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  ير اجتهادی) و جواز تفس44ر (نحل: یتفس ۀیآ
  *یکلاهمجید شمس

  دهيچک
 ـ«گرو ات، در ير آيات و تفسير آيات قرآن در گرو تفسيو مقاصد آ يبه معان يابيدست اسـت.  » ريروش تفس
 ـهاست؛ زن روشيتراز معتنابه» يروش اجتهاد«، يريگوناگون تفس يهاان روشيدر م  ـرا در اي ن روش، ي

 ـگيم ل به معارف قرآن بهرهين يبرا يريتفس يهاتيمفسر از همة ظرف  ـ   ي تـار حاضـر جـواز تفس ر يرد. نوش
که  يدگاهيدهد به رغم ديل کرده، نشان ميتحل نحل) مبارکة سورة ۴۴ة ير (آية تفسيرا از نگاه آ ياجتهاد

دلالـت   يرين روش تفسيتنها بر جواز اه نهين آيپندارد، ايم» ير اجتهاديتفس«ت ير را گواه ممنوعية تفسيآ
  آن است. يدارد؛ بلکه از مستندات استوار قرآن

 .ير اجتهادير، تفسير، تفكر، روش تفسيها: تفسدواژهيکل
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  مقدمه
هـا فرسـتاده اسـت؛ امـا     یکیاز همۀ تار ییان به راه سعادت و رهایت آدمیهدا يم را برایکرخداوند قرآن 

، يریگونـاگون تفس ـ  يهـا ان روشی ـر آن اسـت و در م یت قرآن، منوط به فهم و تفس ـیاز هدا يمندبهره
و  ین معـان یـی فهـم و تب  ين روش بـرا ی ـرا مفسـر در ا یتر است؛ زها جامعر روشیاز سا يروش اجتهاد

  رد.یگیم ـ بهره یو عقل یات، از همۀ شواهد و قرائن معتبر ـ اعم از نقلیصد آمقا
(نحـل:  » نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْ لتبُینَ للنَّاسِ ما نزُِّلَ إلِیَهمِ ولعَلَّهم یتفَکََّروُنَأو«ۀ ین آییهدف نوشتار حاضر تب

ف و یاسـت. وجـه توص ـ   ير اجتهادیاثبات جواز تفس يم ـ برایکنیاد می» ریۀ تفسیآ«که ما از آن به  )  ـ44
ه و ی ـن آین منظور، معنا و مراد مفردات ایا يل عنوان بعد خواهد آمد. برایذ» ریه تفسیآ«ه به ین آیا ۀیتسم

و  ير اجتهـاد یت دلالـت آن بـر جـواز تفس ـ   یفیرد و کیگیقرار م یز متعلَّق تفکر در آن، در کانون بررسین
  شود.ین میی، تبير اجتهادیتفس یر مستندات قرآنیسه با سایاستناد به آن در مقا ياستوار

، 2، ج 1386، ییمحض قـرار دارد (بابـا   یر باطنیمحض و تفس ییر روایدر مقابل تفس ير اجتهادیتفس
ات ی ـات جز آنچـه در روا یآ يبرا يریچ تفسین باورند که هیمحض بر ا ییر روای). معتقدان تفس108ص 

انـد کـه آنچـه از ظـاهر     آن محض نیز بـر  یر باطنی). معتقدان تفس269ست (همان، ص یده معتبر نان شیب
ت است و تفسـیر صـحیح تنهـا تبیـین بـاطن      یشود مراد خداى متعال نیست و فاقد حجقرآن فهمیده مى

قـرار دارنـد. در روش    ير اجتهادین دو گروه، باورمندان به تفسی)؛ اما در مقابل ا5قرآن است (همان، ص 
ها و شـواهد معتبـر   لیرد تا با استفاده از همۀ دلیگیکار مش را بهیخو يو فکر ی، مفسر توان عقلياجتهاد

د ی ـن نمایـی ات را فهـم و تب ی ـو مقاصـد آ  یـ معـان  یو علم ی، عقلیی، روایل و شواهد قرآنیـ اعم از دلا
  ).258ـ257، ص 1373، ید زنجانی؛ عم108(همان، ص 

قـرار نگرفتـه،    ير اجتهادیۀ مزبور در زمرة ادلۀ جواز تفسیتنها تاکنون آوجو شد، نهکه جست ییجاتا 
، ص 1425اند (زغلـول،  به آن استناد کرده يرین روش تفسیت ایاثبات ممنوع يبرا یعکس، برخبلکه به

  است. ياجتهاد ریجواز تفس یه از ادلۀ استوار قرآنین آیآنکه ا حال ؛)166، ص 1405، ی؛ صابون111

  »رية تفسيآ«سورة مبارکة نحل به  ۴۴ة يآگذاري ناموجه 
 امبر اکـرم ی ـم بـر پ یت نزول قرآن کـر یات را دو غایو تفکر در آ ين نبوییسورة مبارکۀ نحل، تب 44ۀ یآ

ن یـی امبر اکرم اسـت، تب یمراد خداوند از نزول قرآن بر پ ست؛ اما به حکم عقل آنچه در واقعکرده ا یمعرف
و مقاصـد   یات است که عبارت است از فهـم معـان  یو تفکر در آ ين نبوییبخش بلکه ثمرة تبتفکر ثمرو 

رف تب  یست مراد خداوند حکیم؛ چراکه ممکن نیقرآن کر ن و تفکـر، بـدون ارادة   یـی م از نزول قـرآن، صـ



   ۴۹ ) و جواز تفسير اجتهادي۴۴تفسير (نحل:  آية

کـه موضـوع   گردد ین اساس روشن میباشد. بر ا م است  ـیو مقاصد قرآن کر یثمرة آن ـ که ادراك معان 
ر یادراك تفس ـ یعن ـیو مقاصـد قـرآن،    یشده، ادراك معـان  یت نزول قرآن معرفیۀ مذکور که غایآ یاصل

م یطـور مسـتق  م کـه بـه  یاز قرآن کر ياهیکه یگانه آآنجار) است و ازیتفس يحاصل مصدر يقرآن (به معنا
ه اسـت،  ی ـن آیـ را موضوع سخن قـرار داده هم ـ  ير اجتهادیو تفس یر نقلیر قرآن و اقسام آن ـ تفس یتفس
  م.ینام نه» ریتفس ۀیآ«سته است آن را یشا

  ن مفرداتييتب
ن اسـاس  ی ـواژگـان آن اسـت. بـر ا    ياز معنـا  یه، آگـاه ی ـهر آ ییبردن به ظهور نهایپ يگام نخست برا

  م.یکنیم یرا بررس» ریتفس ۀیآ«مفردات 

  ليإنزال و تنز

، مـاده نـزل) و   1410، يدی ـاند (فراهاخذ شده» فرود آمدن« يبه معنا» نزول«ۀ شیل هردو از ریإنزال و تنز
ا همـواره انـزال بـر    ی ـبـاره کـه آ  ن ینظران در اان صاحبیاست؛ البته م» فرود آوردن«هردو  یمعادل فارس

آرا  یا نه، اختلاف نظر وجود دارد کـه طـرح و بررس ـ  ینزول دفعى و تنزیل بر نزول تدریجى دلالت دارد 
ن ی؛ فخرالـد 96، ص 1، ج 1407، يل نـزل؛ زمخشـر  ی، ذ1414، يدیطلبد (زبیگر مید ین باره مجالیا در
  ).15، ص 2، ج 1417، یی؛ طباطبا254، ص 5، ج 1420، يراز

  »ذکر«

. بـر  1مصدر ذکر در لغت چند کاربرد نقل شده اسـت:   يباشد. برایذکرُُ میذکَرََ  يذکرْ، مصدر فعل متعد
اد ی ـ . بـه 2ل ماده ذکر)؛ ی؛ ذ1414، يدی؛ زب1414منظور، ؛ ابن1410، يدی(فراه يزیساختن چ يزبان جار
؛ 1414منظـور،  ؛ ابـن 1407، يآن (جـوهر  یپس از فراموش يزیاد آوردن چی. به 3(همان)؛  يزیداشتن چ

  ل ماده ذکر).ی؛ ذ1414و...،  یم مصطفی(ابراه يزیطلب حضور چ .4ل ماده ذکر)؛ یذ
ر «ه ـ از جمله وقوع آن پس از  یر، با توجه به شواهد متن آیۀ تفسیدر آ» لذِّکرا«مراد از  کـه مـراد   » الزُّبـ

افتن ی ـ) و نسـبت  385، ص 6ج تـا،  ، بـی یفرودآمده قبل از قرآن است (طوس ـ یآسمان يها، کتاباز آن
 اتی ـروا یمـردم ـ و بـه دلالـت برخ ـ      ين آن براییامبر اکرم به تبیت پین مأموریفعل إنزال به آن، همچن

ان بـه آن  مفسراست که عموم  یدگاهین دیم است و ای) قرآن کر57، ص 3 ، ج1415(عروسى حویزى، 
 ، ج1417؛ طباطبـایى،  39، ص 3 ، ج1422؛ ابن عطیه اندلسـى،  558، ص 6، ج 1372معتقدند (طبرسى، 

  ).389، ص 7، ج 1415؛ آلوسى، 260، ص 12

۵۰  ۱۳۹۱، پاييز و زمستان ۱۰پياپي شناخت، سال پنجم، شماره دوم، قرآن  

  »نييتب«

اسـت؛  يحاصـلِ مصـدر   ي(معنـا  یی) و جدايمصدر يجدا شدن (معنا ينُ به معنایبِین مصدر بانَ، یب (
منظـور،  (ابـن » عن الرجّلِ: إنفصَلتَ عنه بطلاق؛ زن از مرد با طلاق جدا شـد  المرأةُبانتَ «ند: یکه گوچنان
  ن).یل ماده بی، ذ64، ص 13، ج 1414
ج دختـر و جـدا   یاسـت. هنگـام تـزو    یینونـت و جـدا  یجاد بیا ين، در اصل به معنایشۀ بین از رییتب

ا ی ـن یـی زوجها؛ دخترش را تب ینَ فلانٌ بنتهَ و أبانهَا: زوجها و صارت إلیب«ند: یگو ينمودن او از خانۀ پدر
ن ی(همان). براسـاس هم ـ » ج نمود و دختر نزد [به خانۀ] همسرش رفتیتزو یاو را با کس یعنیإبانه کرد، 

ء یش ـ يبرا» انیب«ارائۀ  يتر به معناقیر دقیو به تعب» ءیان نمودن شیب« يء به معناین شیی، تبیاصل يمعنا
المفـردات فـی غریـب    رود (ر.ك: یکـار م ـ ء است ـ بـه یبخش و کاشف شزیکه تما یارائۀ سخن یعنیـ 

ء بـا آن [از  یآنچـه ش ـ  ء؛ما بینَ به الشـی « يدر اصل به معنا» البیان«که ن]) چنانیل [بی، ذ158، ص القرآن
 ـالب«ن) و کاربرد یل ماده بی، ذ1414منظور، است (ابن» شودیر خود] جدا میغ در مـورد سـخن از آن   » انی

ز یر آن ـ در توجـه و نظـر مخاطـب ـ جـدا و متمـا       یء، آن را از غیک شیجهت است که سخن دربارة 
اسِ مـا نـُزِّلَ      أو«ۀ ین را در مواضع گوناگون مانند آییز تبیم نیکند. قرآن کریم ینَ للنَّـ نزْلَنْا إلِیَک الـذِّکرَْ لتبُـ

  به کار برده است.» ان نمودنیب« ين معنای) به هم44(نحل:» إلِیَهمِ ولعَلَّهم یتفَکََّروُنَ

  »واو«

ز ی ـعطف مفرد بر مفـرد و ن  يباشد و برایمطلق جمع م ين گونۀ واو، واو عطف است که به معنایترجیرا
روُنَ     «... رود. واو در عبارت یکار مجمله بر جمله به م یتفَکََّـ  ـن» لتبُینَ للنَّاسِ مـا نـُزِّلَ إلِـَیهمِ ولعَلَّهـ ز واو ی

، یعطـف کـرده اسـت (صـاف    » لتبُینَ للنَّاسِ ما نـُزِّلَ إلِـَیهمِ  «را بر » لعَلَّهم یتفَکََّروُنَ«عطف است که جملۀ 
عطـف   يه مقدریعلبر معطوف» لعَلَّهم یتفَکََّروُنَ«گر آن است که ی). البته احتمال د326ص  ،14، ج 1418

نـه اسـت و   یر، خلاف اصل و محتاج قریف است؛ چراکه تقدیخلاف ظاهر و ضع یشده باشد که احتمال
ظـاهر بـودن    ن احتمال را مطرح و به خـلاف ینیز ا ییست. علامه طباطبایموجود ن يانهین قریه چنیدر آ

 ).261، ص 12، ج 1417آن اشاره نموده است (طباطبایى، 

  »لعلّ«

ن انتظار وقوع، گـاه نسـبت   یاست و ا» انتظار وقوع« یعنی» توقعّ« يبالفعل و به معنا مشبهۀٌلعلّ از حروف 
ونَ  «خواه است؛ مانند به امر محبوب و دل مخـوف و   ) و گـاه نسـبت بـه امـر    189(بقـره:  » لعَلَّکـُم تفُلْحـ

، 1414منظـور،  ؛ ابـن 522، ص 1، ج 1421، یوطی) (س17(شورى: » قرَیِب الساعۀَلعَلَّ «کننده؛ مانند نگران



   ۵۱ ) و جواز تفسير اجتهادي۴۴تفسير (نحل:  آية

شـان بـر   یب ای ـدن و ترغیش ـیاند يم بـرا یاز مخاطبان قرآن کـر  یع الهبر توق »لَّهم یتفَکََّروُنلعَ«ل لعلّ). یذ
  تفکر دلالت دارد.

  »تفكر«

ل فکر)، به کار انداختن ذهـن دربـارة   ی، ذ1407، ي: تأمل نمودن (جوهريه معنااهل لغت تفکر را ب
ـ    یدن به مطلـوب یرس يچند امر در ذهن برا يسازل ماده فکر)، مرتبی، ذ1414منظور، (ابن يزیچ

 يهـا کـاربرد  يق بـرا یل ماده فکر) و اهل تحقی، ذ1414، يدیاند (زبدانسته ا ظنّ  ـیا علم است یکه 
؛ 643، ص 1412، یانـد (راغـب اصـفهان   گر قائل نشدهید یی، معنايلغو يجز معنا» ف ك ر« مادة یقرآن

  ).125، ص 9، ج 1360، يمصطفو

  رية تفسيمتعلق تفكر در آ
روُنَ     أو«فۀ یۀ شریآ م یتفَکََّـ اـ نـُزِّلَ إلِـَیهمِ ولعَلَّهـ  يت بـرا ی ـ) بـه دو غا 44(نحـل:  » نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْ لتبُینَ للنَّاسِ م

ت] ی[هـدا  يکند: نخسـت آنکـه آن حضـرت آنچـه را بـرا     یح میتصر امبر اکرمیم بر پیفروفرستادن قرآن کر
 ـیآنکه ا يگریکند و د» نییتب«شان یا يها بر او نازل شده براانسان اـن قـرآن    ی ـعموم آدم یعنیشان  ان کـه مخاطب

ح نکـرده اسـت   یشند تصریندیز بینکه مخاطبان قرآن باید در چه چیه به این آیند؛ اما اینما» تفکر«م هستند ـ  یکر
ق تفکـر در   ی ـباره کـه آ ن یننموده و مطلق نهاده است. در ا يد به امریو متعلَّق تفکر را در ظاهر، مق ا متعلَّـ

  ن قرار مطرح است:یبد ید آن کدام است، وجوه گوناگونید است قید و اگر مقیا مقیه مطلق است ین آیا

  توجه نخس

همچنان کـه جملـۀ    یعنیآن است؛ سورة مبارکه نحل، اطلاق  44 ۀیوجه نخست دربارة متعلَّق تفکر در آ
خـاص   ياز اختصـاص تفکـر بـه عرصـه    ی ـد نگشته، مـراد از آن ن یمق يدیدر لفظ، به ق» لعَلَّهم یتفَکََّروُنَ«
 ـامـا ا  1ر دلالـت دارد. یپذتفکرب مخاطبان بر مطلق تفکر، در هر عرصۀ ین جمله بر ترغیست؛ بلکه این ن ی

ه و نادرسـت  ی ـاق آیاز جهت متعلَّق تفکر ـ ناسازگار بـا س ـ » لعَلَّهم یتفَکََّروُنَ«اطلاقِ  يادعا یعنیسخن ـ  
ه در آغـاز، از انـزال   یاست. آ» امبر اکرمیم و پیقرآن کر«ه، ین آیانۀ ایح آنکه موضوع صدر و میاست. توض

د. ی ـگوین آن توسط ایشان است سخن مییت انزال قرآن، تبینکه غایانه، از ایر مو د امبر اکرمیقرآن بر پ
 یشـده، متعلَّق ـ  یت إنزال قرآن معرف ـیبه عنوان غا ين نبوییتراز تبتفکر که هم ي، اگر برایاقین سیدر چن

ان ی ـانۀ آن پایمآهنگ با آغاز و ناهم ياه با جملهیامبر فرض شود، آیا پیا فاقد ربط معقول با قرآن یربط یب
  م قرآن ناسازگار است.ی، با انسجام متن حکين امریافته و چنی

۵۲  ۱۳۹۱، پاييز و زمستان ۱۰پياپي شناخت، سال پنجم، شماره دوم، قرآن  

  وجه دوم

انـد  م دانسـته یه را خـود قـرآن کـر   ی ـن آی ـوجو شد ـ متعلَّق تفکـر در ا  که جست ییاکثر مفسران ـ تا جا 
 ـلباب التأو؛ الکشاف ؛يسورآباد؛ يالعلوم سمرقند ر بحریتفس(ازجمله ر.ك:  (شـبر)؛   نیالجـوهر الثم ـ ؛ لی

نظـر  ن اسـتظهار بـه  ی ـنحـل). در وجـه ا   ةسـور  44 ۀی ـل آی ـ، ذظلال القرآن یف؛ یروح المعان؛ انیروح الب
است؛ اما بـا   43 ۀیان آیآن، پا یعیگاه طبیکه جا یـ عبارت» بالبْیناَت والزُّبرِ«ه با ین آیرسد: شروع شدن ایم

را بـه ذهـن متبـادر    » یآسـمان  يهـا کتاب«د بر موضوع یتأک يا، قهراً گونه44ۀ یقرار گرفتن آن در صدر آ
 تـازه  یه، مصـداق ی ـاین آ یدهد که موضوع اصلیدرنگ سخن گفتن از انزال قرآن، نشان مکند ـ و بی یم

تناسـب حکـم و    ين اساس و به اقتضـا یم ـ است. بر ا یقرآن کر یعنیـ   یآسمان يهافرود آمده از کتاب
م و یخود قـرآن کـر  » ولعَلَّهم یتفَکََّروُنَ«آن:  یانیتعلَّق تفکر در جملۀ پاه ظاهر در آن است که میموضوع، آ

و مـا   ؛الـذِّکرْ]  ینزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْ لتبُینَ للنَّاسِ ما نزُِّلَ إلِیَهمِ ولعَلَّهم یتفَکََّروُنَ [ف ـأو«ن است: یمراد از آن چن
 یین نمـا ییسوى آنان نازل شده است تبمردم آنچه را به يدیم، تا آنکه برا] را بر تو نازل کراین ذکر [قرآن

  ».ن ذکر] تفکر کنندیو تا آنکه آنان [در ا

  وجه سوم

ه ی ـآ یانیو جملۀ پا يان نبویق به ب، متعلۀ موضوع بحثیاند واژة تفکر، در آان محتمل دانستهمفسر یبرخ
سوى ایشان نازل شـده  م تا براى مردم آنچه را بهیتو نازل کردسوى و این قرآن را به«... ن معنا باشد: یابه 

). 13، ص 13ج  ،1420عاشـور،  (ابـن » ن تو از قرآن] تفکر کننـد یینکه آنان [در تبی، و تا این کنییاست تب
ک ی ـ، مرکـب اسـت از   ن جملـه ی ـرا اولاً این احتمال، برخلاف ظاهر جملۀ مذکور و مردود است؛ زیاما ا
ک ی ـظاهر در آن است که هر یئتین هیعطف شده و چن يگریبا واو عطف بر د یکیکه  تیا و دو غایمغ

ا، متوقـف بـر   ی ـت بـر مغ ی ـاز دو غا یکیاست، بدون آنکه ترتب یطور مستقلْ مترتب بر مغت بهیاز دو غا
ت نخسـت  ی ـت دوم (تفکـر) بـر غا  یدال بر توقف غا يانهیتنها قراً نهیا باشد؛ ثانیگر بر مغیت دیترتب غا

م را بـه تـدبر و تفکـر در قـرآن     یمخاطبـان قـرآن کـر    يات متعـدد یست، بلکه آیان نی) در مين نبویی(تب
 82ۀ ی ـنموده باشند؛ ماننـد آ  ين نبوییخوانند بدون آنکه تدبر و تفکر مخاطبان قرآن را مشروط به تبیفرام

  ).8، پانوشت 77، ص 1390، یکلاهسورة مبارکۀ نساء (شمس

  )ييعلامه طباطبادگاه يوجه چهارم (د

ق بـه     ۀی ـان که تفکر در آمفسردگاه عموم یرغم دبه ییعلامه طباطبا انـد،  دانسـته » الـذِّکر «مـذکور را متعلِّـ



   ۵۳ ) و جواز تفسير اجتهادي۴۴تفسير (نحل:  آية

توان متعلَّق تفکـر  یل نمیشان به سه دلیدانند. از نگاه ایه مین آیرا متعلَّق تفکر در ا امبر اکرمیشخص پ
ل حاصـل  یه تحص ـیشـب  يزی ـچ ين امـر یآنکه لازمۀ چن ـم دانست؛ نخست یه را خود قرآن کرین آیدر ا

وأنت خبیر بأن لازم ذلک أولاً شبه تحصیل الحاصل فی إنزاله إلیه لیبین لهم ما نزل إلیهم والإنـزال  «است: 
  ).260، ص 12ج  ،1417، یی(طباطبا» واحد...
حاصـل اسـت،   ل یه به تحصیشب يزیان، چمفسردگاه عموم ین سخنِ جناب علامه که لازمۀ دیا يبرا

  ر قابل ارائه است:یچند تقر
  ر اولیتقر

 یبـاق  یشود و امر مجهـول ات معلوم مییابعاد گوناگون آ امبر اکرمین پییر نخست آن است که با تبیتقر
م باشـد آن  یه قـرآن کـر  ی ـن آی ـات معلوم گردد؛ لذا لازمۀ آنکه متعلَّق تفکر در ایماند که با تفکر در آینم

مردم معلوم کرده اسـت و   يامبر برایش پیباشد که از پ يض بر تفکر در اموریتحر ه،ین آیاست که مفاد ا
ست جـز آنکـه   ین ياچاره ینادرست ين معنایدفع چن يل حاصل و ناممکن است و برایه به تحصین شبیا
  ».نه لهموأنزلنا إلیک الذکر لتبی«د: یایگونه بنیان آن) ایاز پا» ولعَلَّهم یتفَکََّروُنَ«ه (با حذف یآ

ح سـخن  یر مذکور آن است که برخلاف ظاهر سخن جناب علامه است؛ چراکـه صـر  یضعف نخست تقر
أـن لازم    «اسـت:  » انزال قـرآن «ل حاصل در مورد یشان آن است که لازمۀ کلام قوم، شبه تحصیا وأنـت خبیـر ب

واحـد ولا مـدفع لـه إلا أن یغیـر     ذلک أولاً شبه تحصیل الحاصل فی إنزاله إلیه لیبین لهم ما نزل إلیهم والإنـزال  
ل حاصـل را  یر، تحص ـی ـن تقری)؛ اما ا260، ص 12(همان، ج » النظم إلى مثل قولنا: وأنزلنا إلیک الذکر لتبینه لهم

لازم آمـدن شـبه   « ير، بـرا ی ـن تقری ـق کرده است. ضعف دوم آن اسـت کـه گرچـه در ا   یتطب» ن و تفکرییتب«بر 
اـ جملـۀ       یت، علت اده اسیارائه گرد یهیتوج» ل حاصلیتحص اـب علامـه ب والإنـزال  «ن لزوم کـه در کـلام جن
اـ جمـلات قبـل و بعـد از آن،     » والإنـزال واحـد  «مورد اشاره قرار گرفته، مغفول مانده و رابطـۀ جملـۀ   » واحد ب

ل حاصـل در تفکـر   یاما ضعف آشکار سوم آن است که اگر مراد جناب علامه آن بود که تحص ـ 2نامعلوم است.
ولا مدفع له إلا أن یغیر الـنظم إلـى   «فرمود:  یل حاصلین تحصیدفع چن يدهد پس چرا برایخ من رییپس از تب

اـب علامـه بـرا     یفه چنیۀ شریا اگر عبارت آی؟ آ»مثل قولنا: وأنزلنا إلیک الذکر لتبینه لهم  ين فرض شـود کـه جن
گـردد؟  یحـل م ـ » نیـی امتناع تفکر پـس از تب  يمعنال حاصل بهیتحص«ان داشته، مشکل یل حاصل بیدفع تحص

  3شان باشد.ین مراد ایتواند مبیر نخست از کلام علامه نمیاست؛ پس تقر یروشن است که پاسخْ منف
  4ر دومیتقر

» لازم ذلک أولاً شبه تحصیل الحاصل فی إنزاله إلیه لیبـین لهـم مـا نـزل إلـیهم     «... گر از عبارت یر دیتقر

۵۴  ۱۳۹۱، پاييز و زمستان ۱۰پياپي شناخت، سال پنجم، شماره دوم، قرآن  

سـت و آن همـان نـزول قـرآن بـر      یش نیب ـ یکیو بر مردم  امبر اکرمیم بر پین است: انزال قرآن کریچن
بر آن دلالت کرده است و مراد از نزول قـرآن بـر مـردم    » نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْأ«امبر است که جملۀ یشخص پ

مـردم اسـت    يان الفاظ قرآن) بـرا یب یعنین قرآن (ییبه آن اشاره نموده، همان تب» ما نزُِّلَ إلِیَهمِ«که عبارت 
آن اسـت  » لتبُینَ للنَّاسِ ما نـُزِّلَ إلِـَیهمِ  «ن اساس، مفهوم جملۀ یان شده. بر ایب» لتبُینَ للنَّاسِ«ه در عبارت ک

ه بـه  یشـب  يزی ـن، چی ـو ا» ییان نمـا یان شده بیمردم آنچه را (قبلاً) ب ينَ لهم؛ تا برایلتبُینَ للنَّاسِ ما ب«که 
  ل حاصل است.یتحص
 سـورة  44 ۀیمردم (لتبُینَ للنَّاسِ) در آ ين قرآن براییگفته آن است که مراد از تبر پیشیتقرفرض شیپ

کـه قـرآن    یل مسائلیات و تفصیآ یمعرفت ير محتوایمردم است، نه تفس ينحل، ابلاغ الفاظ آن برا مبارکۀ
ر ی ـرا براسـاس ایـن فـرض تقر   توان سـخن علامـه   یرسد نمینظر ماجمال بیان کرده است. اما بهم بهیکر

 5دانـد. یر از ابـلاغ الفـاظ آن م ـ  ی ـم را غین قرآن کرییاز کلامش، تب یشان به دلالت مواضعینمود؛ چراکه ا
راد ی ـن ایدگاه عموم مفسران، هم ـیراد علامه بر دیر از این تقریگر آن است که با فرض صحت ایاشکال د

 يش از معنـا یحال آنکه جناب علامـه اسـتظهار خـو    6ز وارد خواهد بود؛یمختار جناب علامه ن يبر معنا
  ).260، ص 12ج  ،1417ان کرده است (طباطبایی، یراد و در مقام دفع آن بین ایرا اساساً در تقابل با ا هیآ

  (اشكال نخست) ر مختاريتقر

فـی  لازم ذلـک أولاً شـبه تحصـیل الحاصـل     «... دگاه قوم: یر قابل دفاع از اشکال نخست علامه به دیتقر
والإنزال واحد ولا مدفع لـه إلا أن یغیـر الـنظم إلـى     «... نظر به تتمۀ آن: » إنزاله إلیه لیبین لهم ما نزل إلیهم

دگاه وارد ی ـن دی ـشـان بـر ا  یکـه ا  يو نظـر بـه دو اشـکال بعـد    » مثل قولنا: وأنزلنا إلیک الذکر لتبینه لهـم 
بـار بـر   کیسورة مبارکۀ نحل دوبار اشاره شده:  44ۀ یآن است که چون اولاً به انزال قرآن در آ 7انددانسته

م یدان ـیاً میو ثان» ما نزُِّلَ إلِیَهمِ«ر یبار بر مردم با تعبکیو » نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْأ«ر یبا تعب امبر اکرمیشخص پ
بـر  » إلِـَیهمِ ما نـُزِّلَ  «عبارت  8ست،یش نیک انزال بی) یز اسم مفعولیو ن يمصدر يکه انزال قرآن (به معنا

بدون درنظر گـرفتن اهتمـام بـه    » نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْأ«کند که عبارت یهمان معنا دربارة انزال قرآن دلالت م
ل یه تحص ـین تکرار شـب یم، بر آن معنا دلالت نموده است و ایه قرآن کریعنوان منزلٌ البه امبریشخص پ

سـورة مبارکـۀ نحـل کـه در آن،      44ۀ ی ـربـارة آ ج دی ـدگاه رای ـرش دیحاصل است؛ پـس بـر فـرض پـذ    
ن تکـرار رخ  ی ـسته بود ایشود، شایم ملاحظه نمیه قرآن کریالعنوان منزلٌبه امبریات شخص پیخصوص

گـاه جـار و مجـرورِ    ی؛ امـا بـا توجـه بـه جا    »وأنزلنا إلیک الذکر لتبینه لهم«د: یایگونه بنیندهد و عبارت ا
ر از ی ـفهمانـد، غ ین جمله دربارة انزال قـرآن م ـ یکه ا یی، معنا»نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْأ«در ساختار جملۀ » إلیک«



   ۵۵ ) و جواز تفسير اجتهادي۴۴تفسير (نحل:  آية

م ، تقـد »زلَنْا إلِیَک الـذِّکرْ نْأ«شود. در جملۀ یده میباره فهمنیدر ا» ما نزُِّلَ إلِیَهمِ«است که از عبارت  ییمعنا
 ـالعنـوان منـزلٌ  بـه  امبریت پی، خصوص9»نزْلَنْاأ«به فعل بر مفعولٌ» إلیک«افتن جار و مجرور ی ه قـرآن را  ی
نکـه فاعـل   یت به ایاست، با عنا» نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْأ«ت انزال در جملۀ یانگر غایز که بین» لتبُینَ«فهماند و یم
ت انزال قرآن قرار گرفتـه اسـت؛ لـذا در    یژه است، غایو یبا اوصاف و احوال امبرین، شخص پیین تبیا

وحـدت   يشـان اشـاره شـده و بـه اقتضـا     یا يهایژگیت به ویامبر اکرم با عنایه به انزال قرآن بر پیآغاز آ
و احـوال   امبری ـض بر تفکـر دربـارة پ  ی، تحر»لعَلَّهم یتفَکََّروُنَ«ز یه نیان آیشود که در پایاق دانسته میس

شـان در  ینکـه شـخص ا  یل است بر ایلن دی، بهترامبر اکرمیشان است؛ چراکه تفکر در احوال پیخاص ا
نداشته، بلکه خداوند متعال با علم و قدرتش بدون دخالت اسـباب   یچ دخالتیم) هیآنچه آورده (قرآن کر

  ).260، ص12ج  ،1417شان نازل کرده است (طباطبایی، ی، قرآن را بر ايعاد
  اشکال نخست یبررس

م بـر  ینحل بر انزال قرآن کـر  ۀمبارک سورة 44ۀ یدر آ »للنَّاسِ ما نزُِّلَ إلِیَهمِ نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْ لتبُینَأو«جملۀ: 
کنندة قرآن دلالت دارد؛ اما اشارة دوبـاره  نییه و تبیالعنوان منزْلٌَشان بهیو اهتمام به شخص ا امبر اکرمیپ

شـکل   رْ ـ مـثلاً بـه    ین اشاره توسط ضمیکه ممکن بود ا یدر حال» ما نزُِّلَ إلِیَهمِ«م با عبارت یبه قرآن کر
(ابـن  » ریضـم  يجـا إظهار فی مقام الإضمار: آوردن اسم ظاهر بـه «رد، اصطلاحاً یـ انجام پذ» لتبُینهَ للنَّاسِ«

  چند است؛ از جمله: يدیفوا ي) و دارا131، ص 13، ج 1420عاشور، 
اسِ مـا نـُزِّلَ إلِـَیهمِ     « ی: عبارت قرآنیامبر اکرم. اشعار به علت لزوم تبیین قرآن از جانب پ1 ینَ للنَّـ » لتبُـ

ن حکـم  ی ـدلالت دارد، علت ا امبر اکرمیمردم توسط پ يم براین قرآن کرییافزون بر آنکه بر لزوم تب
امبر اکرم لازم اسـت قـرآن   یفهمد: بر پین مین عبارت چنیکه مخاطب از اد؛ چنانینمایم میز تفهیرا ن
شـان) نـازل   یانتفـاع ا  يمردم (بـرا  يسوم را بهین کند؛ چراکه خداوند قرآن کرییمردم تب يم را برایکر

امبر اکرم قرآن نازل شده بـر او  یفهماند که چرا لازم است پینم» لتبُینهَ للنَّاسِ«نموده است؛ اما عبارت 
  مردم ندارد. ين قرآن براییبر علت لزوم تب یچ دلالتین عبارت هیا یعنین کند؛ ییمردم تب يرا برا

 44 ۀی ـکـه در آ » لتبُینَ للنَّاسِ مـا نـُزِّلَ إلِـَیهمِ   «: عبارت . اشعار به علت غایی نزول قرآن بر پیامبر اکرم2
م بـر  یفهماند که نزول قرآن کـر ین میآمده چن» نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْأو«سورة مبارکۀ نحل پس از عبارت 

قـرآنِ فـرود آمـده از     ییمقصد و مقصود نها یعنیمردم است؛  يامبر اکرم، نزول قرآن بر مردم و برایپ
امبر اکرم را واسـطۀ نـزول قـرآن بـر مـردم      یست؛ بلکه خداوند پیامبر اکرم نیجانب خداوند شخص پ

» ما نزُِّلَ إلِـَیهمِ « يجابه» اسِ ما نزُِّلَ إلِیَهمِنزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْ لتبُینَ للنَّأو«قرار داده است. اما اگر در جملۀ 

۵۶  ۱۳۹۱، پاييز و زمستان ۱۰پياپي شناخت، سال پنجم، شماره دوم، قرآن  

ن ی ـبـر ا  یدلالت ـ» نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْ لتبُینهَ للنَّاسأو«شد: یر از قرآن استفاده و گفته میتعب ير برایاز ضم
  معنا وجود نداشت.

سـورة نحـل اسـتظهار     44ۀ ی ـآکـه جنـاب علامـه از    رسد گرچه چنـان ینظر مبراساس آنچه گفته شد به
ن انـزال بـا   ی ـست کـه اشـاره بـه ا   ین نیست، چنیش نیب یکیامبر اکرم و بر مردم یاند انزال قرآن بر پنموده

مورد اشاره قرار گرفته است بدون لحـاظ  » نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْأ«پس از آنکه با عبارت » ما نزُِّلَ إلِیَهمِ« عبارت
ه بـه  یتـر گفتـه شـده و شـب    شیپ ییه قرآن، صرفاً تکرار معنایالعنوان منزْلٌَبه امبریت شخص پیخصوص

ر از قـرآن  ی ـتعب يجابه» ما نزُِّلَ إلِیَهمِ«ر از قرآن با عبارت یکه گذشت، تعبرا چنانیل حاصل باشد؛ زیتحص
م یآن مفـاه  ةاداسـت کـه اف ـ   يدی ـم جدید مفـاه یو مف» إظهار فی مقام الإضمار«ر، از مقولۀ یلۀ ضمیوسبه

  ر، ناممکن است.یتوسط ضم

  رية تفسيج از آيبه استظهار را يياشکال دوم علامه طباطبا

دارد آن  یمبارکـۀ نحـل درپ ـ   سـورة  44ۀ یج از آیکه استظهار را یگر لازمۀ باطلیدة جناب علامه، دیبه عق
 ـبنـابر ا ده باشد؛ چراکه یفاید و بیه، زاین آیدر ا» إلِیَک«است که جار و مجرور  ت انـزال  ی ـدگاه، غای ـن دی

گـر،  ید یا انسـان ی ـه قـرآن باشـد   یالمنزلٌ امبرینکه شخص پیت، این غاین است و در تحقق اییقرآن، تب
م یت انزال قـرآن اسـت تـا مخاطبـان قـرآن کـر      یگر غایم) دین تفکر در ذکر (قرآن کریندارد؛ همچن ياثر
ز توجـه بـه   یت نین غایب خداوند است و در تحقق ام، حق و از جانیواسطۀ آن آگاه شوند که قرآن کربه
ه قـرآن را  یالن اساس به إلِیَک که منزلٌیندارد. بر ا ینازل شده است ضرورت یم بر چه کسینکه قرآن کریا

  ).261، ص 12ج  ،1417، ییده است (طباطبایفایوجود ندارد و آمدن آن، ب يازیکند نیمشخص م
  اشکال دوم یبررس

را گـزارش کـرده و بـه    سورة مبارکۀ نحـل آن   44ۀ یاست که آ یقتیحق امبر اکرمیم بر پینزول قرآن کر
رسـد  ینظـر م ـ ؛ اما به»نزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْأو«م است: یه قرآن کریالشان، منزلٌَیان داشته که شخص ایح بیتصر
امبر در ی ـات شـخص پ یر خصوص ـین گزارش را مشروط به آن دانست کـه تـأث  یا يمنددهیتوان فایکه نم

را اگـر  ی ـه بوده باشـد؛ ز یمردم و تفکر مردم در قرآن) ملحوظ آ ين قرآن براییات انزال قرآن (تبیتحقق غا
عنـوان  بـه  امبری ـات شـخص پ یم که دخالـت خصوص ـ ین فرض کنیچن ییدگاه علامه طباطبایرغم دبه

ک «ت، بـازهم ذکـر جـار و مجـرور     سیه نیات انزال قرآنْ ملحوظ آیم در تحقق غایه قرآن کریالمنزلٌَ » إلِیَـ
تـوان  ینازل نموده، لازم اسـت و نم ـ  امبر اکرمیم را بر پیقت که خداوند قرآن کرین حقیگزارش ا يبرا

مخاطبان قـرآن اسـت.    يدة معتنابه آن، کشف واقع براینمود؛ چراکه فا یده تلقیفاین گزارش را لغو و بیا



   ۵۷ ) و جواز تفسير اجتهادي۴۴تفسير (نحل:  آية

 امبری ـات شـخص پ یبـا فـرض عـدم لحـاظ خصوص ـ    » إلِیَک«مجرور دة ذکر جار و یگر، فاید ياز سو
 یعن ـیک فـرد اسـت؛   یم ین قرآن کریه و مبیالن امر است که منزلٌَیم، اخبار به ایه قرآن کریالعنوان منزلٌَبه

  ده است.کرن قرآن قرار داده که قرآن را بر او نازل یرا مب یخداوند همان کس
ا  «ۀ ی ـ) و آ64(نحـل:  » لتبُینَ لهَم الَّذي اختْلَفَوُا فیه... لنْا علیَک الکْتاب إلأِنزَْأوما «ۀ ینکتۀ آخر آنکه آ إنَِّـ

سـورة مبارکـۀ    44ۀ ی ـز مانند آی) ن105(نساء: » راك اللَّه...أنزْلَنْا إلِیَک الکْتاب باِلحْقِّ لتحَکمُ بینَ النَّاسِ بمِا أ
ان ی ـقضـاوت م «و » ن موارد مـورد اخـتلاف  ییتب«اند و خبر داده امبر اکرمیبر پ مینحل، از انزال قرآن کر

ات ـ بـرخلاف آنچـه دربـارة      ین آیاند؛ اما جناب علامه در مورد اکرده یت انزال قرآن معرفیرا غا» مردم
 ـاند که: فان قائل نشدهیاند ـ چن سورة نحل اظهار داشته 44ۀ یآ  ـاخبـار ا  يمنـد دهی  ـالمنـزلٌ ات از ی ـن آی ه ی

ات شـخص  یات، دال بر آن باشد که خصوصین آیک از ایامبر، مشروط بر آن است که هریه) بودن پی(عل
از ملحـوظ بـودن    یات، سـخن ی ـن آیر ایل است و اساساً در تفسیت انزال قرآن دخیدر تحقق غا امبریپ

)؛ حـال آنکـه اگـر    284 ، ص12و ج  71، ص 5اند (همان، ج اوردهیان نیبه م امبر اکرمیات پیخصوص
ک «و » علیَک«ذکر جار و مجرور  ر یناپـذ هی ـات توجین خصوص ـی ـات را بـدون لحـاظ ا  ی ـن آی ـدر ا» إلِیَـ

  نمودند.ین لحاظ اشاره میدانستند، طبعاً به ضرورت ایم

  ريتفس ةيج از آيبه استظهار را يياشکال سوم علامه طباطبا

مبارکـۀ نحـل مترتـب     سورة 44ۀ یج از آینادرست که بر استظهار راامد ین پیدة جناب علامه، سومیبه عق
ات ی ـ) و آ43(نحـل:  » رسلنْا منْ قبَلک إلَِّا رجِالاً نوُحی إلِیَهمِأوما «ۀ قبل: یاق آیه از سین آیاست گسست ا

ن در ج، موضـوع سـخ  ی ـند؛ اما نگـاه را یگویسخن م یات دربارة رسولان الهین آیتر است؛ چراکه اشیپ
کنـد  یم) قلمداد م ـیگر (قرآن کرید یـ موضوع» ولعَلَّهم یتفَکََّروُنَ«آن:  یانیژه در جملۀ پایوه را ـ به ین آیا

  ).261، ص 12(همان، ج 
  اشکال سوم یبررس

ق تفکـر در جملـۀ پا   یگرچه بنابر نظر جناب علامه تنها با ا سـورة نحـل:    44 ۀی ـآ یانی ـن فرض که متعلَّـ
»لَّهَلعتفَکََّروُنَوی امبر اکرمیشخص پ» م مانـد؛  یوسته م ـین پیشیات پیه و آین آیان ایاق میباشد، رشتۀ س

م، بـازهم  یبـدان » میقـرآن کـر  «ه را طبق نظر عموم مفسران ین آیرسد که اگر متعلَّق تفکر در اینظر ماما به
ات اسـت مختـل   ی ـن آی ـا یاقیس ـ یوسـتگ ین که بیـانگر پ یشیات پیه با آین آیا ییمعنا یوستگیو پ رابطه

 یموضـوع  یعنیند؛ یگویسخن م» امبرانیشئون پ«ات دربارة ین آیز این اساس نیرا بر اینخواهد گشت؛ ز
  ».امبرانیشئون پ«کند، عبارت است از یجاد میا ییمعنا یوستگیات پین آیان ایکه م

۵۸  ۱۳۹۱، پاييز و زمستان ۱۰پياپي شناخت، سال پنجم، شماره دوم، قرآن  

  رية تفسيوجه مختار دربارة متعلَّق تفكر در آ
ر مطرح گشت بیـانگر صـحت و اسـتقامت    یۀ تفسیکه دربارة متعلَّق تفکر در آ یسۀ وجوهیو مقا یبررس

وجـه دوم  «دگاه کـه بـا عنـوان    ین دین باره است. طبق ایاست که مورد اعتقاد اکثر مفسران در ا یدگاهید
  ست.م ایقرآن کر یعنی» الذِّکرَْ«ه، ین آیمطرح گشت، متعلَّق تفکر در ا» ریۀ تفسیدربارة متعلَّق تفکر در آ

  يات قرآنير آيدر تفس يانات نبويت بيحج
سورة مبارکۀ نحل، مبـین و مفسـر قـرآن معرفـی نمـوده:       44را در آیۀ  خداوند متعال پیامبر اکرم

»؛ و ما اأوهِملنَّاسِ ما نزُِّلَ إِلَینَ لیتُبالذِّکرَْ ل کم تـا  یم] را بر تـو نـازل کـرد   ین ذکر [قرآن کرینزَْلْنا إِلَی
شـود کـه   یاستفاده م ـ یروشنن جمله بهیاز ا». یین نماییشان نازل شده تبیسومردم آنچه را به يابر

ات اسـت. علامـه   ی ـر آیت دارد و مستند مفسران در تفسیات قرآن حجیر آیدر تفس امبریسخنان پ
» فی بیان الآیـات القرآنـی   قول النبی الآیۀ دلالۀ على حجیۀوفی «ند: یگویباره من یدر ا ییطباطبا

 يايریانـات تفس ـ یت بی ـۀ مذکور دال بـر حج ین اساس آی). بر ا261، ص 12ج  ،1417(طباطبایی، 
 امبر اکـرم ی ـکـه مخاطبـان، بـدون واسـطه از پ     یاناتیب یعنیاند؛ امبر صادر شدهیاست که قطعاً از پ

گـري  تی ـ، واجد جنبـۀ حکا یقطع نۀیا وجود قریکه به سبب تواتر  يز اخباریاند و نافت نمودهیدر
ت ی ـه، حجی ـن آی ـشوند؛ امـا ا یامبر محسوب مین پییهستند و قطعاً مصداق تب ين نبوییاز تب یقطع
امبر اکـرم وجـود دارد ـ     ی ـبر صدور آنها از پ یقطع يانهیرا که نه متواترند و نه قر ياخبار يریتفس
  10کند.یکه متن و سندشان معتبر است ـ ثابت نم ياخبار یحت

  رية تفسيدة سخن در استظهار از آيچک
انـات  یم، بیر قـرآن کـر  یتفس ين مستند برایم نخستیابییسورة مبارکۀ نحل اولاً درم 44 ۀیل ظاهر آیبا تحل

 یا به مدد اخبار قطع ـیا بدون واسطه یآن حضرت که  يریانات تفسیب یعنیاست؛  امبر اکرمیپ يریتفس
انـد،  افـت گشـته  یهستند ـ از محضر آن جنـاب در   یقطع نهیقر يکه دارا يـ اعم از اخبار متواتر و اخبار

 ـیم تفکر در آیابییاً درمیشوند؛ ثانیمحسوب م يریتفس يمستند آرا و  یبخـش معـان  شـناخت  یات قرآن
ه، تفکر مخاطبان قرآن را عدل تبیین پیامبر اکرم قرار داده است که هـر دو  ین آیم است. ایمقاصد قرآن کر

ن معادلـه، واو عطـف   ی ـشود. عنصـر دال بـر ا  منجر می» فهم معانی و مقاصد آیات الهی«احد به هدف و
) امبری ـن قـرآن از جانـب پ  یـی (تب» نییتب«(تفکر مخاطبان قرآن در قرآن) بر » تفکر«است که توسط آن، 

بـدون حـرف واو در   » هم یتفَکََّروُنَلعَلَّ«عطف شده است: لتبُینَ... ولعَلَّهم یتفَکََّروُنَ. اگر در این آیه عبارت 
اسِ مـا نـُزِّلَ      أو«ن بود: یچننیه ایقرار گرفته بود و آ» لتبُینَ للنَّاسِ«پی عبارت  ینَ للنَّـ نزْلَنْا إلِیَک الـذِّکرَْ لتبُـ



   ۵۹ ) و جواز تفسير اجتهادي۴۴تفسير (نحل:  آية

] را بر تو نـازل کـردیم   و ما این ذکر [قرآن«ن بود: یچن هیآ ي، در آن صورت معنا»إلِیَهمِ... لعَلَّهم یتفَکََّروُنَ
؛ »ندین تو) تفکر نماییجۀ تبیباشد که (در نت یین نماییشان فرود آمده، تبیسومردم آنچه را به يتا برا

م از ین قـرآن کـر  ییضرورتاً در طول تب یتی، غا»تفکر نمودن مردم«شد که ین فهم میه چنیاز آ یعنی
ن معناسـت:  ی ـه ظـاهر در ا یوط به آن است؛ اما با وجود این واو عطف، آو من امبر اکرمیجانب پ

شان یسومردم [معنا و مقصود] آنچه را به يم تا آنکه: یک. برای] را فرو فرستادوما بر تو ذکر [قرآن«
ن بدان معناسـت  یا». ندیات] تفکر نمایدرك معنا و مقصود آ يو دو. آنها [برا ین کنییفرود آمده، تب

ل بـه معـانی و   ی ـن یمخاطبان، در عرض تبیین پیامبر اکرم، هدف غاییِ نزول قرآن و مقتض که تفکر
 افت است: یکی تبیین پیامبر اکـرم یمعانی و مقاصد قرآن از دو راه قابل در یعنیمقاصد آن است؛ 

  الهی. و دیگري تفکر بندگان در آیات
از  یک ـیات ی ـمبارکۀ نحل، تفکر در آ سورة 44ۀ یآ يارائه شده از محتوا لیحاصل آنکه براساس تحل

ات ی ـر آیفهـم و تفس ـ  يتواننـد بـرا  یمخاطبان قرآن م ـ یعنیم است؛ یبه معارف قرآن کر یابیدست يهاراه
بـا اسـتناد بـه     تفکر درسـت و  يط لازم برایت شرایرند و با رعایکار گش را بهیشۀ خوی، عقل و اندیقرآن

و مقاصـد   یـ بـه معـان     یو علم ـ ی، عقلیی، روایو شواهد قرآن ها و شواهد معتبر ـ اعم از ادلهلیهمۀ دل
  ابند.یات دستیآ

  ير اجتهادير بر جواز تفسية تفسيدلالت آ
 یابیدسـت  يهـا از راه یکیات، یر، روشن گشت که تفکر در آیۀ تفسیآ يل محتوایدر سطور گذشته با تحل

ر یۀ تفس ـی ـرا: اولاً دلالت آیاست؛ ز» ياجتهادر یجواز تفس«ن امر، یو مقاصد قرآن است و لازمۀ ا یبه معان
 يو فکـر  یتـلاش عقل ـ «دلالت بر جواز  یعنی» اتیو مقاصد آ یبه معان یابیدست يت تفکر برایقیطر«بر 

م، یدان ـیکـه م ـ اً چنـان ی ـ؛ ثان»اتی ـو مقاصد آ یبه معان یابیدست يها و شواهد معتبر برالیدر استفاده از دل
 يهـا و شـواهد معتبـر بـرا    لی ـدر اسـتفاده از دل  يو فکـر  یتلاش عقل ـ« عبارت است از: ير اجتهادیتفس
بـه   یابیدسـت  يت تفکر بـرا یقیطر«ن بر ییۀ تبیجه: دلالت آی؛ در نت»یات قرآنیو مقاصد آ یبه معان یابیدست

ۀ ی ـآ ياز محتـوا  ل ارائه شـده یاست و همان تحل» ير اجتهادیجواز تفس«دلالت بر  يمعنابه» معارف قرآن
  رساند.یز به اثبات میرا ن» ير اجتهادیجواز تفس«ت را اثبات نمود، یقین طریکه ار یتفس

  ير اجتهاديتفس ير مستندات قرآنير بر ساية تفسيرجحان آ
ر که مخاطبان را بـه تـدب  اند استناد کرده یاتیش به آیدگاه خوید دییتأ يبرا ير اجتهادیقائلان به جواز تفس

ولـَو  «... نسـاء:   سورة 83 ۀیسورة صاد ـ و آ 29 ۀیسورة نساء و آ 82 ۀیند آمان د ـینمایب میدر قرآن ترغ
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وجـو شـد   که جسـت  ییاما تا جا». مرِ منهْم لعَلمه الَّذینَ یستنَبْطِوُنهَ منهْم...أأوُلی الْ ردوه إلِىَ الرَّسولِ وإلِى
عکـس،  شود، بلکـه بـه  یده نمید ير اجتهادیجواز تفس ۀادل ةسورة نحل) در زمر 44ۀ یر (آیۀ تفسیتنها آنه

ـ    110ص  ،1425انـد (زغلـول،   ه استناد کـرده ین آیبه ا يرین روش تفسیت ایاثبات ممنوع يبرا یبرخ
سـورة نحـل بـر     44ۀ یاست که آ ین درحالی). ا243ص  ،1421؛ حسن، 166ص  ،1405، ی؛ صابون111
  را:یاند، راجح است؛ زقرارگرفته ير اجتهادیکه مستند تفس یاتیر آیسا

ن ی ـنۀ طـرح ا یامده، زمیان نیمبه ين نبوییاز تب یکننده به تدبر در قرآن سخنبیات ترغیکه در آآنجااز
م یم قـرآن کـر  ا معل ـر امبر اکرمیکه پ یاتیآ ات، نظر بهین آیدر ا» رف به تدبیتکل«شبهه فراهم است که 

نسـاء   سـورة  82 ۀی ـاست (مگر آ يم نبویآل عمران) مشروط به تعل سورة 164ۀ یکنند (مانند آیم یمعرف
ف حج، مشـروط بـه   یکه تکلکند)؛ چنانیض به تدبر در آن میخدا بودن قرآن را تحر يکه منکران از سو
ه، تفکـر در  ین آیرا ایاست؛ ز یر، اساساً منتفیۀ تفسیمورد آ ن شبهه درینۀ طرح ایاما زم 11استطاعت است!

  نموده است. یمعرف یق و مقاصد قرآنیل به حقاین ي، مجراين نبوییض تبات را در عریآ
ولِ     أوِ الخْوَف أمنِ أمرٌ منَ الْأوإذِا جاءهم «نساء:  سورة 83 ۀیمورد آ در ذاعوا بـِه ولـَو ردوه إلِـَى الرَّسـ
یطانَ إلأِ  یستنَبْطِوُنهَ منهْم ولوَ لا فضَلُْ اللَّه علیَکمُ ورحمتـُه لأ مرِ منهْم لعَلمه الَّذینَ أأوُلی الْ وإلِى تمُ الشَّـ  تَّبعـ
وا بـِه  أوِ الخْوَف أمنِ أمرٌ منَ الْأوإذِا جاءهم : «نخست این آیه جملۀ به اولاً نظر» قلَیلاً ر یمرجـع ضـم  » ذاعـ

 ـ  أ«کند، عبارت اسـت از  یکه مورد استنباط را مشخص م» هیستنَبْطِوُنَ«مفرد منصوب در  نَ الْ رٌ مـ وِ أمنِ أمـ
امـده  یان نی ـم بـه م یدربارة قرآن کـر  یه سخنین آیو اساساً در ا» الخْوَف؛ خبرى (حاکى) از ایمنى یا ترس

، ج 1386، ییات از قرآن گشـت (بابـا  یو مقاصد آ یه در جواز استنباط معانیآ یظهور لفظ یتا بتوان مدع
آیـد ـ بـه مـدد      یه برم ـین آی)؛ مگر آنکه حکم جواز استنباط ـ که از ا79، ص 1382؛ شاکر، 118، ص 2

ن ی ـت ای ـت و حجیز قطعین صورت نیابد. البته در ایم یات تعمیو مقاصد آ یح مناط، به استنباط معانیتنق
 ـأ« یعنیه یت مورد استنباط در آیسبب خصوصح مناط بهیتنق کـه معلـوم شـدن    » وِ الخْـَوف أمنِ أمرٌ منَ الْ

د اسـت و  ی ـالامر منوط گشته محـل ترد یاست و هم به ارجاع آن به رسول و اول يحکم آن، هم ضرور
که در اصول فقـه مقـرر اسـت،    شمار آورد (چناناس منصوص العله بهیرا در وزان ق توان آنیگمان نمیب

نظـر  )؛ ثانیاً با صرف148ـ 145ص  ،1415بهبهانى، ت آن است؛ وحید یح مناط، منوط به قطعیت تنقیحج
ات از قـرآن اسـت،   ی ـو مقاصـد آ  یه از استنباط، استنباط معـان ین آینکه مراد ایاز اشکال اول و با فرض ا

نهْم « در عبارت» هم«ا ضمیر یه ین آیدر ا مییگو  ـ«و » الرسـول «بـه  » لعَلمه الَّذینَ یستنَبْطِوُنهَ مـ » الامـر یاول
 ـ اگـر آن را بـه پیـامبر   «ه بوده و معناى جمله این اسـت:  ینشو» من«گردد و یمباز الامـر ارجـاع   یو اول



   ۶۱ ) و جواز تفسير اجتهادي۴۴تفسير (نحل:  آية

و در ایـن  » شـدند کردنـد، بـه آن آگـاه مـى    الامر استنباط مىیو اول دادند، کسانى که آن را از پیامبرمى
) الامـر (ائمـۀ اطهـار   یو اول ه آن است که براى فهم معناى قرآن لازم است به پیامبریصورت، مفاد آ
تنَبْطِوُنهَ   « براى تبعیض بوده و معناى» من«گردد و یمبه مردم باز » منهم«ا ضمیر یمراجعه شود؛  ذینَ یسـ الَّـ

مْنهوقوع استنباط، به رجـوع  یو در ا» کنندکسانى از مردم که آن را استنباط مى«ن است: یچن» م ن صورت
ولِ وإلِـى   « الامر مشروط شده:یلبه پیامبر اکرم و او  ـ  ولوَ ردوه إلِـَى الرَّسـ ی الْ ذینَ    أأوُلـ ه الَّـ نهْم لعَلمـ مرِ مـ

مْنهم َتنَبْطِوُنهسا یعنی؛ »ی تنها بر جواز تفسیر اجتهـادى و اسـتنباط و اسـتخراج    ه نهین آیدر هر دو صورت
عکـس، بـر آن   دلالت ندارد، بلکه به مبر اکرم و ائمه اطهارمعانى قرآن از آیات بدون کمک گرفتن از پیا

) مراجعـه شـود   الامر (ائمه اطهـار یدلالت دارد که براى فهم معناى قرآن لازم است به پیامبر اکرم و اول
  ).119ـ 118، ص 2، ج 1386، یی(بابا

کـه ارائـه شـد،     يبراسـاس اسـتظهار   ير اجتهادیر بر اعتبار و جواز تفسیۀ تفسیآنکه دلالت آ حاصل
را یرسد؛ زینظر منساء به سورة 83 ۀیکننده بر تدبر در قرآن و آبیات ترغیتر و استوارتر از دلالت آروشن

  ست.یر وارد نیۀ تفسیمواجه است که بر دلالت آ یبا اشکالات ير اجتهادیات بر جواز تفسین آیدلالت ا

  گيريجهينت
کرده است. با  یمعرف امبر اکرمیم بر پیت نزول قرآن کریرا دو غا اتیو تفکر در آ ين نبوییر، تبیۀ تفسیآ

ا توسـط  ی ـا بـدون واسـطه   یکه  امبر اکرمیپ يریانات تفسیآید که بدست میجه بهین نتیه این آیل ایتحل
افـت  یهستند ـ از محضر آن جناب در  یقطع نهیقر يکه دارا يـ اعم از اخبار متواتر و اخبار  یاخبار قطع

تواند معنـا و  یم ین معناست که آدمین بدیر قرآن است. ایات، از مستندات تفسیز تفکر در آید و نانگشته
 يتواند برایاستخراج کند و م امبر اکرمیپ يریانات تفسیات ـ را با استناد به بیر آیتفس یعنیات ـ یمراد آ

با  تفکر درست و يط لازم برایشرات یرد و با رعایکار گش را بهیشۀ خویات، عقل و اندیر آیاستنباط تفس
  ابد.یات دستیو مقاصد آ یبه معان یو علم ی، عقلیی، روایها و شواهد معتبر قرآنلیاستناد به دل

که مخاطبان را به تـدبر در قـرآن    یاتیش به آیدگاه خوید دییتأ يبرا ير اجتهادیمعتقدان به جواز تفس
 ير اجتهـاد یر در زمرة ادلـۀ جـواز تفس ـ  یۀ تفسیاند؛ اما آد کردهنساء استنا سورة 83 ۀید و آینمایب میترغ

انـد؛  ه اسـتناد کـرده  ین آیبه ا يرین روش تفسیت ایاثبات ممنوع يبرا یعکس برخشود؛ بلکه بهیده نمید
تر و اسـتوارتر از دلالـت   ، روشنير اجتهادیۀ مذکور بر اعتبار و جواز تفسیاست که دلالت آ ین درحالیا
ات بـر جـواز   ی ـن آیرا دلالت ایرسد؛ زینظر منساء به سورة 83 ۀیکننده بر تدبر در قرآن و آبیات ترغیآ

  .شودیده نمیه دین آیمواجه است که در دلالت ا یبا اشکالات ير اجتهادیتفس
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   _____________________ ________________________________   هانوشتپی

ان در مقـام  مفسـر  یشود، اطلاق سخن برخیده نمین وجه دیبه ا یحیکه تفحص شد ـ تصرجا مفسران ـ تا آن . گرچه در سخن 1
روض الجنان و ؛ تفسیر جوامع الجامعد کند؛ از جمله ر.ك: ییشان را تأیتواند استناد وجه مذکور به ایه مین آیر در ابیان متعلَّق تفک

 سوره نحل. 44ه یل آی(ابن کثیر)، ذ یمتفسیر القرآن العظ؛ فتح القدیر؛ روح الجنان فى تفسیر القرآن
شـبه تحصـیل    وأنت خبیر بأن لازم ذلـک أولاً «شان را که ین کلام ایمحمدباقر موسوى همدانى از شاگردان مرحوم علامه، ا. سید2

أنزلنا إلیـک الـذکر لتبینـه    الحاصل فی إنزاله إلیه لیبین لهم ما نزل إلیهم، والإنزال واحد، ولا مدفع له إلا أن یغیر النظم إلى مثل قولنا: و
این اسـت   داند که لازمه این معنى، (چند اشکال است): اولاًو خواننده عزیز خوب مى«ر نموده است: یگونه ترجمه و تقرنیا» لهم

 ـ  وسـیله رسـول شـبیه تحصـیل     هکه آیه شریفه چیزى شبیه تحصیل حاصل مرتکب شده باشد، چون تفکر در ذکر بعد از بیـان آن ب
لیک الذکر لتبین لهم؛ کتاب أنزلنا إو"اى هم ندارد مگر اینکه نظم کلام را به ترتیب زیر عوض کرده باشد: و هیچ چاره حاصل است

کـه در سـخن   » والإنزال واحد« ۀر، جملیو تقر ن ترجمهیدر ا ،که آشکار استچنان». "را بر تو نازل کردیم تا براى ایشان بیان کنى
 ).379- 378، ص 12، ج1374 ،ه نشده و سبب طرح آن، مجهول مانده است (موسوى همدانىیججناب علامه آمده، ترجمه و تو

 ـانتساب آن به جناب علامه، اسـتظهار را  یاز سست یپوشر با چشمین تقریست که اا آن مذکورر یتقر ةدربارمهم  ۀ. نکت3  هی ـج از آی
 ـ«مور است أامبر اکرم میر، پیتفس هیموجب آآنکه: به ،دینمایز مواجه میخشبهه یر را با پرسشیتفس قـرآن   ۀهم ـ یعن ـی» همیما نزِّلَ إل
که یدرحال ،م باشدیب بر تفکر در قرآن کریترغ» لعَلَّهم یتفَکََّروُنَ« ۀن کند؛ پس چگونه ممکن است مفاد جملییمردم تب يم را برایکر

ننهاده؟ پاسخ  یعلم باق يسوحرکت از جهل به يبرا ییو جاز قرآن را معلوم نموده یخنقاط مجهول و فکر ۀهم ين نبوییتر، تبشیپ
در » لتبُینَ للنَّاسِ ما نـُزِّلَ إلِـَیهمِ  «و ظهور عبارت  یو احوال يدر اطلاق افراد» همیما نزُِّلَ إل«و » الناّس«رغم ظهور به ست که اولاًا آن

 ـ «ر از یر، غدر این معنا نیست که متعلَّق تفکه ظاهر ین آیاند، ام بودهیقرآن کر ۀن همییمور به تبأامبر اکرم مینکه پیا زِّلَ إل ــ  » همیما نـ
ایـن  » انـد م بـوده یقـرآن کـر   ۀن هم ـییمور به تبأامبر اکرم میپ«نکه یا ۀرسد لازمینظر مرا گرچه بهیم ـ است؛ زیر از قرآن کریغ یعنی

ست یالاخص نین بالمعنین معنا نسبت به آن ملزوم، لزوم بیلزوم ا، اما »م استیر از قرآن کریه غین آیر در امتعلق تفک«معناست که 
ان یلزوم م ینمود [در دلالت التزام ة ظواهرْ تلقیه و از زمریآ یرا مدلول التزام محض تصور آن، به ذهن متبادر شود و بتوان آنتا به

از اسـتلزامات   ياامـد سلسـله  ین معنـا، پ ی]؛ بلکه ا44، ص تا][بیالاخص است؛ ر.ك: مظفر،  ین بالمعنیلزوم ب لفظ و معنا، ضرورتاً
  ن شرح است:یبد
هـا[ي مـورد   مأمور به تبیین همۀ قرآن کریم براي همۀ مردم از همـۀ جهـت   پیامبر اکرم       مطلق است» ما نزُلّ الیهم«و » الناس«

تبیـین قـرآن          [ي مورد نیازشان] تبیین نمودهاهمۀ قرآن کریم را براي همۀ مردم از همۀ جهت پیامبر اکرم       نیازشان] است
ها[ي مورد نیاز] بـراي همـۀ مـردم متبـین     قرآن کریم از همۀ جهت       ها[ي مورد نیاز] به همۀ مردم ابلاغ شدکریم از همۀ جهت

چ جهت براي مردم معناي حرکت فکري از جهت به سوي علم) در هیچ بخشی از قرآن از هیتفکر در قرآن (به       (معلوم) گشت
  متعلق تفکر در آیه تفسیر، غیر از قرآن کریم است.       ممکن نیست

مقدم نسبت بـه   يو هم از جهت اقتضا یان شش استلزام فوق، استلزامات اول و دوم (هم از جهت ثبوت مقدم و تالیاگر در م اًیثان
 ۀرا با توجه به ادلیوسته است؛ زیدر آن، هرگز به وقوع نپ یست که استلزام سوم باطل است و تالین ی) مسلم انگاشته شود، شکیتال

ن سلسـله از  ی ـمردم ابلاغ نشده اسـت؛ لـذا ا   ۀاز] به همیمورد ن يها[جهت ۀم از همین قرآن کرییم است که تب، مسلّیخیتار یقطع
 ۀگردد لازمین اساس روشن میو بر ا یست) نین تالی(اثبات آخر یینها ۀجیخته است که منطقاً مستلزم نتیگس يااستلزامات، سلسله

حاصـل  ». م باشـد یر از قـرآن کـر  یه غین آیق تفکر در امتعل«آن نیست که » اندکریم بودهقرآن  ۀن همییمور به تبأامبر اکرم میپ«آنکه 
آن محسـوب   يمحتواه و نه از لوازم ین آیم است نه مستند به ظاهر ایر از قرآن کریر، غیه تفسیر در آ: این ادعا که متعلق تفکسخن  
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  شود.یم
 بهره برده است. ییاکبر باباین علیالاسلام والمسلمتر، از محضر جناب استاد حجین تقریان ای. نگارنده در ب4
 أيست آنجاست کـه ر ا ر از ابلاغ الفاظ آنیم غین قرآن کرییشان، تبیدهد از نگاه ایکه نشان م ییاز سخنان علامه طباطبا ی. بخش5

امبر اکرم یات انزال آن بر پیاز غا یکین قرآن را به عنوان ییدهد و تبیح مینحل توض ۀمبارک ةسور 44 یۀآ يرا در معناش یمختار خو
.. أحـدهما: أن تبـین للنـاس مـا نـزل      .البشـر  عامۀفیکون محصل المعنى أن القصد بنزول هذا الذکر إلى «د: ینمایم ین معرفیچننیا

ینـزل   الرسالۀلا ینالها الناس بلا واسطۀ فلابد من بعث واحد منهم للتبیین والتعلیم، وهذا هو غرض  یۀالإلهتدریجا إلیهم لأن المعارف 
 ـ. آنچـه در عبـارت ز  )260ـ259، ص 12، ج1417(طباطبایی،» بتبلیغه وتعلیمه وتبیینهإلیه الوحی فیحمله ثم یؤمر  دار روشـن  رخطی

توانـد  ینم م عطف شدهین که بر تعلییمراد از تب اًیغ است؛ ثانیر از تبلیعطف شده غغ یم که بر تبلیمراد از تعل ست که اولاًا است آن
 ییمعنـا د و هـم ی ـغ عطف نماین را بدون فاصله بر تبلییغ بود لازم بود تبین و تبلیینده ترادف تبیرا اگر مراد گویز ؛غ باشدیهمان تبل

   د.یم نمایتفه يریه با معطوف را در قالب عطف تفسیمعطوف عل
ک الـذِّکرَْ   « ۀت انزال در جملیانگر غاینحل، ب ۀمبارک ةسور 44 یۀدر آ» لتبُینَ«، ییعلامه طباطبا ةدی. به عق6 امـا بـا    ،اسـت » أنَزْلَنْـا إلِیَـ

، یناخوانـدگ درس لی ـژه ـ از قب  ی ـو یطیحالات، صفات و شرا يامبر اکرم است که داراین، شخص پیین تبینکه فاعل ایت به ایعنا
امبر اکـرم  یز، شخص پیر نـ است و متعلَّق تفک نسانیل ایاز تمدن و فضا در میان قومى جاهل و تهى یو زندگ ينداشتن مربى بشر

دگاه، سـخن  ی ـن دیح ایشان پس از تشریا ،ر شدهیتعب» الذِّکر«م که از آن به یشان است نه قرآن کریز ایانگط تأملیها و شرایژگیو و
ینَ «نظرا إلى سیاقها وسیاق ما قبلها ومحصله أن قوله:  الکریمۀ الآیۀ.. هذا ما تفیده .«موده است: ن خلاصه نیش را چنیخو إلـخ،  » لتبُـ
» المحذوف هو نحو قولنا: فیـک لا قولنـا: فـی الـذکر    » یتفَکََّروُنَ«للإنزال لا لنفسه بل من حیث تعلقه بشخص النبی وأن متعلق  غایۀ

 يمردم (لتبُینَ للنَّاسِ) را ابلاغ الفاظ آن برا ين قرآن براییز اگر مراد از تبیدگاه نین دی). بر اساس ا260، ص 12، ج1417(طباطبایی، 
  ل حاصل خواهد بود.یراد تحصیمواجه با ا» لتبُینَ للنَّاسِ ما نزُِّلَ إلِیَهمِ«هم عبارت  م، بازیمردم فرض کن

ک «کـون قولـه:    ثانیـاً و«... بارکۀ نحل بدین قرار اسـت:  م ةسور 44 یۀآ يمعنا ةباررایج درال دیگر ایشان به دیدگاه . دو اشک7 » إلِیَـ
هو المنـزل   وذلک أن الإنزال غایته التبیین ولا أثر فی ذلک لکونه» لعَلَّهم یتفَکََّروُنَو«ى قوله: بالنظر إل وخاصۀمستدرکا مستغنى عنه 

للعلم بأنه حق من عند االله من غیر نظر إلى من أنزل إلیه، ولازم ذلک کون قوله:  مرجوة غایۀالذکر إلیه دون غیره، وکذلک التفکر فی 
»کَی   «علیها:  السابقۀ الآیۀبسیاقها عن سیاق  الآیۀانقطاع  إلیه وثالثاً حاجۀفی الکلام لا  زائداً» إلِیإلَِّا رجِالـًا نـُوح کلَنْ قبلنْا مسَما أرو

ِهمَ261، ص 12، ج1417(طباطبایی،  »علیها المتقدمۀوالآیات » إلِی(.  
بار نـازل شـده باشـد،     م دویست که قرآن کرین نیچن یعنی) واحد است؛ یاسم مفعول يو به معنا يمصدر ي. انزال قرآن (به معنا8
جـز   يزیچ» ما نزُِّلَ إلِیَهمِ«مراد از ست که ین نی) و چنيمصدر يبه معنا "انزال"بار بر مردم (= وحدت کیامبر اکرم و یبار بر پکی

 : منزْلَ).یاسم مفعول يمعنا به "انزال"باشد (= وحدت امبر اکرم نازل شده است، یبر پ آنچه
 ـبه امفعولٌ  "الذِّکر"است بر  "أنَزْلَنْا"که متعلِّق به فعل  "کیال"، مقدم شدن جار و مجرور »أنَزْلَنْا إلِیَک الذِّکرَْ« ۀ. در جمل9 ن فعـل،  ی

 »تقدیم المتعلقّ المجرور على المفعول للاهتمام بضمیر المخاطب«فهماندَ: یامبر اکرم است میکه مرجع آن پرا  "ك"ر یاهتمام به ضم
  .)131، ص13، ج1420(ابن عاشور، 

 ۀط ـیر از حیان، تفس ـگـر از دانشـور  ید یبرخ ـ ةدیدانند؛ اما به عقیر حجت میتفس ةنظران، خبر واحد را در حوزصاحب یبرخ .10
). لازم به 176ـ173مدخل التفسیر، ص ،1396 فاضل لنکرانى، ؛399ـ398ص  تا]،[بیى، یت خبر واحد خارج است (ر.ك: خویحج

امبر اکـرم در  ی ـکـه از پ  یقطع ۀنیا محفوف به قریمتواتر  يریت اخبار تفسینحل بر حج ۀمبارک ةسور 44 یۀنکه آیرغم اذکر است به
قائلان به  کهچنانم ـ یقلمداد کن» ریدر تفس يواحد نبو يت خبرهایحج«ل بر یرا دل م آنیتوانینم ،وارد شده دلالت داردات ین آییتب  

۶۴  ۱۳۹۱، پاييز و زمستان ۱۰پياپي شناخت، سال پنجم، شماره دوم، قرآن  

                                                                                                                
 يکه صدور خبر واحد نبـو اند ـ چراه استناد ننمودهین آیش به ایدگاه خویاثبات د يز برایر قرآن نیتفس ةت خبر واحد در حوزیحج
 یعنیاست؛ » امبرین پییتب«است که قطعاً مصداق  یاناتیر، تنها بیتفس هیت در آیموضوع حج یاست ول یرقطعیغ يامبر اکرم امریاز پ

 اند.امبر اکرم افاده نمودهیم پیکه قطع دار یاناتیب
قرآن توسط  يبرا يریپذمیات مثبتِ شأن تعلیقرآن و آ يبرا يریپذرۀ مذکور پس از تذکر اینکه آیات مثبتِ شأن تدب. گرچه شبه11

نبوي قرآن کریم و  میان تعلیم یچ تلازمیه نکه اساساًید کند و اییرا تق يگریتواند دینم یکیهستند که » نیمثبتِ«ل یامبر اکرم، از قبیپ
 گردد. یم یر و فهم آن وجود ندارد منتفعدم امکان تدب
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  .ۀیالعلمروت، دار الکتب ی)، بي(سمرقند تفسیر بحر العلومق) 1413سمرقندى، نصربن محمد بن احمد،(
  ، تهران، فرهنگ نشر نو.تفسیر سورآبادى) 1380بکر عتیق بن محمد،(سورآبادى، ابو

  الشروق. ، چ هفدهم، بیروت، دارفى ظلال القرآنق) 1412سید بن قطب بن ابراهیم شاذلی،(
  روت، دار الکتاب العربى.ی، چ دوم، بالإتقان فی علوم القرآنق) 1421الدین،(سیوطى، جلال

۶۶  ۱۳۹۱، پاييز و زمستان ۱۰پياپي شناخت، سال پنجم، شماره دوم، قرآن  

  ، قم، مرکز جهانى علوم اسلامى.هاى تفسیرىشمبانى و رو) 1382شاکر، محمدکاظم،(
  الألفین. مکتبۀ، کویت، الجوهر الثمین فی تفسیر الکتاب المبینق) 1407شبر، سیدعبداالله،(

  .84ـ 59، ص 7، ش شناختقرآن)، 1390، (بهار و تابستان»ر از نگاه قرآنیتفس یستیچ«د، ی، مجیکلاهشمس
  ، بیروت، دار ابن کثیر.القدیرفتح ق) 1414شوکانى، محمد بن على،(

  عالم الکتب.بیروت،  ،التبیان فی علوم القرآن) 1405محمدعلى،(صابونى، 
  الإیمان. مؤسسۀ، چ چهارم، بیروت، دمشق، دار الرشید، الجدول فى اعراب القرآنق) 1418صافى، محمود بن عبدالرحیم،(

 علمیه. ةمدرسین حوز ۀ، چ پنجم، قم، دفتر انتشارات اسلامى جامعآنالمیزان فى تفسیر القرق) 1417طباطبایى، سیدمحمدحسین،(

  ، چ سوم، تهران، انتشارات ناصرخسرو.مجمع البیان فى تفسیر القرآن) 1372طبرسى، فضل بن حسن،(
  علمیه. ة، قم، انتشارات مدیریت حوزتفسیر جوامع الجامع) 1377ـــــ،(

  فروشى مرتضوى.، کتاب، تهران، چ سوممجمع البحرین) 1375طریحى، فخرالدین،(
  ، بیروت، دار احیاء التراث العربى.التبیان فى تفسیر القرآنتا] طوسى، محمد بن حسن،[بی

  ، چ چهارم، قم، انتشارات اسماعیلیان.تفسیر نور الثقلینق) 1415عروسى حویزى، عبدعلى بن جمعه،(
  چ سوم، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامى. ،هاى تفسیر قرآنمبانى و روش) 1373عمید زنجانى، عباسعلى،(

  .يالحیدر ۀعمطب، تهران، مدخل التفسیرق) 1396فاضل لنکرانى، محمد،(
  ، چ سوم، بیروت، دار احیاء التراث العربى.مفاتیح الغیبق) 1420فخرالدین رازى، ابوعبداالله محمد بن عمر،(

  ، انتشارات هجرت.قم، چ دوم، کتاب العینق) 1410فراهیدى، خلیل بن احمد،(
  .الهجرة، چ دوم، قم، دار ریالمصباح المنق) 1414،(ی، احمدبن محمدبن علیومیف

  آموزشى و پژوهشى امام خمینى. ۀسسؤ، چ دوم، قم، مشناسى) قرآن1380مصباح یزدى، محمدتقى،(
  .، تهران، بنگاه ترجمه و نشر کتابالتحقیق فی کلمات القرآن الکریم) 1360مصطفوى، حسن،(

  ه.یالعلم المکتبۀ، طهران، طیالمعجم الوستا] ،[بییات، احمد حسن؛ عبد القادر، حامد؛ النجار، محمد علیم؛ الزی، ابراهیمصطف
  المدرسین. لجماعۀ التابعۀالنشر الإسلامی  مؤسسۀ، قم، المنطقتا] مظفر، شیخ محمدرضا،[بی

 ۀعلمی ـ ةمدرسـین حـوز   ۀ، چ پنجم قم، دفتر انتشارات اسلامى جامعترجمه تفسیر المیزان) 1374موسوى همدانى، سیدمحمدباقر،(
  قم.

  ، مجمع الفکر الإسلامی.الفوائد الحائریۀق) 1415وحید بهبهانى، محمدباقر،(


