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  چكيده
ديني ماكس  شناسي    شناسي دين عامه، كه از تحقيقات جامعه       اس الگوي جامعه  سبرا

هايي همانند عقايد التقاطي، اولويت دين زندگي شـده بـر             گيرد، مولفه   وبر ريشه مي  
هـاي    گرايي و اعتقاد به منجي زميني را در باورهاي توده           دين توصيه شده، اسطوره   

  . جستجو كردان تو ميمردم 
هـاي دينـي در افكـار     شناختي، نمود اين مولفه  تاريخي ـ جامعه     در يك تحليل

كـه    هاي مردم، يعني عنصر اصلي جنبش سياه جامگان، بـيش از ايـن              مذهبي توده 
باشـد، نـشات يافتـه از       ي ايران آن عـصر        هاي پايين جامعه    ناشي از نوع دينِ لايه    

 است، كه با آغاز هجوم عـرب و برخـورد دو            ـ اجتماعي آن عصر    شرايط سياسي 
دوره گـذاري را ايجـاد كـرد كـه سـبب            )  مشابه نسبتاً(فرهنگ، دو نژاد و دو دين       

اگـر نهـضت شـعوبيه را در دو قالـب كلـي تنـد             . اي شد   تغييرات اجتماعي پردامنه  
قرار دهيم، مبارزات اقشار پـايين جامعـه در   ) ـ فرهنگي سياسي(و ملايم ) نظامي(

ها، نه از     ي تند قرار داد و كنش آن        ي شعوبيه   توان در جبهه     مورد نظر را مي    ي  دوره
سر دلتنگي براي ساسانيان و دفاع از هويت ايراني، بلكه نـوعي مبـارزه منفـي در                 

داران مبـارزات اجتمـاعي،    در واقع، بيرق. برابر حاملان غير راستين دين اسلام بود      
كردنـد، و در تعبيـري        لام جـستجو مـي    هاي مزدك را در دين اس ـ       اقتصادي، آموزه 

تـرين    هاي دين مبين اسـلام، خـود بـزرگ          توان چنين پنداشت كه آموزه      جديد مي 
  .ها بود موجد اين جنبش

شناسـي    دين عامه، ماكس وبر، جنبش عباسيان، ابومسلم، معرفت       : هاي كليدي   واژه
  .ديني
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  مقدمه
 شناسـي دينـي     جامعـه ان  حاصل مطالعات ديني ماكس وبر، كتاب سه جلدي وي تحت عنو          

او برخلاف فيلـسوفان و     : از دو جنبه حائز اهميت است     در اين اثر     نظريات وي     كه باشد  مي
كـه   طـوري  فريدريش نيچه و كارل ماركس نگاهي مثبت به دين دارد، به  نظير  پردازاني   نظريه

راين  لايه روبنايي و بنـاب     ،بر خلاف ماركس كه جايگاه دين و فرهنگ را در تحولات تاريخ           
هـا بـر رفتـار آنـان          هاي انسان   داند، به تعامل باورها و واقعيت و تأثير بينش          كمتر موثر مي  

رو، بـه     از ايـن   .وبر همچنين اعتقاد به تمايلات متفاوت طبقات اجتمـاعي دارد         . معتقد است 
شناساني مانند مـاكس وبـر كـه          از ديد جامعه  . كند  هاي مردم توجه مي     تمايلات مذهبي توده  

با دين طبقات ممتـاز     ) توده(شناسي ديني دانست، دين عامه        گذار جامعه   ن وي را پايه   توا  مي
شناساني همانند وبر و ديويد هيوم، دين عامه در برابر دين             در آثار جامعه  . هايي دارد   تفاوت

شـود، داراي   كلي دين دولتي محسوب مـي  رسمي كه دين اشراف و طبقات ممتاز و به طور
قاعده، دين زندگي شده، سياليت، دين غيرتأملي،         ين فرودستان، دين بي   هايي مانند د    ويژگي

شناسـي دينـي در مـذاهب و          اگرچه در باب جامعـه    . گرا است   دين باواسطه و دين اسطوره    
هاي مختلف، مطالعاتي صورت گرفته است، اما در اين مقاله، سعي شده است تـا بـا                   قوميت

ريخ ايران برگرديم كه عـلاوه بـر عناصـر اصـلي            اي از تا    شناسي، به برهه    اين الگوي جامعه  
هاي مردم هستند، رنگ مذهبي اين جنبش نيز نمود           ي جنبش مورد نظر، توده      تشكيل دهنده 

كه اين امر سبب پيچيدگي بيشتر در تحليل جنبش مذكور و همچنين            طوري  بيشتري دارد، به  
يي و همچنين تبيـين     ها  يافتن و تطبيق چنين ويژگي    . شخصيت ابومسلم خراساني شده است    

  .شرايط منجر به بروز آنها، از اهداف اصلي اين مقاله است
  

  تشتّت فكري در ايران اواخر دوره ساساني
  كه موفق شد ايرانيان را در يك كليت ديني و سياسي جمع كند، اما بـه                 دولت ساساني با آن   

ايط سختي بـه    ي خاصيت طبقاتي و اشرافيت رژيم، قشرهاي وسيعي از مردم در شر             واسطه
هاي مذهبي، اغلب در لبـاس        هايي در جامعه    واكنش در برابر چنين نابساماني    . بردند  سر مي 

ظهور آيين مزدكي تا حد بسيار زيـادي متـاثر از شـرايط اقتـصادي و                . شد  دين، نمايان مي  
در واقع مزدكيان، آنچه ماني در آسـمان وعـده داده بـود در              . اجتماعي آن دوره بوده است    
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ي برخي نويسندگان، آيـين مـاني بـا وجـود مفـاهيم اخلاقـي و                   به عقيده  1.يافتند  يزمين م 
طلب كه مدافع روايتـي   اما مزدك اصلاح 2شد، اجتماعي، تنها يك مكتب ديني محسوب مي

گري بود و كاملا در تقابل با امتيازات اشـراف و طبقـه روحـاني قـرار                  راديكال از زردشتي  
توان به دلايلـي چنـد        هاي مذهبي را مي     آشفتگي .اعي بود  به دنبال اصلاحات اجتم    3داشت،

ويـژه در مواجهـه بـا         كهنگـي و فرسـودگي ايـدئولوژي زرتـشتي، بـه          :  از جمله  ؛نسبت داد 
 همچنين عواقب ناشي از رسمي شـدن ديـن زرتـشت و درهـم               ، مسيحيان انندهايي م   اقليت

ن طبقات ممتاز يـا ديـن        شاه و اشراف، يعني نمادهاي دي      ،تنيدگي قدرت و منافع روحانيان    
  .در واقع اتكاي دين زرتشت به دولت، قدرت تداوم را از آن گرفت. رسمي

 مسيحيان و بوداييان، در خـود آيـين زرتـشت، غيـر از              انندهاي ديگر م    علاوه بر اقليت  
دو فرقه ديگر به نام كيومرثيـه و زرادشـتيه           4،شد  گري مي   زروانيه كه سبب تضعيف زردشتي    

هاي خـسروپرويز      كريستن سن، تعديات و جنگ     5. اسلام نيز وجود داشتند     از پسبودند كه   
هاي سياست خـارجي و       كولسنيكف نيز ناكامي    6.كند  ي هولناكي بر كشور تعبير مي       را ضربه 

 وي در بيـان     .دانـد   ساز غلبه تازيـان مـي       تغيير و تحولات داخلي دولت ساسانيان را زمينه       
كـه در    طـوري   به 7،كند  تاهاي پياپي درباري اشاره مي    ي دولت مركزي به كود      اندازه  ضعف بي 

  .رسند  م ده پادشاه به قدرت مي632 تا 628هاي  فاصله سال
  

  از نفوذ نظامي عرب تا رسوخ ديني
بخش اسلام شـكل گرفتـه      هاي حيات   در جبهه خارج از ايران، اتحاد اعراب در سايه آموزه         

شـورش  ( با چالش شورش قبايـل عـرب         بود، اما در همان آغاز، اين آيين و حكومت نوپا         
. مواجه شده بود، كه پايان فرونشاني آن، آغازي براي برخورد با سـپاه ساسـاني شـد                ) رده

                                                 
: ، اصـفهان  هاي تاريخي اسلامي و غربي      امپراتوري ساسانيان در گزارش   ،  )1384(سيداصغرمحمودآبادي،  . 1

  .329افسر، ص
  .56شرق، ص: ، ترجمه ابوذر صداقت، تهرانتحولات فكري در ايران، )1334(موسي بروخيم، . 2
  .15طرح نو، ص: ، ترجمه عباس مخبر، خرمشهرايران در قرون وسطي، )1373(ديويد مورگان، . 3
  .325مهتاب، ص: ، ترجمه تيمور قادري، تهرانگري طلوع و غروب زردشتي، )1388( زنر، .سي. آر. 4
  .190اميركبير، ص: ، تهران2، جتاريخ مردم ايران، )1371(كوب،  عبدالحسين زرين. 5
  .520اميركبير، ص: ، ترجمه رشيد ياسمي، تهرانايران در زمان ساسانيان،  )1367(آرتور كريستن سن، . 6
  .226آگاه، ص: يحيايي، تهران. ر. ، ترجمه مايران در آستانه يورش تازيان، )1357(اي كولسنيكف، . آي. 7
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خليفه دوم، آغاز شد و اعراب طـي نبردهـاي متعـدد، مقاومـت           ؛  حمله اصلي در زمان عمر    
پاياني هر   م .قهـ   21در  ) فتح الفتوح (نبرد نهاوند   . رسمي دولت ساساني را در هم شكستند      

 و يزدگرد سوم پس از عقب نشيني به اصفهان و سپس اصطخر، بر شاهنشاهي ساسانيان بود
  1.نهايتاً در خراسان به قتل رسيد

توان همسان پنداشت، سرعت نفوذ قدرت و شمـشير عـرب و سـرعت                اما آنچه را نمي   
تـرين   اصـلي اگر . رسوخ فكر و فرهنگ عربي و به تعبيري روح عربي در جامعه ايراني بود            

ـ بـه علـت سـايه گـستري و هژمـوني ديـن بـر                تحول ديني بدانيم   ،تحول را در اين دوره    
بر بودن اين تحول و نياز به فرصت كافي براي نهادينه شدن  هاي زندگي ـ بايد به زمان  جنبه

ي   كـرد، زمينـه     ي فرهنگي را كم مي       از لحاظ تاريخي آنچه اين فاصله      لبتها. آن توجه داشت  
اعدي بود كه ايرانيان در باب دين اسلام داشتند، كه آبشخور آن دين زرتـشتي و                فكري مس 

هـاي اجتمـاعي و       نارضـايتي . هاي يكتاپرستي چون مسيحيان در ايـران بـود          حضور اقليت 
ويژه خود را در قالب نهضت مزدك نمايان ساخت، اكنـون بـستري دينـي را                 اقتصادي كه به  

 .  از جمله برابري و عدالت، تحقق بخشدهاي خود را ديد كه خواسته فراهم مي

  
  ها ماهيت واكنش

هاي محلي ديگري نيـز       هاي دولتي و منظم، مقاومت      ن فتح ايران، علاوه بر مقاومت     در جريا 
دفاع از حكومت ساساني، ايـستادگي در برابـر اعـراب و            ،  رخ داد كه جداي از هر تحليلي      

براي نمونه ابن اثير بـه      . قوم مهاجم باشد  ترين واكنش هر قومي در برابر          طبيعي ،شايد اسلام 
 با سپاهي چهل هزار نفري از مردم طبسين، بادغيس، هرات و .ق.هـ  32قيام قارن نامي در 
 اخـتلاف   2.كند كه توسط خازم سلمي، حاكم خراسان سركوب شده اسـت            قهستان اشاره مي  

ز شـورش مكـرر و      ، در باب زمان فتح شهرها نيـز، ا        دوره اسلامي ن  اروايات در بين مورخ   
برخي نواحي همانند طبرسـتان بـيش از يـك          . كند  فتح مجدد شهرهاي مختلف حكايت مي     

         متفاوتي از دين اسـلام رسـمي را         قرن در برابر مهاجمين مقاومت كرد؛ و در نهايت، روايت 
  .پذيرفت و در قالب تشيع زيديه به مخالفت با اسلام رسمي و دولتي پرداخت

                                                 
  .107اميركبير، ص: ، ترجمه احمد آرام، تهرانتاريخ اسلام، )1385(پيتر مالكوم هولت، . 1
  .427اساطير، ص: ، ترجمه حميدرضا آژير، تهران9، جتاريخ كامل، )1381(ابن اثير، . 2



 5   جامگان خراسان هاي دين عامه در جنبش سياه بررسي مولفه

هـاي ديـن      گر در اين كناكنش، جـداي از آمـوزه          ل اعراب كنش  از نگاه امروزي ما، عم    
هاي محلي،    يي جنبش   ويژه عناصر توده     اما براي مردمان آن روز و به       رسد،  به نظر مي  اسلام  

. شـد    ايدئولوژي با خود ايدئولوژي برابر شمرده مـي        چنين تفكيكي آسان نبود و گاه حاملِ      
ي اسـلام     فكيك، معتقد به الگوي ايران بعـلاوه      توان گفت كه عناصر آگاه و قائل به اين ت           مي

تفاوت بـه ايـن تفكيـك،         ، و عناصر ناآگاه يا بي     ) عرب ـ اسلام+ ايران (؛منهاي عرب بودند  
ايـن امـر را   ). اسلام ـ  عرب ـ  ايران (؛معتقد به الگوي ايران منهاي عرب منهاي اسلام بودند
تـوان نـوعي      تماعي موجود، نمي  ـ اج  به سبب تحت تأثير بودن دين عامه از شرايط سياسي         

  .ناهشياري جمعي تلقي كرد
  
  ي اول عباسي ها از ورود اعراب تا پايان دوره بندي جنبش دوره

هاي ايرانيان در برابر اعراب را از لحاظ زمـاني بـه سـه دوره                 توان مقاومت   به طور كلي مي   
ويژه در   عرب، بهي كامل هاي محلي از سقوط ساساني تا سلطه ـ مقاومت1: بندي كرد تقسيم

ـ دوره امويان، كه در اين      2. ي فتوحات تعبير كرد     توان اين دوره را به دوره       عهد امويان؛ مي  
ـ بـه همراهـي بـا عنـصر          ـ در نگاه نظام حاكم     دوره عنصر ايراني به دليل عدم مشروعيت      

ها  ي عباسيان، مقاومت ـ دوره3. دهد تن در مي) شيعي، خارجي وغيره (عرب با هر تفكري   
ي نظامي اعراب، نارضايتي از اوضـاع اواخـر دوره ساسـاني،              ي اول به دليل سلطه      در دوره 

از سقوط سريع و هاي اسلام ـ از سوي اقشار پايين جامعه ايراني ـ و نااميدي    اميد به آموزه
همكـاري عنـصر ايرانـي بـا        . نتيجه ماند   ـ بي  ـ از سوي طبقات ممتاز     كامل دولت ساساني  

ويژه علويان و خوارج نيز در وهله         هاي فكري مخالف نظام حاكم، به        جريان عناصر عرب و  
همكاري موالي ايراني با اين دو جريان فكـري مخـالف، نمونـه             . دوم، با ناكامي مواجه شد    

اوج ايـن همكـاري بـراي       . توانـد باشـد     بارزي از سياسي بودن تفكرات مذهبي موالي مـي        
ـ كـه بـه نـوعي     تر خود اعراب    ز لحاظ تقابل وسيع   انمايي حداقلي، در قالبي جديد        مشروع

ـ در نهضت عباسيان نمود پيـدا كـرد؛ و در جنـبش              تقابل حجاز و عراق در برابر شام بود       
سياه جامگان به رهبري ابومسلم خراساني تحقق يافت، كـه منجـر بـه سـقوط امويـان در                   

هاي   يژه جدايي لايه  و  ـ به  نقطه جدايي اين همكاري   . اسيان شد ق و روي كار آمدن عب     132
ـ در قتـل ابومـسلم توسـط    عباسي و به تعبيري از طبقات ممتـاز   پايين جامعه از حكومت 
هاي خودشان بـه      گرداني عباسيان از وعده      ق و به نوعي روي     137منصور خليفه عباسي در   

از آن پس اين عنصر ايراني بود كه در مرحله          . شود  هاي ناهمگن نهضت خود، ديده مي       توده
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ويژه پس از باورمندي خود در اثر جنـبش سـياه جامگـان، خـود سلـسله جنبـان                      به آخر،
  .هايي سياسي ـ مذهبي عليه اعراب و خلافت عباسي شد جنبش

  
  شناسان دين عامه از نگاه جامعه

تـرين مظـاهر روح انـساني     تـرين و جـامع     دين بدون كمترين رد و انكاري، يكي از باسابقه        
شناسي و روانشناسي بـه آن توجـه وافـر             نوپايي چون جامعه    از اين لحاظ در علوم     1.است

نيچـه و مـاركس نـسبت بـه ديـن،           برخلاف نظرات منفـي انديـشمنداني چـون         . شده است 
شناساني چون اگوست كنت، ماكس وبر و اميل دوركيم، بر كاركردهـاي مثبـت ايـن                  جامعه

دوركيم بخش عمـده كـار   به گفته بنديكس، ماكس وبر و اميل . پديده در جامعه تاكيد دارند 
  2.اند خود را به مطالعه علمي دين اختصاص داده

نظراني چون ماكس وبر، ديويـد هيـوم، اميـل            شناسان و صاحب    دين عامه از نظر جامعه    
دين مرتبط با   : باشد  هايي به ترتيب زير مي      دوركيم، يواخيم واخ، گابريل لوبرا داراي ويژگي      

هاي طلايـي و اتوپياهـاي       دن عقايد سرشار از اسطوره    زندگي يا دين تجربه شده، تركيبي بو      
رود،   دين عامه در مقابل دين رسمي به كار مي         .بخش، دين فرودستان و دين باواسطه       نجات

شود، برخي دين رسمي      كه دين اشراف و ديوان سالاران و طبقات بالاي اجتماع تعريف مي           
تـوان شـاهد يـك        رو مـي     ايـن  از 3.شـود   دانند كه توسط طبقه ممتاز ترويج مي        را ديني مي  
اين امر سبب تقابـل ديـن عامـه و ديـن            .  بين دين رسمي و منافع طبقات بالا بود        پيوستگي

اي  آن به انديـشه   در آيين مزدك مشاهده كرد، كه از توان  شود، كه نمونه آن را مي       رسمي مي 
  .شود ياد ميعامه پسند و ضد طبقاتي 

گيرد، رفتار معنادار انـسان       ورد مطالعه قرار مي   شناسي ديني ماكس وبر م      آنچه در جامعه  
ها و تمايزات عملي ميان اديان،         در اين مطالعات، با چشم پوشي از تفاوت        ي و 4،ديني است 

                                                 
  .11سخن، ص:  ترجمه محمدحسين سروري، تهرانروانشناسي و دين،، )1370(كارل گوستاو يونگ، . 1
  .510هرمس، ص:  ترجمه محمود رامبد، تهرانسيماي فكري ماكس وبر،، )1388(راينهارد بنديكس، . 2
ــي، . 3 ــا كلاه ــي   «محمدرض ــه غرب ــروزه جامع ــدگي ام ــداري در زن ــهدين ــات  و گون ــي آن در ادبي شناس

، دوره  23، شـماره  1390، مجله برگ فرهنگ، فصلنامه مطالعات فرهنگي دانـشگاه تهـران،            »شناسانه جامعه
  .139جديد، بهار و تابستان، ص

  .187 رايزن، ص:ترجمه عبدالحسين نيك گهر، تهرانشناسي ماكس وبر،  جامعه، )1368(ژولين فروند، . 4
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 وي 1.بينـد  با ديدگاهي غير تاريخي وحدتي بنيادين در ميان اخلاقيات اديـان مختلـف مـي       
 و بـه بررسـي نگـاه قـشرهاي          رفتار ديني جماعت غير روحاني را مورد مطالعه قـرار داده          

گوناگون اجتماعي همانند دهقانان، نظاميان، تجار، قشرهاي پايين، بردگان و روشنفكران در    
 ماكس وبر در تعـابيري دقيـق و در          2.پردازد  هاي سياسي، اجتماعي و مذهبي مي       باب پديده 

و اصـطلاح   راستاي نقد نسبي نظريات كارل ماركس در رابطه با كاركرد اجتماعي دين، از د             
گويد و در همين رابطه ماترياليسم تاريخي را  ها سخن مي ها و مذهب براي توده مذهب توده
داند و آن را تقابلي بين   شريعتي دين عامه را دين خاموش مي3.داند انديشانه مي   بينشي ساده 

مه هاي دين عا    در اين قسمت به بررسي و تبيين برخي از مولفه          4.داند  دين شهر و روستا مي    
  .شود جامگان پرداخته مي بر مبناي جنبش سياه

  
  درآمدي بر جنبش سياه جامگان

شود كه با رهبري ابومسلم خراساني      به نهضتي گفته مي   )  ق 129ـ132(جامگان    جنبش سياه 
هاي دولت اموي در خراسان شكل گرفت و توانـست بـا حمايـت عناصـر                  در آخرين سال  
از : ازجمله مزدكيان، مسلمان  : زرتشتي(و ديني   ) نايراني، عرب و حتي تركا    (مختلف نژادي   

هاي مختلف اجتماعي بـه رويـاي برتـري           با پايگاه ) از جمله تركان  : جمله كيسانيان و كفار   
  .اميه بود، پايان دهد نژادي عرب كه ايدئولوژي دولت بني

سرداران ابومسلم در اين جنبش، توانستند نيروهاي اموي را شكست دهند و بـا عقـب                
. تاسـيس كننـد   را  ، دولـت عباسـيان      ) ق 132(ي و شكست نهايي امويان در نبرد زاب         نشين

ها يعني همان مواعيد خود و گـسترش هژمـوني نوپـاي              دولت عباسي بين تحقق آمال توده     
انـدك  «به گفته زرين كـوب      . ها نيز بود    خود، راه دوم را برگزيدند و اين آغاز مشكلات آن         

گران عباسـي     انداز اميدبخش كه دعوت     يان تمام آن چشم   مدتي بعد از روي كار آمدن عباس      
                                                 

  .333هرمس، ص: ، ترجمه احمد تدين، تهراندين، قدرت، جامعه، )1382(ماكس وبر، . 1
كـوير،  :  ترجمـه حـسن آبنيكـي، تهـران        شناسي روشنفكران، ماكس وبـر،      جامعه،  )1386(احمد صدري،   . 2

  .83ص
سـمت،  : ري، تهـران  ، ترجمه عبدالمعبود انصا   اخلاق پروتستان و روح سرمايه داري     ،  )1371(ماكس وبر،   . 3

  .56ص
، http://www.fasleno.comفـصل نـو    اينترنتـي  مجله ،خاموش عامه دين دين، )1384(سارا شريعتي، . 4

  .55ص



 14فرهنگي، شماره مطالعات تاريخ    8

ي تابـستان محـو       هاي قبل از انقلاب وعده داده بودند، مثل يك روياي شـب نيمـه               در سال 
حضور عناصر ناهمگن نژادي، مذهبي و اجتماعي در اين جنـبش بـه خـوبي                1.»گشته بود 

ن مشاركت سبب بروز بيـشتر  اي. گر در لفافه بودن عقايد مذهبي حاميان اين جنبش بود        بيان
كه بـه روايـت ابـن     طوري ي تاريخي شد، به     هاي مورد نظر ما در اين برهه        و آشكارتر مولفه  

  2.دانستند نديم پيروان ابومسلم به امامت او عقيده داشتند و او را پس از مرگ زنده مي
  

  گرايي و اعتقاد به منجي زميني اسطوره
صلي توده مردم، نيازي است كه به داشتن رهبر حس          هاي ا   شايد بتوان گفت يكي از ويژگي     

اند   ويژه در مقاطع حساس تاريخي، اشخاصي ظهور كرده         در طول تاريخ ايران و به       . كنند  مي
ـ رواني خاص، واجـد يـك قـدرت فـوق            هاي تني   كه به گفته ماكس وبر علاوه بر ويژگي       

يـدان و هـواداراني     طبيعي، فوق بشري يا دست كم غيرعادي هستند و سبب جمع شـدن مر             
خواند و قهرماناني را كه در شرايط خاص          گير را كاريزما مي      وبر اين نيروي توده    3.شوند  مي

كنند داراي چنين اقتدار تقدس آميـز و جاذبـه شخـصي              هايي را كسب مي     تاريخي پيروزي 
 هاي مردم را با رهبران كاريزمـا، از نـوع رفتـار عـاطفي                وي همچنين رابطه توده    4.داند  مي
 ميرچـا اليـاده بـا اشـاره بـه           5.كند  مند تعبير مي    داند و سلطه چنين شخصي را سلطه فره         مي

داند   هاي موعودگرايانه را، راه حلي از سوي جوامعي مي          هاي بالقوه انقلابي دين، قيام      آموزه
هـاي دينـي بـا توجـه بـه شـرايط        رهبران جنبش6كه با اوضاع پريشاني مواجه شده باشند، 

هر يك از اديان بزرگ بـه       . اند  زمين، ماندگاري عظيمي كسب كرده      عي ايران مذهبي و اجتما  
در ايران اين اعتقاد در دين زرتشتي و      . نوعي به ظهور منجي و برقراري عدالت عقيده دارند        

                                                 
  .60، ص2، جتاريخ مردم ايران. 1
  .615اميركبير، ص:  ترجمه محمدرضا تجدد، تهرانالفهرست،، )1366(ابن نديم، . 2
  .98مرنديز، ص: ، گنابادماكس وبرشناسي  جامعه، )1374(داور شيخاوندي، . 3
، ترجمه احمـد  شناسي مفاهيم اساسي جامعه، )1371(؛  ماكس وبر، 336، 340، صصدين، قدرت، جامعه . 4

  .25مركز، ص: صدارتي، تهران
علمـي و  : ، ترجمه باقر پرهام، تهران   مراحل اساسي سير انديشه در جامعه شناسي      ،  )1382(ريمون آرون،   . 5

  .622فرهنگي، ص
ص طـرح نـو،     : مـشاهي و ديگـران، تهـران      الـدين خر  ، ترجمه بهاء  فرهنگ و دين  ،  )1374(،  هميرچا الياد  .6

  .524ـ525
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 از ظهور اسـلام بـا اعتقـادات مـشابهي           پسيابد، كه     با اعتقاد به ظهور سوشيانت، نمود مي      
  .آميزد درمي

شود، خلافت اموي با      مويان يك دوره فترت سياسي در ايران آغاز مي        با قدرت گيري ا   
اين امـر، مجـالي بـراي عـرض انـدام            1.گذار از خلافت به سلطنت وارد عصر عصبيت شد        

ناپذير جلوه كرد و آن دوره        سلطه عرب براي فرد ايراني شكست     . ردعنصر ايراني باقي نگذا   
 تـا اتحـاد   ،براي گسست از درون سلطه عرب انتظاري، بيشتر .به فضاي انتظاري تبديل شد  

تقابل عباسي ـ اموي و يـا عراقـي ـ     (فضاي انتظاري كه با شكاف از درون . از درون ايران
. به اتمام رسيد و عنصر ايراني آمال خود را با سرنوشت ابومسلم خراساني گـره زد               ) شامي

پذير يافت، كـه   عطافوي از آن جهت كه در يك فضاي انقلابي ظهور كرده بود، شخصيتي ان             
در واقـع، قتـل وي پايـان رويـارويي     . ـ نژادي نمود يافت با جذب عناصر ناهمگن مذهبي    

اي ديگر بود، از اين لحاظ وي رسـتاخيزي نـاميرا ايجـاد          نبود، بلكه آغاز مبارزات به شيوه     
نتيجه اصلي جنبش وي، جداي از سـقوط امويـان و نفـوذ عنـصر ايرانـي در اركـان                    . كرد

جديد، اين بود كه ايرانيان ناراضي، خود را باور كردند و دستاويز تداوم اين باور،               حكومت  
  . از قتلش بودپسخود شخص ابومسلم حتي 

ـ عقيده به ظهور سوشـيانت در آيـين زرتـشتي و             در اين شرايط است كه زمينه مذهبي      
 ـمهدي موعود در تشيع كه از طريق فرقه كيسانيه در خراسان نـشر يافتـه بـود    و شـرايط    

گر شود كه يكي از       اي جلوه   شود كه ابومسلم به عنوان اسطوره       سياسي، اجتماعي موجب مي   
 منظـر از  . هـاي مـردم يعنـي سـقوط امويـان را تحقـق بخـشيد                ترين آرزوهاي توده    بزرگ
ها، وي ديگر يك رهبر كاريزماي قرباني شده نبود كـه بـا قـتلش                 شناسي ديني توده    معرفت

كـه    بـه طـوري   . تر شد   اد تفكر و جريان پويايي شد كه پس از وي، قوي          پايان يابد، بلكه نم   
گـري او در نـزد        هاي بعدي حاكي از عظمت و منجي        انتساب به شخص ابومسلم در جنبش     

گيـرد،    براي تحقق اين انتساب، انديشه تناسخ بعد مذهبي را بر عهده مي           . ي مردم است    توده
هـا در     ها در جـسم پيـروان آن        رند و روح آن   مي  ها هرگز نمي    بدين سان كه قهرمانان جنبش    

بنـا بـه   . يابد حال انتقال و سير است و از اين طريق، از لحاظ تاريخي روح مبارزه ادامه مي        
                                                 

موسـسه مطالعـات و تحقيقـات فرهنگـي،         : ، ترجمه عبدالمحمد آيتـي، تهـران       العبر ،)1363(خلدون،   ابن. 1
  .2ـ3ص
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جوي تا چندين  ي ابومسلم مثل شبح سرگردان يك مقتول انتقام  خاطره«:  زرين كوب  ي  گفته
فه را با جنـگ و وحـشت        سال در نواحي شرقي و حتي غربي، روياهاي آرام و طلايي خلي           

  1.»همراه كرد
 از قـتلش  پـس به روايت ابن نديم، پيروان ابومسلم به امامت او عقيـده داشـتند و او را           

حاميـان  هـاي دينـي       شناسي ديني، يادآور مولفـه      اين امر از منظر معرفت     2،دانستند  زنده مي 
عمار عباسيان، كـه     م ؛به هرحال قتل ابومسلم   . گرايي داشت    بود و ريشه در اسطوره     ابومسلم

 3به سمبل مخالفت ديني و اجتماعي عليه عباسيان و به نـوعي عليـه اعـراب تبـديل شـد،                   
 مفرهـايي كـه     4.انقلابيون و افراطيون را عاصي كرد و آنها  را به مفرهاي ديگـر سـوق داد                

يـا  ) قتل رهبرشان(ي منفي از سوي عناصري اميد بر باد رفته   ها را نوعي مبارزه     توان آن   مي
شناسي جنگ نيز ارتبـاط       معه جا هاي بادر كت . عناصري نااميد از شرايط پيش آمده دانست      

  5.باشد ي سرخوردگي با جنگ و شورش مورد توجه مي هم تنيده و درمستقيم
بسياري از حاميان ابومسلم متاثر از فرقـه رزاميـه بودنـد كـه بـه روايـت شهرسـتاني،                    

 6. و ابومسلم و حلـول روح الهـي در او بودنـد            مالسلا  عليهپيروانش قائل به امامت حضرت علي     
شناسي ديني خود، بـه گـرايش طبقـات پـايين جامعـه از جملـه دهقانـان و                    وبر در جامعه  

 باسورث به حمايت كشاورزان ايراني و نيـز         7.كند  هاي روستايي، به جادو نيز اشاره مي        توده
م كه نياز توده بـه ارتبـاطي        بيني  سان مي   بدين 8.صحراگردان ترك در جنبش مقنع اشاره دارد      

كنـد كـه رهبـران        تر و زميني با خداي خود، يك خط سير حلـولي را ترسـيم مـي                 ملموس
  .كنند ها از طريق اين خط، خود را به ذات باري تعالي منسوب مي جنبش

هاي  توان در انديشه هاي نفوذ مذهبي مرداني چون ابومسلم، را مي به طور كلي سرچشمه
هور سوشيانت، تفكرات فرقه كيسانيه در باب محمدبن حنفيـه و مهـدي        زرتشتي در مورد ظ   

                                                 
  .62، ص2، جتاريخ مردم ايران. 1
  .62الفهرست، ص. 2
  .132اطلاعات، ص: زاده، تهران  ترجمه رمضانتاريخ جوامع اسلامي،، )1381(وس، لاپيد. م. آيرا. 3
  .81ني، ص: ، ترجمه حسن كامشاد، تهرانخاورميانه، )1381(برنارد لوئيس، . 4
  .73شركت سهامي، ص:  ترجمه هوشنگ فرخجسته، تهرانشناسي جنگ، جامعه، )1368(گاستون بوتول، . 5
  .113ـ114نا، ص بي: جا  جلالي نائيني، بي، تصحيح سيدمحمدرضاو النحلالملل ، )1350(، شهرستاني. 6
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ايط سياسـي،    در نهايـت، شـر     لبتـه ا. موعود دانستن او و نيز انديشه تناسـخ جـستجو كـرد           
گرايي و اعتقاد به ظهور منجـي بـود، و            ي رواج تفكر اسطوره     كننده اجتماعي موجود، تسريع  

 از بسترهاي دينـي، بـه       فارغ ،ي در اين دوره   گراي   تاريخي ظهور تفكر منجي    ي   فلسفه ساساا
  .گشت اميه باز مي شرايط آشفته و فضاي انتظار برآمده از دولت بني

  
  عقايد التقاطي

جامگـان را     در راستاي يكپارچگي سياسي به منظور رويارويي بـا امويـان، جنـبش سـياه              
ي اين    ريشه. ر گرفت كننده شرايط منجر به التقاط عقايد مذهبي در نظ         توان مبنا و تسهيل     مي

توان در شرايط مذهبي ايران زمين جستجو كرد كه از ديرباز علاوه بـر                عقايد التقاطي را مي   
هـاي ديگـري چـون        هاي منشعب از آن، مكـان حـضور ديـن           حضور دين زرتشتي و فرقه    

 خراسان در شمال    خصوصالنهرين در غرب و ب     بين. بوده است ... مسيحي، يهودي، بودائي و   
رغـم گـاهواره    ي اول عباسـي ـ بـه    هاي دوره ان كه محل بروز بسياري از جنبششرقي اير

شود، از ديرباز محل كناكنش مذاهب گونـاگون بـوده و             ـ محسوب مي   نهضت عباسي بودن  
 كه در   ي گذار مذهبي شد     ظهور اسلام سبب ايجاد يك دوره     . شد چهارراه عقايد شناخته مي   

، در دامن سوشين با سنت جديد آميخته شد؛ از يك   ي پي   نشده  اما فراموش  ،آن سنن فرسوده  
هاي زيادي متولد شده و  تسامح اسلامي كه به قول زرين كوب مادر تمدن اسلامي شد، فرقه

ها، عناصري از شـيعيان و خـوارج          هاي اساساً سياسي، برخي فرقه      از سوي ديگر در تعقيب    
 سـقوط ساسـانيان را در رهـايي    رو، حتـي  ازين. بر عقايد التقاطي موجود در ايران افزودند    

  1.دانند گرايي چون مزدكي، موثر مي هاي توده نسبي فرقه
جامگـان   هايي كه در اواخر دوره اموي و ظهور عباسيان رخ داد، جنبش سياه       در جنبش 

ي شروع و رسمي اين التقاط فكري ـ در سطح وسـيع ـ     به رهبري ابومسلم خراساني، نقطه
پـذيري مـذهبي،      ر يك شرايط انقلابي با اتخاذ نـوعي انعطـاف         وي با توجه به ظهور د     . بود

سني، شـيعه، زرتـشتي،   (و مذهبي ) ايراني، عرب و ترك   (اقشار ناهمگني را از لحاظ نژادي       
تـوان شـخص      در يـك ديـد كلـي مـي        . به سوي خود جذب كرد    ) مزدكي، خارجي و كافر   

 ـي نمادين اتصال دو نژاد و تفكـر ايرانـي   ابومسلم را حلقه ب و زرتـشتي ـ اسـلامي     عـر  
ويـژه    به. دانست، اما قتل او سبب تجديد نظر در اين سازش نسبي عنصر ايراني و عرب شد               

                                                 
1. Gnoli, G, "Mazdakism" in Encyclopedia of Religion, V:9, New York London, pp. 302-303. 
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 سـبب ايجـاد     1هايشان، با توجه به ارتباط سرخوردگي و شـورش،          عدول عباسيان از وعده   
گيـري بخـشي از عناصـر نـاهمگن           تنش و نماد شدن اين حلقه اتصال و به طور كلي جبهه           

  .سيس شدسي در برابر آن دولت تازه تأت عبانهض
، نمونه بارز اين عقايد التقـاطي را در         )ق132ـ137(طي حكومت ابومسلم در خراسان      

بينيم، كه با تلاشي آگاهانه از سوي وي براي تركيب عقايـد زرتـشتي و                 فريد مي Ĥجنبش به 
ري مـورد   گـزا   شود كه به سبب اين بـدعت        اسلامي، نوعي پيرايش عقايد زرتشتي انجام مي      

فريد را مخلوطي از شيعه و آيين مـزدك         آ  لاپيدوس عقايد به   2.گيرد  دشمني موبدان قرار مي   
 .فريد به درخواست موبدان زرتشتي، توسـط ابومـسلم سـركوب شـدند           آ  پيروان به  3.داند  مي

سـوار بـر    «فريـد كـه     آ جعت در مورد بازگشت بـه     ر) عامه پسند (ي    بيروني به وجود عقيده   
ها باقي ماند و در جنبش استادسيس         ي آن    فرقه 4.گويد  سخن مي » فتن انتقام يابويي براي گر  

نمونه بارز ديگر . شوند فريد، بادغيس بود، ادغام مي آ كه نقطه شروع آن نيز همانند جنبش به       
 از قتـل ابومـسلم      پـس شـود كـه بلافاصـله         در عقايد تركيبي، در جنبش سنباد مطرح مـي        

ي   بـه گفتـه   بنـا   . شابور تا ري و همدان گسترش يافـت       ق رخ داد و از ني     137خراساني در   
پس از شكست سنباد، مذهب خرمديني با گبري و تشيع آميخته شد و بعـد از                «الملك   نظام

شد، تا به جايگاهي رسيد كه اين  تر مي گفتندي تا هر روزي پرورده آن در سر با يكديگر مي
رو    ريشه تاريخي اين پيوند از آن      ،قع در وا  5».خواند  گروه را مسلمانان و گبران خرمدين مي      

در . بود كه مرام مزدكي و آيين تشيع، دو نماد طغيان اجتماعي در برابر سلطه عباسيان بودند       
نمايد و در واقـع   دشوار مي ) هاي مردم   توده(، سخن گفتن از ايمان اعتقادي       سواينجا از يك    

ي حاكم، كه علويـان       ان سلطه  آنها را به سمت دوستي با مخالف       ،رويارويي با دشمن مشترك   
داد، و از سوي ديگر، در تعبيري متفاوت بايـد گفـت كـه                نماد اين مخالفت بودند، سوق مي     

هاي ملموس و به نوعي مادي آن ايمان اصيل بودند كه در      ها در جستجوي تجلي و نمود       آن
توانيم ايـن     ميما  . شدند  راه آن، گاه به انحراف و نوعي مبارزه منفي و ناهشيارانه كشيده مي            

                                                 
  .74، صشناسي جنگ جامعه. 1
  .397، صالملل و النحل.  2
  .132، صتاريخ جوامع اسلامي. 3
  .315امير كبير، ص:  ترجمه اكبر داناسرشت، تهرانآثار الباقيه،، )1363(ابوريحان بيروني، . 4
  .285، صسياستنامه. 5
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ها را با مباحث كارل گوستاو يونگ در ارتباط با روانشناسي دين ارتبـاط           مبارزه منفي توده  
دهيم، جايي كه وي با تاثير از روانشناسي فرويد از ناخودآگـاهي جمعـي در روان انـسان                  

  1.گويد سخن مي
بـراي   كه از سـوي ابومـسلم خراسـاني،          استنكته قابل تامل در بحث ما، هم سياستي         

جذب حاميان بيشتر اتخاذ شد و هم نوع نگاه حاميان آن جنـبش بـه چنـين عقايـد غالبـاً                     
هاي مـذكور، هـر كـسي هـدف خـود را در آن جـستجو             ناهمگني كه با حيطه وسيع آموزه     

م، براي بسيج كـردن     جواري عقايد التقاطي، از سوي ابومسل       به هرحال سازش با هم    . كرد  مي
ي مـذهبي     تمايلات و ذائقـه   « برآورده كردن آنچه كه ماكس وبر         و به نوعي،   هاي مردم   توده
با اين وصـف، ايـن عقايـد، بيـشتر لفافـه مـذهبي              . نمود  كند، ضروري مي     ذكر مي  2»ها توده

  .هاي ناهمگن شدند تا نوعي پايبندي به آموزه محسوب مي
همچنين قابل ذكر است، كه به علـت نمـاد و سـمبلِ مبـارزه شـدن شـخص ابومـسلم،                     

كه حـدود هفتـاد       طوري  به. شود  هاي بعدي مي    ستگي با او و مرام او جزء لاينفك جنبش        پيو
ايـشان  «ساب وجود دارد، به روايت مقدسي       سال بعد، در جنبش بابك خرمدين نيز اين انت        

لعنت فرسـتادن بـر     « و به گفته خواجه نظام الملك        3.»شمارند  ابومسلم را سخت بزرگ مي    
ادن بر فرزندان او، عنصر هميشگي در اعتقادات خرمـدينان          كشنده ابومسلم و صلوات فرست    

شـود كـه عناصـري كـه در ديـن             اين وجه تركيبي بودن سبب مي     « به گفته شريعتي     4.»بود
شـوند، در ديـن عاميانـه كنـار هـم             رسمي و دين نخبگان مانع الجمع و ناسازگار تلقي مي         

   5.»بينيم يكه در اسلاميت وجوهي از ايراني بودن را م بطوري. بشينند
كـه خـود را      نمونه بارز عقايد ناسازگار اين بود كه رهبراني همانند سنباد، در عين ايـن             

كردند، به مرگ او نيز معتقد نبودند و از بازگشت            گيرنده ابومسلم معرفي مي     جانشين و انتقام  
 ،ي تنوع مسلكي حاميان سنباد، شامل مزدكيان، شيعيان امـام         ،پور  انصاف. گفتند  او سخن مي  

زنداني بودن وي   « زرتشتيان و باورهاي ساده برخي از آنان به مهدويت ابومسلم و             ،رافضي
                                                 

  .143معارف، ص: ن تهرادرآمدي بر منشا دين،، )1379(نيا،  عليرضا قائمي. 1
  .74، صشناسي روشنفكران جامعه. 2
  . 576، ص4جآفرينش و تاريخ، . 3
  .285، صسياستنامه. 4
  .55 صدين عامه ـ دين خاموش،. 5
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 نـشانه    را كبوتر شـدن و بـه آسـمان رفـتن او          يا   و   1،»در كوهستان ري و ظهور مجدد وي      
  2.داند يي جنبش سنباد مي هويت طبقاتي و توده

  
  دين فرودستان

تر از اين گفته      گونه كه پيش    اين امر همان   .انندد  ميبه طور كلي، دين عامه را دين فرودستان         
 فرودستان هستند، مـورد توجـه       ،جامگان  شد از آنجا كه عناصر اصلي حاميان جنبش سياه        

وران و موالي، قبل از قيام ابومـسلم      طبقات پايين روستا شامل خرده كشاورزان، پيشه      . است
به گزارش طبري،   . كرده بودند نيز، در قيام گسترده مردم به رهبري حارث بن سريج شركت            

 در ظرف يك روز اهالي شصت       .ق. هـ   129دن دعوت ابومسلم در رمضان      پس از علني ش   
 فيليپ حتي بيشتر ياران ابومسلم را كشاورزان ايرانـي و مـوالي             3.دهكده به او ملحق شدند    

ييان  پطروشفسكي نيز، روستا   4.داند  كند، او حضور عنصر عرب را كمتر از ايشان مي           ذكر مي 
تـرين     التـون دنيـل يكـي از بـزرگ         5.كنـد   ي اصلي قيام كننـدگان ذكـر مـي          ايراني را توده  

توانست بنـدگان و ولگـردان و       «دانست كه     هاي ابومسلم و نشانه بلوغ او را، آن مي          موفقيت
 همانند بكير ( اگرچه اشراف ايراني     6،»ديگر طبقات از اجتماع رانده شده را به جنبش بكشد         

هاي بعـدي،      قيام عباسي نقش سازنده دارند، اما اشراف ايراني نيز، در جنبش           در) بن ماهان 
نويسندگان غربي نيـز كـشاورزان را يكـي از          . شدند  يكي از اهداف سرنگوني محسوب مي     

   7.كنند هايي چون قيام ابومسلم خراساني ذكر مي عناصر اصلي قيام
، مستشرقيني چون دارمستتر،    همچنين مورخاني چون بيروني، جاحظ و در دوره معاصر            

دانند كـه خـون تـازي داشـتند، در برابـر              ي مي ا دولت ايراني خراساني و ساسان     عباسيان ر 

                                                 
  .615، صالفهرست. 1
 سـازمان انتـشارات  و       :هاي ملي و اسلامي در ايران، تهـران         روند نهضت ،  )1359(غلامرضا انصاف پور،    . 2

  .263ـ264، صصيآموزش انقلاب اسلام
  .4517ـ4521، صص10، جتاريخ طبري. 3
  .359آگاه، ص: ، ترجمه ابوالقاسم پاينده، تهرانتاريخ عرب، )1366(فيليپ حتي، . 4
  .70پيام، ص: ، ترجمه كريم كشاورز، تهران اسلام در ايران،)1350(ايليا پاولوويچ پطروشفسكي، . 5
، ترجمه مـسعود    جتماعي خراسان در زمان حكومت عباسيان     تاريخ سياسي و ا   ،  )1367(دنيل،  . ال. التون. 6

  .211، 207علمي و فرهنگي، ص: نيا، تهران رجب
7. "Iran" in the new Encyclopadia Britannica, V: 21, Chicago- London (2010), pp. 930-971. 



 15   جامگان خراسان هاي دين عامه در جنبش سياه بررسي مولفه

هـا ناشـي از نـوع          ايـن گفتـه    1.امويان كه يك خلافت عرب بدوي با لشكري شـامي بـود           
 هاي اشرافي و متنفذي مانند طاهريان، برمكيـان         گيري عباسيان، نفوذ متعاقب خاندان      قدرت

 آنچه كـه    لبتها. و آل سهل و روي آوري عباسيان به سنن ايراني همراه با تغيير پايتخت بود              
هاي ايراني بود، قتل      هايشان به توده    ها اهميت دارد، عدول عباسيان از وعده        در روند جنبش  

شد، در واقع اعلان غير رسمي        ابومسلم كه در نگاه حاميانش مدافع منافع آنان محسوب مي         
بود كه دولت عباسي براي قبضه قدرت و تحكيم اين قدرت نوپاي، از نقش سازنده               اين امر   

 رهبـر   ؛ از قتـل ابومـسلم     پـس ويژه،    رو و به    از اين . اند  ها در تأسيس دولت خود غافل       توده
 ـگيـري عباسـيان   خراسان، گـاهواره قـدرت   ـ  ها كاريزماتيك بسياري از توده  بـه كـانون    

ترين عناصر تشكيل دهنـده   يان، رعايا و فرودستان كه بيشروستاي. شود ها تبديل مي   جنبش
  .نهضت عباسي بودند، از تغيير خلافت بهره چنداني نبردند

روايات متعدد مورخاني چون طبري و مقدسي، از نوع سـاز و بـرگ جنگـي حاميـان                  
 ـ  دگاني با بيل و تبر توصيف ميجامگان ـ آنجا كه پيا  جنبش سياه  حـضور گـسترده   شـوند 

در اينجا لازم اسـت اشـاره       2.كند  وران را تاييد مي      پايين، همانند كشاورزان و پيشه     قشرهاي
يـي    زمين، در همـين منـشا تـوده         شود كه يكي از علل اصلي به تعويق افتادن استقلال ايران          

شد   جامگان بود، كه هم سبب ضعف تسليحاتي آنها مي          هايي نظير جنبش سياه     داشتن جنبش 
ت ضد اشرافي آنها سبب عدم حمايت و اغلب دشمني اشـراف و             بار طبقاتي و خاصي    و هم 

ها همانند خود ابومسلم كه از موالي ايراني بـود، از             برخي از رهبران جنبش    .شد  متنفذان مي 
سـازي ابومـسلم، حاميـان        طوري كه اعراب بـا توجـه بـه پيـشه زيـن              به. فرودستان بودند 

 دربـاره   حمزه اصـفهاني  . خواندند  مي) انساز زين( وي را به طعنه سراج زادگان        ي  جامه  سياه
از پايه آحاد مردم به محل يگانگان آفاق از ملـوك خراسـان و              «: نويسد  نسب ابومسلم مي  

و 4 سرداران ابومسلم از جمله اسحاق ترك كه مردي امي از ماوراءالنهر بـود             3.»عراق رسيد 
ه اجتمـاعي    همگـي پايگـا    5داشت،) رخت شويي (مقنع كه به روايت نرشخي، شغل گازري        

  .يي داشتند توده
                                                 

  .142سروش، ص: نيا، تهران ، ترجمه مسعود رجبعصر زرين فرهنگ ايران، )1358(فراي، . ريچارد ن. 1
  .4950ـ4951، صص13جتاريخ طبري، . 2
  .94اميركبير، ص: تصحيح رضا انزابي، تهراندستورالوزرا، ، )1364(اصفهاني، . 3
  .616الفهرست، ص. 4
   .64نا، ص بي: جا  بيتاريخ بخارا،،  )تا بي(نرشخي، . 5
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  دين تجربه شده
اش بـه     كه به دليل علاقـه     از نگاه ماكس وبر، تاثيرپذيري انسان معمولي از دين، بيشتر از آن           

 ديـن تجربـه شـده يعنـي ديـن،           1.هاي والاي ديني باشد، براي توقعات دنيوي است         انديشه
 يا بدان نحو كه در كتب ديني        2،شود  شود، نه آنچنان كه بدان توصيه مي        چنان كه عمل مي     آن

ها به مفـاهيم انتزاعـي        اين امر بر طبق مطالعات وبر، ريشه در عدم تمايل توده          . وجود دارد 
 برخي مـورخين در تحليـل   .دارد) virtuoso religiosity(دين يا دينداري ذوق ـ محور  

نيـان در نظـر     حوادث قرون اوليه، قائل بودن به تمايز بين عرب و اسلام را بـراي همـه ايرا                
گرفـت و     ي مردم، اين تمايزبندي نه صورت مي        گيرند، اما واقعيت آن است كه براي توده         مي

شـد،   پوشي نسبي از اين تشخيص مي  ر مغاير با اسلام اعراب، سبب چشم      رفتا. نه مقدور بود  
يي ايراني جنبش سـياه جامگـان رفتـار حـاملان              اشاره شد عناصر توده    و همانطور كه قبلاً   

ترديـد ايرانيـان در بـين       . شـمردند   شان برابر مي   را با ايدئولوژي  )  و سپس عباسيان   يانامو(
. هاي شعوبي نـشان داد  هاي اسلامي و مسئله خلافت در واقع خود را به شكل نهضت         آرمان

ها در اثـر      ويژه توده   داد و به    دين اسلام در يك نگاه شعوبي تند، موجد آنچه بود كه رخ مي            
مانده و در اثر فتوحات عرب تشديد شده، آن شرايط عيني و عالم واقـع      هاي از قبل      مشقت

به تعبيري ايـن هـشياري جمعـي        آگاهي از اين تمايز، و      . كردند  را بيشتر لمس و تجربه مي     
كـه مفتخـري قيـام     طـوري  بـه . ـ مذهبي، يكي از عوامل دفاع از نهضت عباسي بود        سياسي

ركت صد در صد سياسي با پوششي مـذهبي  طور كلي نهضت عباسي را يك ح ابومسلم و به  
مـذهبي و اجتمـاعي       سوء استفاده خاندان عباسي از موج نارضايتي سياسـي،         3.كند  ذكر مي 

سياست اوليه در امر يكي جلوه دادن خود با علويان و           (ي امويان     ايجاد شده در اواخر دوره    
و عـدول از  ) انيهاي ايراني صعود خود همانند ابوسلمه خلال و ابومـسلم خراس ـ      حذف پله 

ها را بر باد داد و كـساني   هاي توده گيري، آرمان هاي توده پسند خويش پس از قدرت   وعده
بـست    دانستند، با قتل او بـه نـوعي بـن           كه در واقع سرنوشت خود را سرنوشت ابومسلم مي        

                                                 
هـرمس،  : و احمـد تـدين، تهـران     ، ترجمه يداالله مـوقن      عقلانيت و آزادي  ،  )1379(ماكس وبر و ديگران،     . 1

   .51ص
  .145، ص»شناسانه شناسي آن در ادبيات جامعه دينداري در زندگي امروزه جامعه غربي و گونه«. 2
، 7مجموعه مقالات مطالعات ايرانـي، ج     ،  »اولين تكاپوهاي تشيع در خراسان    «،  )1383(حسين مفتخري،   . 3

  .202الهدي، ص: تهران
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هـا را بـه دامـان         به بياني ديگـر سـرخوردگي، آن      . دانستند  رسيدند كه مفر آن را مبارزه مي      
هـاي    اي بودن عقايد التقاطي، واكنش      رش انداخت و رنگ و بوي سياسي و كاركرد لفافه         شو
  .ها نمود بيشتري يافت توده

هاي شيعي مانند     ويژه موالي با جنبش     در قالب دين تجربه شده، همراهي قبلي ايرانيان به        
بيش از ايـن    اي كه هنوز دين اسلام براي ايرانيان نهادينه نشده بود،              در دوره  1جنبش مختار 

ـ اقتصادي برآمـده از ماهيـت دولـت          قلبي باشد، متأثر از شرايط سياسي     كه در اثر اعتقاد     
تشيع در قرون اوليه نـسبت بـه        «: گراي اموي بود، و از آن جهت بود كه به گفته گيب             عرب

ي پرچم طغيان اجتماعي بر ضـد طبقـات           تر داشت و بيشتر به منزله      ادوار بعد، مفهومي عام   
 اين پرچم طغيان اجتمـاعي كـه در         2.»بود تا مخالفت كلامي در اعتقادات اهل سنت       حاكمه  

ي آن هستند، با هر رنگ يا تفكري، عناصر ناهمگن و گاه              تاريخ ايران زمين، مزدكيان نمونه    
فريـد كـه بـه خواسـته موبـدان          آ  ، حاميـان بـه    نمونهبراي  . كرد  متضاد را دور خود جمع مي     

هـا در جنـبش       ماننـد و بعـد      لم سـركوب شـدند، بـاقي مـي        زرتشتي، توسط سردار ابومـس    
كنند كه    ي ابومسلم دفاع مي     يابند و حتي از خاطره      استادسيس در ناحيه بادغيس حضور مي     

. فريد، ديگر به نماد مبارزه و در واقع  يك تفكر بدل شده بـود             آ  رغم سركوب رهبرشان به     به
 رو، گرديزي، قيام استادسيس را تـداوم        از همين . كند  اين امر، دين زندگي شده را بازگو مي       

  3.كند آفريد ذكر مي جنبش به
  

                                                 
  .310بنياد فرهنگ ايران، ص:  ترجمه صادق نشأت، تهرانلطوال،اخبار ا، )1346(دينوري، . 1
  .140علمي و فرهنگي، ص: ترجمه منوچهر اميري، تهراناسلام بررسي تاريخ، ، )1367(هميلتون گيب، . 2
  .276دنياي كتاب، :  تصحيح عبدالحي حبيبي، تهرانزين الاخبار،، )1363(گرديزي، . 3
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  نتيجه 
 بار ايدئولوژيكي هجوم عرب و با توجه به دين و دولت درهم تنيـدگي ساسـانيان،                 دليلبه  

از . ـ فرهنگي تعبير كـرد     توان چالشي دو وجهي يعني چالشي سياسي        سقوط ساساني را مي   
ه ايران، به عنوان عصر گذاري ياد كـرد كـه از مـسير سـتيز و                 توان از قرون اولي      مي ،رو  اين

با توجـه بـه   . كرد سازش برخورد دو نژاد، دو دين و دو فرهنگ و فكر نسبتاً متفاوت عبور            
هاي دين عامه، براي اقشار پايين جامعه، ورود اعراب با پيغام آيين اسـلام، رسـتاخيز     مولفه

هاي سـركوب شـده مزدكـي را در ديـن اسـلام           كه تحقق آموزه   طوري  عصر جديدي بود، به   
هاي خواسته و ناخواسته هجوم عرب به همراه عبور امويـان از عـصر                جستند، اما پيامد    مي

توان واكـنش در مقابـل آن         خلافت به عصر سلطنت، شرايط جديدي را تحميل كرد، كه مي          
در اين مقالـه،    .  كرد هاي هويتي ايراني تعبير     شرايط را، نوعي مبارزه منفي در دفاع از مولفه        

كلـي تركيبـي بـودن       طـور  هاي دين عامه را كه بـه        مولفهتوان    ـ مي 1: رسيم  به نتايج زير مي   
گرايي و اعتقاد  عقايد، اولويت دين تجربه شده بر دين توصيه شده، دين فرودستان و اسطوره 

هاي    توده ـ2. جامگان رديابي كرد    باشد، در افكار و اعمال حاميان جنبش سياه         به منجي مي  
گر جنبش مذكور، در وضعيت ايجاد شده، اگر هم به تمايز بين حـاملان ايـدئولوژي و                   كنش

ي خـود بـروز       خود ايدئولوژي آگاه بودند، به آن قائل نبودند و رفتاري متفاوت از انديـشه             
هـاي مـذهبي،      رسيم كه بروز اين مولفـه       ها به اين نتيجه مي      ـ در تبيين اين مولفه    3. دادند  مي
ي مـذهبي     كـه صـبغه    طوري  شتر ناشي از شرايط سياسي، اجتماعي آن عصر بوده است، به          بي

 بيرقي ايدئولوژيكي براي مبارزه با آن شرايطي بود كه از عصر ساسـاني بـه جـا                  ،ها  جنبش
 بـه نـوعي بـراي     ـ  ـ با توجه به پيامدهاي طبيعي هر هجـومي  مانده بود و با ورود اعراب

به تعبيري تا زماني كه شرايط نامساعد ادامه داشت         . تشديد شده بود  ها باقي مانده و يا        توده
  .ها هم ادامه يافتند جنبش
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