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  الگوي ساختار خانوادة مطلوب از دیدگاه اسلامی
  *مهدي سلطانی

  چكيده
آيد. اين نهاد، تغييرات گونـاگوني را   شمار مي اي به نهاد خانواده از ارکان حياتي هر جامعه

اي بـراي تنظـيم و    هاي مختلف تجربه کرده است. هـر جامعـه   به لحاظ ساختاري در دوره
هاي الگويي را براي خود ترسيم كند تا بتواند در   بايست شاخص نهاد حياتي، ميکنترل اين 

اوضاع و احوال متغير اجتماعي، راه مناسب را برگزيند و شرايط و احوال اجتماعي خود را 
انـد کـه توانـايي راهبـري بـراي       سامان بخشد. متون ديني ـ اسلامي منبعي غني از معارف 

ر اختيار دارند. در اين مجال خواهان نزديک شدن به الگوي ها را د رسيدن به اين شاخص
ايم. مجموع  شناسي، از ادلة نقلي و عقلي سود جسته مطلوب خانواده هستيم. به لحاظ روش

سازد؛ هر چند  ادلة نقلي و عقلي ما را به سمت شکل سومي از الگوي خانواده رهنمون مي
  تر است. اي نزديک اين الگوي به خانوادة هسته

  .خانواده گسترده، ساختار اي، خانوادة هسته ها: خانوادة کليدواژه
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  مقدمه
آیـد. ایـن نهـاد     اي به شـمار مـی   کهن و داراي نفوذ اجتماعی هر جامعهخانواده از نهادهاي 

رو بـوده اسـت.    اي در ساختار خود روبه هاي گوناگون با تغییرات گسترده اجتماعی در دوره
نهاد به خود دیده است، تغییـرات از خـانوادة گسـترده بـه سـمت      از جمله تغییراتی که این 

اي در حرکت اسـت.   خانه والدي و حتی هم اي بوده، و در امروزه به سوي تک خانوادة هسته
ریزي در جهت مطلوبیت حداکثري این  درك نحوة این تغییرات در ساختار خانواده و برنامه

ن تغییـرات و حرکـت بـه سـمت اهـداف،      اي است. رصـد ای ـ  هاي هر جامعه نهاد از دغدغه
انـد. اسـلام دیـن     هایی است که براي ایصال به مطلوب ضروري نیازمند دستیابی به شاخص

تـوان   رو، مـی  حنیفی است که داعیۀ برنامه براي کل بشریت در همـۀ اعصـار را دارد. ازایـن   
هـت رشـد و   دربارة الگوي ساختاري خانواده، دیدگاه اسلامی را تفحص کرد و آن را در ج

  تعالی ایران اسلامی ارائه داد.

  انواع خانواده
اي است که در آن بیش از دو نسل از خویشاوندانِ نزدیک، در کنار  خانوادة گسترده خانواده

   1کنند. یکدیگر و در یک خانوار زندگی می
اي است که بنیـان آن از والـدین یـا یکـی از آن دو بـه عـلاوة        اي خانواده خانوادة هسته

کننـد. تشـکیل شـده     ندان وابسته به آنها که جدا از دیگر بستگان با یکدیگر زندگی مـی فرز
  3اند. اي مرد و زن با یکدیگر ازدواج کرده در چنین خانواده 2است

اي وجـود   در جهان به طور کلی و ایران براي نمونه، صـورتی واحـد از خـانوادة هسـته    
تلف اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و اقتصادي ندارد؛ زیرا این نوع خانواده به لحاظ شرایط مخ

هاي پرشماري یافتـه اسـت. ایـران اسـلامی نیـز از ایـن قاعـده مسـتثنا نبـوده و بـا            صورت
رو شـده اسـت. ایـن اشـکال متنـوع کـه در آینـدة         اي روبه هاي متفاوت خانوادة هسته شکل

مسـتقل زن و  اي  انـد: خـانوادة هسـته    نزدیک نیز همچنان وجود خواهند داشت از این قبیل
اي  دار، خـانوادة هسـته   اي پیوسـت  اي سنتی وابسـته، خـانوادة هسـته    شوهري، خانوادة هسته

شـده در پـی فشـارهاي     مهاجر، خانوادة گستردة سنتی و سرانجام خانوادة گسترده بازسازي
  4کاري و مشکل مسکن. اقتصادي، مهاجرت، بی
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  سرپرست والديني يا تك خانوادة تك
ي یکی از دو همسر بر اثر مرگ یا طلاق و یا به علل دیگر حضور نـدارد  ا در چنین خانواده

  5و سرپرستی خانواده تنها بر عهدة یکی از والدین است.
با توجه به این نکتـه کـه هـدف ایـن نوشـتار، اسـتنباط دیـدگاه اسـلام دربـارة الگـوي           

گیـریم   مـی  ي را در راستاي این هدف پـی  ساختاري خانواده است؛ بحث در خانوداده هسته
تأمین این هدف نیازمند مقدماتی است. از جملۀ آن مقدمات، ایـن اسـت کـه اسـتنباطی بـه      
دیدگاه اسلامی نزدیک است که داراي پرسشی روشن، دقیق و واضح باشد تا بـا عرضـۀ آن   

گونه که بر اهـل معرفـت پوشـیده     هاي اسلامی بتوانیم به مقصود خود برسیم. همان به آموزه
هایی اسـت کـه بـدون تحلیـل آنهـا و بـا در        ها، ابعاد و مؤلفه ی داراي لایهنیست، هر پرسش

داشتن پرسشی کلی و مبهم، رسیدن به پاسخ صحیح و منطقی دور از دسترس خواهد  دست
کنـیم   اي و گسترده را احصا می هاي خانوادة هسته ها و مؤلفه بود. بنابراین نخست ابعاد، لایه

  هایی خواهد انجامید، مسئله را پی خواهیم گرفت.و بر اساس آن، که به طرح محور

  ها وجوه تمايز انواع خانواده
کم متشکل از دو انسان (زن و مرد) است که در کنار یکـدیگر زنـدگی    اي دست هر خانواده

سازند. در این سطح از تحلیل، که به سطح خـرد   کنند و تعاملات و روابطی را برقرار می می
ی فرد و تعامل وجود دارد. از طریق چنین تعاملی اسـت کـه   معروف است، دو عنصر اساس

که در سـطح خـرد بـه وجـود آمـده اسـت،       » ما«این  6گیرد. یا گروه اجتماعی شکل می» ما«
و اثـر  » تعامـل «و » فرد«داراي نظم نسبتاً پایداري خواهد بود. این سطح از تحلیل، دو عنصر 

توان چهار بعـد در   یک از این سه عنصر، میرا واجد است. براي هر » ما«ترکیبی آنها، یعنی 
و بالطبع حفظ الگوهـاي تعـاملی، نظـم    » ما«چارچوب چهار کاربرد مطرح کرد. براي حفظ 

رو خواهد بود. این چهار مشکل  کم در چهار بعد با مشکل ماهوي روبه اجتماعی خرد دست
و همبختـی  ) L)، همدلی مشـترك( G)، همگامی مشترك(Aمشترك(اند از: همفکري  عبارت

تـوان   اي می گسترده و هستههاي  هاي هر یک از خانواده براي رسیدن به ویژگی I(.7مشترك(
به منزلۀ خانوادة گسترده در زمانۀ خود بـا ایـن چهـار    » ما«از این مسیر استفاده کرد؛ چراکه 

گریبان است تا بتواند نظم خود را حفظ کند. با رهگیري ایـن چهـار مشـکل     به مشکل دست
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هاي خانواده گسترده نزدیـک شـد. ایـن اسـتدلال بـراي خـانوادة        وان به ابعاد و ویژگیت می
خـانوادة  هـاي   نیز درخور طرح است. بنابراین در ادامۀ راه، براي رسیدن به ویژگـی اي  هسته

کنـیم تـا    ، این چهار بعد را براي هر یک از این دو تیپ خانواده رصد میاي گسترده و هسته
  دست یابیم.اي  هاي خانوادة گسترده و هسته خود، یعنی یافتن ویژگیبتوانیم به مقصود 

  اند: گونه تفسیر شده این چهار مشکل بدین
. نخستین ضرورت برقراري رابطه از هر نوع، وجود نوعی نمادها و اطلاعات مشـترك  1

مشـترك، پایـداري نسـبی    هاي  از نمادها، اطلاعات و ارزشاي  است. بدون حداقل مجموعه
تصورپذیر نیست. در صورت اختلال در همفکري مشترك، در سـه عنصـر   » ما«لات و تعام

  8شود؛ اختلال حاصل می» ما«نظم، یعنی فرد، تعامل و 
. مشکل دیگر، مسئلۀ همگامی مشترك است. نظم اجتماعی نـوعی سـازش بیرونـی را    2

فردنـد.   کند؛ چراکه افراد هـر کـدام در بعـد ارگـانیکی و ظرفیـت اجـرا منحصـربه        طلب می
شـدن نیازهایشـان، هـر کـدام در      پذیري با وجود فـرض هنجـاري   همچنین در خلال جامعه
فـرد   مختلـف، تجربیـات منحصـربه   هاي  پذیري، در ارتباط با محیط فرایند یادگیري و جامعه

زمان به گونۀ نسبی و بـالقوه   اند. بنابراین افراد ضمن اینکه نفع مشترك دارند، هم کسب کرده
ویژه در موقعیت کمیابی نیز هستند. در صـورت بـروز اشـکال در ایـن      متضاد به حائز منافع
دهـد و بـه لحـاظ     در ارتباط بیرونی، قدرت انطباق خود را از دست مـی » ما«کم  بعد، دست

  9شود؛ درونی دچار مشکل انسجام می
. مشکل دیگر، مسئلۀ همدلی متقابل و احساس تعلق مشترك است. خمیرمایـۀ اصـلی   3

است. در صورت بروز اشکال در این بعد، فرد » ما«حساس تعلق افراد به یکدیگر و به ا» ما«
دهد. از طرفی  از دست می» ما«تعهد و وابستگی عاطفی خود را نسبت به دیگران و به ویژه 

با از دست دادن بعـد  » ما«دهد. سوم آنکه  تعامل اجتماعی معنا و مفهوم خود را از دست می
زمان با از دست رفتن هویت جمعی افراد نسبت به ما، تبدیل به نـوعی   اجتماعی خود و هم

  10شود؛ تجمع می
. واپسین مشکل، همبختـی مشـترك اسـت. مـراد از همبختـی مشـترك، نفـع و اقبـال         4

مشترك است. نفع مشترك ریشه در نیازهاي عام و مشترك انسانی دارد؛ نیازهایی که تـأمین  
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حـل   پـذیر اسـت. تجلـی راه    ران در جمع بیشتر امکـان آنها از طریق جمع و با مشارکت دیگ
قـراردادي (ماننـد   هـاي   جمعی براي رفع نیازهاي مشترك در وضعیت تعادلی، یعنی تعـادل 

ها (مانند قانون) نهفته است. منظور از اقبـال مشـترك، میـزان     قواعد رانندگی) و یا در میثاق
عالی این تشریک مسـاعی، تقسـیم   نیاز متقابل افراد به تشریک مساعی فیزیکی است. مظهر 

کنـد؛ مـازادي کـه همـه      کار است. تشریک مساعی میان کنشگران، تولید مازاد تعـاونی مـی  
برند، لکن در صورت فقدان تشریک مساعی چنین مازادي تولیـد   اي می وبیش از آن بهره کم

رد شود که کسی از آن بهره برد. در صورت بروز اشـکال در همبختـی مشـترك، در مـو      نمی
کنـد و از هرگونـه مـازاد تعـاونی       شخصیت، فرد پاسخ مؤثر به نیازهاي خود دریافـت نمـی  

یابـد؛ در مـورد عنصـر     شود و بازدهی هوش و ظرفیت اجرایش نیز کـاهش مـی   بهره می بی
، قـدرت انطبـاقی آن بـا    »ما«شوند و در مورد عنصر  دچار نقصان میاي  تعامل، روابط مبادله

  11یابد. ظارتی و تنظیمی آن نسبت به محیط درونی کاهش میمحیط بیرونی و قدرت ن
اي  هاي خانوادة گسترده و هسـته  اي قصد داریم تا ویژگی حال با چنین چارچوب نظري

  را برشماریم.

  خانوادة گستردههاي  ويژگي
خانوادة گسترده، بایـد اذعـان کـرد کـه ایـن تیـپ از خـانواده        هاي  پیش از شمارش ویژگی

کوشـیم تـا بـر     صورت طیفـی اسـت کـه در ایـن نوشـتار مـی       اي به هسته  ةهمسان با خانواد
  12مشترکات آنها تمرکز کنیم.

خانوادة گسترده به لحاظ کمی، شامل سه نسل و بیشتر از افراد بوده که با هم زیر یـک  «
در این نـوع، خـانواده خـود     13»کردند.  سقف و بر محور تولیدي جهت مصرف زندگی می

رسـانید. نتیجـه آنکـه بـه لحـاظ همبختـی        کرد و به مصرف می ولید میمایحتاج زندگی را ت
مالکیت جمعی در آن حفـظ شـده   «مشترك، با خانواده تولیدي ـ مصرفی سروکار داریم که  

صـورت عـدم اسـتقلال سیاسـی نشـان       این نتایج در همگامی مشترك خود را بـه  14»است. 
در  15»رسـید.   ز طریـق او بـه ارث مـی   مایملک خانه متعلق به پدر بوده کـه ا «دهند؛ و یا  می

اینجا نیز شاهد ویژگی دیگري به لحاظ همبختی مشترك هستیم. البته باید اذعـان کـرد کـه    
  آورد. این ویژگی با خود اقتدار متناسب با همگامی مشترك را نیز به ارمغان می
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مئونـه  گونـه امـور    این 16»ترین تولید خانواده، مواد غذایی، پوشاك و مسکن است.  مهم«
شوند؛ یعنی چیزهایی که خانواده براي امرار و معاش در طول زندگی به آنها نیـاز   نامیده می

اقتصـادي  هـاي   شـوند. ایـن حمایـت    مبرم دارد که در ردیف همبختی مشترك گنجانده مـی 
منحصر در موارد یادشده نیست؛ بلکه مرد به منزلـۀ مالـک امـوال، بـه زن و فرزنـدان خـود       

تـک اعضـا خـانواده     گیرندة مطلق اقتصاد خانه و زندگی تـک  پدر تصمیم«کند.  رسیدگی می
 17»کرد.  خانگی را تنظیم کرده و وظایف هر یک از اعضا را مشخص میهاي  بوده و فعالیت

از جملـه   تـوان آن را  کنـد کـه مـی    این امر به تناسب، مسئلۀ اقتدار پدر خانه را تقویـت مـی  
د. این اقتدار بر حسب میزان توانایی پدر، قـدرت  هاي همگامی مشترك به شمار آور ویژگی

تمرکـز  «انطباق با محیط و انسجام درونی را متناسب با شرایط خـود رقـم خواهـد زد. ایـن     
  18»شود.  قدرت بعد از پدر به پسر ارشد خانه منتقل می

اي که  درباب همسرگزینی نیز باید افزود که پدر خانه به لحاظ اقتدار اقتصادي و سیاسی
به این نکته نیز باید توجه کرد  19»گرفت.  دخترها را شوهر داده و براي پسرها زن می«د، دار

مادرسـالار  هـاي   شود؛ امـا در خـانواده   پدرسالار دیده میهاي  که اقتدار پدر، تنها در خانواده
است کـه مـادر خـانواده در    اي  خانوادة مادرسالار، خانواده«خلاف این مطلب مشهود است. 

هایی مانند مادرمکانی، مادرنسـبی،   باشد و احتمالاً ویژگی ت بیشتري برخوردار میآن از قدر
انتخـاب همسـر   « 20»مادرنامی و تقدم دختران در ارث و جانشـینی را نیـز بـه همـراه دارد.     

شدت تحت فشار اجتماعی بوده و انتخاب همسر نه از روي میل و علاقـۀ دو طـرف بـه     به
گرفت. در جامعه که فردیـت مطـرح نبـود،     تماعی صورت میازدواج، بلکه به دلیل فشار اج

اي و سـببی   ماهیت ازدواج، پیوند خونی، ایلی، عشـیره « 21»علایق فردي نیز ارزش نداشتند. 
کـه ازدواج در   در خانوادة گسترده اهمیت دارد [جایی براي انتخاب فردي نیست]؛ درحـالی 

د و الزامـی در پیوسـتگی خـونی    گیـر  اي بر اساس انتخاب فردي صورت مـی  خانوادة هسته
  22»وجود ندارد. 

و باورهـا در خـانوادة   هـا   توان گفت که ایـن قبیـل ارزش   به لحاظ همفکري مشترك می
شـود.   اند که همسرگزینی نیز در این شرایط فرهنگی و ارزشی انجـام مـی   گسترده رایج بوده

و موجب تعاضد همدیگر  اند سو بوده نیز با قدرت و اقتداري که پدر داشته همها  این ارزش
  اند. شده
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بروز محبت و علاقه در خانوادة گسترده بعد از بستن پیمان ازدواج بوده، اما شرایط زندگی 
نوعی بود که از بروز احساساتی که بـراي خـانواده امـروزي بـدیهی و اصـولی هسـتند،       

شت... . کرد... در روابط خانوادگی، امکانی براي تجلی احساسات وجود ندا جلوگیري می
  23روابط زن و شوهر طوري بود که احترام همراه با ترس زن از شوهر وجود داشت.

براي همدلی مشترکی است که موجب تعهد و نوعی وابستگی به خانه و ها  این قسم ویژگی
گونه خانواده بدین  دیگر روابط بین اعضاي اینهاي  شود. یکی دیگر از ویژگی می» ما«حفظ 

  قرار است:
ان والدین و فرزندان در مقایسه با روابط امروزي به نوعی دیگر بود. نگرش حاکم رابطۀ می

سال تنها  دید. از نظر آنها تفاوت کودك با بزرگ  اي نمی در آن زمان، کودك را موجود ویژه
... رابطۀ فرزند ـ والـدین    شد. و نیروي کمتر کودك خلاصه میها  در اندازة متفاوت اندام

زندگی جمعی آنها با هم بسیار کوتاه بود و ازآنجاکـه  هاي  تعداد سال بسیار محدود، حتی
مفاهیم کودکی و نوجوانی، مفاهیمی خاص نبودند، رابطۀ والدین ـ فرزند بیش از هر چیـز   

  24تکیه بر آموزش کودك به معناي ورود به زندگی شغلی داشت.
منبع تـأمین نیازهـاي افـراد     ، یا به خاطر این بود که تنها»ما«بستگی به حفظ  این تعهد و دل

  و باورهـاي متناسـب  هـا   فقط خانواده بود و یا اینکـه بـه لحـاظ همفکـري مشـترك، ارزش     
اقتصـادي،   ۀگسـترده عـلاوه بـر جنب ـ    ةزدواج در خـانواد ا«اي وجود داشت.  با چنین زندگی

 25. »کند و رضایت و تمایل قلبی در آن ضرورتی نـدارد  ایجاد نوعی اتحاد خانوادگی نیز می
  تـوان بـه ایـن نتیجـه رسـید      گفتـه مـی   پـیش هـاي   از ویژگی اخیر و نیز با افـزودن ویژگـی  

اي  شود، حضـور مولفـه   در خانوادة گسترده می» ما«اي که موجب حفظ  ترین ویژگی که مهم
است که در سطح باورها حضور  26»اصالت جمع و منفعت جمعی«اي به نام  بنیادین و ریشه

 27افردي است و در آن اصالت جمع و منفعت جمعی حاکم است.دارد. خانوادة گسترده، فر
  هـا  انـد کـه بـر سـایر لایـه      فرهنگـی هـاي   تـرین سـطوح و لایـه    اي ازآنجاکه باورها از ریشه

  گذارنـد، ایـن عنصـر نیـز سـایر سـطوح را متناسـب بـا         و هنجارها تأثیر مـی ها  مانند ارزش
  گرایـی کـه در سـطح    جمـع  شرایط فرهنگی دیگر رقم زده اسـت. ایـن نـوع بـاور جمـع و     

مشترك را ترسـیم کـرده اسـت؛    هاي  باورها رسوخ کرده، به تناسب اقتدار و نمادها و ارزش
تعهد و وابستگی عاطفی را عمق بخشیده و در راستاي انطباق با محیط نقـش خـود را ایفـا    

  کرده است.
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  اي خانوادة هستههاي  ويژگي
اي  شـده اسـت. خـانوادة فرزنـدیاب خـانواده      فرزندیاب معرفیاي  خانوادهاي  خانوادة هسته

است که فرد خود تشکیل داده و شامل همسـر و فرزنـدان اوسـت. در مقابـل ایـن نـوع از       
اسـت کـه فـرد در آن رشـد     اي  باشـد کـه مخـتص خـانواده     یاب می خانواده، خانوادة جهت

.. خـانوادة  .29اي پدر و مادر در کنـار فرزنـدان حضـور دارنـد.     ... در خانوادة هسته28کند. می
بـه لحـاظ زنـدگی نومکـان اسـت و دور از خانـۀ والـدین زن یـا شـوهر زنـدگی           اي  هسته

یـاب اسـت.    هاي جهـت  ... از لحاظ اقتصادي و پایگاه اجتماعی مستقل از خانواده30کنند. می
  31آید. پایگاه اجتماعی خانواده تنها از طریق شغل شوهر به دست می

طباق با محیط توسـط شـغل شـوهر کـه بیـرون از      به لحاظ همبختی مشترك، نیازها و ان
هـاي   شوند. شوهر و یا پدر خانواده با کار کردن بیرون از خانه حمایت خانه است، تأمین می

اي افراد از طریق کـار و تـلاش فـردي     کشد. در خانوادة هسته اقتصادي خانه را بر دوش می
مکـان کنتـرل زنـدگی آنهـا را     ترهـاي خـانواده ا   لحاظ بزرگ سازند و بدین شان را می زندگی

  32ندارند. نتیجه، استقلال سیاسی و اجتماعی بر اثر استقلال اقتصادي است.
تعامل و ارتباطات اجتماعی با سایر خویشاوندان کارویژه آنها نبوده، اما زوج جوان بـه  «

ی این روابط بیشتر جنبۀ تشـریفات  پارسونزروند؛ اما از دید  دیدار دیگر خویشاوندان خود می
و رسمی دارند. البته به لحاظ اقتصادي نیز زوج جوان به دیگر خویشاوندان وابسته نبـوده و  

  33»باشند. مستقل می
اي تعهد به خویشاوندان و احساس همبستگی با آنهـا وجـود نـدارد و     در خانوادة هسته

ز آید، نسبت به افراد درون خانواده است که خویشـاوندان ا  همدلی مشترکی که به وجود می
  اند. این امر استثنا شده

  عشق عامل پیونددهندة زن و شـوهر بـوده و در خـانواده محیطـی صـمیمی و سرشـار      «
  از عشـق و علاقـه، چـه در روابـط زن و شـوهر و چـه در روابـط پـدر ـ مـادر ـ فرزنـدان            

وجود دارد. وجود این علاقه در میان افراد براي اجتماعی کردن صحیح و مناسـب کودکـان   
و دسـتورات  هـا   اي، همسرگزینی بدون دخالـت سـلیقه   ... در خانوادة هسته34ضروري است.

گیرد که در جوامع با تأکید بر اهمیت عشـق و علاقـه دو نفـر همـراه      خانوادگی صورت می
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با دیگر انواع خـانواده، جـدایی محـل تولیـد و     اي  ترین تفاوت خانوادة هسته مهم« 35»است.
را با خـود  ها  مولفه موجب تحول در دیگر ویژگی محل زندگی است. تغییر و تحول در این

  36»به همراه دارد.
یابـد. فردیـت در    اي با محوریت فرد معنا مـی  به لحاظ همفکري مشترك، خانوادة هسته

اي  خـانواده هسـته   37اي مرکزیت دارد و اصالت بر فرد و منفعت فردي اسـت.  خانوادة هسته
خـانواده در   38دارد.  انی اسـت، نومکـانی  مک ـ برخلاف خانوادة گسترده که داراي ویژگی هـم 

گونه روابط در همـۀ   زمانۀ حاضر به سمت روابط دموکراتیک کشیده شده است؛ هرچند این
  اي به یک میزان نیست. هاي هسته خانواده

  پذير در ديدگاه اسلامي سنجشهاي  مؤلفه
هـاي دیـدگاه    روسـت، قسـمتی از مؤلفـه    هایی که این نوشتار با آنها روبه به رغم محدودیت

هـایی چـون    اسلامی را دربارة الگوي مطلوب خانواده در ادامه پیگیري خواهیم کرد؛ مؤلفـه 
اصالت فرد و منفعت فردي و یا اصـالت جمـع و منفعـت جمعـی؛ مالکیـت جمعـی و یـا        
مالکیت فردي؛ استقلال اقتصادي و یا عدم استقلال اقتصادي؛ پیوندهاي زناشویی بر اسـاس  

اي و یا پیوندها بر اساس انتخاب فردي (شـیوة انتخـاب همسـر)؛     عشیرهپیوندهاي خونی و 
روابط عاطفی فراوان بین اعضاي خانواده، و یا روابط عاطفی کمتـر؛ تعلـق و وابسـتگی بـه     
روابط خویشاوندي و یـا کـاهش ایـن تعلقـات (صـلۀ رحـم)؛ کمیـت ضـرور خـانواده؛ و          

  مکانی یا نومکانی. هم

  هاي الگوي مطلوب مؤلفه
  لت فرد يا اصالت جمعاصا

لـذا فلسـفه در زبـان اهـل       برنـد؛  علوم در یک ارتباط عرضی و طولی با یکدیگر به سر مـی 
شود که درصدد ترسیمی از موجودات عـالم هسـتی    حکمت اسلامی مادر علوم شناخته می

شـناختی فلسـفی اثبـات شـود، بـه منزلـۀ اصـل         اي با نگاه هسـتی  رو اگر مسئله است. ازاین
شـناختی فلسـفی در    ر علوم دیگر به کار گرفته خواهد شد. بنابراین بحث هستیموضوعی د

سازیم و کارکردها و نتایج آن را در علوم دیگر به کـار   باب اصالت فرد یا جمع را مطرح می



۱۵۲     ۱۳۹۰، سال دوم، شماره سوم، تابستان  

هـا و هنجارهاسـت. رابطـۀ     کم متشکل از سه لایۀ باورها، ارزش بندیم. هر فرهنگی دست می
ترین لایۀ فرهنگی قرار دارنـد. در   اي است و باورها در ریشه صورت عمودي این سه لایه به

هاست و سـطح ظـاهري آنهـا، لایـۀ هنجارهاسـت. اگـر در فرهنگـی         میانۀ آنها، لایۀ ارزش
ترین لایۀ فرهنگی، یعنی باورها، دستخوش تغییر و تعـدیل شـوند، متناسـب بـا خـود       ژرف

رابطه از طریق سطوح دیگر نیز برقـرار   ها و هنجارها را متحول خواهند کرد. البته این ارزش
هـاي هنجـاري دچـار تغییـر شـود، پـس از مـدتی         است. براي نمونه، اگر فرهنگی در لایـه 

هاي زیرین نیز تغییر خواهند کرد. در بحث حاضـر نیـز همـین روابـط را شـاهدیم. در       لایه
ها  ارزش روزگاري که در سطح باورها، اصالت جمع و منفعت جمعی حاکم بوده، این تفکر

اي که اصالت فـرد و منفعـت    هاي بعد شکل داده است؛ اما در زمانه و هنجارهایی را در لایه
ها و هنجارهاي دیگري را شاهدیم. حال از دیدگاه  فردي در لایۀ باورها رسوخ کرده، ارزش

  یک از این دو در لایۀ باورها حضور داشته باشند؟ اسلامی، بایستی کدام
رسیدن به دیدگاه اسلامی، ادلـۀ چهارگانـۀ قـرآن، سـنت، عقـل و      گفتنی است که براي 

رو، بایستی نخست اصـالت فـرد و یـا جمـع، بـه       اند. ازاین اجماع (طبق شرایط معهود) لازم
شناختی بنابر رویکرد اسلامی بررسی شود. این بحث را با طرح مثالی دیگر پی  لحاظ هستی

تـرین مؤلفـه در لایـۀ     ترین و اصـیل  زلۀ محوريگیریم. وقتی از باوري به نام توحید به من می
شناسی) را به نام وجودي حقیقی  کنیم، نخست باید هستی توحید (هستی باورها صحبت می

صورت وجودي واقعی در این لایه تحقـق یابـد و    و واقعی ثابت کرده باشیم تا این مؤلفه به
هارگانۀ مزبور، وجود فرد و منفعت رو باید ببینیم که ادلۀ چ ها را سامان دهد. ازاین دیگر لایه

پذیرند و یا وجود واقعـی و حقیقـی جمـع و منفعـت جمعـی را؟ در صـورت        فردي را می
یابـد و مـابقی    پذیرش هر یک از این دو، لایۀ فرهنگی در این سـطح بـا همـان سـامان مـی     

وجور خواهد ساخت. اگر فـرد اصـل باشـد و وجـود جامعـه را       هاي فرهنگی را جفت لایه
شناسـی سـکولار و    ریم، منفعت فرد محور خواهد بود. این نکته در کنـار نگـاه هسـتی   نپذی

دنیويِ تفسیر و ترجمان ما از منفعت، تفسیر دنیوي و سکولار خواهد بود؛ اما همین را اگـر  
شناسی توحیدي لحاظ کنیم، تفسیر ما از منفعت، تفسیر توحیدي خواهد بـود   در کنار هستی

 وزِر وازرِةٌ تـَزرِ  ولا«و عبودیت در سایۀ رفاه دنیوي است. بنابر آیۀ  که متناسب با قرب الهی
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کشـد. اختیـار فـرد     )؛ هیچ گنهکـاري بـار گنـاه دیگـري را بـر دوش نمـی      18فاطر: »(أُخرْي
رو اصالت فطرت انسانی که ناشی از تکامـل جـوهري    وقت از بین نخواهد رفت. ازاین هیچ

قرار خواهد گرفت. این فطرت به انسان، نوعی حریـت  انسان در متن طبیعت است، مدنظر 
بـه  . سـازد  مـی  توانـا  اجتماع تحمیلات برابر در عصیان بر را او که دهد می آزادي و امکان و

  .فرماست حکم »الامرَین بینَ امرٌ« نوعی، جامعه و فرد رابطۀ در همین خاطر است که
مرگ، اجل،  ت، نیرو، حیات وطبیعت، شخصیت، عینی جامعه و براي با اینکه کریم قرآن

 فرمـان  از سـرپیچی  امکـان  نظـر  از را با صراحت فرد، است قایل عصیان و وجدان، طاعت
ه  فطـرة « کـه  اسـت  چیـزي  آن بر قرآن تکیۀ. داند می توانا جامعه علامـه   39نامـدش.  مـی  »اللَّـ

بـا   ريشهید مطهاند.  ، اصالت فرد را در کنار اصالت جمع پذیرفتهشهید مطهريو  طباطبائی
هـاي متقابـل و فعـل و     پذیرفتن وجود حقیقی جامعه، معتقد است کـه افـراد پـس از کـنش    

شـود، اسـتعداد پـذیرش صـورت جدیـدي را       انفعالاتی که در رفتار و اعمال آنان ایجاد می
یابند؛ پس از اتحاد با آن صورت، وجود جدیدي که حاصل آن، ترکیبی حقیقـی بـه نـام     می

د. آن صورت جدید، گرچه بر اجسام و ابعاد جسـمانی افـراد اثـر    شو جامعه است، متولد می
گذارد، ولی مانند صور عنصري معدنی و یا نباتی در افق جسم و بدن، با مادة قبلی پیوند  می

بنابراین اگر فـرد در   40شود. یابد، بلکه در افق جان و روح افراد با آنان متحد می و اتحاد نمی
د در کنار منفعت جمع مدنظر خواهـد بـود. ایـن نکتـۀ در     کنار جمع اصیل باشد، منفعت فر

شناسی توحیدي رنگ و لعاب توحیدي به خود خواهد گرفت. از سویی،  سایۀ مبناي هستی
انسان توانایی فهم معارف این سطح از مباحث را ندارد. لذا در فلسفۀ اسلامی در کنـار بهـا   

قـل شـتافته کـه نتیجـۀ چنـین      دادن به عقل، وحی نیز به منزلـۀ سـیمرغ علـوم بـه کمـک ع     
مساعدتی، بسط حکمت عملی در فقه اسلامی است. اگر خواسته باشیم نتایج این بحـث را  

هاي  در علوم دیگر مشاهده کنیم، باید بیفزاییم که فقه اسلامی درصدد است تا چنین منفعت
عیتی گونه که در بخش هنجارهاي موق اي را در کنار منفعت جمعی سامان بدهد. همان فردي

تفصیل مطرح خواهد شد، هنجارها و تکـالیفی، خـواه موقعیـت شـوهري و بـانویی و یـا        به
هـا، ایـن دو نـوع منفعـت را متناسـب بـا        موقعیت والدینی و فرزندي و یا دیگـر موقعیـت  

اند. بنابراین در دیدگاه اسـلامی کـه اصـالت جمـع در کنـار       شناسی توحیدي رقم زده هستی
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شـناختی در لایـۀ باورهـاي     ست، هنگامی کـه ایـن بحـث هسـتی    اصالت فرد پذیرفته شده ا
اي که در این جامعه قرار دارد، بر اساس چنین باوري سـامان   اي مطرح شود، خانواده جامعه

ورزنـد، هنجارهـا و    هایی که به جمع در کنار فرد تأکید می گونه خانواده خواهد یافت. بدین
دهند که با  مدنظر قرار می 41ي و زن ـ شوهري هایی را در نوع روابط والدینی ـ فرزند  ارزش

  هاي عمیقی دارد. اي و گسترده تفاوت خانوادة هسته
هـایی را بـا خـود بـه همـراه       پذیرش اصالت فرد در کنار اصالت جمع لـوازم و دلالـت  

گذارد. چنین نگـاهی نمادهـا و اطلاعـاتی را     تأثیر می» ما«هاي مختلف  آورد که بر بخش می
  .یابند ها در این چارچوب سامان می دیگر بخش کند که ایجاد می

  مالكيت فرد يا مالكيت جمع
بایست خود را از نگاه حاکم بر غرب دربـارة   براي تعیین حدود مالکیت در نگاه اسلامی می

دهـد،   شناختی ما را شـکل مـی   این مسئله برهانیم و بر اساس نگاه توحیدي که مبناي هستی
ان داراي ذاتی حقیقی اسـت کـه بـا مبـدأ و معـادي حقیقـی       بحث را به سامان برسانیم. انس

ارتباط دارد؛ اما همین انسان به لحاظ برخورداري از عقل و اختیار، نیازمند اعتباریاتی اسـت  
که این اعتباریات از مبدأ و مقصدي حقیقی جدا نیستند. لذا وجودهـاي اعتبـاري در حـوزة    

برند. بنابراین مالکیت کـه بحثـی    به سر می انسانی با وجودهاي حقیقی در ارتباطی تنگاتنگ
شود. با این مبنـا بحـث    اعتباري است، داراي مبدأ و معاد حقیقی است که از آنها اشراب می

  را پیش خواهیم برد.
صـورت   در نگاه توحیدي همۀ هستی مایملک خداوند تبـارك و تعـالی هسـتند کـه بـه     

ت. ازآنجاکه ولایت تشریعی خداوند تکوینی همۀ هستی به اذن و ولایت او شکل گرفته اس
نیز از ولایت تکوینی ذات اقدس الهی نشئت گرفته، درنتیجه ولایت تکوینی الهی، مالکیـت  
تکوینی آن ذات اقدس را در پی دارد؛ اما مالکیـت تشـریعی نیـز از ولایـت تشـریعی الهـی       

و تجـویز او  اند بر اساس اذن  هاي گوناگون مطرح سرچشمه گرفته و مالکیتی که در ساحت
مراتـب   تفـویض شـده و سلسـله    سامان خواهند یافت. مالکیت تشریعی الهی به معصـوم 

کننـد کـه    یابـد. برخـی اذعـان مـی     ضیق و سعه می 42مالکیتی بر اساس ضیق و سعه ولایت،
مالکیت عمومی در اسلام به معناي مالکیت مسلمین یا جامعۀ اسلامی است. ایشان مالکیت 
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دانند و معتقدند که مالکیت خصوصی نیز در ذیل این  شارع مجاز نمی غیرمسلمین را از نظر
مالکیت مسلمین یا جامعۀ اسلامی تشـریع شـده اسـت. ایـن بـدین معناسـت کـه مالکیـت         
خصوصی نیز نباید با حقوق جامعۀ اسلامی ـ یا به تعبیري حقوق خدا، رسـول و امـام ـ در     

ا، رسول و امام این است که هرگاه و به نتیجۀ مالکیت تشریعی طولی خد 43تضاد قرار گیرد.
تواننـد نسـبت بـه ایجـاد محـدودیت بـراي        هر نحو که رسول و امام مصلحت بداننـد، مـی  

هـاي خصوصـیِ    در ذیل این مالکیـت طـولی، مالکیـت    44هاي خصوصی اقدام کنند.  مالکیت
نشئت گرفته از قاعدة منشأئیت کار بـراي مالکیـت بـه لحـاظ اختیـارات حکـومتی دولـت        

گیرد؛ یعنی اگر مالکیت خصوصی فرد یا نهادي به وسـیلۀ اسـباب مشـروع     اسلامی قرار می
مالکیت مانند احیا یا هر سبب دیگري به وجود آمد، با توجه بـه مالکیـت طـولی خداونـد،     

برداري اقتصادي از ثروت و تعطیل  حاکم اسلامی حق دارد در شرایط معینی مانند ترك بهره
پایان دهد و ثروتی را که به مالکیـت او درآمـده بـوده از ملـک او     آن، به مالکیت خصوصی 

نکتۀ مهمی که در این بخش باید برجسته شود، ایـن   45خارج سازد و به دیگري واگذار کند.
کـه اشـاره    است که بررسی نهاد خانواده در ذیل نهاد حکومت اسلامی است؛ زیـرا همچنـان  

اکمیت اسلامی قرار دارد. بنـابراین بحـث   شد، مالکیت در سطح خانواده در طول مالکیت ح
قدم در این مباحث خود را به گونـۀ مسـتقیم یـا غیرمسـتقیم نشـان       به حاکمیت اسلامی قدم

شـده، در کنـار    رو بایستی مالکیت خصوصی افـراد کـه بـه اذن الهـی تشـریع      دهد. ازاین می
د. بنـابراین  هاي دیگر، که در طول و عرض چنـین مـالکیتی قـرار دارنـد، دیـده شـو       تشریع

مالکیت خصوصی افراد نه مطلقاً جمعی است و نه مطلقـاً فـردي. بایسـتی اذعـان کـرد کـه       
صورت وجوب و چه به گونۀ استحباب، مالکیت خصوصی را در کنار  بعضی از ادله، چه به

انـد، کـه ایـن مالکیـت      برخی وظایف اقتصادي بر عهدة افراد به ویژه پدر خانه واگذار کرده
تـوان بـه ایـن مـوارد      اساس مباحث یادشده ضیق خواهد کرد. از جملۀ آنها مـی فردي را بر 
  اشاره کرد:

طور هرچه بالا برویم، در صورت فقر بر عهـدة   . نفقۀ والدین و والدینِ والدین و همین1
. وجوب نفقۀ فرزندان که بر عهدة والدین است؛ البته در صـورت فقـر و   2 46فرزندان است؛

. وجوب نفقۀ همسر که بر عهدة شـوهر  3 47ست دربارة فرزند فرزندان؛نیاز اولاد. همچنین ا
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. تـأمین شـرایط   5 49. وجوب دیۀ قتل خطایی که بر عهدة عاقلـۀ شـخص اسـت؛   4 48است؛
. اجازة تصرف پدر در اموال فرزندان بـه قـدر   6 50ازدواج براي فرزندان اعم از پسر یا دختر؛

  51ضرورت و احتیاج.
ن استنباط کرد که تفویض مالکیت به فرد در کنار حقـوق  توا از مجموع این وظایف، می

  اي است که بر عهدة وي در قبال دیگر افراد گذاشته شده است. و وظایف اقتصادي
گفتـه   هاي پیش  توان با مدد گرفتن از بحث براي سامان دادن بحث استقلال اقتصادي، می

لی به همان نحـو کـه در جوامـع    چنین ادامه داد که استقلال اقتصادي و یا نبود چنین استقلا
فـرض آیـات و    داري غرب رواج دارد، مدنظر متـون دینـی نیسـت. ازآنجاکـه پـیش      سرمایه

روایات، عبودیت و بندگی انسان در برابر خداوند سبحان است، در سطح اقتصـادي نیـز در   
دیگـر اسـتقلال اقتصـادي مطلـق و یـا عـدم چنـین         عبارت این چارچوب باید عمل شود. به

فرض چنین نظرهایی، تفاوت بنیادین  نظر نیست و نخواهد بود؛ چراکه پیش قلالی مطمحاست
هاي مورد نظر متون اسلامی دارد. سرانجام بایسـتی اذعـان کنـیم کـه مالکیـت       فرض با پیش

هایی است که فـرد بـر عهـده دارد. چنـین      خصوصی افراد، مالکیتی مقید به قیدها و تکلیف
نظر است؛ لذا در لایـۀ ارزشـی    فردیت فرد در کنار جمع مطمح خاطر است که مالکیتی بدین

اند. دانستیم کـه اصـالت فـرد در کنـار      اي بروز کرده هاي اقتصادي و هنجاري نیز چنین نگاه
» مـا «اصالت جمع، داراي نمادهایی است که این نمادها، همبختی مشـترکی را بـراي حفـظ    

را در کنـار مالکیـت و منـافع جمعـی از     توان منـافع و مالکیـت فـردي     دهند. می سامان می
  دانست.پیامدهاي آن 

  روابط عاطفي
رحم به روابـط خـانواده بـا دیگـران      این بخش ناظر به روابط درونی خانواده است؛ اما صله

  اي کـه عاطفـه را مـلات    هاي بسیار مهم انسان است؛ بـه گونـه   اشاره دارد. عاطفه از ویژگی
ایـن مـلات اجتمـاعی،     52انـد.  مصـالح سـاختمانی آن دانسـته   سـان   بنیان جامعه و افراد را به

پیامدهاي متناسب با خود را در زندگی و روابط درونی خانواده بـه دنبـال خواهـد داشـت.     
هایی است که در دیـدگاه اسـلامی    تأمین و برقراري چنین روابطی نیازمند راهکارها و شیوه

هـایی را در دو   چنـین مـوردي سـفارش   اند. رویکرد اسلامی نیـز در   کانون توجه قرار گرفته
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زمینۀ قلبی و رفتاري طرح کرده است. در بخش رفتار، مباحثی در زمینـۀ نـوع گفتـار افـراد     
هـاي   یگـر (زن و شـوهر) و آراسـتگی    خانواده با همدیگر، نوع رفتارهـاي جنسـی بـا یکـد    

نـۀ برقـراري   اند که به منزلۀ راهکار در زمی هایی از جمله سفارش  همسران نسبت به همدیگر
  اند. روابط عاطفی طرح شده

درمجموع باید گفت که مؤلفۀ عاطفه و توجه ویژه به آن از نگاه اسـلامی دور نمانـده و   
اند که همگی حاکی از اهمیت این موضوع به ویـژه   اي در این زمینه وارد شده تأکیدات ویژه

هایی که اسلام  فیتدر چارچوب زندگی خانوادگی هستند. این ملات اجتماعی با داشتن ظر
براي آن در نظر گرفته است، توان آن را دارد تا با اشراب از مبانی عقلانی خـود، محبتـی را   
که ماوراي عاطفه است در خانواده ایجاد کند. عاطفه در فلسفۀ اسلامی غیر از محبت است. 

ذیـل   گذارد، اما عاطفـه در  محبت در ذیل و سایۀ عقل نظري و عملی پا به عرصۀ هستی می
شناختی، متفاوت است. نتایج  یابد که رهاورد هر یک به لحاظ هستی وهم و خیال سامان می

همـه علـوم انسـانی     این تفاوت در تحکیم خانواده نیز سهم بسزایی خواهد داشـت. بـا ایـن   
انـد و   هاي معرفتی از جمله عقل نظري، در عاطفه متوقف شـده  موجود به لحاظ حذف بنیان

  ت محبت را ندارند.توان ورود به ساح
اند، به لحاظ اینکه از بعد  اي که درون خانوادة اسلامی ترسیم شده بنابراین روابط عاطفی

اند با روابـط عـاطفی موجـود در خـانوادة گسـترده و یـا        عقلانی وجود انسانی اشراب شده
وابـط  گونـه ر  اند، تفاوت بنیادینی دارند. ایـن  اي که به لحاظ خونی و غیره شکل گرفته هسته

  هایی دارند. عاطفی در دیدگاه اسلامی، هم به لحاظ کمی و هم به لحاظ کیفی، تفاوت
  گونه کـه اشـاره کـردیم، همـدلی مشـترك نیـز از جملـه کارکردهـایی اسـت کـه           همان

  آیـد. در دیـدگاه اسـلامی، عواطـف و بلکـه محبـت       حیـاتی بـه نظـر مـی    » مـا «براي حفظ 
 ـ   از بنیان   آینـد؛ امـا بـا توجـه بـه آنکـه در ایـن        ه شـمار مـی  هاي اصلی جامعـه و خـانواده ب

  دیدگاه محبـت در سـطح انسـانیت انسـان حضـور دارد، کـه بـه لحـاظ وجـودي متفـاوت          
  یابـد. لـذا گونـۀ متفـاوتی از همـدلی را      با عواطف است، در ذیل اشراب عقـل سـامان مـی   

  نوادهشاهد خواهیم بود که در پرتو عقل شکل گرفته است. این همـدلی روابـط درونـی خـا    
  بخشد. را قوام می
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  صلة رحم
صلۀ رحم ناظر به روابط بیرونی و روابط با دیگران است. نخست بایسـتی تعریفـی از ایـن    

  هاي بعدي به سمت رویکرد اسلامی پیش رویم. اصطلاح به دست دهیم و در گام

  شناسي صلة رحم واژه
بـه شـیء دیگـر     به معناي اتصال شـیئی » وصل«است. » وصل«صله به لحاظ لغت از مصدر 

و برخـی   54انـد.  بعضی دیگر آن را به معناي اتحاد بعضی از اشیا با دیگر اشیا دانسته 53است.
صورتی که علقـه و پیونـدي بـین     دیگر آن را به معناي انضمام کردن شیئی به شیء دیگر به

وقتـی ایـن واژه را در روابـط     56معناي مقابل آن هجران اسـت.  55اند. آنها ایجاد شود، آورده
در مجمـوع   57بریم به معناي وجود نسبت و مصـاهرت بـین آنهاسـت.    میان افراد به کار می

ها را صـله گوینـد. البتـه دربـارة      توان گفت که هرگونه علقه و پیوند میان اشیا و یا انسان می
شود، مراد است؛ مانند احسان بـه آنهـا و یـا     فردي، آنچه موجب قرب و پیوند می روابط بین

  58انشان.الفت و انس می
به لحاظ زیستی، جایی است که فرزند در آن رشد کند و ظرفی در بطن و » الرَّحم«واژة 

دانند و  را رأفت، عطف و رقت می» رحم«ها، معناي اصلی واژة  شکم است. بعضی از لغوي
نیـز بـه   » الرَّحم«نیز به این معنا بازگشت دارند. » رحمه و یرحمه«معتقدند که واژگانی چون 

شـود،   استفاده » رحم«وقتی دربارة دو شخص از واژة  59مناسبات خویشاوندي است. معناي
» رحـم «کنند که اطلاق واژة  بعضی دیگر تصریح می 60به معناي قرابت نزدیک بین آنهاست.

بعضـی دیگـر دو معنـا     61انـد.  به خویشاوندان از آن جهت است که از یک رحم خارج شده
ند: رقت و احسان. خداوند سبحان رقـت را در سرشـت مـردم    ا براي این واژه در نظر گرفته

شـود   معناي دوم، یعنی احسان، شامل خداوند می 62قرار داده و احسان، ویژة خداوند است.
حـل   را از طریـق احسـان برسـاند. بعضـی راه    » رحـیم «و » رحمـان «تا معناي واژگانی چون 

حمت به طور ثابت و مستمر بـه او  شود که ر به کسی اطلاق می» رحم«اند:  دیگري ارائه داده
فرزند نیز به خاطر برخورداري از سطح بالاتري از عاطفه و محبت، والـدین را   63قائم باشد.

کند و مجلاي رحمت و عطوفت ایشان دربارة خود اسـت و ایـن عاطفـه     به خود جلب می
و بـر  » مرح ـ«یابـد؛ بنـابراین بـر او     سپس از طریق او به سایر بـرادران و خـواهران راه مـی   
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از جملـۀ   64اطلاق شـده اسـت.  » ارحام«جماعت اقربا به اعتبار انتساب به منشأ تولید واحد 
تـوان   بـراي واژة رحـم معنـایی را مـی     65انـد.  ، ارحام روحـانی را برشـمرده  »رحم«مصادیق 

ترین معنا بر اساس روایات واردشـده دربـارة    اختصاص داد که شاید رحمت مستمر، نزدیک
  66رحم نیز باشد.

  معناي حقيقي رحم از ديدگاه اسلامي
اگر خواسته باشیم دیدگاه اسلامی را دربارة رحم استنباط کنیم و نتایج آن را در ترسیم صلۀ 

ذیل یک معنا و از سـویی   67رحم بسط دهیم، باید افزود که با وجود مصادیق گوناگون رحم
ارتباطـات و تعلقـات    هـا و  تمام عصبه«شود که  دانسته می 68گستردگی روایات در این باب،

اي است، مگر ارتباط بین خالق و مخلوق و عصبۀ حقیقیه که آن امـر   یک امور عرضیه زایله
هـا بـالاتر    تر و از جمیع حسب و نسـب  ها محکم زوال است که از تمام ارتباط ذاتی غیرقابل

 هاي جسمانی ملکی، که از روي عادات بشریه است، بـه انـدك چیـزي    است. ... این ارتباط
بـرد، نسـب    شناسی توحیدي بهـره مـی   پس از دیدگاه اسلامی، که از هستی 69»منقطع شود. 

اصلی و حقیقی، همان رابطۀ خالق و مخلوقی است کـه مخلـوق شـأنی از شـئونات خـالق      
صـورت   پـس ایـن نسـب بـه    ». أن الارض کلهـا للأمـام  «گونه که اشارت رفت،  است. همان

سـازد.   بحث ما را به رابطۀ امام و امت رهنمون می واگذار شده است. این تشریعی به امام
ترین نسبی است که از سوي خداوند سبحان بـه   ترین و اصلی این نسب امام و امت حقیقی

هـاي عرضـی و    هـاي خـونی، نسـب    رسمیت شناخته شده است. بنابر مطالب یادشده نسب
ک شبکۀ اجتمـاعی  اند و ی شده صورت عرضی به این نسب طولی متصل اند که به شدنی زایل

دهنـد. در ایـن شـبکۀ اجتمـاعی گسـترده، روابـط        گسترده را از دیدگاه اسلامی شـکل مـی  
هـا از آن   صورت طولی بر اساس رابطۀ امام و امت و بر اساس میـزان تقـوایی کـه انسـان     به

گیرد. ازآنجاکه واقعیت اجتمـاعی   مراتب تشکیکی ولایت شکل می برخوردارند و نیز سلسله
صورت عرضی که همان نسب خـونی   این نحو نیست، لذا نسب و روابطی نیز بهمنحصر به 

اي مسـتلزم ایـن اسـت کـه      شوند. حفظ چنین شـبکۀ اجتمـاعی   اند، بدان افزوده می و نسبی
ترین وجهش حفظ شود؛ دوم در کنار ایـن رابطـۀ امـام و     نخست رابطۀ امام و امت در عالی

اي نیـز   نسبی و خونی برخوردار شوند. هـر جامعـه  امت، مردم از رابطۀ عرضی به نام روابط 
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کم به خاطر حفظ این نوع از روابط به صلۀ رحم امر شـده اسـت. علـت ایـن امـر را       دست
هـا و جوامـع، مـردم بـه توحیـد و لـوازم آن ایمـان         شاید این باشد که همواره در همۀ زمان

چراکـه    رضی نیز داده است؛اند و اسلام براي حفظ شیرازة جامعه دستور به این امر ع نداشته
) اگر همۀ مردم بـه دیـن   10حجرات: »(همانا مؤمنان برادر یکدیگرند. «بر اساس آیۀ شریفۀ 

 71گرفـت. بـر اسـاس آیـۀ      اي شکل می حنیف اسلام ایمان داشتند، شبکۀ اجتماعی برادرانه
ولایتـی  چنـین  » بعضی از مردان و زنان مؤمن بر بعضی دیگر ولایـت دارنـد...  «سوره توبه: 

  مراتب عمودي و طولی جامعه را شکل خواهد داد. سلسله

  صلة رحم و روابط خانوادگي
هـاي خـارج از چـارچوب خـانواده (غیـر از اهـل یـک         بحث صلۀ رحم به روابط و تعامل

هـایی   ي که در چارچوب صله رحـم روابـط و تعامـل   »دیگران«پردازد. بایستی  خانواده) می
شناسـی خـانواده    هـاي متـداول جامعـه    در چارچوب و نظریـه  »دیگران«برقرار شود، اعم از 

هاي نسبی و سـببی خـارج از    شناسی خانواده شامل فامیل باشد. دیگران در قلمرو جامعه می
گونـه کـه پـیش از ایـن      باشـد. همـان   اي) مـی  خانواده (بخصوص در ساختار خانواده هسته

دارد. بنابر نظر اسـلام، رحـم   گذشت، رحم مصادیق متنوع و گوناگونی در رویکرد اسلامی 
هم مصادیق حقیقی دارد و هم مصادیق عرضی و نسبی که در ایجاد این روابط خانوادگی با 

تـوان بـدین    دیگران، بایستی این طیف وسیع از مصادیق رحم درنظر گرفته شود. پـس مـی  
اي اسـت کـه بسـیار     در دیـدگاه اسـلامی داراي عمومیـت ویـژه    » دیگـران «نتیجه رسید که 

  شناسی است. هاي مطرح در جامعه تر از چارچوب و دیدگاه ستردهگ

  مصاديق صلة رحم (و قطع آن)
هاي متنـوعی اسـت. مجمـوع     از دیدگاه اسلامی صله و یا قطع رحم داراي مصادیق و گونه

  بندي کرد: صورت ذیل دسته توان به باره را می آیات و روایات در این
لام، ارسال سلام از طریق وسایل دیگر، دعا کـردن در  . انفاق زبانی، همچون سلام و رد س1

  70شونده؛ حق احسان
. انفاق فعلی، مانند به جاي آوردن نماز، روزه، حج و زیارت به نیابـت از ارحـام و یـا بـه     2

  71منزلۀ هدیه براي آنها؛



   ۱۶۱ ر خانوادة مطلوب از ديدگاه اسلاميالگوي ساختا

. انفاق قلبی، از قبیل آرزوي وصـول خیـرات دنیـوي و اخـروي، و آرزوي دفـع بلاهـاي       3
  72وي؛دنیوي و اخر

  73. انفاق مالی، همچون اعطاي کمک مالی بلاعوض براي رفع مشکلاتشان.4
در دیدگاه اسلامی همۀ این چهار گونه انفاق هم براي رحم حقیقـی و هـم بـراي رحـم     

  نسبی و خونی قابلیت انجام دارند.

  دايرة شمول رحم خوني و نسبي
  اقـارب نسـبی و سـببی    تـوان در دو دسـتۀ   مجموع عناصر شبکۀ خویشاوندي هر فرد را می

  قرار داد. ایـن مسـئله کـه خویشـاوندان سـببی جـزو ارحـام خویشـاوندي نیسـتند، مـورد          
اتفاق است. البته دربارة حدود و ثغور و دیگر موارد خویشاوندان نسبی اختلافـاتی هسـت.   

ارحام همۀ اقاربی را گوینـد کـه از ناحیـۀ     گونه مطرح کرد:  توان بدین قول مورد قبول را می
هـا) بـه فـرد     تـر از ایشـان اولاد و نـوه    در و مادر (بالاتر از آنها اجداد و جدات و نیز پایینپ

منتسب باشند. البته ارتقاي سلسله و بعد آن تا حدي است که عرف بـر آن مسـاعدت کنـد؛    
هرچند بحث صلۀ رحـم بـه    74شوند. چه همۀ افراد انسانی به یک پدر و مادر واحد ختم می 

اي  اي که در نسب خونی با خود بـه همـراه دارنـد، از خـانوادة هسـته      ماعیلحاظ روابط اجت
اي معنادار ایجاد کرده، اما به لحاظ نسب حقیقی و واقعی (کـه همـان نسـب ولایتـی      فاصله

شناسی متـداول کـه بـر     زند که افق بحث را از افق جامعه اي رقم می است) روابط را به گونه
شناسی  شده است، به افقی فراتر از آن به لحاظ هستی شناسی سکولار رقم زده اساس هستی

  دهد. توحیدي سوق می
دانسته شد که همدلی مشترك در ساختار مطلوب خانواده، ویژة روابط درونـی نیسـت،   

در دیـدگاه  » رحـم «اي کـه واژة   بلکه در سطح روابط بیرونی نیز حضور دارد. شـمول ویـژه  
روابطـی را رقـم   » رحـم «گونـه   همراه دارد. ایـن  اي متناسب با خود به اسلامی دارد، همدلی

گیرنـد کـه    زند که تنها ویژة خویشاوندان خونی نیستند؛ بلکه اولیاي الهی را نیز در بر می می
آورد. بنابراین همـدلی،   این شمول، روابط عمودي را در کنار روابط افقی خونی به وجود می

  گیرد. گونه شکل می واده، بدینچه در سطح روابط درون خانواده و چه بیرون از خان
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  تعداد افراد خانواده
شده در تـدبیر منـزل حکمـاي اسـلامی، آنچـه در       از دیدگاه آیات، روایات و مباحث مطرح

هایی کـه   خانواده مهم و حیاتی است نوع روابط و تعاملات افراد از حیث هنجارها و ارزش
رابطه و تعامـل اقتصـادي اسـت؛    در خانه حاکم است، نوع تقسیم کار و روابط عاطفی، نوع 

اما اینکه خانواده متشکل از چند نسل از افراد باشد، کانون توجه نیسـت. مـراد از منـزل در    
مباحث تدبیر منزل حکما و فلاسفۀ اسلامی، خانه نیست؛ بلکه تألیفی مخصوص اسـت کـه   

اسـلامی  حال باید دانست که دیدگاه  75میان زن و شوهر، و والد و مولود حاصل شده است.
در این زمینه چیست؟ آیا مراد تألیف مخصوص بین زن و شوهر است؟ آیـا ضـرورت دارد   

  که این تألیف زیر یک سقف باشد؟
گونه که در قـرآن نیـز آمـده     بناي خانواده بر اساس محبت و اخلاق انسانی است؛ همان

 تـا  بیافریـد  همسـرانی  خودتـان ]  جنس[ از شما براي که است این او هاي نشانه از و«است: 
) محبـت و اخـلاق انسـانی از آیـات خـدا شـمرده شـده و        21روم: »(گیریـد.   آرام بدیشان

بایـد یـادآور شـد کـه مـرد و زن       76دانـد.  خداوند پایۀ خانواده را بر این اصـل اسـتوار مـی   
بایست نیازهاي جنسی یکدیگر را بر طرف کنند و اگر در این امر کوتاهی بورزنـد گنـاه    می

ه خواهد شد. نیاز عاطفی نیز در کنار نیاز جنسی و مـادي مطـرح اسـت کـه     بر هر دو نوشت
اگـر شـوهري داراي    77زوج و زوجه باید آن را برطرف سازند و خانۀ گرمی را برپـا دارنـد.  

همسري باشد بیتوته کردن نزد زوجه و همچنین مضاجعه و مواقعه نیز هر شب و یـا حتـی   
ر به حرام افتادن زوجه بر مرد واجب اسـت  هر چهار شب لازم نیست. البته در صورت خط

در تحریر نیز بـراي زوجـه واحـده حـق      78که براي جلوگیري از این خطر با او مواقعه کند.
از  79قسم دانسته شده است، اما بعضی معتقدند که زوجۀ واحده، شـب واحـد را حـق دارد.   

ته باشـد،  توان چنین استنباط کرد که اگر شخصـی همسـر و یـا همسـرانی داش ـ     مجموع می
بایستی با آنان در زیر یک سقف زندگی کند و نیازهـاي مختلـف وي را بـرآورده سـازد. از     

القسم داشـتن   القسم نداشتن همسر واحد و یا حق توان حق زیر یک سقف زندگی کردن، می
اي متشـکل از زن و مـردي    در صورت تعدد همسر را استنباط کرد. نتیجـه آنکـه هـر خانـه    

  آیا حضور فرزندان نیز ضرورت دارد یا نه؟ است؛ حال باید دید
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از مجموع ادلۀ دال بر وجوب نفقۀ فرزندان توسط پـدر، ادلـۀ وجـوب تربیـت صـحیح      
کودکان، ادلۀ لزوم برطرف کردن نیازهاي عاطفی کودکان در کنار نیازهـاي مـادي و معنـوي    

ر والدین تـا سـنین   توان به این اتقان رسید که حضور کودکان در خانه در کنا آنها و غیره می
نمایاند این است: آیا عـلاوه بـر والـدین و     الزامی است. پرسش دیگري که رخ می 80خاصی

  فرزندان، حضور پدر و مادر والدین نیز ضرور است؟
اگر کسانی باشند که بر اساس ادلۀ وجوب صلۀ رحم حکـم بـه ضـرورت ایـن امـر      

 ـ  ره مطـرح شـده اسـت، بـا     بدهند، باید گفت وجوب صلۀ رحم که دربارة والـدین و غی
هایی که در دیدگاه اسلامی تعبیه شده است، لازم نیسـت کـه زوج و زوجـه بـا      مکانیسم

والدین در زیر یک سقف زندگی کنند. به علاوه منظور از نفقۀ والـدین کـه در شـرایطی    
بر عهدة فرزندان گذاشته شده است، تنها تأمین معیشـت آنهاسـت. بنـابراین از مجمـوع     

ت حضور والدین در کنار زوج و زوجه در شـرایطی کـه مطـرح شـده، لازم     ادله، ضرور
نیست. ایجاد روابط اجتماعی که مدنظر اسلام است، ضرورت دارد که در کنـار وجـوب   

گیـرد.   ادلـه قـرار مـی     نفقۀ والدین، ضرورت زیر یک سقف بودن، خـارج از دلالـت آن  
ام این واجـب الهـی (صـلۀ    هرچند در زیر یک سقف بودن شرایط مستعدي را براي انج

آورد، ولی این مستعد بودن در حد احراز ضرورت این امر نیست. البتـه   رحم) فراهم می
ذکر یک نکته در اینجا ضرور است، روایاتی بر رضایت والـدین از رفتارهـاي فرزنـدان    

کـه در   امـا همچنـان   81کنـونی سـود جسـت؛    توان در بحـث  تأکید شده که از لوازم آن می
غ از رضایت و یا عدم رضایت والدین، دلیلی بر زندگی زیر یک سـقف احـراز   گذشت، فار

از واژة مصـاحبت در تعامـل    82اي توان افزود: در کریمۀ شریفه شود. نکته دیگري نیز می  نمی
فرزندان و والدین استفاده شده کـه بهتـر اسـت ایـن قسـمت بسـط داده شـود. بـراي واژة         

شده است که از جملۀ آنهاست: مقارنت و مقاربت اي مطرح  مصاحبت در لغت عربی معانی
ملازمت که فرقی بین مصاحبت بدنی (اصل گونه و اغلب چنین اسـت) بـا دیگـر     83چیزي،

و بعضی بـه معاشـرتی    84شود هایش نیست و در عرف به ملازمت حداکثري اطلاق می گونه
ایسـتی اذعـان کـرد    اند. ب معنا کرده 85که اختلاط و کثرت تماس را در زندگی به همراه دارد،
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هاي امروزي بدون زیر یک سقف بودن  توان در زندگی هاي حداکثري را می که این ملازمت
نیز تأمین کرد. بنابراین از این دلیل نیز ضرورت زندگی در زیر یک سقف میـان فرزنـدان و   

  توان استنباط کرد. والدین پس از ازدواج فرزندان، نمی
عاقله در صورت اقسـامی از قتـل نهـاده شـده، بـه       اي که بر گفتنی است که وجوب دیه

اي نیست؛ بلکه براي ایجاد کنترل و نظارت  اي و عشیره خاطر وجود نظام خویشاوندي قبیله
نظـام  خویشاوندان بر یکدیگر است و لازم نیست که این حکم الهی را منوط و وابسـته بـه   

  اي بدانیم. اي و قبیله خویشاوندي عشیره
گاه متون دینی ـ اسلامی همان ایجاد ارتباطات و تعاملاتی است که  الگوي مطلوب در ن
هـا و   گیرنـد. ایـن ارزش   ها و هنجارهاي مورد نظر اسلامی شکل می بر محور باورها، ارزش

انـد؛ البتـه بـا     اي آورند، که بسیار شبیه خـانوادة هسـته   هنجارها، ساختارهایی را به وجود می
ن و سایر اقوام از طریق صلۀ رحم واجب شده است. بـه  هایی که دربارة حقوق والدی تبصره

اي که در قتل خطایی بـر   این نکته نیز باید اذعان کرد که ادلۀ صلۀ رحم در کنار وجوب دیه
کنـد   اي دور می کلاله واجب شده است، شکل و الگوي مطلوب را مقداري از خانوادة هسته

  سازد.  و شکل سومی را با این معیار رهنمون می
شده ذیل این عنوان، یعنی کمیت ضـرور حاضـر در خـانواده، بـه      وعۀ مباحث طرحمجم

سازد که شاید نتوان دلیلـی بـراي ضـرورت     مکانی بودن رهنمون می پاسخ نومکانی و یا هم
  مکانی بودن یافت. هم

  گيري نتيجه
اصالت فـرد در  «الگوي مورد نظر اسلام در زمینۀ خانواده، داراي محوري اصلی با عنوان 

است. هرچند این الگـو بـه لحـاظ کمیـت ضـرور حاضـر در خانـه،        » کنار اصالت جمع
اي و  اي است، به لحاظ همدلی بسـیار متفـاوت بـا خـانوادة هسـته      سان خانوادة هسته به

گسترده است. از نظر مالکیت نیز بایستی اذعان کرد که هرچند به مالکیت فـردي میـدان   
زند تا آن نگاه جمعی و دگرخـواهی در آن   یص میاین مالکیت را تخص داده شده، قیدهایی

  حفظ شود.
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  هاي الگوي خانواده مطلوب ها و شاخص جدول ابعاد، مولفه
  ها شاخص  ها خرده مولفه  ها مولفه  ابعاد

  
  
  
  باور

(شناخت+ 
  انگیزه)

  اصالت فرد / 
  اصالت جمع

  تواند اختیار فردي افراد را از بین ببرد چیزي نمی  اختیار فرد
  افراد تکالیفی در قبال دیگران بر عهده دارند.  خواهیدیگر 

  مالکیت فردي / جمعی
  دانند. افراد مالکیت خود را تفویض شده از سوي خداوند متعال می

در کنار چنین نوع مالکیتی وظایف اقتصادي در قبال دیگران بر عهده افراد 
  گذاشته شده است.

  دانند. پدر، مادر و فرزندان در خانه را ضروري می افراد حضور حداقل  تعداد افراد در خانه
  دانند. شان بعد از ازدواج  ضروري نمی مکانی با والدین افراد براي هم  نومکانی

  قشربندي عمودي تعدیل یافته بر روابط اهل خانه حاکم است.  اقتدار پدري /  روابط دمکراتیک

  همسر(دومولفه) انتخاب  رفتار

خاب همسر استقلال داشته و لزومی براي انتخاب همسر پسر خانواده در انت
  خون ندارد. از عشیره و هم

دختر باکره در انتخاب همسر با درنظر گرفتن اذن ولی استقلال داشته و 
  خون ندارد. الزامی براي انتخاب همسر از عشیره و هم

اب دختر غیره باکره در انتخاب همسر استقلال داشته و الزامی براي انتخ
  خون ندارد. همسر از عشیره و هم

  

تأمین 
نیازهاي 
  اقتصادي

طور والدین  والدین فقیر و همین
  والدین

  کنند. فرزندان مخارج مورد نیاز والدین فقیر خود را تأمین می

  طور فرزندفرزندان فرزندان و همین
  کنند. والدین مخارج مورد نیاز فرزندان را تأمین می

  کند نیاز بانوي خانواده را تأمین میهمسر مخارج مورد 

  تصرف پدر در مال فرزند
پدر در صورت نیاز بدون اذن فرزندش به قدر ضرورت در مال وي تصرف 

  کند. می
  کنند. والدین هزینه ازدواج فرزندان را تأمین می  تأمین هزینه ازدواج فرزندان

  کنند. می عاقله دیه قتل خطائی را تأمین  تأمین دیه قتل خطائی
  شود. نیازهاي عاطفی افراد در درون خانه تأمین می  روابط عاطفی درون خانه

برقرار روابط با دیگران 
خارج از خانه (صله 

  رحم)

برقراري روابط با 
اولیاء الهی و 

و انبیاء  »ع«معصومین 
  »ع«عظام 

  هند.د اهل خانه روابط خود را با اولیاء دین به صورت انفاق زبانی انجام می
  دهند. اهل خانه روابط خود را با اولیاء دین به صورت انفاق مالی انجام می
  دهند. اهل خانه روابط خود را با اولیاء دین به صورت انفاق فعلی انجام می
  دهند. اهل خانه روابط خود را با اولیاء دین به صورت انفاق قلبی انجام می

برقراري روابط با 
  نسب خونی

  دهند. اهل خانه روابط خود را با نسب خونی خود به صورت انفاق زبانی انجام می
  دهند. اهل خانه روابط خود را با نسب خونی خود به صورت انفاق قلبی انجام می
  دهند. اهل خانه روابط خود را با نسب خونی خود به صورت انفاق فعلی انجام می

  دهند. ب خونی خود به صورت انفاق مالی انجام میاهل خانه روابط خود را با نس
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