
  
  
  
  

 يعرفان عمل يعقل يمبان
  ييعلامه طباطبا دگاهيد از

  
  30/8/1390تاريخ تأييد:     18/7/1390تاريخ دريافت:

  *محمدجواد رودگر  ______________________________________________________________ 
  

  چكيده
بازتـاب و   يعرفان نظـر  نكهيچه ا ؛آن است يربنايو سلوك اساس عرفان و ز ريس اي يعرفان عمل

  .هود خواهد بودشداد سلوك و و برونها  افتهي ريو تفس ريو تعب يانعكاس عرفان عمل
بلنـد كمـال در جهـت قـرب و      هـاي  مقامات و منازل تا فـتح قلـه   يط ،كه در آن يعمل عرفان

اسـت   يعقل ـ يمبـان  يدارا ياسلام ناب محمـد  هاي آموزه براساس ،رديگ مي وصال صورت
كـه   وي هدگاي ـد براسـاس حاضر  ةآنها پرداخته و در مقال نييبه استخراج و تب ييكه علامه طباطبا
-امكـان راه : قرار گرفته است كه عبارتند از يمورد بحث و بررس ،افتيانعكاس  هيدر رساله الولا

  .براساس ظاهر و باطن آنمداري  عتيو شر گرايي تيولا، يمعرفت نفس شهود، به ملكوت يابي

  .ملكوت، معرفت نفس، يعقل و عقلان، يعرفان عمل: واژگان كليدي

                                                      
  .يشه اسلاميپژوهشگاه فرهنگ و انددانشيار * 
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  مقدمه
 ةعرفـان در نهـاد و نهـان وجـود انسـان ريشـه دارد و غريـز        باطبـايي طعلامـه  به باور 

دارد و وجـود   او را به جذب و انجذاب دربرابـر كمـال مطلـق وامـي     ،گرايي انسان واقع
  :است كه فرموده چنان ؛كند مقيدش را به وجود مطلق متصل مي

ت و بـا  اي است كه در نهاد انسـان نهفتـه اس ـ   غريزه ،زندگي عرفاني و ذوق معنوي    
وبيش با جهان ابديت و ماوراي طبيعـت سـروكاري    پيدايش اديان و مذاهبي كه كم

 ةطبعاً در ميان پيروانشان كساني پيدا خواهند شد كه با بيدارشدن حس نهفت ـ، دارند
نده و به هواي آسايش نتعلقات اين جهان گذران پر از رنج و نوميدكدل را از ، خود

د و عملاً نيز در هريك از اديان و مذاهبي كه نامي جهان ابديت آورن مطلق روي به
گروهـي از شـيفتگان زنـدگي معنـوي و روش عرفـاني       ،از خدا در ميانشان هست

  ).48ص ،1ج ،1387، طباطبائي( بينيم مي
  :است حيات معنوي و كمالات باطني معتقد نسبت در و

ه كمـالات  روش اين سير باطني و حيات معنوي روي اين اسـاس اسـتوار اسـت ك ـ       
هاي حقيقي بيـرون از واقعيـت    باطني و مقامات معنوي انسان به يك رشته واقعيت

جهـاني  ، كه موطن حيات معنـوي اسـت  » عالم باطن« طبيعت و جهان ماده است و
، طباطبـايي ( مـاده و حـس   دارتر و پهناورتر از جهان تر و واقعيت است بسيار اصيل

  ).63ص ،1385
 هـر آينـه   ،ادي و راهبر انسان به مـوطن حيـات معنـوي   كه ه بر اين باور است وهم

كسي كـه حامـل درجـات    : «ستا  كه نوشته چنان ؛است كه انسان كامل الهي است» امام«
در  ،كنـد  انسانيت را با اين واقعيت حفظ مـي  ةقرب و امير قافلة اهل ولايت بوده و رابط

  .شود ناميده مي» امام« لسان قرآن
 وي صراط ولايت اعتبار شده ربراي پيش _سبحانه _حق امام يعني كسي كه از جانب

و انوار ولايت كه به قلوب بنـدگان حـق    است و زمام هدايت معنوي را در دست گرفته
هـاي   اشعه و خطوط نوري هستند كه از كانون نوري كه پيش اوست و موهيـت ، تابد مي

 باشـد  مـي  كرانـي كـه نـزد وي    هايي هستند متصل بـه دريـاي بـي    جوي، معنوي متفرقه
  ).159ـ158ص ،1382، طباطبايي(
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معرفـت  « ةمسـئل  ،هاي سـلوكي  هاي وحياني و تجربه آموزه براساس طباطباييعلامه 
دو  كـم  دسـت عرفان به نفس  است و معتقد  راه نيل به حيات معنوي دانسته را شاه» نفس
  :آورد بسيار مهم دارد ره

 فقرشناسي و فقريابي وجـودي  به وشده نفس با نيستي و نيازمندي ذاتي آشنا ) الف
  ؛رسد مي

  .نه معرفت غايبانة فكري و مفهومي ،معرفت حاضرانه و شاهدانه حق) ب
الهـي اشـاره    يخدا و قـرب و لقـا  معرفت و محبت به ، عشق ،عرفان آنگاه به نقش

  :نويسد مي ،كرده
 انجذابي كه ةواسط محبت و مهر است كه نفس و محب را به ،تنها راه، به هرحال... 
مجذوب وي نموده و همه چيز حتي خـود را از لـوح   ، كند سوي محبوب پيدا مي به

دل خويش محو كرده و شعور و ادراكـش را تنهـا و تنهـا بـه محبـوب اختصـاص       
جـز از راه حـب    _سـبحانه _از اينجا روشن است كه معرفت حقيقي حق . دهد مي

  ).165ـ164ص ،همان... (گيرد صورت نمي
اينكه عرفان و سير و سلوك الي االله در قرب به كمال مطلـق   پس از طباطباييعلامه 

را فطري دانسته و معرفت به نفس شهودي را داراي كاركردي بسيار عميق و تأثيرگـذار  
و عشق و محبـت بـه آن معرفـي كـرد تـا       _سبحانه _درخصوص شناخت شهودي حق

مثال و ملكوت را ، هانسان سالك از راه باطن خويش به باطن عالم راه يافته و عوالم ماد
 جاي گيرد و در _سبحانه _يكي پس از ديگري پشت سر گذاشته و در جوار قرب حق

 يا همان انسان كامـل معصـوم  » امام« گام نهد و راهنما و راهبرش نيز» صراط ولايت«
هـاي ديگـر    اين معنويت و عرفان قابل مقايسه بـا عرفـان و معنويـت    است معتقد ،باشد

كوتـاه   ةدر يك مقايس ـ ،بنابراين .است» الفارق مع« ت و اساساً قياساديان و مذاهب نيس
  : ستا  نوشته

بينيم كه متـون   آشكارا مي ،متون اصلي اديان و مذاهب كه در دست داريم ةبا مقايس
اصلي اسلام بيشتر از هر آيين ديگر به وصف سعادت ابدي انسان و جهان ابـديت  

اينكه در اصـل   ذيب و تصفيه در اسلام بيپيدايش روش ته ،بنابراين. پرداخته است
گذشـته از  . طبيعي خواهـد بـود   ،ارتباطي به هند يا جاي ديگر داشته باشد ،پيدايش
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ماننـد   علي اميرالمؤمنيناي از اصحاب  عده _كند كه تاريخ اثبات مي چنان _اينكه
تحت تعليم و تربيت آن حضرت از زندگي  اويسو  ميثمو  رشيدو  كميلو  سلمان

كه هنوز پـاي مسـلمانان بـه هنـد نرسـيده بـود و        درحالي ؛نوي برخوردار بودندمع
اعـم از   _هاي گوناگون تصوف در اسـلام  اينكه سلسله. اختلاطي با هنديان نداشتند

بـودن مطلـب بـالا را     مسلم ،باشند مدعي اتصال به آن حضرت مي _راست يا دروغ
  ).48ص ،1ج ،1387، طباطبايي( رساند مي
دهد و  ظاهر عالم به باطن هستي سوق و سير مي ن را براساس فطرتش ازاسلام انسا
گـرا و   افـراد دانسـته و طبقـه    ةزنـدگي معنـوي را از آن هم ـ   ،آفرينش با اسلام هماهنگ

شئون مثبت و منفي زندگي  ةكند و هم زندگي معنوي را به هم گرايانه عمل نمي جنسيت
فعاليت مثبت به سلوك راه معيني دعـوت  انسان را به قيد زندگي اجتماعي و  ،بسط داده

هاي عرفاني را در قالب ادبيات و زبان خاص و مفاهيم و  نموده است و انگيزه و انديشه
اشارات مطرح كرده است و درك و ذوق شهودي را چنان تبيين و تعليم داده اسـت كـه   

 ،ين حـال اين اكسير ناياب در دست نامحرم قرار نگرفته و گرفتار انحراف نشود و در ع
  .صاحبان نفوس طيبه و استعداد سلوكي را به سر منزل مقصود برساند

ها چنـين درك   چه اينكه برخي از انسان ؛ناپذير استاساساً عرفان و شهود عموميت
معـارف سـلوكي و    ،لذا اسلام به اشارات و رمـوز  .كنند و استعداد و ظرفيتي را پيدا نمي

 قـرار داده اسـت  » اصـحاب اسـرار  « را فـرا روي هاي باطني هستي  حقايق معنوي و لايه
  ).50ـ49ص ،همان: ر.ك(

كـه در رأس  را  علامه در جاي ديگر نفوذ و سرايت تعليمات معنوي اهـل بيـت  
 طالـب ابـي بـن  اميرالمؤمنين عليآنها بيانات علمي و تربيت عملي پيشواي اول شيعه 

 ل سلوك ديني شمرده كه ازبهترين شاهد بر اصالت عرفان اسلامي و استقلا ،قرار گرفته
هاي معنوي را براساس معارف ناب تعليم داده  آموزه» اشارت« عبور كرده و به» عبارت«

اگرچـه  . ت گرفتـه اسـت  ئه معارف اهل بيت نشمحقايق عرفاني از سرچش ةاست و هم
در عرفـان و   آنـان ن درسـت فهـم نشـد و    اناهايي در ميان مسـلم  چنين معارف و آموزه

انـد و   عملي شـده  _هاي فكري اعوجاج و التقاط،  تحريف، خي انحرافتصوف دچار بر
عـدم  ) الـف  :خود به تعبير علامـه معلـول  ن انامسلماز  هايي گروهسوء تفاهم و انحراف 
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عـدم  ) ب ؛ارتباط و اتصال حقيقي با معارف اهل بيـت و مكتـب علمـي و عملـي آنـان     
آوردهـاي متضـاد و    مـل ره باطن از راه بيانات شـرع موجـب و عا   ةنفس و تصفي ةطريق

 ،1382، طباطبــايي: ر.ك( هــايي در فكــر و فعــل آنهــا شــده اســت متنــاقض و انحــراف
  ).247ـ238ص

  :عناصري چون ،علامه ةبراساس نگاه و نگر
  ؛عرفان به نفس. 1
  ؛مهر و محبت به خداوند ةعشق به خدا و راه جذب. 2
  ؛مجاهدت نفس و رياضت مشروع. 3
  ؛محوري و امامت گرايي ولايت. 4
  .حق و فيض ربوبي ةعنايت و جذب. 5

نمايند تـا زنـدگي    عناصري هستند كه انسان را وارد ملكوت عالم و عالمِ ملكوت مي
مشـترك سـير و    ةتأمين گردد و هست ،خواه مرد باشد يا زن ،انسان ةمعنوي و حيات طيب
: ر.ك( ميـزان مجاهـدت و اخـلاص در عبوديـت اسـت     ، ظرفيت، سلوك معنوي لياقت

  ).264ـ260ص ،همان
ممكن است تصور شود دعـوي مـا كـه اسـلام راه بـاطن را بـا       : «فرمايد ميهمچنين 

دليلـي اسـت و در حقيقـت سـنگ بـه       دعـوي بـي   ،اشارات و رموز بيـان نمـوده اسـت   
ولي تأمل كافي در بيانات و تعليمات اسلامي و سنجيدن آنهـا بـا    ؛انداختن است تاريكي

مراحل كمالي را ، خلاف اين تصور را به ثبوت رسانيده، هاين طبق ةحال شيفته و شوريد
اگرچـه بـراي درك   . دهـد  نحو كلي نشان مي سربسته و به ،پيمايند كه رهروان اين راه مي

  .حقيقي و تفصيلي آنها راهي جز ذوق نيست
 ،باشـند  جمال و كمال نامتناهي حق مـي  ةباخت اين طبقه كه با استعداد فطري خود دل

چـه   ؛نه از راه اميد ثواب يا ترس از عقاب ،كنند مهر و محبت پرستش مي خدا را از راه
پرستش همان ثواب يا عقاب  ،در حقيقت، پرستش خدا به اميد بهشت يا ترس از دوزخ

  .نه پرستش خدا ،است
پس از شـنيدن   يژهو بهشان را فراگرفته و  هاي شيفته مهر و محبت كه دل ةبر اثر جاذب

ديگر كه از ياد  ةو صدها آي) 152 :بقره( »فَاذكُْرُوني أَذكُْركُْم«: فرمايد اينكه خداي متعال مي
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بـه يـاد خـدا     ،باشند گردند و در هرحال كه مي به هرسوي كه برمي ،گويد خدا سخن مي
وقتـي   و) 191 :آل عمـران ( ...»الَّذينَ يذكُْرُونَ اللَّه قياما وقُعودا وعلَى جنُـوبِهِم «: اشتغال دارند

 ء إِلَّـا يسـبح بحِمـده    وإِنْ منْ شَي « ،)3 :جاثيه( »إِنَّ في ذَلك لĤَيةً للمْؤمْنينَ«: قيام محبوب خود
 ةفهمنـد كـه هم ـ   مـي  ،شـنوند  مي را )115 :بقره» (فأََينمَا تُولُّوا فَثَم وجه اللَّه« و )44 :اسراء(

مثـال حـق را نشـان     جمـال بـي   ،هركدام فراخور وجـود  هايي هستند كه آينه ،موجودات
با  ،رو از اين. گونه وجود و استقلالي از خود ندارند هيچ ،دهند و جز اينكه آيه هستند مي

منظـوري   ،كنند و جز تماشاي جمـال دوسـت   چشم مهر و دل جويا به هر چيز نگاه مي
  )همان( ندارند

معرفت و شناختي كه از راه دل و ، االله معرفةعرفان يعني  مطهريبه تعبير استاد شهيد 
 ،رسـيده تـا از حيـث نظـري    » نديدن جز خدا هيچ« ةتهذيب نفس حاصل شده و به مرتب

جــز خــدا « توحيــد را در ،و در حيــث عملــي» جــز خــدا هــيچ نيســت« توحيــد را در
، 11ج، (ب)1385و  67و 27ص، 23ج، (الـف) 1385، مطهـري ( تبيين نمايد» نديدن هيچ
بـا هـر   ، در عرفان نظـري و خـدا را قبـل از هـر چيـزي     » بود و نمود« ةو مقول) 58ص

عارف و عرفان و  ،نخست ةمرحلبرسد و در كمال در عرفان عملي به اوج  ،ديدن چيزي
تنهـا و تنهـا معـروف را     ،سـوم  ةمرحلعارف و معروف و در  ،دوم ةمرحلدر  و وفمعر

مـن وجـد   «به  »ن للعرفان فقد قال بالثانيثر العرفاآمن « از سينا بوعليبه تعبير  .مشاهده نمايد
، 3ج، 1378، سـينا  ابـن » (فقـد خـاض لجـة الوصـول    ، نه لايجده بل يجد المعروف بهأك، العرفان
و ارتَوى منْ عذبٍْ فُراَت سهلتَ لهَ موارِده فَشَربِ نَهـلاً  « تا به تعبير علي... برسد و) 420ص

شراب شهود را سركشـيده و  ، با شناخت شهودي) 87خ، لبلاغه ا نهج( »و سلكَ سبِيلاً جدداً
  .رب باشد يسرمست لقا

 ؛دانسـتن و فهميـدن  ، نه شـنيدن  ،شهودكردن و رسيدن است، عرفان از سنخ چشيدن
هـاي شـهودي را بـه ارمغـان      دارايي كـه دانـايي   ؛نه دانايي ،عرفان از جنس دارايي است

مقامـات   پيمـودن لاقي و سـپس سـلوك عرفـاني و    آورد و اين از رهگذر سلوك اخ مي
  .معنوي و فتوحات غيبي حاصل شده است

از جملـه عرفـان    ،اسـلامي  هـاي  علامه انساني عقلگرا و معتقد بـه عقلانيـت آمـوزه   
مباني عقلي را طـرح و   ،جمله عرفان عملي از ،مقولات عرفاني ةاسلامي بود و براي هم
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محمـد  و  سـيداحمد كربلائـي  لات بر مكاتبـات  تذيي، توحيديه رسالهتحليل كرد كه در 
مندرج است كه در نوشـتار  ... و الولايه رسالةو  ميزانلامواضع گوناگون ، حسين كمپاني

مباني علامه را ذكر و اندكي شرح كـرديم و اينـك مبـاني     الولايه رسالةحاضر با تكيه بر 
  :طباطباييعلامه  عقلي عرفان عملي از ديدگاه

  )سير در عوالم وجود( يابي به ملكوت راهامكان : مبناي اول
» خلـق « سير يك عـارف از بازگويي  الولايه رسالةسفرنامة : «جوادي آمليبه تعبير علامه 

الك كـوي  س ـ از حيـث تكـويني   انسان). 234ص، 1386، جوادي آملي» (است »حق« تا
انجـام و انجـامش همـان    همـان  زش اآغ ـ ،يعني چه بخواهد و چـه نخواهـد   ؛حق است

ياأَيهـا  : «و كريمـة ) 29 :حجر» (ونفََختْ فيه من روحي: «ش خواهد بود كه آيت كريمهآغاز
دار چنـين سـير وجـودي از     عهـده ) 6 :انشـقاق » (لاقَيهربك كدحاً فمَ  الإْنِسانُ إنَِّك كادح إِلَى

) 156 :بقـره » (راجِعونَإنَِّا للهّ وإنِّا إِلَيه « ةملكوت به ملك و از ملك به ملكوت است كه آي
 حال انسانِ بيدارِ هشـيار  .ي و صيرورت وجودي انسان استا تفسير اين حركت استداره

اي است تا بـه   مبتني بر شريعت حقّه و استقامه، عقلاني و در طلب سير و سلوك ارادي
عكس سير اول در منازل به شدن و حركت دروني و نهادي برخاسته و خط تكامل را تا 

به كمال نهايي ادامه دهد و صراط مستقيم سـلوك تـا شـهود را بپيمايـد و ايـن       رسيدن
مگر اينكه از عالمِ اعتباريات گذر نموده و به عالمِ حقـايق قـدم    ،پذير نخواهد بودتحقق

يـك اصـل    ،اسـت و عبـور از آن  » عالم اعتبـار « نَهد و جهان ناسوت و ماده و عالم دنيا
 ،به تعبير قـرآن  ،هاي ظاهرگرا و دنيازده  است كه انسانمسلّم براي سير و سلوك الي االله

يعلمَونَ ظَاهراً منَ الحْيـاةِ الـدنْيا   : «قدرت گذر از ظاهر به باطن و ملك به ملكوت را ندارند
 ،انـد  و كساني كه به بلوغ علمي و رشد عقلي نرسيده) 7 :روم» (وهم عنِ الĤْخرَةِ هم غَافلُونَ

دهنـد و   هة همت خويش قـرار مـي  جهان گذران طبيعت و دنيا را وِج اده وهمين عالم م
عن ذكرنَِا ولَـم يـرِد إِلَّـا      فأََعرِض عن من تَولَّى: «مقدار دانش آنها محدود به عالم اعتبار است

معرفتـي   _مـي هاي به بلـوغ عل  ا انسانام .)30ـ29 :نجم» (ذلك مبلَغُهم منَ الْعلْمِ الحْياةَ الدنْيا
اعتباريات عبور كرده و ظـاهر را پشـت   ي از عالم حرسيده و رشيد از حيث عقلي و رو

اولياء االله كه مردان هشـيار و   ،بنابراين .اند به عالم حقيقت و باطن وارد شده ،سر گذاشته
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سبكبار و سبكبال از ماده بـه معنـا و از ظـاهر بـه بـاطن هجـرت        ،اند سالكان بيدار حقّ
، يعني براي رسـيدن  ؛)21خ، البلاغه نهج» (تَلحْقُواا تَخفََّفُو: «فرمود عليكه  چنان ؛اند كرده

 لازم است و انسانِ رهاشده از اعتباريـات و آزاد گشـته از  » پريدن« رهيدن و براي پرواز
نيـز  » تعينات« تدريج از گيري را داراست تا به قدرت عروج و اوج ،)30 :روم» (تعلّقات«

  .)175ص ،همان، جوادي آملي( هاي كمال را فتح نمايد هبگذرد و قلّ
تفسير عميق انسان و قرائت دقيـق   اسلام و شريعت حقّه محمديه ،نايمدر اين 

تكامل او در گذر از اعتبار به حقيقت و عبور از ظاهر به بـاطن اسـت و نسـبت دنيـا و     
لكـن از   ،انـد  عتباريتوان در نسبت دين و مقرّرات و احكام آن كه اموري ا آخرت را مي

هـاي   چـه اينكـه از مـلاك    ؛جـو كـرد  و جست ،دارند  هاي حقيقي و تكويني بهره پشتوانه
به  .رسانند مصلحت و مفسده برخوردارند و انسان را به حقايق تكويني و باطن امور مي

يعنـي   ؛كنـد  يـاد مـي   "فطرت" خداي سبحان از دين با عنوان« جوادي آمليتعبير استاد 
صورت اعتبـار   به چنان قوي است كه اگر آن تكوين بخواهد، اعتبار و تكوينرابطه بين 

صورت  بههمان مقررات ديني خواهد بود و اگر ممكن باشد كه مقررات اعتباري ، درآيد
پس اعتباريات ديني زيربنـاي   .همان فطرت و حقيقت انساني خواهد بود ،تكوين درآيد
هاي تكويني آيندة او در ارتباط است و انسان  كه با واقعيت) گذشته انسان( تكويني دارد

، طباطبـايي ...» (يابـد  گاه تكـويني آنهـا راه مـي    سازد كه به تكيه پلي مي، با اين اعتباريات
  )142ص ،1364

رمَ    تبايسـته اس ـ  ،قـدس الهـي اسـت    انسان كه سالك الي االله و مسافر حـريم و حـ
 ،ثانياًً ؛بيني جامع و كامل يك جهان از ،لاًهاي اسلامي او رف وحياني و آموزهمعا براساس

و آنگاه در پرتـو اَحكـام و حكـَم     ودمند ش بخش بهره از يك ايدئولوژي سازنده و تعالي
الهي عوالم وجود را پس از شناختن علمي و حصـولي بـه شـدن حضـوري و شـهودي      

 را در پرتو قرب فرائض و نوافل و شريعت حقّه» قوس صعود« درك و دريافت نمايد و
و از قـوه بـه    استكمال يابد، طي نمايد و عوالم را يكي پس از ديگري پشت سر گذاشته

  :عوالمي كه عبارتند از ؛فعل درآيد
، طباطبـايي ( هسـتي اسـت   ةوجود و مرتب ةترين درج عالم ماده يا طبيعت كه نازل. 1
  ؛)246ـ245ص ،1362
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دار و برخي كيفيـات  مق، ولي صورت، ماده نيست ،عالم مثال و ملكوت كه در آن. 2
  ؛ديگر هست

حجـم و سـاير كيفيـات مثـالي در آن عـالم      ، عالم عقل و مجردات عقلي كه ماده. 3
  .آنجا حق محض و حيات خالص است .وجود ندارد
  : ستا  نوشته الحكمه بدايةدر  طباطباييعلامه 

 احـدها : عـوالم كليـه  الي ثلاثة ، و عدمه ةمن حيث التّجرد عن الماد، ان الوجود ينقسم           
من الشكل و المقدار و ، عالم التّجرد عن الماده دون آثارها و الثاني، و القوة ةعالم الماد

ففيه الصور الجسمانية و أعراضها و هئياتها الكمالية من غير مادة تحمل ، الوضع و غيرها
 ـ، »البرزخ« و» عالم المثال« و سمي، القوة و الانفعال و ، ل و عـالم المـادة  بين عالم العق

، 1364، طباطبـايي (... عالم التجرد عن المـادة و آثارهـا و سـمي عـالم العقـل      الثالث
  .)142ص

 ،1382، طباطبــايي( ه اســتنيــز بــدان اشــاره فرمــود الحكمــه نهايــةكــه در چنــان
  .)246ـ245ص

اش  تكـاملي  ةدار عبور از عوالم و سير صعودي ارزش و درجقحال هر انساني به م 
گذاري ي در ارزشا عمل صالح نقش بسيار برجسته. 2 ؛علم نافع. 1گردد كه  ريف ميتع

وجـودي او در سـاحت كمـال     ةدرج ـ ،به بيـان ديگـر   .بخشي او خواهند داشتو تعالي
اش از باب ربط وجودي اعتبار به حقيقـت و شـريعت بـه فطـرت يـا تشـريع بـه         نوعي
او به هراندازه كه معرفت ديني و  .گردد داري او برميشناسي و ديندين ةبه درج ،تكوين

توانـايي عبـور از    ،خلوص و كيفيـت برخـوردار باشـد   ، اش از عمق رفتار و كردار ديني
، الولايـه  رسـالة در  طباطباييعلامه  ،به همين دليل .عوالم ماده تا عقل را دارا خواهد شد
و » ع الـي االله انقطـا « ةبنـدي مردمـان از حيـث مرتب ـ   فصل دوم به ارزش گذاري و درجه

 )96: حجـر ( آيـات قـرآن   براسـاس و   ماده به معنـا پرداختـه   ةانصراف و اعراض از نشئ
  :ستا  ها را سه طبقه و درجه دانسته انسان

ها يا در  چه اينكه انسان .اصحاب شمال) ج ؛اصحاب يمين و ابرار) ب ؛نامقرب) الف
كه البته خود نيـز در چنـين طبقـه و    اند  مقام علم و عمل انقطاع تام و كمال انقطاع يافته

انـد   كه مقربان نام نهاده شده) تشكيك خاصي( اند رتبة وجودي داراي مراتب و درجات
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اند كه اصـحاب يمـين يـا ابـرار      و يا در مقام علم و عمل از حيث انقطاع الي االله متوسط
از دنيـا بـه   اند و قدرت علمـي و عملـي در عبـور     اند و يا ظاهرگرا و دنيازده ناميده شده

اصـحاب  بـه  اند كه  باطن دنيا و خروج از كثرت به وحدت و ظاهر به باطن را دارا نبوده
  .اند شمال يا مشئمه موسوم گشته

 ةدرج ـ، ميـزان عقلانيـت و معرفـت   ، استعدادهاي بـالقوه و بالفعـل انسـان    ،بنابراين
اري يا درك دنشناسي و دي ها در دين رتبة علمي و عملي انسان، معنويت و سير و سلوك

ريعت و در سـطح و سـاحت طبيعـت و    و درد ديني و يا نيامدن به سـاحت ديـن و ش ـ  
منـدي آدميـان اسـت و ايـن خـود از حيـث        گـذاري و ارزش  ماندن معيار درجـه  دينيلا

تواند معنا و  شناسي انسان و اسلام مي شناختي و نسبت با هستي شناختي و ارزش معرفت
هـاي   لايـه  ةكـه ديـن بـا هم ـ    ن يا اعتبار و حقيقت باشـد تشريع و تكوي ةقرائتي از رابط

اما اعتباري محـض و   ،امور اعتباري است واش اگرچه جز اخلاقي و احكامي _اعتقادي
بلكه تكيه بر حقايق وجود داشته و آثـار وجـودي    ،تكويني و حقيقي نيست ةبدون ريش

شـرع قـدم در    عقـل و ، درابـت  ،تواند با درايت پس انسان مي .بر جاي خواهد گذاشت
 ـ    روي او گشـوده   هوادي مقدس ملكوت بگذارد و راه ملكوت عـالم و عـالمِ ملكـوت ب

است تا جهان غيب و غيبِ جهان را حس و تجربه نمايد و از اسرار عالم هستي با خبـر  
درجـاتي از كمـال را   ، گردد و به مقدار معرفت و مجاهدت و التزام عملي بـه شـريعت  

مكانيسم عروج و ، االله در حقيقت بيان چگونگي سير الي» عرفان عملي« تحصيل نمايد و
مقامـات معنـوي و منـازل     عرفان عملي در حقيقت طي .تكامل و سلوك تا شهود است

سلوكي و پيمايش عوالم وجود در جهت نيل به توحيد محض و محض توحيـد اسـت   
 _يكه بزرگان اهل معرفت سير از خلق تا حق و سـپس منـازل و مراحـل ديگـر عرفـان     

  .اند سلوكي و سفرهاي وجوديِ معنوي را براي همين جهت ذكر كرده
 رسـالة يابي انسان به ملكـوت كـه درواقـع غـرض اصـلي       راه ةباردر طباطباييعلامه 

توأم با براهين عقلي و نقلي دارند كه در اين موضع  ةمطالب بسيار سازند ،اوست الولايه
انسـان كـه نسـخة    ، ك و ملكـوت دارد هستي مل ـ ةكه هم چنان: به آنها خواهيم پرداخت

نيز داراي ملك و ملكوت اسـت و   ،منتخبه كتاب هستي و ثمرة شجره طيبة وجود است
ط وجودي و عوامل و علـل  بر شناخت ملكوت و دستيابي به شرايشهود ملكوت متفرع 
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راه به ملكوت و باطن ، شناس و ملكوتي نشود تا انسان ملكوت .وجودي آن خواهد بود
چـه   ؛نوراني و پاك اسـت ، خداخُو، انسان ملكوتي انسان خداگونه .واهد داشتعالم نخ

 پاك و با نزاهت و نزاكـت اسـت و تـا ايـن    ، اينكه ملكوت عالم و عالَم ملكوت نوراني
انسان را راهي بـه ملكـوت    ،تشابه و مشاكلت وجودي حاصل نشود» سنخيت وجودي«

تيرگـي و   ،آلـودگي ، ظـاهرگرايي  ةئبپس آدمي بايسته است از هرگونه شـا  .نخواهد بود
تاريكي تطهير گردد تا شايستگي شهود ملكوت را پيدا نمايد و اين ممكن نخواهد بـود  

پايداري ، يا انسان با بيداري ،مگر اينكه قواي ادراكي و تحريكي انسان پاك و زلال شود
ر اش را د اش و طهارت قواي عقلانـي و شـهواني   و مجاهدت عصمت فطري و تكويني

تشريعي صيانت و پاسداري كند و بر طهارت و نورانيتش بيفزايـد كـه    يها پرتو هدايت
و شبستان ملكـوت  » شهود« ورود به جهان ملكوت و ملكوت جهان پيدا نمايد و در بزم

  :  مسكن گزيند
هـاي   راه، يـابي بـه ملكـوت    و امكـان راه  ضمن تفسـير ملكـوت   طباطباييعلامه  .1
 الولايـه  رسـالة در كـه   نانچ ؛تبيين كرد الميزاننيز در تفسير قيم يابي به ملكوت را  دست

در  وي .اصل رساله را بر چنين حقيقت استوار و معنا و معرفت منيع و رفيعي قـرار داد 
  :نمايد شناسي و معرفتي چنين تبيين مي مفهومملكوت را از حيث  الميزان

و يفيد مبالغـة فـي معنـاه و الفـرق بـين      ، لحكمالملكوت هو الملك بمعني السلطنة و ا                
الملك بالفتح و الكسر و المالك ان المالك هو الـذي يملـك المـال و الملـك يملـك      

  .فله ملك في طول ملك و له التصرف بالحكم في المال و مالكه، المالك و ماله
فَسـبحانَ   راد شَيئاً أَن يقُولَ لهَ كن فَيكونُإنَِّما أمَرهُ إِذا أَ: «و قد فسر تعالي ملكوته بقوله                

  .)83-82 :يس» (ء الَّذي بِيده ملَكوت كلِّ شَي
هو كونه عن امره تعالي بكلمة كـن و بعبـارة اخـري وجـوده عـي       شيءفملكوت كل                 

  .ايجاده تعالي
اختصاص ايجاد كل ما يصـدق عليـه   بيده كناية استعارية عن  شيءفكون ملكوت كل                 

فملكـه تعـالي محـيط بكـل     ) 62 :زمر» (ء اللَّه خَالقُ كلِّ شَي: «به تعالي كما قال شيءال
 ،15ج ،1393، طباطبـايي » (ءشـي و نفوذ امره و مضي حكمـه ثابـت علـي كـل      ءشي
  .)61ـ59ص
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  : يسدون يس مي 83 ةدر تفسير آي الميزانكه در فرازي ديگر از كتاب شريف  نانچ
   .الملكوت مبالغة في معني الملك كالرحموت و الرهبوت في معني الرحمة و الرهبة

و انضمام الآية ما قبلها يعطي ان المراد بالملكوت الجهة التالية له تعالي من وجهه وجود 
و بالملك الجهة التالية للخلق او الأعم الشامل للوجهين و عليـه يحمـل قولـه    ، الأشياء
 :انعـام » (ك نُرِي إبِراَهيم ملَكوت السماوات والأَْرضِ وليكونَ منَ المْوقنينَوكذل: «تعالي

قُـلْ  : «وقوله) 185 :اعراف» (أَولَم ينظُرُوا في ملَكوت السماوات والأَْرضِ: «و قوله) 75
عالي للدلالة علي انّـه  و جعل الملكوت بيده ت) 88 :مؤمنون» (ء من بِيده ملَكوت كلِّ شَي

  .)116ص ،17ج ،همان، طباطبايي( متسلطّ عليها لا نصيب فيها لغيره
  :نكات ذيل نهفته است ،در واكاوي معناي ملكوت ،بنابراين

هسـتي و حيثيـت    ةو معناي مبالغه در آن نهفته است تـا هم ـ  تسلطنت و حكوم. 1
  ؛ردوجودي مملوك در اختيار مالك بوده و حاكم بر آن قرار گي

» كـن « ةملكوت هرچيزي وجود اوست به ايجاد الهي كه از امـر خـدا و بـه كلم ـ   . 2
  ؛يابد تحقق مي

 ،ايجاد هرچيزي مختص به خداست و زمام او از هر جهتـي در اختيـار خـالق او   . 3
وجـودي و اطلاقـي بـر مخلوقـاتش دارد و      ةيعني خداي سبحان است و خداوند احاط

  ؛د قدرت الهي استيه عالمِ وجود بِ يحدوث و بقا
در هستي نمايـان  » دست خدا« نگريستن با چشم عقل و دلبا اندكي تأمل و نيك. 4

  ؛است و جمال جميل الهي قابل شهود و رؤيت است
رو  ،يكـي : زيرا هر موجودي دو جهـت دارد  ؛جهت هرچيزي متوجه به خداست. 5

ك آن سـمت  به خدا و يكي رو به خلق و ملكوت هرچيزي جهت رو به خداست و مل ـ
تا دلالت كنـد   ،يا ملكوت هرچيزي هردو جهت هرچيزي خواهد بود ،رو به خلق است

كه خداي تعالي بر هرچيزي سلطه و حكومت داشته و براي غير خدا هـيچ حاكميـت و   
 ةو قدرت مطلقـه و ولايـت مطلق ـ  » وجه االله« شهود، پس شهود ملكوت .سلطنتي نيست

  .ان چنين حقيقت ناب هستندگردينهيالهيه است كه عالم و آدم آ
  : اعراف اشاره فرمود ةسور 185 ةكه علامه در تفسير آيچنان. 6

إنَِّما أمَـرهُ إِذا أَراد شَـيئاً أَن   « ان الملكوت في عرف القرآن علي ما يظهر من قوله تعالي
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هـو الوجـه   ) 83-82 :يـس ( »ء فَسبحانَ الَّذي بِيده ملَكوت كلِّ شَي يقُولَ لهَ كن فَيكونُ
الباطن من الأشياء الذي يلي جهة الرب تعـالي و ان النظـر الـي هـذا الوجـه و اليقـين       

وكذلك نُرِي إبِراَهيم ملَكوت السماوات والأَْرضِ وليكـونَ  : «متلازمان كما يفهم من قوله
  .)75 :انعام» (منَ المْوقنينَ

ه متوجـه خـداي سـبحان     گردد كه ملكوت در عرف قرآن معلوم مي در  باطن و وجـ
كه ترابط و تـلازم  ، هرچيز است و نظر به آن طرف يا باطن هرچيزي با يقين تلازم دارد

  .گردد خوبي روشن مي يقين و ملكوت به
اش واضـح   با توجه به كاربردها و بسـامدهاي قرآنـي  » ملكوت« از همين معناشناسي

 ،از است و شهود ملكوت عالم ممكن اسـت به روي همگان ب» راه ملكوت« گردد كه مي
اگرچه عدة خاصي بـه ايـن حقيقـت راه     ،خاصي هم نيست ةنه محال و در انحصار عد

كه علامـه   چنان ؛يابي اين عدة مستعد نيز فراجنسيتي و فراطبقاتي است كنند و راه پيدا مي
  :ستا  فرموده طباطبايي

هـو أن دخـول الانسـان فـي حظيـرة       و، نعم هاهنا حقيقة قرآنية لا محال لانكارها... 
و تقربّه الي ساحته القدس و الكبرياء يفتح له باباً الي ملكوت السماوات ، الولاية الالهيه

و انـوار جبروتـه التـي    ، و الارض يشاهد منه ما خفي علي غيره من آيات االله الكبـري 
وا ملكـوت  لولا ان الشياطين يحومون حول قلوب بني آدم لـرأ : قال الصادق، لاتطفأ

لولا تكثير في كلامكم و : قال و فيما رواه الجمهور عن النبي، السماوات و الارض
والَّذينَ جاهـدوا  : «و قد قال تعالي، تمريج في قلوبكم لرأيتم ما أري و لسمعتم ما اسمع

يدل علـي ذلـك ظـاهر     و )69 :عنكبوت(» فينَا لَنَهدينَّهم سبلَنَا وإِنَّ اللَّه لمَع المْحسنينَ
حيـث فـرّع اليقـين علـي      )99 :حجـر (» قينُييأْتيك الْ  واعبد ربك حتَّى: «قوله تعالي

ملَكوت السماوات والْـأَرضِ وليكـونَ مـنَ     مَوكذلك نُرِي إبِراَهي: «و قال تعالي، العبادة
كـلاَّ لَـو   : «و قال تعالي، الملكوتفربط وصف الايقان بمشاهدة ) 75 :انعام» (المْوقنينَ

َلمينِوتَعالْيق لْمنَ ع يمحْنَّ الجينِ لَتَرَوينَ الْيقا عنَّهلَتَرَو إِنَّ : «و قال تعـالي  )7 :تكاثر(» ثُم
(المطففين:  »ونَيشْهده المْقَرَّب كتَاب مرقُْوم ك ما علِّيونَاوما أَدر كتَاب الأْبَراَرِ لفَي علِّيينَ

  .)271ـ270ص ،5ج ،1393، طباطبايي( )21
ي ملَكوت السماوات ف اأَولَم ينظُرُو« اعراف 185 ةكه همو در موضعي ديگر و تفسير آيچنان 
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فالمراد توبيخهم في الاعراض و الانصراف عن الوجـه الملكـوتي   : «ستا  مرقوم داشته، »والأَْرضِ
 ،بنـابراين  .)همان» (؟ينظروا فيه حتي يتبين لهم انّ ما يدعوهم اليه هو الحقّ للأشياء لم نسوه و لم

  :نكات ذيل قابل طرح و تحليل است
  .ملكوت هستي و مقام ولايت و قرب الهي يابي انسان به امكان راه. 1
يابي به ملكوت و ساحت قدسي حق و قرب به او كه همانـا طهـارت    هاي راه راه. 2
دوري از سـخنان  ، هاي شـيطاني  نزاهت از وسوسه، روحي _درونيهاي  مجاهدت، باطن

هاي دائمي نفس و نگهبان و پاسدار دل و حريم قدسي قلب كه عـرش   بيهوده و مراقبت
  .الرحمن است بودن

والمنصـرف بفكـره الـي قـدس     : «سـت ا  در تعريف عرفان و عارف گفتـه نيز  سيناابن. 3
عرفان حقيقي انصراف از جهان  ،)348ص ،8ج ،همان» (الجبروت لشروق نور الحق في سرهّ

يب جهان و جهانِ غيب اسـت تـا انسـان از    غماده و انقطاع از عالم ناسوت و اتّصال به 
  .انوار ربوبي و عنايات خاصة حق بهره جويد

 ي چـون شـهود ملكـوت را دارد كـه    ا ، نتيجهي چون يقين و يقينا عبوديت، ثمره. 4
راهـيِ عـالَمِ    ،كنـد و از آن راه  را پيدا مي» راه دروني« تشهود ملكوت با فطانت و فراس

چه اينكه انسان از ملكوت به ملك آمـد و بايسـته اسـت از ملـك بـه       ؛شود ملكوت مي
ها از جلوي ديدگان دلـش كنـار    ت نمايد و هر آنكس كه پردهرملكوت هجرت و صيرو

ر اسـت و شـايد   دشـوا  ،ماندن و بودنش در عالم ملـك  ،رفت و ملكوت را مشاهده كرد
) 355ـ354ص ،1387، زاده آملي حسن» (الدنيا سجن المؤمن: «يكي از معاني حديث نبوي

ملكـوت  و  همين باشد كه عالم دنيا براي مؤمن كه تعلّق به جهان ديگر و عـالم آخـرت  
است و هماره در تلاش است كه استعداد پرواز و رهايي از زندان بـرايش  » زندان« ،دارد

جان را بردارد و از اين چهره پرده برفكند تا در دارالشـهود   ةجاب چهرفراهم شود و ح
  .و جنّت اللّقاء و ديرِ ملكوت مسكن نمايد

عالم ملكوت و باطن هستي همانا معنويت راستيني اسـت كـه آدميـان مشـتاق آن و     
معنويـت حقيقـي بايـد از ظـاهر بـه       ةسوي آن هستند و براي درك و تجربگرايشمند به

  :فرمود  طباطباييعلامه  كهچنان ؛ور نمايد و از ملك به ملكوت سفر كندباطن عب
مطالعات كافي داشـته و مقاصـد   ، كسي كه در حيات معنوي و سير و سلوك عرفاني             
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كند كه روش اين سـير   خوبي درك ميبه، حقيقي اين رشته از علوم را دريافته باشد
اسـتوار اسـت كـه از كمـالات بـاطني و       روي ايـن اسـاس  ، باطني و حيات معنوي
هاي حقيقي بيرون از واقعيت طبيعت است  يك رشته واقعيت، مقامات معنوي انسان

دارتـر و   تر و واقعيـت  جهاني است بسي اصيل، و عالم باطن كه موطن معنوي است
236ص ،1382، طباطبايي» (پهناورتر از جهان ماده و حس(.  

باشـد   خويش برگردد و به نفس خود توجه تام داشتهآدمي بايد به فطرت  ،بنابراين 
جـو نمايـد كـه شـريعت     وتا راه رسيدن بـه بـاطن و معنـا را در درون خـويش جسـت     

اسـت و آنگـاه از درون خـود سـير و     رهنمون نيز او را به چنين حقيقتي  محمدي
ازدياد يقين و شدت آن خواهد شد و تـلازم يقـين و ملكـوت     ةسلوك كند كه خود ماي

در  اخلاص محض در ايـن مسـير عامـل مهـم     وشن خواهد شد و جهاد در راه خدا ور
  .يابي به ملكوت هستي و شهود جمال و جلال الهي است راه

هاي اسلامي و معارف نبوي و علوي چنين مطرح كـرد   آموزه براساسشايد بتوان . 5
فتن در گـر كه درجات تكامل و قرب انسان و تمهيد مقدمه براي شـهود ملكـوت و قرار  

  : ه عبارتند ازدايرة ولايت الهي
بـه   در فكـر و فعـل و التـزام عملـي تـام      مـداري  تجليـه بـه معنـاي شـريعت     الف)

  ؛هاي خداوند سبحان و انقياد به شريعت حقّه دستورالعمل
زدايـي بـراي   ل و مفاسد اخلاقي و مـانع يتخليه به معناي دورسازي نفس از رذا ب)

  ؛تقرّب الي االله
  ؛ل و مصالح اخلاقيمعناي آراستگي به زيور فضاييه به تحل ج)
تـا انسـان    صـفاتي و ذاتـي  ، شدن در جهت فنـاي فعلـي  فنا و جذب محبت الهي د)

ملكوتي داشته باشـد   توانمندي لازم را بيايد كه هماره در ملكوت زندگي كند و زندگي
ك تعلّـق  مـاده و مل ـ  يو در عالم ملك و ماده از آنِ ملكوت و معنـا باشـد و بـه مـاورا    

نهـج  » (صحبوا الدنْيا بأِبَدانٍ أَرواحها معلَّقَةٌ بِالمَْحلِّ الأَْعلَى: «عليبه تعبير مولا  .وجودي يابد
  :شبستريبه قول شيخ  .)147خ، البلاغه

  )32ص ،گلشن راز( تر مستورسهاي  به زير قبه             همه با او ولي او از همه دور
 ،1383، عزيـزي ...» (العارف شخصه مع الخلق و قلبه مع الحـق : «صادقمام و به تعبير ا
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  .)288ص
دائمـي از آن   اش را شكوفا نمايد و در پرتو وحي بـه مراقبـت   انسان اگر عقل فطري

ناظر و شاهد ملكوت هستي كه شهود خدا و قدرت مطلقه و ولايت اطلاقـي و   ،بپردازد
انسـان اگـر    ،خواهد شد و به تعبير ديگـر  ،است _سبحانه_احاطة وجودي و سعي حق 

كـه   ،سوي سرمنزل مقصودش در حركت باشـد ايد و بهبپيماش را  مسير طبيعي و فطري
تكـويني و هـدايت    ةهدايت عام ةو در ساي ،ستوا  همانا كمال و سعادت و خوشبختي

اش را به فعليت برسـاند و تـن بـه قـوانين و      تشريعي استعدادهاي فطري ةعامه و خاص
 توانـد  مـي  ،بدهـد  _كه بر وفق هدايت طبيعت و فطـرت اسـت   _ريعت نوراني اسلامش
 ـو اعتلاي وجـودي  » رشد عقلي«  ،1403، مجلسـي  /27ص ،1ج ،1405، احسـايي ( دياب
اش از شرح صدر برخوردار شده و با شـهود   و قلبش از سلامت و سينه) 258ص ،51ج

سـتان شـهود محبـوب آرام    رازشناسِ رازدار شده و در بـزم ديـدار حـق و شب    ،تملكو
  .  گيرد مي

يلي  ةملكوت هستي باطن و وجه وجودي عالم به سوي خداست و جنب نتيجه آنكه 
يابي به چنين حقيقتي را دارد و از راه عرفان  الحقي و يلي الربي است و انسان امكان راه

يت اخلاص در عمل و عمل صالح و تبع، به نفس و عرفان به خدا و آنگاه عبوديت الهي
به تزكيه و طهـارت نفـس اوج شـهود ملكـوت را درك و     از شريعت حقّه محمديه

  .دريافت نمايد و به دارالشّهود واصل گردد

  شهودي معرفت نفس: مبناي دوم
ي اسـت كـه از مـتن    هاي ها و شاخص مؤلفه، داراي مباني طباطباييمكتب عرفاني علامه 

اگرچـه مكتـب    .خراج شـده اسـت  هاي وحياني اصـطياد و اسـت   يا آموزه ،كتاب و سنت
حكـيم الهـي و    ،آن ةعرفاني او به مكتب عرفاني نجف موسوم شده اسـت كـه سـرحلق   

شـدت از ايـن   باشد كه علامـه بـه   مي  ملاحسين قلي همدانياالله  عارف صمداني آيت
ميرزاعلي آقـا  ، محمد بهاري همدانيحكيم ، سيد احمد كربلايي مكتب كه بزرگاني مثل

خصوص هلذا مبنا و گفتمان مسلط بر عرفان علامه ب ؛ثر بودأمت ،ربيت كردرا ت... و قاضي
  .هم طريق عملي آن بوده استآن ،عرفان عملي او معرفت نفس
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 نامعصوم ةاسلام ناب داشت و سنت و سير ازبا فهم عميقي كه  طباطباييعلامه 
احاديـث و  ، اتاين مبنا و گفتمان را براساس آي ،وجود شناخت و باور داشت ةرا با هم

از  يكـي بـه   د كـه دان مكتبشان تبيـين و تئـوريزه كـرد   و شاگر ناعملي معصوم ةسير
خصوص معرفت نفس اشـاره   سلوكي علامه در _معنويتي يا عقلي _هاي معرفتي گزاره
  :كنيم مي

  گزاره اول
ه دلالـة علـى أنّ   ي ـان فكبلزوم أنفسهم » مكم انفسيكعل« ن فى قولهيثم أمر المؤمن... 

 ـالحـثّ علـى الطّر   ه و لزومه فـانّ كؤمر بسلويق الذىّ يالمؤمن هو الطّر نفس ق انّمـا  ي
ما نشـاهده  كق يالطّر كه لا على لزوم سالكر من تريلائم الحثّ على لزومه و التّحذي

م ك ـقَ بِماً فَاتَّبعِوه ولاَتتََّبعِوا السبلَ فتََفَـرَّ يمستقَ يوأَنَّ هذاَ صراَط: «فى مثل قوله تعالى
  .)153 :انعام» (لهيسبِ عن

 ـالحثّ على الـتّحفّظ علـى طر   ن بلزوم معرفة أنفسهم فى مقاميفأمره تعالى المؤمن ق ي
فـنفس  ، هـو أنفسـهم  ، ه و لزومـه كهم سـلو يجب عل ـيق الذى يالطّر د أنّيفيتهم يهدا

 ـه الى ربه و هو طركسليقه الذى يالمؤمن هو طر ق هـداه و هـو المنتهـى بـه الـى      ي
  .)165ص ،6ج ،1393، ىيطباطبا( سعادته

ن را امر به پرداختن به نفـس خـود   امؤمن» كم انفسكميعل« ةنكه با جملياز ا نينهمچ
همـان نفـس مـؤمن     ،امر فرموده ،كه به سلوك آن يشود راه يده ميفهم يخوبهب ،نموده
 ،اسـت  خود راه يش نگهداريمعنا، زنهار راه را گم مكن: شود يگفته م يرا وقتيز ؛است

تان را از دست يهازنهار كه نفس: ديفرما ينجا هم كه ميپس درا .نه جدانشدن از راهروان
 ةي ـآ ن معنـا در ير ايكه نظچنان ؛نه راهرو ،ها همان راه هستند شود نفس يمعلوم م، ديده
بـه چشـم   » لهيل فتفرق بكم عـن سـب  يماً فاتبعوه ولا تتبعوا السبيمستق يان هذا صراط و«
  .خورد يم

د نفـس  ي ـن است كه شما ملازمت كنيمقصود ا، تان شما باد نفس بر: س اگر فرمودپ
از  يك ـينكه نفس يا نه از جهت، ت شماستيجهت كه نفس شما راه هداآن خود را از 

ك ي ـمقام تحر در ن راامؤمن يتعال ياگر خدا ،گريبه عبارت د .ت استيرهروان راه هدا
شود نفس مؤمن همـان   يمعلوم م، نفس خودكند به ملازمت  يت امر ميبه حفظ راه هدا
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است  يريخط س ق وينفس مؤمن طر ،نيبنابرا .ديد آن را سلوك نماياست كه با يقيطر
است كـه او را بـه    يراه ؛ت اوستينفس مؤمن راه هدا .شود يبه پروردگار م يكه منته

شناسي سـلوكي  روش كه از حيث )189ص، 6ج ،1383، طباطبايي» (رساند يسعادتش م
هم شناخت شهودي و معرفت حضوري نفس آن» راه شناخت نفس«  طباطباييلامه ع

و دستيابي به بواطن و حقايق عالم از آنجا آغاز خواهـد  » راه ولايت« را مطرح كردند كه
يعنـي   ؛يابد شد و با فناي انسان در وجوب سرمدي خداي سبحان استمرار و استدامه مي

صـفاتي و ذاتـي كـه بـه     ، در مراتب گوناگون فعليمعرفت نفس شهودي و فناي انسان 
است كـه از مـتن شـريعت و     طباطباييكار پيشنهادي علامه راه ،انجامد فناي شهودي مي

  .حاقّ معارف وحياني اصطياد و استخراج كرد
فقرشناسي وجودي و ، معلوم است كه ثمرة شيرين و دلنشين شناخت شهودي نفس

صـفاتي و  ، افـزاي فنـاي فعلـي    بخش و روح ي حياتهانهادن در واديذاتي و سپس گام
همـه را بـا دكتـرين عبوديـت و     و ايـن يد آ  ذاتي است تا انسان به مرتبة توحيد تام نائل

) 99 :حجر» (يأْتيك الْيقينُ  واعبد ربك حتَّى: «گرايي تحصيل كند كه گفتمان مسلّط شريعت
و التزام به  گرايي ي شريعتا ر هيچ مرحله، نه تحديد تا دي تفديه استبرا، »يحت«و اين 

شده ترك نشده و سـقوط تكليـف معنـا و    احكام الهي و رعايت حدود و مرزهاي تعيين
شيعي نيابد و تفكيك گفتمـان فقـاهتي از طريقتـي يـا      _مبنايي در عرفان عملي اسلامي

ور كه برخي بـر ايـن بـا   چنان ؛جداسازي شريعت از طريقت و آنگاه حقيقت پيش نيامد
از راه شرع مقدس نرسيده و مشايخ طريقت نيز » معرفت نفس« ةبوده و هستند كه طريق

ي تهيه كرده و به اجرا گذاشتند و انشعاباتي ياهبراي تربيت و تكميل مريدان خود دستور
) نشدن راه معرفت نفس براي معرفت خداطرح و تبيين( به وجود آوردند كه اين عقيده

روز طريقـت  روزبه) درآوردي و خارج از حدود شريعتمني هايصدور دستور( و عمل
مقابل اسـتقرار   ةتا آنجاكه طريقت و شريعت درست در دو نقط ؛را از شريعت جدا كرد

هـا و   ها و تحريف انحراف ةاز برخي افراد بلند شد و نطف» سقوط تكليف« ةيافتند و نغم
هاي نوظهـور   و معنويت هاي انحرافي و عرفان ها در دين و شريعت منعقد گشت بدعت

  .سلوك گذاشتند سير و ةگريز پا به عرص شريعت
سـت  اآري اين چنين است كه از درون انسان راهي به ملكوت وجود دارد و گشوده 
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سوي خداوند در سير و سلوك باشـد  اش به خدايي و منِ علْوي، انسانِ از خود فطري تا
همين رجوع ) 105 :مائده» (ينَ آمنُوا علَيكم أنَفُْسكميا أَيها الَّذ« ةهاي اصيل آي كه يكي از پيام

علامه  .الوهيت است مبه نفس و ملازمت با آن و حركت از آنجا به جهان ملكوت و عال
  : نيز چنين فرمود  طباطبايي

فأمره تعالي المؤمنين بلزوم انفسهم في مقام الحثّ علي التحفيظ علي الطريـق هـدايتهم   
فنفس المؤمن هو طريقـه  ، لّذي يجب عليهم سلوكه و لزومه هو اَنفسهميفيد ان الطريق ا

، طباطبـايي ...» (و هو المنتهي بـه الـي سـعادته   ، الذي يسلكه الي ربه و هو طريق هداه
  ).261ص ،6ج ،1393

الـي   انسان و صراط فطرت آدمي است و سائر» نفس« حركت و شدن بستر ،بنابراين
تحقـق  » سـالك و مسـلك  « سان خواهد بود و وحدتاالله و سالك كوي حق نيز خود ان

توجـه تـام بـه    ، ت و انجـذاب الهـي  محب ـ، تدريج انسان در پرتو معرفت خـدا يافته تا به
سـالك و مسـلك و   « وحـدت  ةو اخـلاص در عمـل بـه درج ـ    اتقو، عبوديت، محبوب
سرادقات و جذبات  ةدست يازد و از سراي طبيعت و عالم فرش به سراپرد» اليهمسلوك

كه اين شدن در اطوار و مراحـل   بپيمايدو فوق عرش را د باي  ه و حضور دوست بارهيال
   : طباطباييبه تعبير علامه . مختلف وجودي ممكن خواهد شد

درك خواهـد   ،نياز وجودي خود ةانسان نيز با ملازمت رصدخانه بصيرت و مشاهد
اتصال  يت حقنها ات كه به فيض و رحمت بيكرد كه نياز وي را يك سلسله فيوض

وجـود  « وجـودي بـه نـام   ، ارتباط آنها با همـديگر  ةواسط بهنمايد كه  رفع مي، دارد
شـعور انسـاني   ، همين اتصال ةمشاهد ةواسط به. داشته شده است سر پا نگه» انساني

جزئـي   ةجايگزين مشـاهد ، حق ةفيوضات و رحمت عام ةمشاهد، توسعه پيدا كرده
است كه انسان چشم بصيرت و ديدة باطن خود را  هنگامآن . برده خواهد گرديد نام
در ، بـاز نمـوده  ، تـر اسـت   سوي عظمت ذاتي حق كه از هر وصف و بياني بزرگ به

، خود و همه چيـز را گـم كـرده   ، علي الاطلاق وي ةمقابل كبرياي نامتناهي و احاط
بالعيـان   _سـبحانه  _افتد و عجز خود را از احاطة علمي به حق محو و مدهوش مي

  .)74ص ،1382، طباطبايي( كند مي درك
آيد كـه   اصل ميح» معرفت نفس« از طباطباييعلامه  ختيشنا آنچه از تحليل معرفت
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گردد كه از حيث وجودشناختي نيـز   معلوم مي ،كشاند آن را به معرفت شهودي نفس مي
اي از آن  عين ربط به مبدأ وجودي خود و محض نياز و تعلّق به آن است و رقيقه ،نفس
كه در جاي ديگري نيـز چنـين رويكـردي را از حيـث      چنان ؛گردد يقت محسوب ميحق

چـه ارتبـاطي    :آنگاه كه از وي سؤال شد ؛شناختي و وجودشناختي مطرح فرمود معرفت
 ه« حديث براساسبين عرفان نفس و شناسايي ربرَف ربنهج البلاغـه » (من عرف نفسه ع، 

بـه  ، وازده معنا كه براي اين روايـات ذكـر شـده   د: «... فرمود ،وجود دارد) 7بند، 109خ 
 فقـط وجهـي را كـه از راه   ، كدام معناي دقيق روايـت نيسـت   آيد هيچ طوري كه يادم مي

توان معناي ظاهري روايت قرار داد و ارتباط در مابين عرفان نفس  مي ،توجيه شده» فقر«
و در ، اليتع ـ ست كه نفس موجـودي اسـت و معلـول حـق    و شناسايي رب در اين راه ا

تعالي هيچ اسـتقلالي نـدارد و هرچـه دارد از آن خداسـت و مشـاهده چنـين        مقابل حق
   .»گيرد مشاهده حق صورت نمي بي، موجودي

بـه   انسـان را ، فقرشناسي وجودي و فقريابي وجودي و شهود ملكوت خود ،بنابراين
ي تبـديل  و خدا رهنمون خواهد شد و ربـط تكـويني را بـه ربـط تشـريع      حقيقة الحقايق

خواهد كرد تا انسان علي الدوام با خداوند در ارتباط باشد و از ساحت او فيض وجـود  
پس از بحـث مبسـوط از    طباطباييكه علامه  چنان ؛و كمالات وجودي را دريافت نمايد

ات و احاديث و راهي كـوي توحيـد   معرفت انفسي و امتياز آن بر معرفت آفاقي طبق آي
ا اشتغل بĤية نفسه و ذان الانسان ا: «... نويسد نفسي و شهودي ميشدن از مسير معرفت ا حق

و ، و عقب ذلك معرفة ربه معرفة بلا توسيط وسـط ، شيءخلا فيها عن غيرها انقطع الي ربه من كل 
و عند ذلـك يـذهل الانسـان بمشـاهدة     ، علماً بلا تسبيب سبب اذ انقطاع يرفع كل حجاب مضروب

، جوادي آملـي » (و اُخري بهذه المعرفة ان تسمي معرفة االله باالله، فسهساحة العظمة و الكبرياء عن ن
پس چه زيبا انسان با تفسير معقول و مشـهود از خويشـتن خـويش بـه      .)42ص ،1381

زند و  از خود به خدا پلي مي ،اش نزديك شده وجودي ةترين درج در عالي امعرفت خد
جانان تجلّـي پيـدا    ،شد و در جام جانش ينه خدانما خواهديخود را از ميان برداشته و آ

  .ترين نوعِ شهود ملكوت است ترين و دلنشين كند و اين نوع شهود ملكوت شيرين مي
بـه شـهود    ،حال اگر از چنين نوع معرفت انفسي به معرفت آفـاقي نيـز نقبـي بزنـد    

تواند شاگرد مكتـب علـوي    كند و مي ملكوت آفاق و بيرون از وجودش نيز نيل پيدا مي
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و لقد نَظَرْت في الملكوت باذن ربي فما غاب عنيّ مـا كـان   : «... فرمود عليردد كه گ
: كـه فرمـود  چنـان  ؛)205ص ،1ج ،1384، يخ طوسـي ش ـ...» (قبلي و لا مـا يـأتي بعـدي   

جنب قدرتك و ما اُهول مـا نـري    سبحانك ما اعظم ما نري من خلقك و ما اصغر كل عظيمة في«
بـه تعبيـر    .)219ص ،70ج ،1403، مجلسي /116ص ،2ج ،1406، طبرسي(» من ملكوتك

(جـوادي آملـي،    »نـه نظـر حسـي    ،نظر به معناي نگاه عقلي است: «جوادي آمليعلامه 
  .)42، ص1381

  :فرمايد مي عقلي ديگري _معرفتي ةگزار علامه در
قـه  يمه وأنه هـو المنـتج لتحق  يق يات الأنفس أنفس وأغليآ يفقد تحصل أن النظر ف     

نـه إنمـا هـو    ين لا معرفه متعياها أنفع المعرفتيإ هذا فعده يوعل، فه فحسبالمعر
ره يو قد أطبق الكتاب و السنه وجـرت الس ـ ، لهايلأن العامه من الناس قاصرون عن ن

وهـو النظـر    يقبول من آمن باالله عن نظر آفـاق  ين عليرة الطاهريه وسيالطاهرة النبو
 ق النفس أتم و أعـزز يطر ياً لكن النفع فيجمعقان نافعان ين فالطرين المؤمنيالشائع ب

  .)17ـ12ص ،6ج ،1393، طباطبايي(
 تـر و  سينف ـ يات انفس ـينظر درآ ر ويست آمد كه سدهن بياز آنچه گذشت چن، پس«

 يق ـياش معرفت حق جهياست كه نت يتنها و تنها سر انفس .است ير آفاقيتر از س پرارزش
ت مورد بحث كه يدر روا نيرالمؤمنيامش ين معنا با فرمايو ا، قت معرفت استيحق و

نكـه امـام   يرا اي ـز ؛منافات نـدارد ، است يتر از معرفت آفاق نافع ،معرفت به نفس: فرمود
 يسوهب قت ويحق يسوهنفرمود تنها راه ب تر شمرده ومهم يگريد معرفت به نفس را از

كرشـان آن انـدازه   مردم سطح ف ةن بود كه عاميا يبرا، است ير انفسيپروردگار همانا س
ق ي ـن طريمردم خـدا را از هم ـ  ةعام .ق را درك كننديدق ين معنايست كه بتوانند ايبالا ن
آن جناب و  ةطاهر ةرين سيهمچن و سنت رسول االله م ويقرآن كر .شناسند يم يآفاق

 ريس ـ ةي ـمـانش را از ناح يمان كـس را كـه ا  يرفته وايقه را پذين طريت اطهارش اياهل ب
 و، ق تخطئـه نكـرده اسـت   ين طريمودن ايپ عامه را در و قبول نموده ،دهكسب كر يآفاق
 ـ ع درياست شا ينظر، ريس ن نظر ويا  و يرآفاقيقـة س ـ يپـس طر ، نيمـؤمن   ن متشـرعة يب

  .)همان» (شتر استيتر و ب نفعش تمام يكن دوميل، اند هردو نافع يانفس
بي به ولايت كـه راه  ايبراي دست را سهم معرفت نفس الولايه رسالةعلامه در ه كچنان
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كسي كه خود  وياز منظر . داند كننده مي تعيين بسيار مهم و ،وصول به كمال مطلق است
  .)40ص ،1366، همتي( سوي كمال و توحيد تام ندارد راهي به، را نشناسد

و  بـردن بـه فقـر    پـي ، پس از تأمل و كاوش دروني، ثمرة مهم و اصلي شناخت نفس
نـه اينكـه ذاتـش     ،ذاتـي اوسـت  ، يابد كـه فقـر   اين مسير مي انسان در. عجز ذاتي است

وصـف لازم او  ، چون اگر ذات داراي فقر باشد و اين فقـر  ؛موصوف به فقر و نياز باشد
) نـه عـين ذات آن   ،بـودن اسـت   جفت، نظير زوجيت عدد چهار كه لازم ذات آن( باشد

، ذات انسـان  اش كه آن است كـه در مقـام   لازمه، چون وصف در مرتبة موصوف نيست
ذاتاً برده و بندة خدا و فقر محض و ربط صرف ، كه انسان درحالي؛ و استقلال باشد يغن

  .است
» ربـط محـض  « موحد اگر به فقر ذاتي خويش پي بـرد و مشـاهده كنـد كـه ذات او    

«  نيـاز محـض   بـي  « يابد كه خـداي سـبحان   گاه مي آن، نه ذاتي كه داراي ربط باشد ،است
ت  زايـد بـر ذا  ، نيازي است و ايـن وصـف   ي دارد كه داراي وصف بينه آنكه ذات ،است

  .ست او
يابي به حقيقـت   دست، برد انسان وقتي به حقيقت فقر خويش پي مي، از سوي ديگر

متكـي اسـت و از   «  نياز محـض  بي « به « فقر محض « چون ؛شود حق نيز برايش ميسر مي
ن نيست به چيزي كـه عـين   ممك _ چه حصولي و چه حضوري  _يختشنا لحاظ معرفت

 و» مقوم« ولي؛ با استدلال مفهومي يا با مشاهدة حضوري بنگرد، ربط و فقر محض باشد
قينـاً خـداي   ي، لذا اگر كسي خود را حقيقتاً بشناسـد ، آن را ادراك يا مشاهده نكند» قيم«

  .خود را خواهد شناخت
حقيقتي است ، نفسزيرا  ؛بدون شهود خداي سبحان ميسر نيست، اصولاً شهود نفس

، طوركـه در مفـاهيم حصـولي    كه ذاتاً به خداوند مرتبط و بـه او متعلـق اسـت و همـان    
در معـاني و  ، ميسر نيست، بدون شناخت جنس و فصل كه مقوم آن است، شناخت نوع

بـدون شـناخت و   ، حقايق حضوري نيز شناخت يك وجود خارجي كه عين ربط اسـت 
  .هستي او محال است» مقوم« و» قيم« شهود

حقيقـت  ، د از ايـن مبنـا كـه ممكـن نيسـت انسـان       ا با استمد طباطبايياستاد علامه 
گويد اگر كسي نفـس خـود را    مي، وجودي را بدون مشاهدة قيم و قيوم او مشاهده كند



 

 

59  

 ينمبا
 يعقل

عمل
ان 

عرف
 ي

ز د
ا

ي
گاه

د
 

طبا
طبا

مه 
علا

 يي

 بهتـرين راه بـراي   ،حتماً خداي سـبحان را مشـاهده خواهـد كـرد و ايـن     ، مشاهده كند
  .و جلال حق است و شهود جمال» ولايت«

عنوان موجود مجرد و تحليل اين مفهوم عقلي كه از  شناخت حصولي نفس به: تذكر
بـه  » أنـا  « زيرا مفهـوم  ؛نه انفسي ،از سنخ معرفت آفاقي است، شود اد ميي)  أنا ( آن به من

 .»مـن « نـه ، اسـت «  او « مصداق، ولي به حمل شايع؛ رساند را مي» من « حمل اولي معناي
 ،همان سير آفـاقي اسـت   ،گرم بررسي بيرون از خود است و اين ر حصولي سرپس متفك

  .)45ـ40ص ،همان( نه مشغول معرفت خود كه سيري انفسي است
فـه و  يده اسـت و خل ي ـش آفريخداست و خداوند او را بر صورت خو يانسان تجل

نش برخـوردارش كـرده   يدر جهـان آفـر   يت ممتـاز يامانتدار خود نهاده است و از موقع
خرد ، د در پرتو علم و معرفتنتوا يش را شناخته و بداند مياست كه اگر انسان قدر خو

قـت و  يعت حقيبة شريسار شجرة ط هيرا در سا همه اينت و يسلوك و معنو، تيو عقلان
جمال  يدار نهيه به دست آورده و خداخُو شده و آيت الهيت ولايه و عنايعيت تشريهدا

  .دينما يو جلال اله
 ين شـهود يممكن است و البته چن ـ» شهود نفس« شهود كمال مطلق از راه ،نيبنابرا

 يو انحراف يژچ كياضت مشروع و مجاهدت معقول و سلوك متعدل دارد تا هير به نياز
ك ي ـش نزديخـو  يه و مقصـد اصـل  ي ـال ج به مسلوكيتدر د و رونده و سالك بهيايش نيپ

شـهود   ية ف ـيق و معرفتها منظويالحقاان شهود هذه : «... ييطباطبار علامه يبه تعب .گردد
ق رهنمـود  يقـه الحقـا  يافق انسان را به حق ه وياز دو زاو» نفس انسان« ،نيبنابرا .»النفس

ض و فضـل  ياسـت و هـر ف ـ   يگاه اله يافق كه نفس تجل ه ويزاو اين از) الف: گردد يم
از خـدا   يرمظه ،االله آن تا مرحلة لقاء االله شود يكه موجب تكامل نفس و تقرب ال ياله

معلول است و گفته » نفس« كه ه و انس يزاو نيا از) ب ؛ه استيكمال مطلق اله يو تجل
ت علـت خـود نـدارد و    ي ـجـز هو  يتين الربط به علتش است و هـو يع ،آمد كه معلول
در  ،نيبنـابرا  .علتش خواهد بـود  ةيت و افاضت وجود از ناحيآن به عنا يحدوث و بقا

همـه و همـه    يو عمل ـ يت علم ـ ث كمـالا ياز ح يوجودوجود و آنگاه كمالات  ةمرحل
ت انسان متوجه خـدا   حضرت حق است و اساساً نفس و فطر ياز كمال اخلاق ينمودار

-ن مربوط و مربوطـه يكه ب ينه مقول ،است يز ربط اشراقين ربط نيو وجه رب است و ا
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 ـ .ه استيال دن و ي ـهمـان و د  يشـهود  _يو معرفـت نفـس حضـور    يپس شهود درون
  .ت و نشانة كمال مطلق همانيكمالات آ ةهم ةشاهدم

 ـي ـن، ين فقـر و نـدار  ينفـس ع ـ « از آن جهت كـه » معرفت نفس« ،نيبنابرا و  ياز ذات
 ياز معـان  يكيد يخداست و شا يديهمراه با معرفت توح ،به خداست ياطلاق يوابستگ
   .ن باشديهم» منْ عرَف نَفْسه فَقدَ عرَف: «يث نبويحد تردقيق
 ـ« اسـاس برهـان   بـر  ،شناخت خداست يبرا يقيطر كه ات شناخت نفسيآآيا   » يانّ

 ـ: «... دي ـفرما يم يآمل يجواداستاد  ؟»يلم« اياست  ن ي ـا، هي ـمطـابق حكمـت متعال   يول
ن يز هم ـيقول مختار و حق ن .بردن از علت به معلول استيو پ لم نحو برهان معرفت به

ر يهمانند سـا  ،قت آنيت انسان و حقيرا هويز«: دده يح مين توضيچن يدر پاورق». است
 ،وجود رابط. و شهود يرسد به نفسچه ،ينه رابط ،ست د رابط ا وجو، يامكان يها موجود

-ن رابط بـه يا يا بر ،است يه كه نَفْسيالرا آن مربوطيز ؛ه استيالمبسوق به شهود مربوط
سبق معرفت درست مقـوم   بدون، ح متقوميكه معرفت صحگونه منزلة مقوم است و همان

، نيبنـابرا . ه ممكن نخواهد بوديالز بدون سبق شهود مربوطيشهود رابط ن، ستيسور نيم
 يو يمثابة مقـوم وجـود  است و به يت انسانيه هويالگانه كه مربوطيكتا و يتا خداوند 
ن معرفـت  ي ـسـت و چـون ا  يشناخت نفـس ممكـن ن   ،شناخته نشود ،شود يمحسوب م

از لحـاظ   يول. را ندارد يو منطق يلذا احكام برهان مفهوم _يصولنه ح _است يشهود
ه ينفـس اسـت و شـب    يخداوند مقدم بر معرفت حضور يديسبق و لحوقْ معرفت توح

نكه مـن نبـودم و   ينفس و ا يمعرفت حصول، پس مراد از معرفت نفس. است» لم« يبرا
ا شهود نفس اسـت و  ياست  يبلكه عرفان به نفس از راه علم حضور، ستين ،بود شدم

 يه او كـه خـدا  ي ـالحتماً مربوط، ن ربط به موجود مستقل استيكه ذاتش عاست ن يچن
افتن خـود بـه علـم    يلذا  .رديگ يمشهودش قرار م، به مقدار شهود شخص، سبحان است
پـس   .ن ربط به خداوند استيع ،افتن وجود خود است و وجود خودين يع ،حضورش

 يازشناس ـيو ن يوجـود  يپروردگار است و به فقرشناس ـن شهود ربط به يشهود نفس ع
-واجـب  يبرا ينكه استقلال و غنيعنوان از بهيا ن ر» ديحم يغن« كه چنان ؛رسد يم ينفس
  . ...كند و يمشاهده م ،ن ذات واجب استيع ،يتعال

و   ها النَّاس أنَتُْم الْفُقَراء إِلىَ اليا أَي: «ةير آيدر تفس ييطباطباكه علامه  چنان ه هـ لَّه و اللَّـ
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َيالغْن مْيالحستا  نوشته» د :  
، ه سـبحانه يف يهم و كل الغنيه سبحانه فكل الفقر فيف يهم و قصر الغنيفقصر الفقر ف

تفعان عـن موضـوعها    رين لا يو اذ كان الفقر و الفقر و هما الوجدان و الفقدان متقابل
 يالغن ـ يف ـ يالفقر و قصره تعال يكان لازم القصر السابق قصر آخر و هو قصر هم ف

ذهبهم يفا الله سبحانه عن بالذات له أن . يالا الغن يس له تعاليس لهم الا الفقر و ليفل
  .رهيستغنوا عنه بغيس لهم أن يلذات ل عنهم و هم فقراء با يستغنيو

ه ي ـخـالقهم و مـدبر أمـرهم و ال    يعنهم و فقرهم انـه تعـال   يغناه تعال يو الملاك ف
ر يالخلق و التـدب  يو الاشارة ال، ان غناهيان فقرهم و بيب يخذ لفظ الجلالة فالاشارة بأ

د و هو يبا لحم يفه تعاليو كذا توص» ديأْت بِخَلْقٍ جديم و كذْهبيشَأْ يإِنْ : «قوله يف
  .رهيهو خلقه و تدب يفعله الذ يالمحمود ف

بما انكم مخلوفون مدبرون الله ها الناس انتم يا اي: نحو من قولنا يالكام ال يعود معنيف
 يلا غن ـ يالغن ـ، ر و الحاجة و االله بما أنه الخالق المـدبر يكم كل الفقياالله ف يالفقراء ال

  .)78ص، 15ج، 1393، طباطبايي( سواه
صرف  يامطلق و غن يازين يمنحصر در انسان و ب ،از محضيفقر مطلق و ن ،پس اولاً

از و خدا مالك ين فقر و نيستند جز همين يزيچ ها مالك انسان ،اًيثان ؛ست خدا به منحصر
 يزيچ«  ييدارا« ر ازيندارد و خدا غ يزيچ«  يندار« انسان جز ،گريان ديبه ب. استمطلق 
 ؛انـد  لـذات  ها فقر مطلق و با لذات و انسان مطلق است و با يالذا خداوند متعال غن، ندارد
ن است كه خدا خالق و مدبر يند اخداوند از خلق و فقر خلق به خداو يملاك غنا ،ثالثاً

  خدا دارد و آوردن جملة ياشاره به فقر خلق و غنا» االله« شان است كه لفظ جلالهيامور ا
ر او ياشاره بـه خلقـت و تـدب   » آورد يد ميجد يبرد و خلق ين ميهد شمارا از ب اگر بخوا«

ر يت و تـدب ن است كه او در فعل خودش كه همان خلقيا يز براين» ديالحم« ةكلم. دارد
رورت بـه  يق ص ـيعرفان به نفس اگر از طر يآر...». شده است وشيمحمود و ستا ،باشد
قـدم بـر فـرق نفـس      ،نفس يمعناكه انسانِ سالك كونيابه ؛باشد» و عدم يستين« يسو

 ،كـه همانـا خـود اوسـت     را ن خـود و خـدا  يخود گذاشته و حجاب ب ينيب اماره و خود
و » موت اكبر« به جيتدد و بهينما يخارج شده و هجرت انفس تيت و انانيبردارد و از ان

بر او حاكم و مسـلط خواهـد    يعبود _يديگفتمان توح ،االله و فناء الغناء برسد يف ءفنا
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را  يهرگز كمـال  ،نيبنابرا .داند يز را از خدا ميده و همه چيز خدا را ديشد و در همه چ
د ي ـسـت و بـه مقـام توح   يقائـل ن  شيخو يبرا يدهد و اسم و رسم يبه خود نسبت نم

  :يشبستر خيبه قول ش. رسد يم يو ذات يصفات، يفعل
  د اسقاط الاضافاتـيكه التوح  اتبل خراـد اهـان داده يـانـنش

  است يـان لا ابالـمقام عاشق  است يمثال يخرابات از جهان ب
  خرابات آستان لا مكان است  ان مرغ جان استيات آشـرابـخ
  :اد شدهيات يح ابيدر شرح و توض ييباطباطر علامه يبه تعب

 ـ، د منيد، قوت من، من ةاراد، د تا سخن از فعل منيبخواهد بگو: استاد« ، مـن  ةخان
م به يرا ما فعلاً و صفتاً و اسماً قايز ؛ميا دهيد نرسيقت توحيبه حق، است... و، من ييشنوا
  .ميندار يزيم و از خود چيياو

 هت را لك به خرابا سا، ست است و تمثّل ا يرا تا كسيز ؛ستيهركس ن يخرابات جا
و از ، ودات رسـته ي ـو از ق يازدگـان و عاشـقان لاأبـال   يدر به ن دليبلكه ا، اهد داشت نخو

  .)125ص، 1384، پرور سعادت(...» دارند ياند كه در خرابات جا ختهيتعلقات گس
ز ي ـن ه عرفـان بـه خداسـت   ين سـرما ين چن ـيالبته و صد البته كه عرفان به نفس كه ا

ر ي ـبـه تعب  .»الله ف احد أحـداً الاّ بـا   عريلا : «فرمود �باقرن قاعده است كه امام يمشمول ا
 ـك ـ  أنََّه على كف بِربَيكأَ و لَم « حيدر توض يآمل يجواداستاد  قبـل از  »: «ديء شـَه  يلِّ شَ

بـه   اياگر انسان نخواهد خود را بشناسد  يحت، د و مشهود استيز خدا شهيادراك هر چ
ننـدة فهـم و فكـر را مشـاهده     ينخسـت خـالق خـود و آفر    ،فهم و فكر خود توجه كند

  ».كند يم
و  يظلمـان  يهـا  اعـم از حجـاب   يـي زدا حجاب، خود يشناخت شهود حاصل آنكه

به خدا و عمـل   يمان شهوديا، مراتب و درجاتش ةهم، ه و طهارت نفسيو تزك ينوران
 يد تـا فنـا  ي ـنما يم يو ذات يو اذن اخلاص فعل صالح را به دنبال داشته و انسان را وارد

 يزبـان يهمان بزم شهود ميافته و ميرب بار  يد و به لقايرا تجربه نما يشهود _يديتوح
عت و قرارگـرفتن  يشـر  ةي ـت بـر پا ي ـچون خداوند سبحان شود كه همه و همه از عبود

 باست و صاحب نفس مطمئنه مخاطب به خطا يه حاصل شدنيت مطلقة الهيتحت ولا
ةُ *  يا أَي: «عشق و لقا قرار خواهد گرفت ةخانيدر رفتن به م» يارجع« تُها النَّفْس المْطمْئنَّـ
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 ين انسانيو چن»  يجنَّت  ي* و ادخُل يعباد  يف  يةً * فَادخُليةً مرْضيراض كرب  إِلى  يارجعِ
دار « اي ـخـدا  » داري ـبهشت د« درز ينك نيافته و هم اين دارالفناء به آن دارالبقاء راه ياز ا

  .قرار دارد» اللقاء

  )تيصراط ولا( گرايي ولايت: مبناي سوم
ه و پيمـود خـود را   يت كه در آن انسان مراتب كمال باطنيدر ثبوت و تحقق صراط ولا

 _كـه دانسـته شـد    چنـان  _رايز ؛ستين يديترد ،شود ين ميگزيجا يدر موقف قرب اله
تصـور نـدارد و دسـتگاه     يمعنـو  يو زندگ يت باطنيعك واقيبدون  ينيظواهر اعمال د

آن دعـوت كـرده    يسـو  را بـه  يه نموده و ويرا ته ينيظواهر د، انسان ينش كه برايآفر
 ـ بـه  ينيكه نسبت به ظواهر د يت باطنين واقعيضرورتاً ا، است آمـاده  ، روح اسـت  ةمنزل

ه و رابطـة  ت بـود ي ـر قافلـة اهـل ولا  ي ـكه حامل درجات قـرب و ام  يكس... خواهد شد
 يعني» امام« .شود يده مينام» امام« در لسان قرآن ،كند يت حفظ مين واقعيت را با ايانسان
ار شـده و زمـام   ي ـت اختي ـصـراط ولا  يشرويپ يبرا _سبحانه _كه از جانب حق يكس
اشعه ، تابد يت كه به قلوب بندگان حق ميو انوار ولا، را در دست گرفته يت معنويهدا

، همتفرق ـ يمعنـو  يهـا  و موهبت، ش اوستيكه پ يند از كانون نورهست يو خطوط نور
امامـت در قـرآن    يامعن. باشد يم يكرانه كه نزد و يب يايهستند متصل به در ييها يجو
ن و ي ـاست ديت و حكومت و رير از خلافت و وصاين است و البته امامت غيم هميكر
  .)159ـ158ص ،1382، طباطبايي... (ا استيدن

ق ياز حقـا  يكي: «ديفرما يم ير و سلوكينش و سين بيبا توجه به چن ييطباطباعلامه 
دا ي ـحق تقـرب پ  يايكبر يم آن است كه اگر انسان به ساحت قدسير قرآن كريناپذرانكا

ن يها و زم ـ ملكوت آسمان يبه سو يدر ،ابديبار  يت الهيپر بركت ولا يكند و در واد
كه  چنان. ديمشاهده نما، ده استيگران پوشيتواند آنچه بر د يم وگردد  ياو باز م يرو هب

آدم لـزاوا ملكـوت    يوحـون حـول قلـوب بن ـ   ين لياطيلونَ ان الش«: فرمود صادقامام 
نقـل   امبر اكرميان از پياز راو ياريث را بسين حدين ايچنهم .»السماوات و الارض

و لسـمعتم   يارتم ما يرألقلوبكم  يح فيكلامكم و تمر ير فيلولا تكث« :اند كه فرمود كرده
از بندگان خداونـد   يخاص ةاست كه مختص عد ياله يها ن امور از موهبتيا »ما اسمع
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  .)270ص ،5ج، 1393، طباطبايي( است
 ةجامع ـ: ه اسـت ربط جامعه با عرفان را مطـرح كـرد   بايچه ز يزاده آمل حسنعلامه 

ج نفـس بـه   قت عرويساز است كه حق انسان، جان است و علم عرفان يكالبد ب ،عرفان يب
ت ي ـات صادره از اهـل ب يو روا يرا منطق وح يل اسلاميو عرفان اص يتعال معرفت حق

  .)387ص، 2ج، 1375 ،حسن زاده آملي( اند ز شمردهيعصمت و طهارت جا
به كمـال نهـايي   ، وصف و فعل، پس كمال حقيقي انسان آن است كه از حيث ذات«
پيدا كنـد كـه همـان توحيـد      _نهسبحا _وصفي و فعلي در حق، عني فناي ذاتيي ؛برسد
عني انسان بتواند اين حقيقت را دريابد كه در نظـام هسـتي   ي ؛اسمي و فعلي است، ذاتي
و ايـن حقيقـت را بايـد بـه     ، وصف و فعل حقيقي فقط از آن خداي سبحان است، ذات
هـاي الهـي    ايـن برهـان از موهبـت   . اي درك كند كه لايق شأن خداوند متعال باشد گونه

فقط در همين رساله تشريح شده و از راه معرفـت نفـس قابـل طـرح و تبيـين      است كه 
  ).34ص، 1384، طباطبايي» (است

  ولايتهاي  ها و نشاني نشانه
قربي كه هم در امور معنوي و هم در امور مـادي   ؛ولايت به معناي اتصال و قرب است

پـذير   عتباري تقسـيم د و البته قرب هم به دو نوع قرب حقيقي و ا د دار بر و جسماني كار
است و قرب حقيقي مانند ساير اضافات اشراقي و حقيقي است و زمام اضافه به دسـت  

دار اسـت   خـور  و انسان از ظرفيتي در تحول جوهري بر ،تابع اليه است و مضاف مضاف
 يابتـدا  در شـايد . گـردد  ،كه از اسماي حسناي الهي است» ولي« تواند مظهر اسم كه مي

استحفاظي  ةمظهر اين نام گردد و سپس حوز، ودة شئون نفس خويشش كه در محد تلا
» ولايت درون« يعني از رهگذر ؛دهو قلمرو ولايت را به بيرون از نفس خود گسترش د

شـروع  » عبـد « از طرف» قرب الي االله« بايسته است ،نيز دست يازد» ولايت بر برون« به
خدايي كه بـه همـه چيـز    . است» قرب حاصل« چه اينكه از طرف خداي سبحان ؛بشود

از  ،دارد) 54 :فصـلت ( كلـي و سـعي   ةو احاط ـ) 4 :حديد( معيت قيوميه، قرب وجودي
حسـن فعلـي و    د با حسـن فـاعلي و  ياسان است كه بنپس ا .چيزي بعد و دوري ندارد

 ،خود را به خدا نزديك نمايد كـه اگـر ايـن قـرب حاصـل نشـود       ،انجام اعمال شايسته
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ت و محبت نيز براي او حاصل و حادث نخواهد شـد و قـرب بـا    ولايت به معناي نصر
بـه  ) 31 :آل عمـران » (م اللَّهكحبِبي  ينْتُم تحُبونَ اللَّه فَاتَّبِعونكإِنْ « تبعيت از انسان كامل مكمل
ال خواهـد  ب ـرا بـه دن » نصرت الهي« و آنگاه» محبت الهي« وجود آمده و محصولي چون

پس انسان سالك مؤمن عامـل   .)7 :محمد» (مكثَبت أقَْداميم و كنْصرْيوا اللَّه إِنْ تَنْصرُ« :داشت
بت و نصرت الهـي خواهـد   حش محل ظهور م ظرف وجود صالح و مطيع رسول خدا

است و ظهور حق » ظهور حق« آنها ةشد و آثار حق در او ظهور خواهد كرد كه از جمل
پيدا  برد و انسان وجود حقاني ر انسان از بين ميمظاهر باطل و دروغ را د ةدر انسان هم

انسان را به شهود و فهم وجودي ولايـت بـر خـود و     ،معرفت به نفس ،بنابراين. كند مي
لازم و واجب و وجودية چنين ولايـت   ةرسانده يا مقدم) بيرون از وجود خود( ديگران

شـود   مي» ولي االله« سانيابد و ان وسيعي خواهد شد كه از درون انسان به برون او راه مي
 .دارنـد » ولايـت « وجودي خويش ةبر خود و غير خود باذن االله و در مرتب» اولياء االله« و

 منش توحيدي، بينش توحيدي، روش انسان ولي خدا وارد حصن توحيد شده و توحيدي
ه لا خَـوف  اء اللَّيألاَ إِنَّ أَول: «گرايش است و حزن و اندوه به حريم او راه ندارد يتوحيد و
البتـه ولايـت    .شـود  و ولايت الهيه شامل حال او مي) 62 :ونسي» (حزنَُونَيهِم و لا هم يعلَ

  :خداي سبحان سه نوع است
موجودات را شـامل   ةخدا همراه است و هم ةولايت عام كه با با ربوبيت مطلق )الف

  ؛شود مي
 :اعـراف » (نَ آمنُـوا يالَّـذ  يه ولاللَّ« :ن خواهد بوداولايت خاصي كه نسبت به مؤمن )ب

  ؛)196
ه ك ـ چنـان  ؛الهي مشرف به چنين ولايـت هسـتند   يولايت اخص كه انبيا و اوليا )ج

تَـولَّى  يتـاب و هـو   كنَـزَّلَ الْ  ياللَّـه الَّـذ   يـي إِنَّ ول« :فرمايـد  مي خداوند از زبان رسول خدا
  .)257 :بقره» (نَيالصالح

و ن اسـت  امؤمن ـ خدا هستند و هم خداي سـبحان ولـي   ين اولياهم مؤمنا ،بنابراين
خْـرجِهم  ي« شود و از شامل حالشان مي» ايماني« ولايت خاص و اخص با توجه به مراتب

 يعنـي  ؛شود تا اينكه از نوري به نـور ديگـر   را شامل مي) 9 :اسراء» (منَ الظُّلُمات إِلَى النُّورِ
اي صاحبان استعدادهاي تكاملي و قـرب وجـودي   لايت الهي بروتحت » مراتب فوري«
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دهنـد و   اي اعمال صالح انجام مـي  عده :فرمايد طوركه قرآن مي همان. حاصل خواهد شد
و بـراي آنهـا درجـه و    ) 9: اسـراء » (عملُونَ الصالحاتينَ يالَّذ« :دارند» فعل« صلاح در مقام
 صـلاح در  ،پـا را فراتـر نهـاده    راي ديگ هو اما عد) 4 :انفال» (لَهم درجات« :درجاتي است

 آل عمـران: » (هم درجـات « ند:ا شده» درجه و ميزان« خود آنها پيدا كردند و» مقام ذات«
ح ته و از مقام صلاح عمـل بـه صـلا   شآنان گ ةو عمل صالح ملك چه اينكه ايمان .)163

ت ئخيـر چيـزي نش ـ  باشند كه از ذات آنها جز كـار   مي» الصالحين« وجز، اند ذات رسيده
» عمـل صـالح  « اي» عامل صالح« وجودي آنها در ةگيرد و ولايت الهيه به ميزان درج نمي
 طوركه اين تشكيك هم عام و خـاص و اخـص دارد و در ميـان    همان ؛خواهد بود ،بوده

عمـل  « ولايت الهـي يكسـان نيسـت و همچنـين كسـاني كـه       ةنيز مرتب» عاملان صالح«
پذيرند و اهميت الهيه نيز در ظهورش يكسـان   بندي و رتبه درجهبه دليل اينكه » اند صالح

  .نخواهد بود
 ه ميزانبيعني  ؛رساند انسان را به مقام قرب و ولايت مي» عمل صالحي« هر ،بنابراين

آيد و انسان از ابتدا  انسان به خدا نزديك شده و تحت ولايتش درمي» انجام عمل صالح«
هاي الهيه و شـريعت   خداوند و عمل طبق دستورالعمل اعمال مرضي ةتا انتها در اثر هم

جانش استشمام نمايـد تـا از    ةتواند قرب به خدا يافته و شميم ولايت را با شام حقه مي
برسد كه راه ولايـت و قـرب   » مقام مقربين« مرتبة ابرار و اصحاب يمين عبور كرده و به

 ةا و نبايدهاي الهي و درجاگرچه اين راه و عمل به بايده ؛به روي همگان گشوده است
خلـوص و حـب انسـان بـه خـدا       ةها متفاوت است و هرچه درج قرب و ولايت انسان

، حـب ، خلوص، زيرا قرب ؛وصولش به ولايت نيز بيشتر خواهد بود ةدرج ،بيشتر باشد
چـه زيبـا خـداي    . بند هستند پذير و مراتب همه و همه تشكيك... ولايت و، عمل صالح

را نسبت و ترابط و ) 10 :فاطر» (رْفَعهيب و الْعملُ الصالح يلم الطَّكصعد الْيه يلَإِ: «سبحان فرمود
يـا   ،ق و اعمال پاك نشـان دهـد  پاك را با اخلا ةعمل صالحه يا عقيد طيبه و ةتلازم كلم

 ـييو هو مـؤمْنٌ فَلَنحُ   رٍ أَو أنُْثىكمنْ عملَ صالحاً منْ ذَ« :فرمود  ـه حنَّ نَّهم أجَـرَهم  يبـةً و لَنجَـزِ  ياةً طَي
راه منحصر بـه مـردان يـا     ،تا نشان دهد كه راه ولايت) 97 :نحل» (عملُونَيانُوا كبأَِحسنِ ما 
 _چه مرد باشـد و چـه زن   _كه نزد خدا يا اولياي الهي است يسبلكه هرك، زنان نيست

رمَ كبريـاي   ي را داراسـت و مقـام و اهميـت مقـام     توان ورود به چنين حريم قدس و حـ
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طبقاتي و منفـي اسـت و راهـش گـذر از     جنسيتي و فرافرا، فرازباني، فرازماني، فرازميني
طبيعت و خروج از ماده به معنا و عـروج   ياعتبار به حقيقت و عبور از طبيعت به ماورا

تا خداسـت و هركسـي سـهمي از ولايـت الهيـه      » من« از ملك به ملكوت و هجرت از
علامه جوادي خواهد شد كه به تعبير بلند » هو الوليّ« او مظهر اسم ،شامل حال او گردد

معرفت و اخلاص از واجبات ولايت است كه بهترين راه وصول به مقـام ولايـت    آملي
معرفتـي كـه محبـت را در جـام جـان انسـان        .)79ـ78ص، 1375، جوادي آملي( است
رساند و عبوديـت آدمـي را وارد    عبوديت مي مقام ريزد و محبت و عشق انسان را به مي

مراتـب توحيـد    ةتوحيـد در هم ـ  ةكند و يقـين مقدم ـ  يقين و كشف و شهود مي ةمرحل
خـدا و   ةقين به قدرت مطلق ـي، خدا ةيقين به علم مطلق .گردد صفاتي و ذاتي مي، افعالي

انسان . ندك مي» فاني در خدا« خدا انسان را ةيقين به ربوبيت و مالكيت و حاكميت مطلق
» نَيللَّـه رب الْعـالمَ    يو ممـات  يايو مح  كيو نُس  يإِنَّ صلات« بيدار و بينا هماره سرود توحيدي

دهد و به حقيقت طبق نظام تكوين در نظام تشريع نيز آيت حـق   را سر مي) 162 :انعام(
سوي عـدم و   به داند و رو ا مالك هيچ چيز نميشود و انسان خويشتن ر خدا مي ةانشو ن
هـم   آن ،كند و اين حقيقت را در عرفان بـه نفـس   مي ،الهي را در پي دارد يكه بقا يفناي

نمايد و سخن سرّ و بـاطن و ذهـن و زبـانش     عرفان شهودي به نفس درك و تجربه مي
» عبـد « يعني .)36 :هجاثي» (نَيفَللَّه الحْمد رب السماوات و رب الأَْرضِ رب الْعالمَ: «چنين است

مرتبط  ،دهنده است شكه چه نيكو مربي و پرور» رب« با ،كه چه شيرين و دلنشين است
  .»پروري داند خواجه خود بنده« شود و مي

تواند در پرتو ايمان و عمل صالح كـه داراي مصـداق و قلمـرو     انسان مي آنكهنتيجه 
را با تمام وجـودش  » االله قرب الي« وسيعي است و عرفان و عشق و عبوديت و اخلاص

اگرچه در تمام ايـن مسـيرها    ،تجربه نمايد و آهنگ قرارگرفتن تحت ولايت الهيه نمايد
نمايـد و بـه قـدر سـعد     » ولايـت اخـص  « لكن قصـد  ،است» ولايت خاصي« نيز تحت

نَ جاهـدوا  يو الَّـذ : «از ولايت الهيه را نيز تحصيل نمايد هوجودي و مجاهدتش چنين مرتب
  .)69 :عنكبوت» (نَينَّهم سبلَنا و إِنَّ اللَّه لمَع المْحسنينَهدنا لَيف

. 7 ؛رضـا . 6 ؛تسـليم . 5 ؛توكـل . 4 ؛ورع. 3 ؛زهـد . 2 ؛توبـه . 1 :آري عواملي چـون  
 ؛محبت الهـي . 9 ؛خص ص و ا خا، م عا ملاشتب و درجاتش  مرا ةبا هم اتقو. 8 ؛اخلاص
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... ب و حيد نا تو. 12 ؛معصوم الهي يولايت اوليا پذيرش. 11 ؛عبوديت محض الهي، 10
  .خواهند داشت» ولايت الهيه« سزايي در درك هركدام نقش به كه

  :گشا خواهند بود در اين صراط مستقيم الهي نيز راهبردهاي عقلي ذيل بسيار راه
  ؛بازگشت به خويشتن خويش. 1
 ؛تبعيت از شريعت حقه محمديه. 2
  ؛حضور و مراقبه. 3
  ؛نفس ةگزيني و محاسب لوتخ. 4
  ؛گونه تعلق و تعين آزادي معنوي با رهايي از هر. 5
  ؛شدن و گذر از ظاهر به باطن علم وجود يابي به باطن هستي و لبيب راه. 6
  .حب و اطاعت از انسان كامل معصوم. 7

براي هركدام از عوامل و راهبردهاي يادشده آيات و احاديث فراواني وجـود دارد و  
تجربـه و   ،اي اسلامي و معارف ديني ما پر از چنين رهنمودهـايي اسـت و مهـم   ه آموزه

» أصل العزم الحزم و ثمرته الظفر« عليدرك وجودي آنها در متن زندگي است و به تعبير 
عـزم جـزم و دورانديشـي و زيركـي كـه از امـور       يعني  ؛)3083ش، 2ج، 1373، آمدي(

يعني عزم و تصـميم   د؛ريگبعلمي قرار  ايد تحت عقل آزادب ،مربوط به عقل عملي است
دو كـه ظفـر    انديشي كار عقل نظري تـا ثمـرة ايـن    است و جزم و دور» عقل عملي« كار

  .چه در جهاد درون و چه در جهاد برون ،است
همانـا فـروع ايـن اصـول يـا       هاصالت از آن معرفت و اخلاص است و بقي ،بنابراين

  . ه مقام ولايتندمستحبات اين واجبات سير و سلوك در نيل ب
» نفـس  جهاد بـا « پيوسته در ،الهي كه سالكان راه طريقتند يطالبان قرب و ولا ،آري

بـه سـر    ،سـت ا) 36ص، 67ج، 1403، مجلسي» (يكنَ جنْبيب يالَّت كنفَْس كأَعدى عدو« كه
تسـويف و تـزيين   و مراحل سلوكي و تسويل  ةنفس را در هم ةبرند و نفوذ و سيطر مي

 تـا بـه مرحلـة    نـد، ده مـي ادامه » نفس ةتزكي« كنند و به را شناخته و آن را مهار مي نفس
يعني از خود رها شده و فاني گردند و صفا و نـورانيتي در درون   ؛برسند» نفس ةيحتض«

بـه تعبيـر علامـه     .يابند كه تجليات الهي را شامل حال خويش خواهند كـرد  خويش مي
ت  ت فعلـي كـه صـفا    حضرت حق به صفتي از صـفا  تجلي افعالي آن است كه « تهراني

 ؛ار متلونه نمايـد  متمثّل به انو، د و اكثر آن است كه تجليات افعال متجلي شو ،اند بيت ربو
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صورت نور سبز و نور كبود و نور سرخ و نور زرد و نور سـفيد   يعني حضرت حق را به
ه حيات و علـم و  بيند و تجلي صفاتي آن است كه حضرت حق به صفات سبعة ذاتيه ك

متجلي شود و گاه باشد كه در تجلي صفاتي  ،قدرت و اراده و سمع و بصر و كلام است
  .صورت نور سياه بيند يعني حق را متمثل به ؛نور سياه نمايد

ر و  لـم و شـعو  و ع فـاني مطلـق شـود   ، تجلي ذاتي آن است كه سالك در آن تجلـي 
آن  ،دهـد  واصـل را دسـت مـي    كاملاً، ب حالحسرو بقاء باالله كه ب ...دك مطلقاً نماي ادرا

حـق بـاقي گـردد و خـود را مطلـق       يسالك در تجلي ذاتي به بقا ياست كه بعد از فنا
  .)همان...» (تعين جسماني و روحاني بيند بي

و ولايت الهـي   عالم و آدم را تحت تدبير ةالهي هم يالك شاهد و باقي به بقاپس س
بـر خـود    ،پـس اولاً . عنـي همـين  ي» ولايـت « بيند و ديده و همه چيز را فاني در خدا مي

 ـ كأعظم مل : «فرمود  عليتسلط و ولايت يابيم كه   ،2ج ،همـان ، آمـدي » ( الـنفس  كمل
اعـم از   ،شـئون نفـس و قـواي آن    ةلكيت نفس را در هم و اين مديريت و ما) 2966ش

عقـل  « ادراكي و تحريكي ساري و جاري سازيم و قواي يادشده را تحت مديريت قواي
  .)3037ش، همان» ( على نفسه يأقوى الناس من قو « در آوريم كه» عقل عملي« و» نظري

نيز نائل «  نبرو « اخلاص و عبوديت به تسلط و ولايت بر، در اثر عرفان و عشق، ثانياً
 ،كمالات برتر هستند ةچه مقدم كه هركدام از اين حقايق و كمالات وجودي اگر، گرديم

انـد كـه حـق     كسـاني «  اوليـاء االله  « يت الهي و عنايت ربوبي هسـتند و خود نشاني از ولا
نما را داشـته   گرا هستند و قدرت تفكيك و تمييز حق از باطل و حتي از حق شناس حق

اي آنها را شـكار   و از بصيرت درون و در ساخت درك و عمل برخوردارند و هيچ شبهه
ت الشُّـبهةُ شُـبهةً   يإنَِّما سم : «فرمود ليعكه  چنان ؛چه شبهه علمي با شبهه عملي ،كند نمي

لا أَوَقَّ فأَمْالح ِا تُشْبهأنََّهيلفَض اللَّه ياءف ما الْياؤُهيهيقلد ينُ و ماؤُهعفَد اللَّه اءدا أَعَأم ى ودالْه تمس ملُه
يفلد ا الضَّلَالُ وىيهمالْع مگـرا   شناسي باطن كه اولياء االله باطن چنان ؛)38خ ، نهج البلاغه(»  لُه

نَ نَظَـرُوا إِلَـى بـاطنِ    ياء اللَّه هم الَّذيإِنَّ أَول : «فرمود عليد و نا هستند و از ظواهر گذر كرده
 مظـاهر الهـي و   اوليـاء االله  ،بـه هـر حـال    .)424خ، همان» ( ا إِذاَ نَظَرَ النَّاس إِلَى ظَاهرِهايالدنْ

، »قطـع  « آنـان بـه   .ه روح الهي و از جانب خدا هستندبيد ؤّاند و م متخلق به اخلاق الهي
اند و مقام فضاي في االله و  كرده ينفساراه يافته و سير آفاق را  »كمال انقطاع « و » انقطاع «
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و ولايـت   اند تـا بـه توحيـد    لمس كرده... الله را با تمام وجودشان تجربه و حس و بقاء با
عرفـان   « اند و راه اصلي و اصل را آنها در صراط سلوك و شهود همـان  الهي واصل شده

معرفت به نفس را آبياري كـرده   ةطيب ةشجر » مراتبه و حضور « بوده است كه با » به نفس
  .ند ند و چشيد را چيد» يت لا و« ن يعني آ ةشتند و ثمر ا و پرطراوت و ثمربخش نگه د

  )شريعت مندي ظاهر و باطن( گرايي شريعت :مبناي چهارم
وجـودي و تكامـل همـه     انسان مخلوق و مربوب خداست و خداي انسان براي تعـالي 

طور جامع و  بودن و شدن انسان را به ةانسان مكتبي فرستاده است كه بتواند فلسف ةجانب
 ـ  ، اش كامل تبيين نمايد و در كنار هدايت تكويني و  هـا  وي هـدف ه هـدايتي تشـريعي ب

اسلام راهي است كه دسـتگاه آفـرينش    .اش قرار گيرد و آن اسلام نام دارد مقاصد نوعيه
اخلاقيات و احكامي ، اسلام داراي اعتقادات است.انسان و جهان براي انسان نشان داده 

 ةو طبيعت انسـان انطبـاق تـام و تمـام دارد و در نتيجـه هم ـ      هغريز، است كه با فطرت
 اخـروي و فـردي و   ،دنيـوي ، ملكـي و ملكـوتي  ، معنـوي ، مادياعم از  ،نيازهاي انسان

يعنـي   ،اسلام ييطباطباتعبير علامه  به .كند تر تأمين مي چه تامخوبي هر اش را به اجتماعي
راه فطرت و طبيعت هميشه راه حقيقي انسان است در زندگي وي و با اين وضـع و آن  

هـاي عـاطفي و    خواسـت  نـه  _هاي طبيعـت و فطـرت   پذيرد و خواسته بير نميغوضع ت
، هاي واقعي او سـرمنزل فطـرت و طبيعـت    خواسته _هاي خرافي احساسي و نه خواسته

  .)14ص ،6ج ،1393، طباطبايي... (سرمنزل و مقر سعادت و خوشبختي اوست
اخت نوي شس هب ،تعبير شده است» فطرة االله« كه به» فطرت« انسان با نيروي ارتكازي
 كه علامه در جايي ديگـر فرمـوده   چنان ؛آورد ايمان مي بدان خالق و رب خويش رفته و

اي اسـت از آن جنـاب بـه آن درك و     اشـاره » فطرت االله التي فطر النـاس عليهـا  « :است
فطـرة  « ست وارتكاز شناختن خدا ،اند و آن ها به آن درك آفريده شده ارتكازي كه انسان

ه تا ايمان به خدا را تشـخيص  داده شد عبارت است از آن نيرويي كه در انسان قرار» االله
به همـين   ،اشاره شد» لئن سألتهم من خلقكم ليقولن االله و« ةدهد كه به همين معنا در آي

  .)443ص ،10ج، 1384، طباطبايي( درك فطري است
تنهـا و   دين الهـي : «ستا  در نسبت دين الهي با فطرت انسان در جايي ديگر فرموده
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 ؛كند يگانه عاملي است كه حيات بشر را اصلاح ميو  سعادت براي نوع بشر ةتنها وسيل
كند و قـواي مختلـف فطـرت در هنگـام كـوران و       چون فطرت را با فطرت اصلاح مي

سعادت زندگي در دنيا و آخرتش را مـنظم و راه   ةبراي انسان ريش، طغيان تعديل نموده
  .)168ص ،2ج ،همان» (نمايد ماديت و معنويتش را هموار مي

فطرت نسبت تام وجـودي دارنـد و شـريعت فطـرت مـدون و       و عتشري ،بنابراين
عت مكون است و خداي فطرت كه خداي شـريعت يـا خـداي انسـان كـه      يرفطرت ش

هـا   انسـان را بهتـر از خـود انسـان     _چون خالق انسـان اسـت   _خداي اسلام هم هست
و  را قـرار داده اسـت و در اسـلام شـرايع    » اسـلام « شناخته و براي تربيت و پرورش او
اخـلاق و رفتـار   ، اسـت و در نتيجـه عقايـد   » توحيـد « قوانين تأسيس كرد كه اساس آن

ها و  اش را بر آگاهي اخلاقي و احكامي، نمايد و باورهاي اعتقادي ها را اصلاح مي انسان
، بصـيرت و بيـداري  ، آگـاهي و آزادي ، معرفت قرار داده است تا انسان با عقل و عرفان

برگزينـد و از مسـير آن بـه كمـال نـوعي و       ،طـرتش هسـت  اسلام را كه هماهنگ بـا ف 
دين عبارت است از روش خاصـي در  « طباطباييبه تعبير علامه  .دناش نائل شو وجودي

زندگي دنيا كه هم صلاح زندگي دنيا را تأمين كند و هم در عين حال با كمال اخروي و 
نين روشي بايـد در  ناگزير چ ،زندگي دائمي و حقيقي در جوار خداي تعالي موافق است

 ،همـان » (شريعتش قوانيني باشد كه متعرض حـال معـاش بـه قـدر احتيـاج نيـز باشـد       
  .)195ص

سـازي عقـل و سـوق و سـيردادن بشـر بـه سـوي كمـال         ها نيـز شكوفا  علت بعثت
الـذي  « :كمالي كه در هدايت تكويني عامه نيـز منظـور بـوده اسـت     ؛باشد اش مي يقحقي

نيز نشانه گرفته شد و » هدايت تشريعي« و در) 50 :هط» (اعطي كل شيء خلقه ثم هدي
اش  سان به حكم هدايت تكويني و تشريعي راه كمال حقيقينهاي آن ارائه شد تا ا نشاني

لذا  ؛خارج نشود ،گراي اوست را در پيش گيرد و از صراط كمال كه صراط فطرت كمال
نان كـه در شـريعت خـاتم    آورد نهايي آ سوي دعوت انبيا و ره انسان را به، فطرت انسان
كشاند تا راه فطرت و راه شريعت دو حقيقت تابـان بـراي    مي يافته است، پيامبران تجلي

چه اينكه صلاح عـالم انسـاني در سـه     ؛رفتن و شدن به سوي تكامل واقعي انسان باشد
حـاوي  » ديـن « است و اعمال نيك) ج؛ اخلاق فاضله) ب؛ عقايد حقه) الف؛ يعني چيز
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اش در  مراتب و مراحل تكـاملي  ةساني خواهد بود و ايشان را در همالم انمصالح ع ةهم
اداره ) احكـام اعمـال  ( و شـريعتي ) عرفان _اخلاق( معنوي)، عقايد( هاي معرفي ساحت

محبت و مجاهدتشـان در  ، اخلاص، عبوديت، حسب معرفتكه بر را نمايد و آدميان مي
اند و نيـاز بـه احكـام     كمال قرار گرفته اي از تصعيد تكاملي متفاوتند و هركدام در درجه

هـدايت نمـوده و    ،تكاملي و رتبة وجودي و استعداد اسـتكمال دارنـد   ةخاص آن درج
  .)200-198ص، همان( دستورالعمل خاص به آنان را ارائه دهد

در مسـير اسـتكمالي    هـا  نااشاره فرمودند كه انس الولايه رسالةدر  نيز طباطباييعلامه 
  :اند خويش در سه درجه

  ؛)گروه تام الاستعداد= نامقرب( اند انقطاع تام از عالم مادي و اعتباريات يافته. 1
  ؛)ابرار =اصحاب يمين( اند سوي ماوراي طبيعت پيدا كرده انقطاع ناقص از طبيعت به. 2
اعتقـادات   براسـاس امـا   ،انـد  اند و گرفتار گرداب و ويل ماديت شـده  انقطاعي نيافته. 3

  .در نوسان هستند ،به استثناي گروه معاند و ملحد ،كه دارندصحيح و واقعي 
عملي آنهـا   _ن آنها وجود دارد و به ريشة علميايم كه را اي عمدههاي  تفاوتگاه  آن
، حـرام ، احكـام و شـريعت مخصـوص بـه آنهـا در امـور واجـب        براسـاس  ،گردد برمي

، احسـان ، ايمـان ، لامنمايد و مناسب حال اس مكروه و مباح تدبير و تربيت مي، مستحب
آداب و ، باطن، خُلّت احكامي صادر كرده است و احكام الهي ظاهر، صداقت، معاشرت

شـود   ناميده مي» فنا«شيدايي و آنچه ، وله، وجد، عشق، كه براي محبت چنان ؛اسرار دارد
يك نيز ويژه خود اوست و به غير آن سـرايت  ز احكامي صادر كرده است و حكم هرني

  .كند نمي
ت اگيري ملك قرب انسان به سوي خدا و شكل ةوسيل و شريعت الهيه عامل ،ابراينبن

مسائل جزئي و كلي را  ةوجودي انسان در راستاي لقاي رب است و شريعت اسلام هم
بـه   ،شان بيان كرده است درخصوص سير تكاملي آدميان به سوي خدا و مراتب وجودي

كه حقايق  يق و اسرار باطني دارد و چنانهاي آن حقا هيچ دليلي معارف اسلامي و آموزه
 ،اند مردماني كه اهل ايمان، احكام خاص خود ،اند ظاهري دارد و مردماني كه اهل اسلام
نيز احكام ويژه خود را دارند كه خط اند  »احسان« احكام خاص خود و مردماني كه اهل

ه علامـه  ك ـ چنـان هم. اسـت » انجام واجب و ترك حـرام « قرمز و مشترك احكام همگان
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آن  ،و راه و روش كه بر انسان واجب اسـت ، دين چيزي به غير از سنت حيات: «فرمود
مگـر   ،هيچ هدف و غايتي ندارد ،پس هيچ انساني. نيست ،را پيشه كند تا سعادتمند شود

  .)267ص ،16ج، 1393، طباطبايي...» (سعادت
و  رد و مسـير سعادت و كمال خاص به خود دا ؛انسان فطرت خاص به خود را دارد

عقايد اخلاقي خاص به خود داشـته باشـد كـه در     براساسقوانين خاص به خود را نيز 
كه هر نوع از انواع موجودات مسير  رسند و چنان به هم مي» فطرت و شريعت« جا همين

خاص در طريق استعمال وجود دارند و آن مسير داراي مراتب خاصي است كه هريـك  
 ،ترين مرتبه كه همان غايت و هدف نهايي نوع اسـت  عاليمترتب بر ديگري است تا به 

در  _نـه ارادي  _و بـا حركـت تكـويني    _نه ارادي_ و نوع با طلب تكويني منتهي شود
مجهـز بـه وسـائل     ،يافـت  طلب رسيدن به آن است و از همان ابتدا كه داشت تكون مي

ز از اين حكـم  انسان ني، رسيدن به آن غايت است و هدايت عام الهي شامل حال آن شد
اما انسان  ؛و در طريق استكمال و مسير رسيدن به آن مراتب دارد كلي استثنا نشده است

 ةتواند به كمـال نوعي ـ  عقل و ايمان و عشق مي، آگاهي و آزادي عناصري چون براساس
عشق و عمل ، آگاهي ايمان ةدر نوع و مرتب _كه گفته آمد چنان _خويش برسد و آدميان

شـان   ها را با توجه به اختلاف مراتب تكاملي و هدايت تشريعي نيز انسان با هم متفاوتند
  .مهمل و رها نكرده است

همه و همـه بـا توجـه بـه     نيز عملي  _سلوكي و احكامي _بايد و نبايدهاي اخلاقي
معنا ، ظواهر و بواطن و آداب و اسرار خويش جهت تأمين نيازهاي انسان متكامل شكل

  .)29ـ14ص ،1382 و 289ـ283ص، همان( اند و مبنا يافته
او پـاك   ةكه فطرت خدادادي داشـته و شـعور و اراد  » انسان طبيعي« نتيجه آنكه ما با

» انسـان فطـري  « آن را طباطباييدار نشده باشد كه علامه  است و با اوهام و خرافات لكه
 »تعقـل « مواجهيم و اسلام اسـاس تربيتـي را بـر   ) 37ص ،1382، طباطبايي( ستا  ناميده

خير را از شر و نفع را از ضرر تميـز  ، با شعور و ارادة آزاد نهاده است و انسان موجودي
تعـالي   حـق  ةاست و اختيارش تحت اراده و اختيار مطالع» فاعل مختار« داده و در نتيجه

چنين انسـاني   .يعني خداوند اراده كرده است كه انسان اراده و اختيار داشته باشد ؛است
اي دنبـال يـك ايـدئولوژي و احكـام تكليفـي و بايـد و        بينـي  جهـان  با چنين برداشت و
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عقلانـي و  ، رفتارهـا و اعمـال عـادي   ، نبايدهايي است كـه او را در اخـلاق و معنويـت   
بـه   دهي كند و خداوند در قالـب شـريعت حقـه محمديـه     اش تدبير و سامان عرفاني

اش پاسـخ   نـوعي  _چنين نياز واقعي انسان در صراط تكامل و مسير اسـتكمال وجـودي  
فاقم وجهك للدين حنيفا فطرت االله التي فطـر النـاس عليهـا    : «لذا هم فرمود. داده است

ا ايها الذين آمنوا اطيعوا االله ي: «هم فرمود ،)30 :روم» (لاتبديل لخلق االله ذلك الدين القيم
نوا استجيبوا ا ايها الذين آمي: «هم فرمود ،)59 :نساء» (الامر منكم و اطيعوا الرسول و اولي

ما اتيكم الرسول فخـذوه و  « و هم فرمود) 24 :انفال» (بكميعاالله و لرسول اذا دعاكم لما 
اي  انسان را در هيچ مرحلـه ، دهد شريعت اسلام تا نشان) 6 :حشر» (ما نهاكم عنه فانتهوا
اش احكـام خـاص و    مراتب وجودي ةرها نكرده است و براي هم شا از مراحل تكاملي

  .هاي مشخص دارد ها و گزاره موزهمعارف و آ
ثم جعلناك علي شـريعة مـن الامـر فاتبهـا و لا تتبـع اهـواء الـذينَ        « خداوند در آية

كـرد  » شريعت اسـلام « و امتش را امر به تبعيت از رسول خدا) 18 :جاثيه» (لايعلمون
نيز  نيازهاي انساني را برآورده كرده است و دو نكته را ةتا نشان دهد شريعت اسلام هم

  :متذكر شود
  ؛پيامبر اسلام نيز مانند ساير امت مكلف به دستورات ديني است) الف
هر حكم و عملي كه مستند به وحي الهي نباشد و يـا بـالاخره بـه وحـي الهـي      ) ب

 تـوان آن را علـم ناميـد    هوايي نفساني از هواهـاي جـاهلان اسـت و نمـي     ،منتهي نشود
  .)253ص ،18ج، 1393، طباطبايي(

 واقعـاً  ياست كه اگر انسان اطاعت از رسول خدا، فرمود راه اطاعت از خداآنگاه 
رسول و پيامبر الهي تبعيت كنـد تـا   ، حجت ،بايسته است از خليفه ،خدا را دوست دارد
و بـه   )31 :آل عمـران » (قل ان كنتم تحبون االله فاتبعوني يحييكم االله« :محبوب خدا شود

در طاقـت و كشـش   ق ـ بايـد بـه  ، دارد را دوست مي كسي كه خدا« طباطباييتعبير علامه 
همـان   ،ادراك و متصورش از دين او پيروي كند و دين نزد خدا اسـلام اسـت و اسـلام   

سـوي   خوانند و انبيايش و رسولانش به دين است كه سواي خدا مردم را به سوي آن مي
اخـلاص   يعني دين اسلام كـه در آن  ،آخرين اديان الهي كنند و مخصوصاً آن دعوت مي

شرايع و طـرق نبـوت    ةدين فطري است كه خاتم هم. هست كه مافوق آن تصور ندارد
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طريقـه و   رسـول خـدا  ... لة نبوت ختم گرديدئمس است و با رحلت خاتم الانبياء
چون پروردگـارش   ؛راهي را كه پيموده راه توحيد و طريقة اخلاص معرفي نموده است

قل هذه سبيلي ادعوا الي االله : «معرفي كند و فرمود او را دستور داده كه راه خود را چنين
  .)108 :وسفي...» (علي بصيرة انا و من اتبعني و سبحان االله و ما انا من المشركين

تبـع صـفت پيـروان او     پس دعوت و اخلاص بالاصاله صفت خود آن جنـاب و بـه  
  .است

: فرمايـد  مـي  )18 :(جاثيـه  »ثم جعلناك علي شريعة من الامـر فاتبعهـا  : «آنگاه در آيه
... عوت و اخلاص استدعني سبيل ي، تبلوردهندة اين سبيل ،شريعتي را كه تشريع كرده

يعني شريعتي كه براي پيامبر اسلام  ،پس با اين بيان و اين آيات روشن گرديد كه اسلام
اخلاص براي خداي سبحان كه زيربنايش حب  .همان سبيل اخلاص است، تشريع شده

  .)249ـ248ص ،3ج، همان، طباطبايي... (ن اخلاص و حب استپس اسلام دي، است

  تكليفمراتب 
، آزادي و حريـت ، عقلانيـت و عاقـل و آزاد اسـت و آگـاهي    ، انسان موجـودي مختـار  

چه اينكه اسـاس و   ؛انسان را مسئول و مكلف كرده است، گري و گزينش انسان انتخاب
سوي كمال دارد و  اقل آزاد رو بهاستوار است و انسان ع» عقل و آزادي« بنياد تكليف بر

» صراط فطـرت « لذا خداوند. گرايي در متن ذات و سرشت انسان تعبير شده است كمال
را در انسان صراط تكامل و سعادت قرار داد و شريعت و احكام شرعي و تكليفي را نيز 
براي چگونگي و مكانيسم پيمايش صراط فطرت و بايد و نبايدهاي مربوط بـه آن قـرار   

ست از مجموعه احكام و قوانيني كه وجود خـود  ا دين خدا عبارت« به همين دليل .ادد
بودن ديـن خـدا بـه ايـن      فطري، به تعبير ديگر .كند سوي آن ارشاد مي انسان را به، انسان

هايي است كه وجـود و كَـون عمـومي عـالم آن را      معناست كه دين خدا مجموعة سنت
وري است كه ملازم آدمي است و مـادامي كـه در ايـن    تكاليف الهي ام. ... كند اقتضا مي

حـال چـه اينكـه     ؛اي جـز پـذيرفتن آن نـدارد    چـاره  ،كند عني در دنيا زندگي ميي، هئنش
خودش في حد نفسه ناقص باشد و هنوز به حد كمال وجـودش نرسـيده باشـد و چـه     

  .)294ص ،12ج، همان... (اينكه از حيث علم و عمل به حد كمال رسيده باشد



 

76  

 هف
سال

ار 
/ به

هم 
د

13
91

  

نسـان  اانسان متكامل يا  ،كامل چهچه ناقص  _گفته پيداست كه تكليف هر انسانينا
در حد و جودي و نوع شدن و تصعيد تكاملي اوست و هركسـي را   _كامل مكمل باشد

انـد و مراتـب و    اش تكليـف كـرده   تكاملي ةتوان وسعش و ميزان دارايي و درج ةانداز به
 ،همـان ( ها مكلف اسـت  تب وجودي انساندادن به همين مرا درجات الهيه براي پوشش

معنـوي   _مرتبة عملي، معرفتي _از حيث مرتبة علمي ها زيرا انسان؛ )685ـ684ص ،2ج
قلبي و سير عرفاني با هم متفاوتند و شـريعت اسـلام كـه بـر گفتمـان       _ليقو سلوك ع

توحيد و اخلاص قرار گرفته است و توحيد و اخلاص آن نيز بر عشق و محبـت الهـي   
گراينـد و   برخلاف روش تربيتي مكاتب بشري كـه نتيجـه   ،دارد و روش تربيتي آن قرار

گرايـي از   كنند و روش انبياي الهي هم كه بر نتيجه جو ميو آثار دنيوي و عاجل را جست
لـذا روش  . و روش جذبه و محبت الهي اسـت  براساس ،اش تكيه زده است نوع اخروي

و  358صص ،همان( كانون محبت الهي استاش نيز بر اصل فطرت كه  تكليفي _تربيتي
اش روش فطرت بر فطرت  توان گفت روش تربيتي تعبير و تفسير شده است و مي) 360

  : كه علامه فرمود چنان ؛اش حب الهي است ست كه جوهرها
هيهنا مسلك ثالث مخصوص بالقرآن الكريم لايوجد في شيء ممانقل الينا مـن الكتـب    و            

و لا في المعارف المأثور مـن  ، تعاليم الانبياء الماضين سلام االله عليهم اجمعينو ، السماوة
و هو تربية الانسان و صفا و علما باستعمال علوم و معارف لايبقي معها ، الحكماء الالهيين
و هذا المسـلك  ... و بعبارة اخري ازالة الاوصاف الرذيلة بالرفع لا بالدفع، موضوع الرذائل

علي التوحيد الخاص الكامل الذي يختص به الاسـلام علـي مشـرعة و آلـه     الثالث مبتني 
  .)355ص ،1ج، همان» (...افضل الصلوة هذا
م و اهـاي عـو   هـا از انسـان   اصناف انسـان  ةاي براي هم تكليفي _چنين مكتب تربيتي

هاي متوسـط در سـير و سـلوك الـي االله و      داري و تكامل معنوي تا انسان عادي در دين
بلكـه اعلـي در    ،هـاي عـالي   يعني اصحاب يمين و ابرار و تا انسان ،عملي _كمال علمي

درجات قرب وجودي و انقطاع كامل علمي و عملي احكام و شريعت خاص به خود را 
تكـاملي متفاوتنـد نيـز داراي احكـام      ةراست و افراد اين اصناف نيز كه با هم در درجاد

، ريعت داراي ظـاهر و بـاطن  ش ـ ،آري. اسـلام هسـتند   ةشريعت حق براساسمخصوص 
 ها لايه، ست تا با ظاهر و باطناهاي گوناگون  و سطوح و ساحتها  آداب و اسرار و لايه
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مراحـل   ةهاي وجودي انسان هماهنگ باشد و سـالك كـوي كمـال را در هم ـ    و ساحت
  .سلوك تا شهود تأمين نمايد

  گيري نتيجه
 آثـار در  طباطبـايي است كه علامه  داراي مباني عقلاني ،عرفان ناب اسلامي يا اهل بيتي

 ـ ، به طرح الولايه رسالة ويژه هب ،خويش حاضـر   ةتبيين و تحليل آنها پرداخت كـه در مقال
معرفت  .2 ؛يابي به ملكوت امكان راه. 1: مورد بحث و بررسي قرار گرفت كه عبارتند از

  .ظاهر و باطن شريعت. 4 ؛گرايي ولايت. 3 ؛نفس شهودي
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 .1375 ،بوستان كتاب :قم، 2ج ؛هزار و يك كلمهــــــ؛  .18
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