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  چكيده
طوركـه   همـان  انسـان  اي ـآ؟ نمـود  في ـو تعر فيتوان توص ـ مي را چگونه شا يخدا و صفات كمال

منسـوب بـه    ياتصـف  يمعان، شناسد مي قدرت را، علم، چون وجود، منسوب به خود يصفات يمعان
شـش   يو بررس لياست كه به تحل پرسش نيپاسخ به ا درصدد زير ةمقال؟ بشناسد تواند مي خدا را
) لي ـو تمث يسـلب  اتي ـاله، يمعنـائ  يب ـ، يريناپـذ  فيتوص ـ، يمعنـو  راكاشت، يلفظ راكاشت( هينظر
  .كند مي دفاع) ياشتراك معنو( ةيمختلف از فرض اتيو نقد نظر ليپردازد و با تحل مي

، يسـلب  اتي ـاله، يو معنـو  ياشـتراك لفظ ـ ، تصـور ، معنا، فيتوص، خدا: اژگان كليديو
  .ليتمث ةينظر

                                                      
  .  ياسلام شهيپژوهشگاه فرهنگ و اندگروه كلام  اري* دانش
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  طرح مسئله
لكـن هـر   ؛ آفرينش انساني اسـت  يها مايه بلكه از بن، ها باور به وجود خداوند از آموزه
انسـان متألـه از شـناخت ذات    . مبتني اسـت ، ولو اجمالي، نوع باور و اعتقاد بر شناخت

. اسـت ناتوان  ـ *داد خواهد ارائهبه عللي كه نگارنده تفصيل آن را در مجال ديگر  ـ الهي
  .تواند اسما و صفات خدا را بشناسد مي آنكه نهايت
  ؟شناخت اسما و صفات خدا چگونه ممكن و ميسور است كه اين است پرسش

 آنهـا  كنند كه واژگان و الفـاظي كـه انسـان بـا     مي منان بر اين نكته اشارهؤبرخي از م
در بيشـتر  ، كنـد  مي يا نفي دهد مي گويد و معنا و مطلبي را به موجودي نسبت مي سخن
آيـا بـا چنـين انـس و     . به معنا و مفهوم مادي و ذهن مادي بشري مأنوس اسـت ، موارد

سخن گفت و مطلبي را بـه   نيزتوان با همين الفاظ از خدا  مي باز، كاستي معرفت بشري
معاني پيشـين و مـأنوس   ، دهيم مي آيا معاني كه به خدا نسبت؟ يا نفي كرد داد او نسبت

آيا اشـكال تشـبيه و قيـاس مجـرد و     ، بودن صورت مثبت در)؟ اشتراك معنوي( اند الفاظ
و در صـورت  ؟ آيـد  نمـي  وارانگارانـه خـدا لازم   لايتناهي بـه مـادي و متنـاهي و انسـان    

خدا و تعطيـل  بودن  امفهومآيا اشكال ن) اشتراك لفظي = داشتن معاني خاص( بودن منفي
، يـا اينكـه بـراي دوري از دو اشـكال اخيـر     ؟ آيـد  نمي خدا پيش ةدربار شناخت بشري

  ؟ه نمودئتمثيل و كاركردگرايي ارا ةنظري انندم، ديگري هايتفسير
ه عرض ـمختلفـي   هـاي   ديدگاه، گفته از سوي انديشوران پيشهاي  پرسشدر پاسخ به 
شان در يـك مقالـه    همراه ادله آنهانظريات  بار نخستين آيد براي مي به نظرشده است كه 

  .پردازيم مي آنهاه تحليل و تبيين تدوين شده و اينك ب

  اشتراك معنوي: اول ةنظري
و امكـان   داري معنـا ، شناخت خـدا و توصـيف آن   رةترين نظريه دربا و معروف  نخستين

كه معاني اوصافي  نانسان چنا. معرفت و شناخت بشر از خداوند و صفات كمالي اوست
                                                      

انتشارات پژوهشگاه فرهنـگ و   وسطت »خدا در تصور انسان«با عنوان  اين اثر در آينده نزديك: ر.ك *
 . دشخواهد  منتشرانديشه اسلامي 
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بـه ديگـران   دادن  در هنگـام نسـبت  » بخشـنده «، »مهربـان «، »قدرت« ،»علم» «عدل« مانند
 آنهـا متوجه شـده و  ، به خداوند انتسابهنگام  نيز معاني صفات فوق را، شود مي متوجه

  :ةدر دو گزار مثلاً؛ فهمد مي را
  »قادر است و عالم، مهربان حسن«) الف
  »قادر است و عالم، خدا مهربان«) ب

فـوق قابـل فهـم و يكـي      ةعلم و قدرت براي انسـان در دو گـزار  ، معاني مهربان
اول شايد شدت و ضعف صـفات فـوق در    ةبايد توجه كرد در خود گزار البته. است
 جعفـر از  حسـن تجلي وصـف مهربـاني    مثلاً؛ متفاوت باشد مختلف و جعفرو  حسن

هردو شـخص واجـد اصـل     ا اين وجودب. زيادتر باشد حسناز  جعفربيشتر يا قدرت 
  .صفات كمالي مزبور هستند

دوم نيـز مثـل    ةمعاني صفات فـوق در گـزار  كه فوق بر اين باورند  ةنظري انطرفدار
به اين صورت كـه  ؛ فرق در شدت و ضعف صفات است اينكه نهايت؛ اول است ةگزار

د اعلـي و  در ح ـبودن  نهايت تحقق صفات كمالي در خداوند به علت وجود صرف و بي
  .ندپايين دار نازل و ةمرتب، اما در غير خدا به علت محدوديت وجود، نهايت كمال و بي

و ) انسـان ( مفهـوم صـفات كمـالي در اطـلاق بـر ممكـن الوجـود       ، به تعبير منطقي
مفهوم نور كه هم بـر   انندم؛ مشترك معنوي از سنخ متشكك است) خدا( الوجود واجب

شود كه هرچند اصـل معنـاي نـور در هـردو      مي طلاقنور شمع و هم بر نور خورشيد ا
  .اما در ضعف و كمال تفاوت فاحش وجود دارد، مشترك است

خواجـه  )، 50ـ49ص، م1996، يفاراب( فـارابي اين نظريه بين فلاسفه و متكلماني مثل 
 قاضـي )، 18ص، 1ج، ق1411، فخر رازي( فخر رازي)، 106ص، ]تا يب[، طوسي( طوسي
، مقـداد ( مقـداد  فاضـل )، 116 و 113صص ـ، 2ج، ق1415، انيجرج ـ( جرجـاني و  ايجي

، صدرالمتألهين( صدرالمتألهين)، 25ص، 1ج، ]تا بي[، لاهيجي( لاهيجي)، 38ص، ق1405
، 1362، طباطبايي( طباطبايي)، 675ص، 1360، سبزواري( سبزواري)، 35ص، 1ج، 1368
  .اني داردطرفدار) 283ص
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  ديدگاه ةادل

  ت وجه اشتراكنفس تقسيم مثبِ: دليل اول
 بخـش غنـي در نظـر ابتـدائي بـه دو      و قدرت، و ديگر صفات كمالي مثل علم» وجود«

با . شوند مي كامل و ناقص تقسيم و توصيف و نهايت و بانهايت بي، مستقل و غيرمستقل
. دهـد  مـي  انسان آنها را به خدا و انسان نسـبت ، همين ارتكاز ذهني و فهم عرفي و اوليه

 عنوان يك مقسم و كلي لحاظ نموده و براي آن اقسامي را ذكـر  به انسان صفات فوق را
و  بر فهـم اجمـالي مقسـم و اقسـام    ) اخذ يك مقسم و ذكر اقسام( كار نفس اين. كند مي
امكان شناخت آن بـر   و) هستي = الوجود( بر وجود معناي مشترك در مقسم، عبارتي به

عنـوان يـك كلـي و     به» مقسم« قسيمعمليات ت در، به تعبير منطقي. كند مي انسان دلالت
اقسـام داراي معنـاي جـامع و مقسـم      ةشود كه هم ـ مي تقسيم هايي بخشوجه جامع به 

  .خصوصيات و قيود ديگر است ةاضاف هب
اما درك كامـل  ، سدناشيمحاصل آنكه انسان اصل معاني و مفاهيم صفات كمالي را 

ايـن بحـث   بازگشت ، درواقع .علم و ايمان خود دارد ةو حقيقت صفات بستگي به مرتب
اشتراك  ةمسئلكه محل بحث در  درحالي؛ استبه امكان شناخت حقيقت الهي و صفات 

  .گردد ميبر آنهابه معنا و مفهوم ، صفات كمالي بين انسان و خدابودن  لفظي يا معنوي
علـم و قـدرت بـه    ، وجـود  اسامي و صـفاتي مثـل  دادن  در نسبت، به ديگر سخن
وجـود معنـاي جـامع و مشـترك در     ، دهنده آگاهانه يا ناآگاه سبتن، انسان و خداوند

 )خدا و انسان( را در دو مصداق مختلف آنها، رو صفات فوق را مفروض گرفته و از اين
  .كند مي استعمال

  :دارد مي دليل فوق را چنين بيان، در يك مصرع سبزواري
  ).9ص، 1413، سبزواري» (عدمِاتِّحاد معنَى ال كذلك. ه صلُوح المقسمكعطى اشتراي«

  :نويسد مي در شرح آن مطهرياستاد 
ت يمعنـوى صـلاح   كه منقسم شود بـه اقسـامى و تنهـا مشـتر    كت دارد يصلاح، وجود

  .انقسام را دارد
 ـا ـ  نىيدر مقابل انقسام خارجى و ع ـ  ى انقسام عقلىامعن: هكنيح ايتوض ه ك ـن اسـت  ي
؛ گـر يقسم د، گريد ديق ةاضاف شود و به مى قسم خاص، ديق يك ةاضاف مفهوم عام به يك
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نـوع از   يـك » نـاطق « عـلاوه  هوان بيح. ر ناطقيا غيا ناطق است يوان يح: مييگو مى مثلاً
فقط در لفـظ باشـد و    كاگر اشترا. گر استيانواع د» ر ناطقيغ« علاوه هوان است و بيح
ى اود به معن ـيشدن ق مهيه از ضمكانقسام ، ار نباشدكى در كو مفهوم مشتر اگونه معن چيه

شـود بـه    م وجود منقسـم مـى  ينيب مى، از طرفى. افتي تحقق نمى، ابدي تحقق مى كمشتر
م و وجـود  يوجـود قـد  ، وجود خـارجى و وجـود ذهنـى   ، وجود بالفعل و وجود بالقوه

 معنـوى اسـت   كشـود مشـتر   پـس معلـوم مـى   ، نك ـوجود واجب و وجود مم، حادث
  ).202ص، 5 ج، 1375، مطهري(

بـه ايـن   ؛ مانند حكم وجود است، جود و قدرت، علم صفات كمالي مثل حكم ساير
، يعني نفـس علـم  ، كه صفات مزبور نيز به كامل و ناقص تقسيم شده و وجود مقسممعنا

  .كند مي در نسبت خدا و انسان دلالت آنهاقدرت و جود بر اشتراك معاني 

  نقيض وجود وحدت: دليل دوم
اعـم از ممكـن و   ، مصـاديق وجـود   ةاشتراك هم ـ دليل ديگر بر وحدت مفهوم وجود و

 از آنجاكـه . اسـت » عـدم  = لاوجود« يعني، وحدت نقيض وجود، واجب در اصل وجود
صـرف نيسـتي و بطـلان محـض     ، عدمكه چرا؛ عنوان نقيض وجود واحد است به» عدم«

. مثل دوئيت متصف شود، وجه اشتراك و افتراقي وجود ندارد تا به تعدد، است و در آن
متعـدد   هـاي  چراكه وجود؛ فرع بر داشتن وجه اشتراك و افتراق است، صاف به تعدد[ات

بـدون   اختلاف يا وجـود  قطةيا وجود مشترك صرف و فاقد ن: دو صورت بيشتر ندارند
بـا وحـدت   ) وجود اشتراك و فقدان افتـراق ( صورت اول. اند اشتراك و صرف اختلاف

وجودهـاي مفتـرق    كم دست زيرا؛ نيستمعقول  نيز) افتراق محض( دومي. ملازمه دارد
، بنـابراين . از يك اشتراك و افتراقي تشكيل شده است]، پس. اند در اصل وجود مشترك

يكي از  ـ  يعني در صورت تعدد وجود ـ  يعني وجود نيز واحد است وگرنه، نقيض عدم
  :آيد مي دو محذور ذيل لازم

يعني حداقل دو وجـود   ـ  مهردو نقيض عد، اگر با عدم مطلق: اجتماع نقيضين) الف
) همان دو وجود متفـاوت ( اجتماع نقيضين، وجود داشته باشد ـ  برحسب اشتراك لفظي

  ):ذيلنمودار ( آيد مي لازم

  اجتماع نقيضين >) ب( وجود +) الف( وجود عدم وجود +
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موجـود و ديگـري معـدوم    ، يكي از دو وجود، اگر با عدم مطلق: ارتفاع نقيضين) ب
از . مرتفع شـوند ) يكي عدم مطلق و ديگر عدم وجود دوم( آيد دو نقيض مي لازم، باشد

يكـي بـيش نيسـت و آن    ، پس نقيض عدم، آنجاكه اجتماع و ارتفاع نقيضين محال است
  ):ذيل نمودار( مطلق وجود است

  ارتفاع نقيضين >) ب( + عدم وجود) الف( وجود عدم وجود +

  :نويسد مي در تبيين آن مطهرياستاد 
. اسـت » هسـتى « ضينق» ستىين« در فارسى. گرنديديكض ينق، وجود و عدم كبدون ش

ه ك ـم يم احتمـال بـده  يتـوان  نمـى » عـدم « در لفـظ ، ميبدان كرا مشتر» وجود« فرضاً لفظ
 يـك از » عـدم « م لفـظ يم قائـل شـو  يرا آن وقت مجبـور يز؛ فقط در لفظ است كاشترا

و حـال  ، ض وجودنديو نقه همه در مقابل وجود كند ك ت مىياكسلسله معانى متعدد ح
 ـ  پـس عـدم  . گر ندارنديديكز واقعى از يتما ـ  م گفتيه بعداً خواهك چنان ـ  ه اعدامكآن
مفهـوم   يـك ه از ك ـلفظ است  يكعنى ي؛ معنوى است كمشتر ـ  ض وجود استيه نقك

 يـك عنـى  ي؛ واحد اسـت ، ض واحديه نقكم يدان مى، گرياز طرف د. ندك ت مىياكعام ح
ض آن يى از دو نق ـيك ـم فقـط  ينكرا اگر فرض يز؛ ض داشته باشدينقتواند دو  ز نمىيچ

تحقـق داشـته   ، اگـر خـود آن طـرف   ، ن صورتيدر ا، ابديگرى تحقق نيابد و ديتحقق 
مسـتلزم  ، و اگر تحقق نداشته باشـد  ه محال استكن است يضيمستلزم اجتماع نق، باشد

ه ك ـ ـ» مفهوم عدم« پس وحدت. ز محال استين نيضين است و ارتفاع نقيضيارتفاع نق
 پـس . ل وحدت مفهوم وجود و عدم تعـدد آن اسـت  يدل ـ  است» مفهوم وجود« ضينق
  ).همان( معنوى است كمشتر» وجود«

-اينبه؛ مانند حكم وجود است، جود و قدرت، علم انندم، حكم ساير صفات كمالي

از  رازي ـ؛ نيز واحد اسـت  ـ  ناتواني و بخل است، كه جهل ـ  معناكه نقيض صفات مزبور
نيـز   پـس نقـيض واحـد   ، عدم محض و واحد است، عدم علم و آن، نقيض علم آنجاكه

در صـورت  ، بـه تعبيـر ديگـر   . وحدت معناي علم است، آن ةواحد خواهد بود كه نتيج
  :آيد مي يكي از دو محذور ذيل لازم، تعدد معناي علم

يعنـي   ـ  هـردو نقـيض عـدم علـم    )، جهـل ( اگر با عـدم علـم  : اجتماع نقيضين) الف
 اجتمـاع نقيضـين  ، وجود داشته باشـد  ـ  حسب اشتراك لفظيدو معناي علم بر كم دست
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  ):شكل ذيل( آيد مي لازم) همان دو معناي متفاوت علم(

  اجتماع نقيضين >) ب( معناي علم +) الف( معناي علمعدم علم + 

، موجـود و ديگـري  ، يكـي از دو معنـاي علـم   ، اگر با عدم علـم : ارتفاع نقيضين) ب
) مـثلاً يكي عدم علم و ديگر عدم معناي دوم علـم  ( آيد دو نقيض مي لازم، دوم باشدمع

، پـس نقـيض عـدم علـم    ، جاكه اجتماع و ارتفاع نقيضين محال است از آن. مرتفع شوند
  ):شكل ذيل( علم مطلق است، يكي بيش نيست و آن

  قيضينارتفاع ن >علم ) ب( علم + عدم وجودمعناي) الف( عدم علم + وجود معناي

  سلب وجود و صفات كمال از خدا: دليل سوم
بـه  ، صورت دوم؟ قصد شده يا نه» موجود« يا معناي، »خداوند موجود است: «ةدر گزار

  :نيست بيرون زيراز دو فرض ، صورت اول. شود مي تعطيل منجر ةنظري
  .همان اشتراك معنوي است، اين: قصد معناي متعارف وجود در حمل آن بر ممكنات) الف
نسبت عدم به خـدا و بـه   ، آن ةلازم: قصد نقيض معناي متعارف وجود يعني عدم) ب
  ).9ص، 1362، طباطبائي( سلب وجود از خداست، عبارتي

 ةدر گزار مثلاً؛ صفات كمالي منسوب به خدا نيز جاري و ساري است دليل فوق در
تعطيـل   ةري ـبـه نظ ، صورت دوم؟ قصد شده يا نه» عالم« يا معناي، »خداوند عالم است«

  :از دو فرض خارج نيست، صورت اول. شود مي منجر
  .همان اشتراك معنوي است، اين: در حمل آن بر ممكنات» عالم« قصد معناي متعارف) الف
كـه  ) عالم نيسـت ، خداوند =( يعني عدم، اين»: عالم« قصد نقيض معناي متعارف) ب
  .ستسلب علم از خدا، اش نسبت عدم به خدا و به عبارتيلازمه

  اشتراك لفظي: دوم ةنظري
ديدگاه ديگر ضمن دفاع از معناداري مفهوم و صفات خدا آن را فراتر و متفاوت از فهم 

» شـير « ةكند كه ماننـد دو معنـاي واژ   مي توصيف» مشترك لفظي« بشري دانسته و آن را
  .ندارند ـ جز در لفظ ـ كه وجه مشتركياست ) رنگ مايع سفيدحيوان جنگلي و شير (
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 اشعري الحسنابوتوان از  مي اينجادر اني دارد كه طرفداركلام و فلسفه  ن ديدگاه دراي
 معتزلـي  ابوالحسـين بصـري  )، 307ص، 1ج، 1409، تفتازاني /112ص، 2ج، 1415، ايجي(
، 1377 ،فـيض كاشـاني  ( كاشـاني  فيض)، 134ص، م1972، ميمون ابن( ميمون ابن)، همان(

، 1ج، 1378، آشـتياني : در منـدرج  ،»واجب اثبات« رساله( تبريزي ملارجبعلي و) 108ص
  .نام برد) 249ص

گويد اختلاف معاني صفات خدا و انسان در حد كمال و  مي در توضيح آن ميمون ابن
چـون  ؛ تـر اسـت   تر و علم انسان نـاقص  گفته شود علم خدا كامل مثلاً كه نقصان نيست

، در صـورت وجـود آن   وجود مشترك متواطي اسـت و » يلضافعل تف« كاربردن هشرط ب
  ).135ص، همان، ميمون ابن( آيد مي تشبيه بين خالق و مخلوق لازم

  ديدگاه ةادل
  :ذيل را استنتاج نمود ةتوان ادل مي قائلان ديدگاه فوق هاي با تأمل در عبارت

  جوهري بين خدا و انسان تفاوت ذاتي و: دليل اول
خداونـد و  ميـان  فـاحش وجـود   تفـاوت  ، اشتراك لفظي ةان نظريطرفدارترين دليل  مهم

آنان معتقدند چـون وجـود خـدا    . ممكنات و درمورد بحث انسان و صفات كمالي است
محدود و وابسته ، مستقل و وجود انسان و صفاتش وجود ناقص، نهايت بي، وجود كامل

وجه شبهي نيست تـا بـه اعتبـار    ، دو  پس بين آن، و وجود ربطي به واجب الوجود است
صورت مشترك معنوي به هردو وجود اطلاق  ديگر صفات كمالي به صفت وجود و، آن

  ).108ص، 1377، يكاشان ضيف /97ص، 14ج، ]تا بي[، يغزال( شود

  تحليل و بررسي

  مثبت وجه اشتراك، نفس تقسيم. 1
 بخـش وجـود را بـه دو   ، دليل اول بايد گفت اينكه خود قائل به اشـتراك لفظـي   ةدربار

بر ، دكن يم كامل و ناقص تقسيم و توصيف و ت و بانهايتنهاي بي، مستقل و غير مستقل
انسـان   ايآن بـر  بودن و قابل شناخت) هستي = الوجود( وجود معناي مشترك در مقسم

نـوان يـك كلـي و وجـه     ع به» مقسم« عمليات تقسيم در، به تعبير منطقي. كند مي دلالت
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 ـاقسام داراي معناي جا ةشود كه هم مي تقسيم هايي بخشجامع به   ةاضـاف  همع و مقسم ب
اشتراك معنوي ذيـل   ةتوضيح اين اشكال در تقرير نظري. خصوصيات و قيود ديگر است

  .دليل اول گذشت

  سلبي ةبرگشت اشتراك لفظي به نظري. 2
، تنها صرف توصيف و استعمال لفظ واحد براي چند معناي مختلف، اگر به جاي تقسيم

در اين صورت در نسبت صـفات كمـالي    )،مدعاي اشتراك لفظي( باشد» شير« ةمثل واژ
تفـاوت جـوهري بـين    ، به خدا و انسان وجه جامع و مشتركي موجود نيست و درواقـع 

 ةكنند استعمال، در اين صورت. معاني صفات فوق در نسبت به خدا و انسان وجود دارد
، اشـتراك لفظـي   طرفـدار ادعـاي   طبـق اما ، داند مي را در انسان آنهامعاني ، صفات فوق

 لازم، در اين فرض. ي انسان قابل شناخت نيستااني صفات فوق در اسناد به خدا برمع
امـا در  ، كننده در نسبت صفات فوق به انسان به حقيقت كلام خود آگاه آيد كه استعمال مي

) 9ص، ]تـا  بـي [، طباطبـائي ( تعطيـل  ةنظري ـ اش نسبت آن به خداوند جاهل باشد كه لازمه
  .مهمل است وقوع كلام لغو و هذيان و و

بـه  ، اشتراك لفظي با فرض عدم تبيين معـاني صـفات كمـالي الهـي    ، به ديگر سخن
شايد در رواياتي كه به صحت اطلاق . گردد كه توضيح آن خواهد آمد ميسلبي بر ةنظري
سلبي و  ةجلوگيري از لزوم نظري، مقصود، خداوند تصريح شده است بر» الشيء« عنوان

كسـي   كه وقتي چنان؛ ت به اين نكته نيز اشاره شده استتعطيل باشد كه در بعض روايا
نِ يخْرجِه منَ الحْـد ينَعم «: حضرت فرمود، »ء أَيجوز أَنْ يقَالَ إِنَّ اللَّه شَي«: پرسيد رباقامام  از

طالتَّع دالتَّشْبِيح دح يلِ و85ص، 1ج، 1365، كليني(» ه(  
ن معنـا و  اي ـمن بـه اشـتراك لفظـي    قـائلا  رخـي از برسد  مي به نظر، طبق اي توضيح

ن موافقـان و مخالفـان تـا    اي ـمنزاع ، به عبارتي. اند حقيقت و مصداق صفات خلط نموده
مدعي وجود مفهـوم و  ، به اين صورت كه مدعيان اشتراك معنوي؛ حدودي لفظي است

ن اما مـدعيان اشـتراك لفظـي معتقدنـد چـو     ، معناي جامع و مشترك بين صفات هستند
پس هـيچ تصـوري از   ، نهايت خداوندي قادر نيست انسان بر شناخت ذات و صفات بي

اسـتعمال آن بـين خـدا و انسـان      ةنحـو  ةدربار تا كندرا بر آن وضع اي  آن ندارد تا واژه
در غير خداونـد معنـا و   ، دبر مي كار بهپس هر لفظ و صفت كمالي كه انسان . بحث شود
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مدعاي اشتراك معنوي نه ادعاي شناخت حقيقت الهي كه  كه حالي در. كند مي مفهوم پيدا
در موقـع اسـناد بـه انسـان و     » قدرت« و» علم«، »وجود« انندادعاي فهم معناي صفاتي م

كمـال و   ةخداوند است كه در هردو مورد انسان معاني دو نوع گزاره را بـا حفـظ مرتب ـ  
بحـث آن را  ، گونه استآن چ ةو نيز گستر اما اينكه قدرت و علم خدا. فهمد مي نقصان

  .جاي ديگر بايد طلبيد در

  صفات تشكيكيبودن  عرضي: دليل دوم
تشكيك فرع بر اين اسـت كـه   : گويد مي در رد اشتراك معنوي از نوع تشكيك ميمون ابن

، مقوم ذات نيسـت و لـذا صـفاتي   ، معناي تشكيكي، درواقع. معناي مشترك عرض باشد
، خداوند محـال اسـت   ن عروض عرض برو چو مثل علم و محبت عارض انسان است

، ميمـون  ابـن ( پس تشكيك در آن نيز راه ندارد تا ادعاي اشتراك معنـوي مشـكك شـود   
  ).5ص، م1972

  بررسي تحليل و
 دلالت صريحاً» آنبودن  اصالت وجود و تشكيكي« يعني، اصل فلسفي حكمت متعاليه. 1

امل بـه واجـب الوجـود    ك لذا وجود بحت و؛ پذير است تشكيك، كند كه نفس وجود مي
واجد اصـل  ، مثالي و وجود مادي، اعم از مجرد تام، اما وجودهاي نازل؛ اختصاص دارد

مانند نـور كـه امـر    ؛ نسبت به وعاي خود از وجود كامل به دورند، وجود و هستي بوده
، هاي مشـكك دوجوة همبودن  پس ادعاي عرض. وجودي داراي درجات مختلف است

  .كند مي آن را ابطال، ه تشكيك در اصل وجودادعاي بدون دليل است ك
 بايد گفت اين صفات هرچند عارض، مثل علم و اراده، اما نسبت به صفات ديگر. 2

لكن معتقد اشتراك معنوي مدعي فهم و شناخت معناي آن است ، شود مي بر نفس انسان
 كه بر دو قسم ناقص و كامل قابل تصور است كـه وجـود كامـل آن در خداونـد يافـت     

در انسان و خدا بودن  وجود صفات فوق از حيث ذاتي يا عرضي ةاما اينكه نحو؛ شود مي
دهـد و در   مـي  ديدگاه اشتراك معنوي بحث آن را به فلسفه و عقل حواله؟ چگونه است
صـفات   ةهم، خداوندبودن  كند كه به علت وجود محض و بحت و بسيط مي آنجا ثابت

لـذا   ته و عـروض و تغييـري در آن راه نـدارد و   كمالي در آن مقام به اصل وجود برگش
  .نحو صرف وجود و نه عرض است صفات فوق در خداوند به
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  ن خالق و مخلوق در اشتراك معنويايملزوم شباهت : دليل سوم
 لازم، كه در صـورت قـول بـه اشـتراك معنـوي     اند  اشتراك لفظي مدعي بوده طرفداران

، لذا براي پرهيز از ايـن محـذور  ؛ جود آيدن خالق و مخلوق وجه شباهت به وايمآيد  مي
  .نبايد به اشتراك معنوي ملتزم شد

عـين اشـتراك   ، بين صفات خدا و انسان هيچ وجه شبهي وجود ندارد و اين نتيجه آنكه
  ).108ص، 1377، يكاشان ضيف /134ص، م1972، مونيم ابن( لفظي است

  تحليل و بررسي
ل به اشتراك ئقا، در صفت نقص باشد شباهت و اشتراك، اگر مقصود از لزوم شباهت

لزوم شباهت در اصـل  ، چه مدعاستآن؛ وجه به آن ملتزم و معتقد نيست هيچ معنوي به
هم خدا و هم انسان در اصل هسـتي و وجـود    مثلاً؛ معنا و وجود صفات كمالي است

از  يكـه در بعض ـ  چنان؛ را اطلاق نمود» موجود« توان وصف مي و بر هردواند  مشترك
 قَالَي أَنْ جوزيأَ أَبوجعفَرٍ سئلَ«: انندم؛ شده است قلااطبر خداوند » شيء« ةات كلمرواي
 ـالتَّعط حد نِيالْحد منَ خْرِجهي نَعم قَالَ ء يشَ اللَّه إِنَّ ، 1ج، 1365، لينـي ك» (هيالتَّشْـبِ  حـد  و لِي
هـم خـدا و هـم انسـان      يا). 9باب، 305 و 257صص، 3ج، ق1403، مجلسي /85ص

شـود   مي لكن در اين اطلاق تذكر داده. مثل علم و قدرت هستند، واجد صفت كمالي
اما انسان واجد مراتب ، نهايت صفات كمالي در خداوند وجود دارد كه معناي كامل بي

بـه  . آيـد  نمـي  از اين تشـابه هـيچ محـذوري لازم   ، بنابراين. ضعيف و ناقص آن است
، نه اشتراك تواطي و همسان است تا اشكال مستشكل وارد باشد اشتراك فوق، عبارتي

به مراتب كامل و ناقص نسبت و صفت ، بلكه اشتراك از سنخ مشكك است كه در آن
  .شود مي توجه و دقت

 بايـد گفـت بـر چنـين نفـي و     ، نفي هرگونه شباهت باشد، مقصود دليل فوق اما اگر
لـزوم شـباهت بـين خـالق و مخلـوق      و نبايد از صـرف   حكمي دليلي اقامه نشده است

وجـود اشـتراك    ـ  شد كه ذكر چنان ـ  چراكه؛ ل شدئبه اشتراك لفظي قا صورت مطلق به
مدعي ، خود، به اشتراك معنوي قائلبلكه ، در اصل معنا و صفات كمالي بلااشكال است

در  و ن صفات كمالي منسوب بـه خـدا و انسـان اسـت    ايموجود وجه جامع و مشترك 
  .عنوان صرف دليل بدون ابطال آن ذكر كرد ايد مدعاي رقيب را بهاستدلال نب



 

16  

ان 
مست

/ ز
هم 

نزد
 شا

سال
13

90
  

  وضع الفاظ بر معاني مادي: دليل چهارم
مدعي وضع الفاظ بر معاني عرفـي اسـت    كه باشد ميلغوي  بحث، دليل ديگر اين نظريه

 كننـده از آن  كه حقيقت آن نيز معاني محدود و مادي است كه واضع لفـظ يـا اسـتعمال   
 از قالـب فهـم عرفـي    يكلطـور  بـه معناي خداوند و صـفاتش  از آنجاكه و  كند مي قصد

دو معنـا   ن آناي ـمپس هـيچ وجـه شـباهتي    ، است بيرون) محدوديت و انس با ماديات(
 ـ( نيست تا ادعاي اشتراك معنوي شـود  ، يكاشـان  ضيف ـ /98ص، 14ج، ]تـا  بـي [، يغزال

  ).108ص، 1377

  بررسي تحليل و

  حاظ خصوصيتمعنا بدون ل گوهر وضع لفظ بر. 1
لكن بايد توجـه  ، اگر بپذيريم كه لفظ توسط واضع مشخص به معناي متعين وضع شده

ذات معنا بدون دخالت خصوصيات و قيود در وضع ، له حقيقي الفاظٌ موضوعآيا كرد كه 
  ؟دارد التوصيات و قيود نيز در وضع الفاظ دخصيا اينكه خ، له است الفاظ و موضوع

، ق1426، يوطيس ـ( لغت و ظاهرگرا بر رأى دوم معتقدند از جمله اهل، دگاهيديك 
روح ، قى الفاظ را جوهريله حق موضوع، از جمله اصوليان، گريدگاه دياما د)، 42ص، 1ج

ود ي ـات و قيخصوص ـكـه  ن باورند ينند و بر اك ف مىيوصتا گزاره يو گوهر معناى لفظ 
» صـدا « ةواژ مـثلاً ؛ تور و لحاظ شده اسكد غالبى مذيصورت ق ح و بهيگر براى توضيد

 انسان يا حيواني خارج شده باشد ةاعم از آنكه از حنجر، است بر مطلق صدا وضع شده
آلاتـي   و اوليه صدا به آن منحصر بود] يا اينكه توسط ابزار يها ناكه در زمان انس [چنان
. شود مي توليد يا پخش، و امثال آن راديو و ضبط و امروزه توسط رايانه، صور، ني: مثل

. امروزه با رايانـه و موبايـل   چه با قلم چوبي يا پر پرنده يا خودكار و، طور نوشتن همين
 انندم، چراكه ابزار فعل؛ نحو حقيقت است استعمال صدا و نوشتن در تمام موارد فوق به

ين چن ـهم. دخالـت و موضـوعيتي نـدارد   » نوشتن« و» صدا« له حنجره و قلم در موضوع
بيشـتر  . شـود  مـي  دن و ديدن ظاهري و باطني و قلبـي اطـلاق  و ديدن كه بر شني شنيدن

آن را مسـتخرج از   نـى يخم امـام  مـثلاً ؛ انـد  دهكـر فلاسفه و عرفا از ديدگاه اول حمايـت  
 ـالأول اشـارات  فيتضـاع  من كبلغ هل«: ندك ر مىكلمات عرفا ذكاشارات امامان و   و اءي
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و هل تـدبرت فـى   ؟ واح المعانى و حقائقهااظ وضعت لأرالألف ان ـ  عنهم االله رضى ـ  العرفاء لماتك
  ).249ـ248ص، 1373، خميني( »؟كذل

 الكاش يكپاسخ 

دى يافق جد ـ  عنى وضع الفاظ بر ذات و روح معانىي ـ  ه با مبناى فوقكنجا روشن يتا ا
 ـ ـ ن اصل و مبنا وجود دارديان اكال در امكاش يكاما . شود دا مىين پير زبان ديدر تفس

  :هكنيو آن ا ـ ال بودكن اشيخود متفطن ا) قده( ماماكه البته خود 
همـان معـانى   ، عرف عام است و آنان در وضع الفاظ، ميرح و ر رحمنيواضع الفاظ نظ

ت انفعـالى و رقـت   يخصوص، رىيبه تعب. نندك رده و الفاظ را بر آن وضع مىكرا تصور 
اضـع  بـارى اگـر و  . لـه اسـت   قـت و موضـوع  يحق وم جزيدر واژگان مثل رحمن و رح

امـام  . (انى براى اصـل فـوق وجـود داشـت    كام، ا حداقل فلاسفه بوديامبر يا پيخداوند 
  ).249ص، 1373، نييخم
ه گفته شد هرچند در وضـع  كچرا؛ شود ن روشن مىيشيال از مطالب پكن اشيپاسخ ا

عنـوان جـزء و    اما تصور آن نـه بـه  ، شود ود بالضروره متصور مىيات و قيالفاظ خصوص
آن  از فقـط ، ه واضـع از معنـاى لفـظ   ك ـبـود  اين دليل  ه بهكبل، ه الفاظل قت موضوعيحق

ا آتش واضع فقط آن را در نور و آتـش مـادى و حسـى    يلفظ نور  مثلاً؛ شناخت داشت
، و چون از نور و آتش مجرد آگاهى نداشـت  ه با ظلمت و عدم محدود استكافت ي مى

دن يت و سـوزان ي ـمـان نوران اما مقوم وضع لفظ نور و آتـش ه . رده استكآن را تصور ن
  ).250ـ249ص، همان( نحو تام وجود دارد ز بهيدو در نور آتش مجرد ن ه آنكاست 

، ه مقصـود ك ـند ك در نفى استبعاد در وضع الفاظ بر روح معانى اضافه مى نىيخمامام 
ه كن است يه مقصود اكبل، ديش آيال استبعاد پكست تا اشيوضع الفاظ بر معانى مجرد ن

ه آن معـانى  كاى  گونه به؛ وضع شده است ياى معانى خود از جمله معانى حسواژگان بر
د اسـت و  يبدون ق اقت معنيله واژگان و الفاظ نفس و حق ه موضوعكبل، ستيد وضع نيق

 ةاسـتعمال واژ ، نيبنابرا. شتر خواهد بوديز بيقت وضع نيزان حقيم، متر باشدكد يهرچه ق
ل قرابـت آن بـه   ي ـدل بـه ، اما در استعمال دوم ،قت استينور براى نور حسى و مجرد حق

  ).250ص، همان( شتر استيآن ببودن  هيقيحق، تياصل نور
تعـالى   مجـرد و حـق  ، ينگاه به وضع الفاظ استعمال واژگان در معانى حس ـ، نيبنابرا

  .قت خواهد بوديحق
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  حقيقت در اسناد به خدا و مجاز در غير خدا. 2
د كـه نسـبت صـفات    شو مي سو رهنمون ما را به ايننگاه دقيق و عرفاني به وضع الفاظ 

ه ك ـاز آنجا رازي ـ؛ كمالي به انسان را مجاز و نسبت آن به خدا را حقيقت توصـيف كنـيم  
اسـتعمال نـور و   ، ت و علميت صرف وضع شده اسـت ينور مثلاًالفاظ براى ذات معانى 

، ل اسـت ه محدود به ظلمت و عدم و جهكبل، ر خداوند نه صرف نور و علميعلم در غ
كنـد  مالى دلالت كه بر معناى كاى  لمهكاس هر واژه و ين قيبه هم. لذا مجاز خواهد بود

، سـت يله صرف ن ر خداوند در موضوعيه استعمال آن در غكوضع شده است  براي آن و
  ).250ص، همان، امام خميني( مجاز خواهد شد

، 1354، صـدرالمتألهين ( تذكر داده است صدرالمتألهينكه  چنان ـ  قابل ذكر اينكه ةنكت
از انحصار حقيقت صفات كمالي به خداوند كـه مقتضـاي نگـرش عرفـاني      ـ) 156ص
عرفاني و  ةاز نگر زيرا؛ آيد نمي التزام به مجاز در استعمال آن در غير خداوند لازم، است

اش نيز مجاز عرفاني در اسـتعمال صـفات كمـالي در غيـر      لازمه، ت گرفتهئنه لغوي نش
  .د بودخداوند خواه

  خلط اشتراك علوم ادبي با علوم عقلي. 3
ممكـن  . كنـد  مـي  ابتدا بايد اشاره كرد كه تعاريف و اصطلاحات در علوم مختلف فـرق 

 مـثلاً ؛ كنـد تفاوت  ديگر است يك اصطلاح در علم خاص با تعريف آن در علم يا لغت
ر علم فقه و و د) استدلال از كلي به جزئي( در منطق به استدلال عقلي» قياس« اصطلاح
  .شود مي طلاقا» جزئي به جزئي استدلال از« يعني» تمثيل منطقي« اصول به
بايد در تعريف اشتراك لفظي و معنوي در علـوم مختلـف از جملـه علـم     ، رو از اين

د كـه بعـد از   گـرد  مـي  با تأمل در علوم مزبور روشن. فلسفه و كلام دقت بيشتري نمود
اشـتراك   و) وضع و استعمال آن در معاني مختلف تعدد( پذيرفتن تعريف اشتراك لفظي

و پـذيرفتن دخالـت قيـود و    ) وحدت وضـع و اسـتعمال آن در معنـاي جـامع    ( معنوي
توان گفت خود  مي باز در اثبات اشتراك معنوي، خصوصيات الفاظ در مقام وضع واضع

شده ) اشتراك لفظي( خود مشمول حكم خود» اشتراك لفظي و معنوي« دو اصطلاح اين
لغـوي اسـت   ، يكي: دو در علم لغت با علوم عقلي متفاوت و دو نوع است و تعريف آن
مشـترك لفظـي در   . دومين نوع تعريف خاص اشتراك در علوم عقلي است. كه گذشت



 

 

19  

تعر
ان 

امك
ي

 ف
وص

و ت
ي

 ف
  خدا

؛ حقـايق مختلـف اسـت    بلكه اطلاق آن بر معاني و، لحاظ وحدت وضع اين علوم نه به
 ـ، ل كممث، مختلف ةه مقولچون بر نُ» عرض« ةكلم مثلاً از ، رود مـي  كـار  هكيف وهيئت ب

لحـاظ   هرچند همـين واژه بـه  ، شود مي تعريف» مشترك لفظي« اين حيث در علوم عقلي
، جـوادي آملـي  ( شـود  مـي  توصـيف » مشترك معنـوي « وحدت وضع آن در علوم ادبي

  ).38ص، 1ج، 1387و  255 و 251صص، 1ج، 1386و  380ص، 1ج، 1387

  !ضديت ممكنات با خدا. 4
بـودن   اثبات مـاوراي وجـود ممكنـات   ، تنزيه مطلق و به تعبيري، فوق ةديگر نظري ةلازم

شـده   سنخ و حقيقت وجودهاي شـناخته  به اين صورت كه وجود خدا از؛ خداوند است
  :نويسد مي باره در اين مطهرياستاد . نيست

 ـسـتند و با يو مخلوقات ماننـد خـالق ن   ه خداوند مانند مخلوقاتكح است يپس صح د ي
 ـگونه تنز نيا. ستيت نيمستلزم اثبات ضد، تيولى نفى مثل؛ ردكت يت و نديمثلنفى  ه ي

ن اسـت بـا آنچـه در خـالق     ير و مخالف و مبـا يمغا، م هرچه در مخلوق استييه بگوك
ه خداونـد  ك ه همچنانكو حال آن، ان خالق و مخلوقيت است مياثبات نوعى ضد، است

 ـمخلـوق پرتـو خـالق و آ   ، ستينمخلوق ضد خالق ؛ ستيز نيضد ن، ستيرا مثل ن ت ي
  .خالق و مظهر خالق است

از آنجـا  ، آورد رون مـى ي ـه سر از تضاد مخلـوق و خـالق ب  كه يه و نفى تشبيگونه تنز نيا
عنـى وجـود خـارجى    ي؛ انـد  گر خلـط شـده  يديك ـه مفهوم و مصداق با كشود  ناشى مى

بـر خـالق   ، ندك ه بر مخلوق صدق مىكه هر مفهومى كنينه ا، ستيمخلوق مانند خالق ن
  .ندكد صدق ينبا
  ه بـر مخلـوق  ك ـى ايه هر معنكن باشد يه ايه و نفى تشبياگر مقتضاى تنز، ن گذشتهياز ا

بـودن   » واحـد « وبـودن   » موجود« د درمورديپس با، ندكبر خالق صدق ن، ندك صدق مى
م خداوند موجود است و واحـد  ييگو عنى اگر مىي؛ ن مطلب گفته شوديز هميخداوند ن

م و لااقـل  ين ـكد يى خودشان تجرادو لفظ را از معن د آنيهى باين اصل تنزيطبق ا، است
م يتـوان  امـا نمـى  ، ستيه خداوند معدوم نكن است يا» خدا موجود است« ىام معنييبگو
 ـا» خداونـد واحـد اسـت   « ىاو معن ـ؛ م خداوند واقعاً موجود استييبگو ه ك ـن اسـت  ي

؛ گانـه اسـت  يه خداونـد واقعـاً   كم ييم بگويتوان ولى نمى، ستيثر و متعدد نكخداوند مت
  .ه استيرا مستلزم تشبيز
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ل ي ـو مسـتلزم تعط ، ل حـق از صـفات  ين نظرى نه تنها مستلزم تعطيه چنكهى است يبد
 گـانگى اوسـت  يار خـدا و  ك ـنـوعى ان ، ن استيضيعقل از معرفت و مستلزم ارتفاع نق

  ).1035ص، 6 ج، مطهري(

  يناپذير توصيف: سوم ةنظري
باسـتان و   ةفيثاغوريان در دوران فلسف ةگفتن از خدا به فلسف سخن ةدربار قديمي ةك نظريي
گردد  ميبر) 1672ص، همان( افلاطونو ) 727ص، 6ج، 1380، افلاطون( فلوطينتبع آن به  به

چراكه معرفت بشري به ماديـات و  ؛ پذير نيست تقدند حقيقت خداوند بيان و توصيفكه مع
 از فراتر) مثال خير( و چون وجود خداوندي، دگير مي حدودها تعلقو مها  به تعين، تبع آن به

  .لذا از قلمرو معرفت بشري بيرون است، وجودهاست
تفسـير و  «، كنـيم  مـي  و اسامي كه براي خدا اطلاقها  نام ةكند هم مي تصريح فلوطين

  ).1082ص، همان(» كنيم مي است كه ما خود پيدااي  تجربه بيان احساس و

  سيتحليل و برر

 معرفت ذات احديت ةبرگشت به استحال. 1

مقـام  « امكان يا عدم امكان شناخت ذات مقام الهي و به تعبير عرفا ةارائصدد فوق درة نظري
يم كه شناخت كردما در صفحات پيشين اشاره . است» واحديت« و و مقام صفات» احديت

پـذير   مختلف امكـان  ذات الهي و نيز شناخت تفصيلي صفات ذاتي الهي براي انسان به علل
اسما و صفات منتسب به انسان و خدا با بحث شناخت خدا  شناختي لكن بحث معنا، نيست

 ـ ـ» قدرت« يا» وجود« شود كه معناي وصف مي بحثشناسي  چراكه در معنا؛ متفاوت است
در صـورت پاسـخ   ؟ آيا قابل فهـم و درك اسـت   ـ  شوند مي كه به انسان و خدا نسبت داده

اش ادعاي شناخت مقام احديت و صفات ذاتي و حتي فعلـي   لازمه)، معنوي اشتراك( مثبت
  .اشتراك معنوي مخدوش شود ةنظري، نحو كمال نيست تا با ادعاي عدم امكان آن خداوند به

  برگشت به الهيات سلبي. 2
، صـورت مطلـق   فـوق بـر عـدم شـناخت خداونـد بـه       ةدر صورت تأكيد و اصرار نظري
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، خت معاني اسما و صفات كمالي منتسب به خداونـد نيـز باشـد   كه شامل شنااي  گونه به
  .اش رجوع به الهيات سلبي است كه تفصيل آن در صفحات آينده خواهد آمد لازمه

  معنائي بي: چهارم ةنظري
فلسـفه نيـز بـه     ويـژه  بـه ، علوم نظري، زمين اشاره شد كه با رشد علوم تجربي در مغرب
، گرايي تجربه ةتأسيس فلسف، د كه خروجي آنطرف محسوسات تمايل بيشتري پيدا نمو

در اين زمان بود كه نه تنهـا اصـل   . اند مبلغان آن بوده هيومشد كه امثال » امپريسم« يعني
، پوزيتيويسـم منطقـي   ةبلكه با ظهور فلسـف ، فراتجربه مورد انكار قرار گرفت هاي وجود
ر خارج مشروط و متوقف آن دبودن  تجربه و آزمون، يك گزاره به قابل تحقق داري معنا
ق يا به تحقي *بودن لييرا به تحل يا هر نوع گزاره يآنان اصل معنادار، بر اين اساس. شد

امـا  ، معنـادار  ييهـا  ن گـزاره يه چن ـك ـنينـه ا ، اند ردهكمنوط   آن گزاره يريپذ و محسوس
بر عالم ناظر  يها گزاره، ن اساسيبر ا. مهملات قرار دارند در دستةه اصلاً كبل، اند اذبك

. رسـد  يذب آن نم ـك ـفاقد معنا خواهـد بـود و نوبـت بـه صـحت و      ، مجرد و خداوند
  .ندك يم يدار دگاه جانبين دياز اسم يويتيپوز

، »االله وجـود دارد « ماننـد ، يرمـاد يناظر به عـالم غ  يها ها گزاره  تسيويتياز منظر پوز
لـذا  ، سـت ير نيدپـذ ييقابـل تحقـق و آزمـون و تأ   ، گريد يست و از سوين يليچون تحل

  .معنا خواهند بود يب

  نقد و نظر
ن ي ـا يهـا  هي ـطلبد و چون پا يم يسم خود مجال مستقليويتيتب پوزكم يل و بررسيتحل
  .مينك يصورت مختصر بسنده م ته بهكما به چند ن، دگاه امروزه سست شدهيد

متوقـف  ) شـرايط صـدق  ( به تحقيق و تأييدپذيري  اگر معناداري گزاره: لزوم دور. 1
                                                      

 در. ه خـود موضـوع اسـتنتاج گـردد    يل و تجزيه محمول از تحلكاست  يا هيقض، خود مفهوم موضوع *
 ».هوا سرد اسـت « مانند؛ ديايبر نمفهوم موضوع ه محمول از ك قرار داردن يا پسي يبكيتر ةيقض، مقابل
ر يمفـاد آنهـا در خـارج تفس ـ    يريپذ دييق و تأيرا تحق يبكيتر يايقضا يمعنادارها شرط   تسيويتيپوز
و  يريپـذ  را به آزمون ياز موضع خود عقب نشسته و معنادار، آنان به مرور زمان و ورود نقد. ردندك

 . تنزل دادند يريپذ سپس به ابطال
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بـه معنـاداري   ) شـرايط صـدق  ( براي اين كه خود تأييدپـذيري ، آيد دور لازم مي، رددگ
  شـود كـه گـزاره    ال شود كه از كجا روشـن مـي  ؤبه عبارتي وقتي س، گزاره وابسته است

  .شود وقتي كه گزاره معنادار باشد در پاسخ گفته مي؟ شرايط صدق را دارد
  پذيري تحقيق >معناداري گزاره  )الف
  معناداري >پذيري  تحقيق )ب

  :ناپذير معنادار خود گزاره تركيبي آزمون» پذيري گزاره هاي معنادار لزوم تحقيق« ادعاي. 2
از سنخ قابل  يبكيا تريباشد  يليتحل ديبا اي  گزاره يه معناكها اصرار دارند   تسيويتيپوز

د ي ـاره باگـز  يمعنـا : «هك ـشـود   يال مؤن فرض از خود ادعا سيبا ا. ريپذ تجربه و آزمون
چـون  ؛ سـت يه نك ـ يليتحل ةگزار. فوق است بخشاز دو  يكدام كاز » ر باشديپذ قيتحق

گزاره  بودن يليه در صورت تحلكنيابر علاوه. شود يل موضوع استنتاج نميمحمول از تحل
؛ دي ـآ يد لازم نم ـي ـام جدي ـاز آن معنـا و پ  يل ـيتحل ةيقض ـ يفوق مطـابق معنـا   يو ادعا
. د اسـت ي ـجد ةيمعنا و توص ةصدد افادفوق در ةاصل و گزار گويد مي يه مدعك يدرحال
. باشـد  يب ـكيه تريه آن قضكن است يا، مانده و آن يفوق باق ةيقض يفرض برا يكپس 
ه ك ـد ي ـردكثابـت   دام تجربـه و آزمـون  كه با كشود  يال مطرح مكن اشيا، ن فرضيدر ا

  .ستآنها يريپذ قيها تحق گزاره ةهم يشرط معنادار
، د نشـده اسـت  ييسم در خارج محقق و تأيويتيفوق مطابق اصول پوز يپس اصل مدعا

  ).14ص، 1361، خرمشاهي( ردك يتلق شده رفتهيو پذ ياصل علم يكتا بتوان آن را 
د و يي ـفـوق بـا تجربـه و حـس تأ     يفرض ادعـا براگر : تيلك يعدم صحت ادعا. 3

و  يحس ـ يهـا  رهگـزا  ةرد و آن را به هم ـكت يلك يتوان ادعا ينم باز، آزمون شده باشد
ه خود عالمان تجربـه اعتـراف   ك چنان ـ  يعيو طب ين علميرا قوانزي؛ داد يتسرّ يفراحس
 يعياصل و قانون طب يكه اعتبار كست يگونه ن نيبرخوردارند و ا يريپذ از ابطال ـ  دارند

) يع ـين طبيقـوان  يريرپذييتغ( ن اصليبا توجه به ا). 16ص، همان( باشد يثابت و دائم
 يهم در قلمـرو حس ـ  ها آن گزاره يه معناداركشوند  يتوانند مدع يها تنها م  تسيويتيپوز
  .منوط است يريپذ قيبه تحق ـ يلكصورت  نه به يعني ـ الجمله و نه بالجمله يف

نـاظر بـه عـالم     يهـا  توانـد گـزاره   يسته نمكدست و پا ش ين ادعايروشن است چن
  .ندكف يمعنا توص يمجردات را ب
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 يهـا  گـزاره  يار معناداركها درصدد ان  تسيويتيپوز: يفراماد يها گزاره يعدم نف. 4
. سـت يت آنـان ن يصـلاح  ةدر حوز، انهيگرا ينف ين ادعاين چنكل، ناظر به خداوند بودند

آن  يحس ـ يهـا  گـزاره  يتوقـف معنـادار   يعن ـي، جـاب يا يتوانند ادعـا  يثر مكآنان حدا
ه اگـر  ك ـنيامـا ا ، نـد ينما ـ  ن گذشـت يش ـيه در شماره پك چنان ـ  هيصورت موجبه جزئ به

 ـ، است يمحصل يفاقد معنا، را نداشته باشد) يريپذ آزمون( شرط فوق يا گزاره چ يا ه ـب
  .ثابت نشده است يليدل

و نـه   يحس ـ يهـا  گـزاره  يه معـان كند كن ادعاتوانند  يان ميگرا حس، گر سخنيبه د
فاقـد   يفراحس ـ يهـا  ه گـزاره ك ـنيامـا ا ، و شـناخت اسـت   كما قابل در يبرا يفراحس

خـارج اسـت و آنـان     يريپـذ  قي ـتجربـه و تحق  ةت حـوز ين ادعا از صـلاح يا، معناست
  .نندكم كها ح آن گزاره ييتواند به نامعنا ينم

كـردن   فيفاقد معنا توص ةدربار، ها بود ستيويتيدر شمار پوز يه خود روزگارك پوپر
  :ديگو يم يكزيمتاف يها گزاره

سـت  ي] مربـوط ن يه به علم [تجربك يزيچ ةاردربكردن  ه انسان صحبتكدار است  خنده
 ـو ة حلق ـ. نـد ك ياركن يرد چنك يم ين سعيو ة حلق. ندكرا قدغن  ل ئن فهرسـت مسـا  ي

اش  هي ـبق، ين ـكعلـم صـحبت    ةدربـار  داري  تو فقط اجازه: رد و گفتكه يممنوعه را ته
  ).102ص، 1379، پوپر(» حرف پوچ است

علـم  ) طرد( طرح، سميويتيو پوز يحس يشناس لات معرفتكگر مشياز د: تينسب. 5
و  كتنهـا مـلا   يه وقت ـكراچ؛ ت استيو لزوم ظن و نسب يشناس معرفت ةو قطع در حوز

حسـب  برهـم   آن، باشـد  يريپـذ  قيحس و تحق، يزان و منبع علم و معرفت و معناداريم
ا ي ـء يش ـ يـك تـوان بـر وجـود     ينم ـ، ال استير و سيمتغ، ياعتراف خود عالمان تجرب

ن احتمـال  ير علـم و همچن ـ ييد از تغيرد و مدام باكدا يزاره علم و جزم پگ يك يمعنادار
  .سخن راند) تينسب( عدم مطابقت با واقع

جـه  امو ييسم از همان ابتدا بـا نقـدها  يويتيپوز: هيعدم انسجام و بطلان اصل فرض. 6
ن موجـب  ي ـه اكنند ك ينينش شان عقبيه طراحان آن مجبور بودند هر روز از مدعاكشد 

نخسـت   يمـذهب تحصـل  . باشد يو اتقان فلسف يفاقد انسجام منطق، هياصل نظر شد يم
ن ادعـا  ي ـسـپس از ا ، ها شد گزاره) Verifiability principle( يريپذ قياصل تحق يمدع
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 كمـلا ، ه براساس آنك ردكرا مطرح ) Confirmability( يريدپذيياصل تأ، دست شسته
  .امل آنكنه اثبات توسط مشاهده است و   د گزارهييتأ، يمعنادار

را مطـرح و در  ) Testability» (يريپـذ  آزمـون « يتئـور ، يان منطق ـيگرا سپس اثبات
  .ن نمودنديشيپ يها بند ن صورتيرا جانش) Falsabiltiy» (يريپذ ابطال« آخر ةمرحل

ل و ي ـه تحلك ـست ين مبرا نيشيالات پكن از اشيل و جانشيات بدينظر، ن وجوديبا ا
 ين سـخنگو يتر ن موضوع را با سخن بزرگيگنجد و ما ا يال نمن مجيدر ا آنهال يتفص
 تـاب كال كن اش ـيتـر  از او دربـارة مهـم   يوقت ـ. ميبـر  يان م ـيبه پا، ريآ يعنيسم يويتيپوز

ال ؤس ـ ـ  سـم بـود  يويتيد و اثبـات پوز ييه در تأك ـ  قت و منطقيحق، زبان معروفش به نام 
 ـياش ا صهين نقيتر نم مهمك ير مكف: «گفت، ردندك از  يعـار  هسـر  يـك بـاً  يه تقرك ـود ن ب

  ).202ص، 1374، يمگ(» قت بوديحق
ق هرگـز  ي ـاصـل تحق : «دي ـگو ين ميشيتب پكم يمنطق يبند عدم صورت ةدرباروي 

در  ييزهـا ياز حـد چ   شيا بياما هر دفعه ، ردمك يچندبار سع. نشد  يبند درست صورت
دا ي ـپ يق منطقيدق يبند تا امروز آن اصل هنوز صورت. يافكمتر از حد كآن گنجاندم يا 

  ).همان(» رده استكن

  الهيات سلبي: پنجم ةنظري
 برخي از انديشوران در توصيف خداونـد از مـدل جديـدي بـه نـام الهيـات سـلبي سـخن        

و در اسلام به  يهودي ميمون ابنو  افلاطونو  فلوطينبه  ةآن در فلسف ةگويند كه البته پيشين مي
ن اسـت كـه بـه علـت بسـاطت وجـود       آن نظريـه  حاصـل اي ـ . گردد ميبر قمي سعيد قاضي

محدوديت بشر و معـرفتش و آميختگـي آن   ، بودنش و از سوي ديگر نهايت خداوندي و بي
اين آسيب و خطـر وجـود دارد    وجه بر شناخت خدا قادر نيست و هيچ انسان به، به ماديات

مدعي شـناخت   لذا انسان نبايد. كه انسان به ادعاي شناخت خدا به دام شرك و توهم بيفتد
بايست در نسبت صفات كمالي نه در مقـام حمـل و نسـبت     مي بلكه، خدا و صفاتش باشد

بلكه تأكيد ورزد كه مقصود نفي و سلب معـاني  ، مثل علم و قدرت باشد آنهامعاني ظاهري 
خـدا جاهـل و   : «كـه  استعنم بدين» خدا عالم يا قادر است« مثلاً؛ مقابل صفات كمالي است

  .شدني نيست هما معناي علم و قدرت در خداوند براي انسان شناختا، »عاجز نيست
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كسي كه همه چيز را از او سلب كند و هيچ چيزي را به او نسبت : «گويد مي فلوطين
، افلاطــون(» ســخن درســتي گفتــه اســت، ندهــد و ادعــا نكنــد كــه چيــزي در اوســت

  ).736ص، 2ج ،1380
 اعلم ان وصـف االله : «كند مي چنين تأكيدصورت شفاف بر الهيات سلبي  نيز به ميمون ابن

فيه نقض فـي حـق    بالسوالب هو الوصف الصحيح الذي لايلحقه شيء من التسامح و لا ـ عزوجل ـ
، م1972، ميمـون  ابن(» و اما وصفه بالايجابات ففيه من الشرك و النقص االله جملة و لا علي حال

  ).142 و 136صص
وي بعـد از قـول بـه    . شـود  مـي  استفاده اين نظريه شيخ صدوق هاي عبارت رخياز ب

  :نويسد مي عينيت صفات با ذات الهي در توضيح صفات ذات خدا
بصفات الذات فانما ننفي عنه بكل صفة منها ضدها فمتي  ـ  تبارك و تعالي ـ  اذا وصفنا االله« 

 و لو لم نفعل ذلك اثبتنا معـه اشـياء لـم   ... قلنا انه حي نفينا عنه ضد الحياة و هو الموت
  ).148ص، 1ج، 1374، قمي(» تزل معه

  .ده استكرسلبي دفاع  ةدر دو كتاب خود از نظري قاضي سعيد قمي
خواه آن امور ، به هيچ امري از امور ممكن نيست ـ  نهأتعالي ش ـ  اتصاف واجب الوجود

فصفات االله كلها راجعة الي سـلوب  ). 70ص، 1363، قمي(... سلبي باشند و خواه ايجابي
  ).179ص، 1ج، 1374، قمي( لنقيض لا انها معاني ثبوتية لهالاضداد و ا

  تحليل و بررسي

  خلط مفهوم و مصداق. 1
آنچه براي بشر قابل . خلط مفهوم و مصدق است ةمغالط، قابل تأمل در اين نظريه ةاولين نكت
حقيقت صرف الهي ، تعالي و صفات ذاتي آن است كه آن شناخت كنه باري، نيست يدسترس

مثل ، انسان اما درك مفاهيم صفات كمالي منسوب به خدا و؛ ود خداوند استو مصداق وج
شـناخت  ، مـدعاي اشـتراك معنـوي   . باشد مي علم و قدرت براي بشر قابل شناخت، وجود

اما چگونگي اتصاف خداوند به صفات فوق و ؛ مفهوم صفات كمالي خداوند و انسان است
منـدي معرفـت بشـري و     مثـل كـران  ، فتـه گ پـيش  ةامكان معرفت ذات خدا براي بشر به ادل

مل نسبت به قوت علم حضوري اك يها ناباري انس. امر محال است، كراني وجود الوهي بي
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  .ات خداوند علم پيدا كنندفتوانند بر اسما و ص مي نفس خود تا حدي و تهذيب
دليل طرفداران الهيات سلبي مبني بر تفاوت وجود خداوند با انسـان و نيـز   ، بنابراين

  .ن شناخت مفهومي و مصداقي استايمخلط ، محدوديت معرفت بشري

  تعطيلي معرفت خدا. 2
؛ خداونـد اسـت   دربـارة نفي معرفت انساني  لزوم جهل و، فوق ةدومين محذور نظري

خدا جاهـل  « كه معناست بدين» است خدا عالم و قادر« ةچراكه وقتي گفته شود گزار
ي علم و قدرت منسوب به خداوند براي اين است كه معنا اش لازمه» و عاجز نيست

 ةنظري« عين جهل به شناخت الهي است كه در علم كلام، اين. انسان شناختني نيست
ناميده شده و مورد نفي صريح روايات قـرار گرفتـه و بـا ظـاهر آيـات نيـز       » تعطيل

  .همخواني ندارد
دعاي بلكـه عـين م ـ  ، نـه اشـكال  ) جهل انسـان بـه خـدا   ( شايد گفته شود اين لازمه

در پاسخ آن بايد گفت پذيرفتن اين لازمه چون با نصـوص  . فوق است ةطرفداران نظري
نصـوص   ـ  شـود  مي اشكال متوجه آنان، تعارض دارد، ت معرفت انسان به خداديني مثبِِ

  .بعدي خواهد آمد ةديني در شمار
ن بر وجود معنـاي جـامع بـي    اشتراك معنوي صرفاً ةقابل تذكر ديگر اينكه نظري ةنكت

با نكاتي كه ذكر شد از آفت تشبيه بـه دور   لذا. كند مي صفات كمالي خدا و انسان دلات
به تنزيه و سـلب صـفات ناسـازگار بـا     ، ي مشتركااست و همچنين در كنار قول به معن

  .پردازد مي مثل جهل و عجز و بخل، ذات احديت

  مخالفت با نصوص ديني. 3
ل بر امكان معرفت خداوند گزارش شد كه در صفحات پيشين آيات و روايات متعدد دا

  .فوق سازگاري ندارند ةبا نظري

  تمثيل: ششم ةنظري
نه مشـترك معنـوي و نـه مشـترك     ، يك نظريه مدعي است كه واژگان حاكي از خداوند

معاني وجود و ديگر صفات كمـالي خداونـد بـه علـت وجـود      ، به تعبيري. لفظي است
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شري بـوده و لـذا نسـبت ايـن صـفات و صـفات       نهايت و كمال مطلق فراتر از فهم ب بي
 ،»مشـترك لفظـي   = اختلاف و تفاوت مطلق« و نه» مشترك معنوي = يكسان« انساني نه

  .دو نوعي مشابهت و تناسبت وجود دارد بلكه بين آن
اسـت كـه   ) م1274ـ ـ1225( تومـاس آكوينـاس  غربـي   ةگذار اين نظريه در فلسف بنيان

 رةو سـومي دربـا   نـو  ةو لفظي درصدد طرح نظري ـاشتراك معنوي  ةنخست با طرد نظري
بـه خـدا و انسـان    » خير« ةاو به نسبت كلم. گفتن از آن بر آمد شناخت خداوند و سخن

بـه معنـاي    يعني دقيقاً ـ  طور يكسان افزايد معناي آن در خدا و انسان به مي، اشاره نموده
مشـترك   = شـير « ةظير كلمن، متفاوت دو كاملاً آن، از سوي ديگر. رود نمي كار هب ـ  واحد
خير به خدا و انسان حاكي از ارتباط آشـكار   ةبلكه نسبت كلم، شود نمي استعمال» لفظي

) Analogical predication(» حمل تمثيلـي « از آن به آكويناس. دو است و قطعي ميان آن
دوري از ، از تمثيـل  تومـاس  ةكنند كـه انگيـز   مي وي تأكيد ةشارحان نظري. كند مي تعبير

 دان /173ص، 1372، كيه /257، 1376، پترسون( تشبيه و تعطيل است ةافتادن در ورط
  ).84ص، 1384، ورياست

در تبيين حمل تمثيلي به معنا و نسبت وفـاداري بـه    ـ  معاصر ةاز فلاسف ـ  جان هيك
دو را ز نسبت فوق و عدم تفـاوت اساسـي آن  سگ و انسان اشاره نموده و ملاك و مجو 

و خاطر شباهتي است كه ميان كيفيتي خـاص در رفتـار سـگ     اين به: «ندك مي چنين بيان
ناپذير نسبت به يك فرد و يا عقيده به نمايش درآمده و  هواداري توأم با اختيار و خدشه
  ).173ص، همان، هيك(» ناميم مي ما آن را وفاداري در يك انسان

  :كند مي بر سگ ذكر دو را كمال و تفوق مطلق و غير قابل قياس انسان وي تفاوت آن
ما آن . بريم نمي كار هب) ابه يك معن دقيقاً( طور يكسان را به» وفادار« خاطر اين اختلاف به

براي اينكه نشان دهيم در سـطح آگـاهي سـگ كيفيتـي     . بريم مي كار طور تمثيلي به را به
بهت نوعي مشـا . مطابقت دارد، ناميم مي وجود دارد كه با آنچه وفاداري در سطح انسان

گـردد   مـي  و الگوهاي رفتاري وجود دارد كه موجبها  قابل شناخت در ساختار نگرش
  ).همان( كار بريم هب ها انواحد را هم درمورد حيوانات و هم درمورد انس ةما يك كلم

انسان موجود . شود مي نه تنازلي كه تصاعدي، در نسبت صفات كمالي به خدا تمثيل
انسـان  . نحو كمال و مطلق است جد صفات كمالي بهناقص و خداوند موجود كامل و وا
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. كنـد  مـي  مل بين صفات خود و خدا يك نوع شباهت و ارتباط و نه يكساني دركأدر ت
و بلكه بيان ، نه ابزاري براي كشف و توصيف ذات لايتناهي خداوند، تمثيل هيكبه قول 

  ).همان، پترسون /173ص، همان( توصيف روشي الفاظ و تعبيراتي حاكي از خداست

  تمثيل اسنادي و تناسبي
  :شود مي تقسيم دستهتمثيلي خود به دو  ةنظري
، مشابهت در حمل و اسناد واقع شود، تر عبارت دقيق اگر تمثيل و به: تمثيل اسنادي) الف

اين . زند مي مفهوم سلامتي را مثال، در توضيح آن آكويناس. شود مي تمثيل اسنادي ناميده
 و» حسن سـالم اسـت  : «شود مي گاهي به علم پزشكي اطلاق كلمه گاهي به اشخاص و

، اما در اسـناد دوم ، نسبت حقيقت است، در اسناد اول ».علم سالمي است، علم پزشكي«
اعتبار نقش اطلاق سلامت به علم پزشكي به  رازي؛ معناي سلامت با اولي متفاوت است

  .و عليت آن در ايجاد سلامت در اشخاص است
مثل خير و محبـت بـه   ، گيرد كه اطلاق صفات كمالي مي مثال نتيجهاز اين  آكوينـاس 

در خداونـد از   آنهـا اما معناي ، لحاظ تحقق معناي ظاهري آنهاست حقيقت و به ها ناانس
از ايـن حيـث كـه    . مانند اطلاق سلامتي به علم طب است، باب مجاز و صرف مشابهت

صفات فوق بـه آن مقـام   ، ستمانند محبت و خير ا، خداوند خالق و مبدأ صفات كمالي
  ).86ـ85ص، 1384، ورياست( شود مي اطلاق
 دومين تقريـرش را تمثيـل در وجـود تناسـب بـين     ، تمثيل ةنظري: تمثيل تناسبي) ب
مقصود از تمثيل تناسبي وجود يك نـوع  . كند مي حاكي از خدا و انسان تبيين هاي گزاره

و زندگي هم در گياه و هـم  وصف حيات  مثلاً؛ تناست و مشابهت در دو موضوع است
 بهـره ، شان البته هركدام به تناسب قابليت و هستي. در حيوان و هم در انسان وجود دارد

روشن است كه حيات موجود در انسان يا حيوان با حيات گياه . و نسبتي از حيات دارند
پـس وجـه اطـلاق    . نـد ا لكن هرسه تا در اصل حيات داراي مشابهت، قابل قياس نيست

  .لحاظ اشتراك و مشابهت در تناسب است به نبات و انسان به حيات
 د نظر اسـت و گفتـه  ورتمثيل فوق م نسبت صفات كمالي به انسان و خدا نيز دقيقاً در

مقصود نه وجود معنـاي مشـترك و   ، ندا قادر و بخشنده، شود هم خدا و هم انسان عالم مي
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وجود رابطه و مشابهت و تناسبت  بلكه مقصود بيان، جامع از صفات فوق در انسان و خدا
امـا انسـان   ، شـود  مـي  يعني هم خدا و هم انسان به صفت علـم و قـدرت متصـف   ؛ است

نهايـت   حسب وجـود مطلـق و بـي   رتناسب وجود محدود و ممكن خود و خداوند نيز ب به
  ).به بعد 207ص، 1386، يزمانيعل /همان( خود از صفت قدرت و علم برخوردارند

  تحليل و بررسي
مـدعي اسـت    آكويناساست كه » مشابهت« فوق در تفسير ةابهام نظري، ين نكتهنخست .1

آيا ؟ و اشكال اين است كه مقصود از آن چيست پرسش. شود مي در خدا و انسان يافت
يا اينكه شخص نـاظر بـه صـفات كمـالي موجـود و      ؟ استمراد صرف مشابهت لفظي 
  ؟كند مي دو را درك آنمعناي مشترك و جامع از ، منسوب به خدا و انسان

گردد كـه   مياشتراك لفظي بر ةبه نظري، باشد) صرف مشابهت( اولبخش ، اگر پاسخ
همـان اشـتراك   ، قسـم دوم باشـد  ، و اگر پاسـخ  كرد مي از پذيرفتن آن ابا آكويناسخود 

مثـل  ، در تمثيل اسنادي. تمثيل نيز جاري است بخشاين اشكال در هردو . معنوي است
دو  يا انسان معناي جامع و مشـتركي را از آن ، وفاداري به خدا و انساننسبت سلامتي يا 

را بـه خـدا و    آنهـا چگونه ، در صورت عدم درك؟ كند نمي كند يا درك مي نسبت درك
پـذيرفتن فهـم معنـاي مشـترك و     ، آن ةلازم ـ، و در صـورت درك  دهد مي انسان نسبت
  ).اشتراك معنوي( يكسان است

برخورداري خدا و انسان از وصف قـدرت   انندم، اسبيتمثيل تن خشبطور در  همين
انسان پيش از درك و اذعان بـه مقـدار و تناسـب وصـف     ، به تناسب وجودي خودشان

چگونـه  ، در صـورت عـدم فهـم   ؟ فهمد مي آيا اصل معناي آن را، فوق در خدا و انسان
اشـتراك  ، در صـورت فهـم  ؟ رسـد  مـي  نوبت به حكم در شدت و ضعف وصف مزبور

  .آيد مي لازممعنوي 
تمثيل و ادعاي مشابهت و تناسب اگر به تصور معناي مشترك و  ةكه نظريحاصل آن

مجهـولي  ، اشتراك معنوي خواهد و گرنه معناي مشابهت و تناسـب ، آن، جامعي برگردد
  .شود مي به الهيات سلبي منتهي، ديگر به عبارت و بيش نخواهد بود

معنـوي مبنـي بـر تفـاوت وجـود خـدا و       اشـتراك   ةنظريبر  آكوينـاس نقد  ةدربار. 2
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اشتراك  ةبايد گفت پاسخ آن در تقرير نظري، آن بر انسانبودن  ممكنات و غير قابل قياس
انگـاري   معنوي و نقد اشتراك لفظي گذشت كه ديدگاه مشترك معنوي نه مدعي يكسـان 

بلكه مـدعي  ، وجود و صفات موجود ممكن با واجب الوجود است تا اشكال وارد باشد
خود اين نظريه تأكيـد دارد  . رك و فهم اصل معناي وجود و ديگر صفات كمالي استد

انسـان وجـود نـاقص و وابسـته بـيش      ، بوده كه صفات كمالي خدا و وجودش لايتناهي
  .تواند معناي مطلق و كلي را درك نمايد مي اش لكن نفس انسان و قوه مفكره، نيست

  گيري نتيجه
؟ تعريف خدا ممكن است آيا توصيف و كه است پرسش اين مقاله پاسخ به اين رهاورد

در ؟ توان به توصيف و تعريف خـدا پرداخـت   مي با چه رويكردي، در صورت امكان و
، ناپـذيري  توصـيف ، لفظـي اشـتراك  ، معنـوي اشـتراك  ( شش ديدگاه معروف، پاسخ آن

 ـ     ) الهيات سلبي و تمثيل، معنائي بي ز هريـك ا  ةمطـرح شـد و بـا تحليـل و ارزيـابي ادل
رقيب از قوت  هاي ديدگاه اشتراك معنوي نسبت به ديدگاه ةروشن شد كه ادلها  ديدگاه

كمالي منسـوب  معاني صفات تواند  مي اين شد كه انسان نتيجه. بيشتري برخوردار است
 آنها فاعليت و خالقيت را بشناسد و با تحليل و تركيب، قدرت، علم، وجود به خدا مثل

با وجود وحـدت معـاني صـفات كمـالي     . خداوند بپردازدبه تعريف و توصيف اجمالي 
از  نقصو  كمال و ضعف و شدت تفاوتي از حيث، دو ن آنايم، منسوب به خدا و انسان

به اين صورت كه تحقق صفات كمالي در خداونـد بـه علـت    ؛ رداوجود دسنخ مشكك 
ا به علت اما در غير خد، نهايت در حد اعلي و كمال و بيبودن  نهايت وجود صرف و بي

مثل مفهوم نور كه هم بر نور . تر برخوردار است پايين محدوديت وجود از مرتبه نازل و
دو مشترك ود كه هرچند اصل معناي نور در هرش مي شمع و هم بر نور خورشيد اطلاق

  .تفاوت فاحش وجود دارد، در ضعف و كمال، است
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