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 اساس حكمت صدراييبرساختار دانش فلسفة معرفت

خ *روپناهسعبدالحسين

 چكيده

ـ شــام مــيايــن نوشــتار ــا مباحــث فلــسفة معرفــت ل دو حــوزة كوشــد ت

و معرفت هستي را شناسي معرفت ـ در حكمت صـدرايي  صـورت بـه شناسي

در حكمت، يك حقيقت ذهني عنوانبه، معرفت. مند ارائه كند ساختاري نظام

و نتايج برآمـده از تحليـل دو جنبـة صدرايي به  و احكام تفصيل بررسي شده

و حكايت هستي از گري يا واقع شناختي و نظريـات نمايي آن در بـسياري آرا

 به اين رشتة مهم اثر مـستقلي را اختـصاص صدرالمتألهين. است به كار رفته 

و ديدگاه نداده و تـسلّط هاي است؛ اما نظريات وي گويـاي انـسجام فكـري

و كاركرد مباحث يادشده، علمي او بر چيستي  ارائة اين نظام. باشد مي جايگاه

او ساختار مقدمه  ستقلال دانـش فلـسفة معرفـت اي بر حركت در مسير اعلام

و، مختلـف هـاي در حكمت اسلامي است كه البته در حوزه  از جملـه تبيـين

 
و انديشة اسلامي* .دانشيار پژوهشگاه فرهنگ

21/11/88: تاريخ تأييد5/10/88: تاريخ دريافت
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.است ديني مؤثر بودههاي اثبات حكمي آموزه

، ظهـور، تحليـل معرفـت، شناسـي معرفـت، فلسفة معرفـت:واژگان كليدي

.گسترة معرفت، ماهيت معرفت، هويت معرفت

* * *

 مقدمه

ب و دستيابي و منطقـي آن شناسايي و سـاختار منـسجم ه اهداف هر دانشي نيازمنـد سـازمان

و غير قابل اغمـاض دارد. دانش است فلـسفة«دانـش. اين نكته در علوم عقلي اهميتي ويژه

آن» معرفت و سـازمان مـسائل و بايد درصدد شناسايي سـاختار نيز مشمول اين حكم است

.بود

ا و جامعي براي ين دانش ارائه نشده؛ اما حكماي مـسلمان گرچه تاكنون ساختار مستقل

و مباحثات خود را پـيش بـرده، با اشراف كامل بر مباحث آن  از، تحقيقات در مواضـع لازم

و محصولات اين دانش بهره برده  را. اند اصول تـوان مي اين بدان معناست كه فلسفة معرفت

و كار  م، مد دانستهآدانشي مستقل و مسائل آن را به ترتيب و انسجام لازم ارائه مباحث نطقي

و ساختار فلسفة معرفـت برخـوردار. كرد و گويا از نظام حكمت صدرايي به شكلي روشن

وار به ساختار اين دانش در حكمت صـدرايي اشـاره كوشد تا فهرست مي اين نوشتار. است

.كند

چ يكي از شاخه، فلسفة معرفت ارچوب فلـسفة مـضاف ه ـهاي مهم فلسفه است كـه در

م ـ تحليلـيِ رشـتة علمـي، مضاف به علـومةفلسف. يابديتحقق دانـش فرانگرانـة توصـيفي

و، هستند؛ مانند فلسفة علوم تجربي  ،و فلـسفة مـضاف بـه حقـايق ... فلسفة علوم اجتمـاعي

و اعتباري است؛ مانند فلـسفة ديـنـ عقلاني پديده نگرانة توصيفي دانش درون ، هاي حقيقي

و فلسفة معرفت ، رود مي ين ترتيب فلسفة معرفت دانش درجة اول به شماربد. فلسفة نفس

و رشـتة علمـي، زيرا معرفت حقيقتي ذهني اسـت ؛)1385، خـسروپناه( نـه دانـش مـستقل

را، ديگر فلسفة معرفتعبارت به ـ نـه يـك رشـتة علمـي عنـوان بـه معرفت  يـك حقيقـت

ـ مـورد مداقـه قـرار دا و منـسجم و داراي چارچوب نظري مـشخص احكـام،دهآكادميك
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و معرفت هستي را شناختي  يـك عنـوان بـه توضيح ايـن كـه معرفـت. كاود مي شناختي آن

و هستي: دو حيثيت دارد، حقيقت و ديگري حيثيت حكايـت يكي حيثيت وجودي  شناختي

و واقع يا، معرفتشناسي بخش هستي. نمايي گري  معرفت» ما فيه ينظر«به حيثيت وجودي

و واقع به حيثيت حكايت اسيشن پردازد؛ اما معرفت مي يا گري  معرفـت» ما به ينظـر«نمايي

. پردازد مي

 ساختار فلسفة معرفت

و ارتبـاطي متقابـل، مسائل مختلف فلسفة معرفت در حكمت اسلامي داراي ترتيب منطقـي

و مجزا ارائه نشده و متفكـرانهر. است هستند؛ اما اين امر در اثري مستقل يك از حكيمان

و تبيـين،ل مرتبط با معرفتئمواقع نياز به مسا مسلمان در  آن را با مباني قويم عقلي تحليـل

و برايند آن در جاي خود بهره برده، كرده به. اند از نتيجه دليـل نيازمنـدي وسـيع اما امروزه

و البته بـا، ...وشناسي انسان، به مباحث حوزة دين  بايد اين دانش در قالب ساختاري منطقي

و اصالت ارائه گردد؛ تا جويندگان مسائل معرفتي سريع، همان قوام  و دقيق استحكام تـر تر

و پاسخ .لازم دست يابندهاي به مقاصد

و حكايـت فلـسفة، گـري معرفـت گذشـت بنابر آنچه از تفكيك دو حيثيـت وجـودي

و معرفـت شناسـي هـستي: شامل دو بخش است، معرفت مباحـث جنبـة. شناسـي معرفـت

و مباحث جنبة حكايت،معرفتشناسي هستي در بخشي ديگـر، گري معرفت در يك بخش

.گيرندميقرار

 معرفتشناسي هستي) الف

و معرفت شناسي دانش فلسفة معرفت به دو بخش هستي كه مي منشعبشناسي معرفت شود

.گيرندميهر يك مسائلي فرعي را دربر

 تحليل معرفت.1

و عوارضـي داراي سهمي، عنوان حقيقتي ذهني معرفت به و در پي آن احكـام از وجود بوده
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ارائـه شـناختي عميق هستي هاي دربارة معرفت تحليل صدرالمتألهين. گردد مي بر آن مترتب

و پس از نقد ديدگاه  را، مختلفهاي كرده وي معتقـد اسـت. اسـت كـرده بيانديدگاه خود

و براي اثبات اين نظريه ابتدا ديدگاه  پيشينيان خـود را بررسـي هاي علم از سنخ وجود است

و اصلاح  و پـس از برشـمردن ويژگـيميو نقد و، علـم هـاي كند آن را در شـمار وجـود

: 1363، صـدرالمتألهين(1صـورت بـه مختلف علم هاي وي تعريف. شماردمي با آن سنخ هم

و برخـي، اضافه، امر سلبي،)108 و معلوم را بررسي و نسبت ميان عالم كيفيت ذات اضافه

آ  و رد از و پـس از آن راه را بـراي ديـدگاه،ن را نقد و تكميـل و برخـي ديگـر را اصـلاح

،ق1410، صـدرالمتألهين( كنـد مـي همـوار» بودن علم با وجود سنخهم«منتخب خود يعني

و منتخب خود را چنين بيان.)3:284ج : كندمي ايشان نظرية صريح

»�: N9�!: ���
� +� �� � 9�).�
� J���
� ��� �6�#�`�
� N���
� �: ��'f�
� ����
، همان(»�

292(.

 تحليل در اين بخش بدان دليل است كه واژة تحليل هـم شـامل تعريـف استفاده از واژة

و معناي واژة معرفت است؛ لـذا در بخـش معرفـت و هم شامل بيان مفهوم شناسـي معرفت

ام دهـد؛ امـا در بخـش مبحثي با عنوان تعريف معرفت گنجانده شده تا ايـن وظيفـه را انج ـ

شناسـانه مـورد بيـان معنـا اين مفهوم معرفت است كه به شيوة هستي، شناسي معرفت هستي

ـ معرفـت اسـت. گيردميقرار ـ نه منطقي  اين امر در حكمت متعاليه همان تعريف مفهومي

.)43-44: 1388، خسروپناه(

 تقسيم معرفت.2

معرفـت در آثـار. باشـد مـي شناختي معرفت متفرعّ بر تحليل هستي، سخن از تقسيم معرفت

ب، حكما داراي تقسيمات مختلفي است؛ ملاصدرا در يك تقسيم  اسـاس عـوالمرمعرفـت را

هـستي بـه سـه عـالم مترتّـب بـر همـديگر يعنـي عـالم. اسـت هستي امكاني تقسيم كرده 

هـميو عالم عقل تقسيم، عالم خيال يا مثال، محسوسات ستي شود؛ اين سه عـالم در دايـرة

و ادراك نيز همانند آن و تعقّل، احساس: سه قسم است، ماسوي االله هستند كه علم :تخيل

»6y=y �
���
� +� ���  ��1� 6y=y ��9��� 65#5�
�!F«)362و 501و 502: همان(.
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و حضوري  ترين تقسيم معرفـت بـه شـمار مهم، اما تقسيم معرفت به دو بخش حصولي

و. آيد مي و حـضوري هاي ملاك يا ملاك سخن از چرايي مبحثـي، تقسيم علم به حـصولي

و مهم را تشكيل داده .اي را در پي دارد است كه البته هر يك نتايج ويژه مفصل

و اهميـت علـم، صدرالمتألهين با توجهي ويژه به اساس تقسيم علم به دو قسم يادشـده

و حصر عقلي اين تقسيم، حضوري و نظريـات جـا در جـاي، با ذكر دلايل قطعيت ي آثـار

و كارسازي را برده هاي خود از آن بهره وي. است مهم علم حقيقي همـان علـم، در ديدگاه

و علم حصولي تنها تابعي از علم حصولي است كه در حقيقت از فروع علم  حضوري است

آن مي حضوري محسوب  شناسي بر اين اساس علم حصولي به بخش معرفت. شود نه قسيم

و هما و بررسي قرارنمنتقل شده .گيردميجا مورد دقت

علم حقيقتي از سـنخ. ملاك اين تقسيم مفهوم بودن يا وجود بودن مدرك يا معلوم است

، مبناي تقسيم علم به دو قسم يادشـده اسـت، ديگر وجود بودن علم عبارتبهوجود است؛ 

و ماهيت به شمار  حـضوري خود بـه علـم، آيد مي همچنين علم حصولي كه از قسم مفهوم

مي. گردد منتهي مي و حضوري :نگارد صدرا در تصريح به تقسيم علم به دو قسم حصولي

... L��'-f�
� �-��� �-D#�
� 
��-�� W�1 ����
� 
���� W�1 +��/ ,� &�%
�� ���
� �y

 � �(���� 6�$�5
� L���
�� � �(���� W�D
� ��: � �(�����... '-#b �-���
� 
���� +��/ ,� � X

�D#�
� 
���� �-D���H �-: 6-�9�.
� &�#*��� �D���� ... �-��
� � ���-�
� �-��
� Y-
 ��-5/ �

�
���1�� �
���
)502: 1387،؛ حائري يزدي45-46:ق1416، صدرالمتألهين( ...�

 هويت معرفت.3

و ملاك تقسيم معرفت. تجرّد آن است، مقصود از هويت معرفت ايـن، پس از تبيين چيستي

و علـم حقيقـي همـان علـم شود كه اگر مي نكته مطرح   علم حقيقتي از سـنخ وجـود بـوده

بايـد، گردد مي همچنين علم حضوري با عين وجود خود براي عالم حاضر، حضوري است

و ادراك وجود داشته باشد  تـرين بايـد سـراغ مهـمرو ازاين؛نسبت خاصي ميان فاعل شناسا

و معرفت رفت .ويژگي مشترك موجود ميان نفس

او قيـد ديگـري بـر. طور قطع معتقد است كه علم از سنخ وجود استهب صدرالمتألهين
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و آن ويژگي تجرّد از ماده است مي آن وي. افزايد ــ كـه براي اثبات تجرّد علم، در متن آثار

ـ دوازده دليل وجود دارد كه برخي براي اثبات  البته مورد اعتقاد همة حكماي مسلمان است

.روندميتجرّد نفس نيز به كار

و عقلي مصداق عنـوان معرفـت، اعم از حسي، تمام اقسام ادراكات و مـي خيالي باشـند

2مند از تجرّد دانـست بايد تمام اقسام ادراك را بهره، چون براهين بر تجرد معرفت اقامه شد 

 صدرا به اين معنا تـصريح دارد كـه همـة اقـسام ادراك.)4:37ج،ق1410، صدرالمتألهين(

)7:37ج، همان(:رند؛ اساساً ادراك بدون تجرّد ممكن نيستسهمي از تجرد را دا

»9�_-< � H� �'-f)
� �-� T��'-` N��-�
� �: N�'f� +��� +� 68q9,� N9�Q ;8 �F ,��

68�9,�
� N�5
� ,D: ���� � � N���
.)8:69ج، همان(»

 ماهيت معرفت.4

بايد از ماهيت،د ذهنيو وجو ظاهر مشترك موجود ميان علمبههاي به بحث توجهاكنون با

و چگونگي تبيين اين نكته بحث كرد  و نيز سخن از نسبت داشتن ناعتيوجود. معرفت  علم

و وجود ذهني يكي از مهم .ترين مباحث در زمينة ماهيت معرفت است معرفت

 گفته به دسـت به اين پرسش براساس ديدگاهش در دو مسئلة پيش صدرالمتألهينپاسخ

و آن اينكه مي تـوان آن را در حـصار نمـي؛ بنـابراين ماهيت علم از سنخ وجود است نه آيد

.جوهر يا عرض درآورد

بـه پاسـخ، داند براساس مبناي خود كه علم را خارج از حيطة مقولات مي صدرالمتألهين

است؛ به عقيدة او علم نه داخل در مقولة جوهر استو دفع اشكالات وجود ذهني پرداخته 

ع  بهو نه جزء مقولات و عرضيت اختصاص  دارند؛ اما علم از سنخ ماهيترضيه؛ جوهريت

و همراه بـا، علم همراه با جوهر.)6:237ج، 1382، جوادي آملي( وجود است جوهر است

، در تحقق علم به جـواهر، ديگرعبارتبه.)141-143: 1380، آشتياني(عرض است، عرض

و اين معرفت مي علم به وجود جواهر تعلق و در سـنخ هـم بـا وجـود جـواهر، گيرد  اسـت

و بـا وجـود اعـراضميعلم به وجود اعراض تعلق، تحقق علم به اعراض  سـنخ هـم گيـرد

.توان علم را محصور به ماهيت كرد نمياست؛ بنابراين
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 اركان معرفت.5

و بدون تحقق عناصري است كه وجود معرفت وابسته بدان، مقصود از اركان معرفت هاست

و هويـت. معرفت نيز وجود نخواهد داشت، وجودي آنها  در اين مبحث سـخن از چيـستي

و سنخيت آنها با يكديگر است  و معلوم و عالم و ارتباط ميان علم و معلوم طرح ايـن. عالم

و  و ماهيت معرفت تبيين شـد ي سـنخ هـم مبحث در اين جايگاه بدان دليل است كه هويت

پرسش اين اسـت كـه تحقـق ايـن حقيقـت اكنون نخستين. به دست آمد، معرفت با وجود

ـ يعنـي علـم  و علل وجودي وابسته است؟ در پاسخ اركان معرفـت ، وجودي به چه عوامل

و ـ عالم ـ معرفي عنوانبهمعلوم البته. شوندمي عواملي كه تحقق معرفت وابسته به آنهاست

و  و با عالم ت معرفت حقيقت وجودي واحد بوده و فكيك اركـان معلوم اتحاد وجودي دارد

همشياد .شناختي است در مقام تحليل هستي، ده از

را، حكمت متعاليه شامل هر سه بخش بررسي علم و ملاصـدرا آنهـا و معلوم بوده عالم

و ويژگي مي تفصيل تحليل به يك كند نظرية. است را برهاني كرده) از جمله تجرد( هاي هر

و معقول  و مهم ديدگ، اتحاد عاقل شناسي معرفـت اسـت اه ملاصدرا در هستي نقطة برجسته

مي كه خود از اصول هستي  كند كه اركـان معرفـت مي برد؛ اين نظريه اثبات شناختي نيز بهره

و متن حقيقت و تنها در مقام تحليل عقلي متغايرند، درواقع .يك چيزند

بـسياري از مباحـث مطـرح در ايـن. النفس از جمله مباحث مبسوط ملاصدراسـت علم

و ويژگي، بخش با در حكمت. هاي آن مرتبطند مستقيماً با معرفت متعاليه نفس ناطقة انسان

و سير در عوالم نفس  و از آنجا تا عـالم، طي مدارج هستي  عقـل بـه از عالم طبيعت تا مثال

 شناسي علم در حكمت هستي.)50-53: 1379، جوادي آملي(يابد مقام تجرّد عقلي ارتقا مي

و مطابق اصول آن است؛ از جمله اصل تشكيك وجود رو هستيپي، متعاليه  شناسي آن مكتب

.)55-56: همان(

 كـاملاً صـدرالمتألهين. مبحث مكمل اين مسئله سخن از ارتباط ميان اركان معرفت است

و مخالفـان و دلايل ارائه و براي آن مباني و معقول است و عاقل معتقد به قاعدة اتحاد عقل

و اثبـات قاعـدة يادشـده عبارتبه. است آن را نقد كرده   ديگر مسئلة اركان معرفت با تبيـين

.شودميكامل
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البتـه. گيرد مي از ساختار فلسفة معرفت شكل، شناسي معرفت بدين ترتيب بخش هستي

و مباحـث معرفـت، شناسانه دربارة معرفت آراي هستي  شناسـي اسـت؛ مبنايي براي مسائل

يكي از مباني مهم حكمت اسلامي است كه در مـسائلي ماننـد، نمونه تجرد معرفت عنوان به

و گسترة معرفت از بخش معرفت، ابزار، اقسام ايـن. كننـده دارد نقـشي تعيـين، شناسي منابع

ــات  ــأثير نظري و ت ــش و نق ــوده ــرار ب ــه برق ــسجام در حكمــت متعالي  در صــدرالمتألهينان

و در بخش معرفت، شناسي معرفت هستي .كننده است تعيينشناسي كاملاً روشن

 شناسي معرفت)ب

آن شناسي به بعـد حكايـت مسائل بخش معرفت و توابـع و كـذب معرفـت و صـدق  گـري

در. پردازد مي و يكي پس از ديگري و ارتباط منطقي بوده مسائل اين بخش نيز داراي ترتب

.اند حاصل از مبحث قبلي شكل گرفتههاي پاسخ به پرسش

و آثار حكمت اسلامي به گونه گفتني است همة مسائل آتي و كارامـد در منابع اي دقيـق

و نتايج مهمي به ارمغان آورده  در ارائه شده اند؛ با اين تفاوت كه حكمـاي مـسلمان آنهـا را

و تجميع نكرده مجموعه و مجزا تدوين .اند اي پيوسته

 تعريف معرفت.1

و غربي در آثار فلسفي خود . انـد به چيستي علم توجه كـرده تقريباً همة انديشمندان اسلامي

آن طيف و تحليـل چيـستي ، هاي مختلـف انديـشمندان اسـلامي بـر سـر تعريـف معرفـت

و تحليل علم جهـت بحـث.)ق1411، سبحاني(اختلافات جدي دارند  ملاصدرا در تعريف

و بـا توجـه بـه ترتـب، را از اساس تغيير داده معرفت را براساس دستگاه حكمت خـويش

نكتة مهم. است تعريف كرده) شناسي ويژة خويش ارچوب هستيهچ عنوانبه( عوالم هستي 

و وجـودي علـم را هاي ديگر در اين باره اين است كه او در تعريف  خود دو جنبة مفهومي

و در هر جنبه  اين تفكيك مايـة حـل. است از تعبيرات مختص آن استفاده كرده، از هم جدا

.است رفت گشتهبسياري از ابهامات موجود در چيستي مع

و بـه فراخـور مباحـث مختلـف و تفـسيرهاي مختلـف صـدرالمتألهين ، علم در بيانات
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آمده را تفـسيري از علـم توان هر كدام از توضيحات به دستمي. كاربردهاي متعددي دارد

و وجود از برجسته، صورت. ناميد .باشندميترين تفسيرهاي صدرا از علم ظهور

اهاي يكي از تعريف بـراي، وجود صوري مجرّد از مـاده«:ز علم بدين شرح استصدرا

و در نتيجه با مدركِ خود اتحاد وجودي دارد)345:همان(عالم ».كه از هر حجابي مبراست

ــدرالمتألهين( ج6:285ج،ق1410، ص ج40-163-8:270؛ ــوادي46:ق1416؛ 3:360؛ ؛ ج

)56-4:308ج، 1382، آملي

) وجـود عينـي( است كه به وجود صاحب صـورت موجودي، صورت حاضر نزد ذهن

صـورت( بودن علـم سنخهم بدين ترتيب؛)101:م2000، صدرالمتألهين(3باشد موجود مي

و بـدين ترتيـب تعبيـر صـورت در تعريـف علـم) حاصل در ذهن  ، با وجود برقـرار اسـت

هم خدشه صـورت اساسـاً ادراك غيـر از حـصول. كند سنخ وجود بودن علم وارد نمي اي به

و عليت را همراه داشته باشد و اين امر بايد خصوصيت :شيء براي مدرك نيست

�-� Y-#F ,-�� '-�� &�%-
� ���-< � �9,��
 &�%
� N9�Q ���< �� W#
 ��9��� �

6�#0�: � 6�#Q��a )8:182ج،ق1410، صدرالمتألهين(.

ع، صورتبهبدين ترتيب بايد گفت مقصود از تفسير علم لم وجودي است اين است كه

و تحليل، كه نفس با برقراري ارتباط با مبدأ مثالي آن  و ترقي، به انشاي صور ادراكي توسعه

و البته ويژگي اين صور حكايت آنها مي  گـري از معلـوم بـالعرض يـا همـان محكـي پردازد

.است

ــ) 3:285ج، همـان( كه ظهـور خـود ذات نـور اسـت علم را به ظهورـوي، همچنين

و ظاهركنندة غير خود اسـت. استدهتعريف كر علـم نيـز هـم، همچنان كه نور خود ظاهر

و هم ظاهركنندة چيزهاي ديگر است .)6:152ج، همان( خود ظاهر است

برترين تعريف علم از سوي صدراست؛ صدرا در اين تعريف هـم عبـاراتي دارد، وجود

از؛)3:291ج، همان( علم همان وجود است: از جمله  وجود چيزي بـراي چيـز علم قسمي

 علم عبارت است از وجود.)4:121ج، همان( شود ديگر است كه كمال آن نيز محسوب مي 

خـواه ايـن علـم، ماده از آن گرفتـه شـده باشـد كه غواشي يعني علم وجودي؛شيء مجرّد

يا» لنفسه« از جمله تعابير وي چنين اسـت؛)286، 292، 3:354ج همان(»لشيءآخر«باشد
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و تعريف برگزيدة او از علـم بدين ترتيب روشن تعريـف آن بـه، ترين تعريف ملاصدرا

:3ج،ق1410؛ 121:تـا؛ بـي 192: 1360( اسـت» وجود مجرد حاضر بـراي وجـود مجـرد«

.اين تعريف با مبناي مهم او يعني اصالت وجود كاملاً منطبق استالبته.)293

 اقسام معرفت.2

و حصولي تقـسيم شـده، كه گذشت چنان  علم در يك تقسيم اساسي به دو بخش حضوري

و مبناي اين تقسيم در بخش هستي. است شود؛ اما مي شناسي معرفت مطرح سخن از اساس

و)ة علم حصولي به علم حضوري تكي( تبيين كاركرد معرفتي علم حضوري  و تبيـين اقـسام

ملاصدرا در برخـي آثـار. گردد مي شناسي مطرح كاركردهاي علم حصولي در بخش معرفت

ـ مانند  و التصديق
6رساخود مستقلاً و در برخي ديگر التصور  ضـمني اقـسام صـورت بـهـ

و كاركرد هر يك را بررسي كرده علم شـهودي،علم حصولي، است؛ علم حضوري معرفت

و جايگاه قضايا، تصديق، تصور،و مكاشفه  و مركـب، اقسام و، علم بسيط معقـولات اولـي

و  علم بـه، نخستين علم حضوري نفس. مباحث مورد كاوش حكمت صدرايي است، ...ثانيه

و آلات در مرتب  و علم به قوا ي نفس پيش از علـم عبارتبه. پس از آن قرار دارندةخود است

و ابزارهاي خود ندارد؛ البته هـر دو علـم يعنـي،ت خود حضوري به ذا راهي به علم به قوا

و علم نفس به قواي خود .)8ج،ق1410؛ 136:تابي( حضوري است، علم نفس به خود

و آراي از عناوين مندرج در ذيل علم حـصولي بـه صدرالمتألهين تفـصيل سـخن گفتـه

تـ. است اي را پرداخته ويژه و اقسام و تـصديق را در رسـاله او چيستي اي مـستقل بـه صور

و تحليل كرده  و سرنوشت. است همين نام تبيين از بحث مهم سازي كه در آثار ايشان بيش

و فلـسفي اسـت، شود مي حكيمان پيش از وي ديده  ق 1410( مبحث معقولات ثانية منطقي

ج 4:189ج -4:423ج1382،؛ جـوادي آملـي 417-1:418ج1375،؛ مصباح يزدي 1:335؛

422(.
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:نويسدميوي دربارة معقولات ثانية منطقي
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و معقـولات ثانيـة ملاصدرا تصريح مي كند كه معقولات ثانية منطقي در قـضاياي ذهنيـه

ج(روند فلسفي در قضاياي حقيقيه به كار مي .)1:335همان

 امكان معرفت.3

انـد؛ امـا اقتـضاي ترتيـب شناسي را از اين مسئله آغاز كرده دانش معرفت، برخي از متفكران

زيـرا سـازمان مـستقل يـك؛شناسي از چيستي معرفت اسـت شروع مباحث معرفت، منطقي

و ترتيـبِ منطقـيِ، دانش و مناظره با مكاتب مختلف مستقل است  معرفـيِ از اقتضاي مقابله

را، دانش و سپس تصديقي  ايـن مـسئله در ايـن طـرح. طلبـد مـي آغاز از مقدمات تصوري

و تحصيل معرفت به معناي يادشده بـراي مي جايگاه با اين پرسش توجيه شود كه آيا كسب

يا انسان امكان  و پاسخ اين ديـدگاه بـه، نه؟ اگر پاسخ مثبت است پذيراست دليل آن چيست

ت؟آراي مخالفان چيس

ملاصـدرا. سخن از امكـان يـا امتنـاع تحـصيل معرفـت اسـت، در مسئلة امكان معرفت

گيرند؛ گرچه تـصريحي در نقـد منكـران اصولي دارد كه مبناي اثبات امكان معرفت قرار مي 

.گرايان نداشته باشد امكان معرفت از جمله نسبي

الرئيس منكران شيخاو همانند. معتقد به امكان كسب معرفت يقيني است صدرالمتألهين

و متحير تقسيم كرده  و استدلال براي گروه. است امكان معرفت را به دو گروه معاند مناظره

ايـن گـروه كـه. برخورد فيزيكي است، معاند كارساز نيست؛ بنابراين راه مقابله با اين دسته 

و سوختن بيدار شوندميسوفسطايي ناميده :شوند بايد با زدن

�-l�� k).�
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و پرسش و، منكران متحير هاي اما براي حل مشكلات و فني وارد شد بايد از راه علمي

و انحرافات فكري  ن ايـشان در تبيـي. راه صحيح را به ايشان نمايانـد، با كالبدشكافي شبهات

و سپس راه، شده از سوي شكاكان طرحهاي چالش و دلايل ادعاهاي ايشان را برشمرده حل

و عقـل اسـت ارائـه  و خيـال  كنـد مـي رفع آنها را نيز كه ناظر به تـصحيح خطـاي حـواس

.)102-103:م2000؛498-3:499ج، 1410؛349-350: 1354، صدرالمتألهين(

 ابزار معرفت.4

و ادواتـي بـراي،ب معرفت پس از اثبات امكان كس سخن از اين است كه آيـا انـسان ابـزار

تحصيل معرفت در اختيار دارد تا با استفاده از آنهـا بـه كـسب معرفـت از خـود يـا محـيط 

 بپردازد؟

و فلاسفه در پاسخ به اين پرسش  ابزارهـاي مختلـف انـسان را يـاد، تقريباً همة متفكران

دآآنها را در كسب معرفت كار، كرده و ديگـر قـواي درونـي. انـد انستهمد حـواس ظـاهري

ملاصـدرا در ايـن. اند شده ابزارهاي كسب معرفت شناخته عنوانبه، موجود در اختيار انسان 

و كـاركرد ابزارهـاي ادراكـي  و علاوه بر تفصيل نقـش زمينه مباحث مبسوطي را ارائه كرده

و مبسوط برخي از ابزارهاي ادراكي بـا، ظاهري  طني از جملـه قلـب پرداختـه به تبيين ويژه

و. است ايشان از اين مقدمات براي تبيين برخي معارف بلند ديني از جمله وحي بهره بـرده

.است نتايج بسيار ارزشمندي را از آن به دست آورده

و لطف خود و، خداوند سبحان به مقتضاي رحمت و محـسوس را مثـال امور جسماني

و راه حس را پل  وصـول بـه. اسـت كان ارتقا به امور عقلـي قـرار داده دالّ بر امور روحاني

و غـرض اقـصاي زنـدگي او در عـالم قصوايغايت، حقايق روحاني عقلي   پيدايش انـسان

و همان و محسوس در ذات خود نيازمنـد محسوسات است گونه كه هستي موجودات مادي

ن، به حقايق عقلي است  و و محسوس نيز آميخته به فقر و محتـاج معرفت امور جسماني ياز

و به اسباب است؛ درحالي  كه نفس در معرفت حقايق عقلـي نيـازي بـه غيـر خـود نداشـته

مي بي و. شود واسطه به درك آنها نايل نفس براي ادراك امـور جـسماني نيازمنـد بـه جـسم
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 كه از مرتبـة حـس قواي جسماني است كه واسطة ادراك محسوسات هستند؛ اما پس از آن

و عقل بالفعل گردد به مرتبة عقل ارتق بي،ا يافته و جسد مي از حواس به نياز و مستقيماً شود

 نيـل بـه.)6:413ج،؛ جـوادي آملـي2:80ج، صدرالمتألهين(پردازد ادراك حقايق عقلي مي 

و سـپس خيـالي و نفس پس از ادراك حسي ، معرفت عقلي از رهگذر ادراكات حسي است

راك معقولات كلية توسـط نفـس نـه بـا طـي فراينـداد. گردد به منطقة ادراك عقلي نايل مي

و از آن به مرتبـة، تجريد و انتقال از مرتبة محسوس به مرتبة متخيل بلكه با ارتقاي وجودي

و  و از عـالم اجـرام بـه عـالم عبارتبهمعقول  ديگر با ارتحال از مرتبة دنيا به مرتبة آخـرت

و سپس برآمدن به عالم عقول محقق و از جمله حواس. گردد مي امثال در، ابزارهاي ادراكي

و تحت فرمان نفس به انجام وظيفه، فرايند ادراك و نقـش مـي نقش اعدادي داشته پردازنـد

؛264-265، 289-1:290ج،ق1410( محوري در توليـد صـور ادراكـي از آن نفـس اسـت 

.)1378:9،اي خامنه؛4:43ج، 1382، جوادي آملي

 منابع معرفت.5

ق  امـا امكـان بـه4)78: نحـل(،انسان در ابتداي تولدّ هيچ شناختي ندارد، رآن كريمطبق بيان

مي. استدست آوردن معرفت را دار اكنـون كـه انـسان ابـزار: شود اكنون اين پرسش مطرح

و چه سرچشمه مي كسب معرفت را دارد از كجا  كند؟ اي شناخت ممكن را كسب

دو مـي اطـلاق گفتني است اصطلاح منابع معرفت به دو معنا ، شـود كـه در يكـي از آن

و اموري مانند تاريخ و گواهي نيز از منابع معرفت به شمار، ابزارهاي معرفت آينـد؛ مي متن

وجـودي معرفـت بـه كـار هـاي اما در حكمت صدرايي منابع معرفت به معنـاي سرچـشمه 

ازا اين منابع عبارت. اند رفته و ماد، عالم طبيعت: ند و عالم،ييعني عالم جسماني عالم مثال

.عقل

و اتّـصال بـه منـابع معرفـت بـه شـناخت نفس در حكمت متعاليه با طي مدارج هستي

و عالم عقل سه منبع ادراكند كـه نفـس، عالم طبيعت. گردد حقايق هستي نايل مي  عالم مثال

هم در هر يك از آنها به معرفت هم هاي و مي گون .يابد رتبه با آن آگاهي

ا و نيل به رتبة تجرد عقلي نفوس كاملة و اولياي الهي با ارتقا به عالم عقل و، نبيا حقـايق
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مي با اتصال به آن منبع به آگاهي، معارف را از عالم عقل دريافت كرده . يابند هاي برتر دست

و اتصال به عقل فعال ماية دريافت اين حقايق است كه در قالب وحي وصول عالم جبروت

ميدر اختيار پيامبر نها .شود ده

قلب خود، كند كه با نظر به ملكوت عالم طبيعت ملاصدرا به مخاطب خويش توصيه مي

و  و جهـات و فكـر خـويش را بـه درك كيفيـت حركـات و اقطار آن بگردان را در ميادين

و سپس به جواهر محرك آنها بينـديش تـا جـايي كـه خـويش را در  دوران آن معطوف دار

و معشوق همة هستي است)نعرش الرحم(مقابل عرش الهي  در اين. ببيني؛ همو كه معبود

و هدايت تـو بـه صـراط  و رحمت خاصة الهي به بندگان صالح صورت است كه امير فيض

بر مستقيم مي  -6:126ج،ق1419(5شـماردمي رود؛ البته ايشان شرايطي براي اين تشرّف نيز

125(.

كنـد؛ امـا بـه راه معرفت سفارش مي بدين ترتيب گرچه ملاصدرا از طبيعت را به سالك

و منبع نوعي اين مطلب تصريح مي  و منشأ علم كند كه هريك از عناصر طبيعت ماية آگاهي

هم معرفت مي  و و ترقي به عالم ملكوت نبايد از طبيعت كه مظهـر صـنع باشد زمان با تعالي

.غافل بود، الهي است

و معيار معرفت.6  ارزش

و معيار معرفـت اسـت كـه در آن بـدين پرسـششن ترين مبحث معرفت مهم هـا اسي ارزش

و اثبـات كـدام اسـت؟ در ايـن بخـش: شود پرداخته مي  و خطا در مقام ثبوت معيار صواب

مي نظريه در جايگاه بحث نفـس. شود هاي مختلفي دربارة حقيقت شناخت مطرح الامـر نيـز

 يا مقدمه يـا نتيجـة ايـن همة مسائل، شناسي بايد گفت در مباحث معرفت. اين مبحث است 

و تعاريف مختلف آن بحث عمدة اين مسئله. مسئله هستند .باشدميچيستي صدق

تر از ارزش معرفـت اسـت؛ زيـرا در ايـن مـسئله سخن از معيار معرفت نيز مبحثي مهم

و بيـان، ديگـر عبارتبه. شود مي معيار اثبات صدق معرفت جستجو  بحـث ارزش معرفـت

، گـاه اصـلي تئـوري مطابقـت تكيـه؛مة مبحث معيار معرفت اسـت خود مقد، چيستي صدق 

.و صدق ذاتي آنهاستبديهيت
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و مباحث گوناگون ملاصدرا به دست مي آيد كه او در ارزش معرفـت معتقـد بـه از آثار

و در معيار معرفت  و اثبات. مبناگراست، تئوري مطابقت بوده معيار معرفت همان راه توجيه

و ازآن  و چگونگي صدق ذاتـي بديهيت، مبناگراست صدرالمتألهينجاكه صدق معرفت است

و اوليات به، امور بديهي  يعنـي اصـل اسـتحالة اجتمـاع الاوايل اولي، برجستهطور كاملاًو

و نقـش قابـل و فلسفي ايشان جايگـاه برجـسته نقيضين از مسائلي است كه در آثار منطقي

.توجهي را دارد

 تئوري برگزيدة صدرا، مطابقت

به، درا در چيستي صدقص تـرين اين نظريـه يكـي از معـروف.است» نظرية مطابقت«قائل

و حقيقتةهاي موجود درباري تئور ها در باب تبيـين ترين نظريهو از باسابقه، تعريف صدق

و معرفت، كلاسيك مقبول بسياري از متفكران نظرية عنوانبهماهيت صدق است كه  شناسان

ق  و شرق اي كه حتـي شـكاكان يونـان باسـتان نيـز است؛ به گونه رار گرفته فيلسوفان غرب

.اند فرض شبهات خود تعريف مطابقت را پذيرفته پيشعنوان به

و حقيقت، طبق اين نظريه ) عـين( بـا واقعيـت) ذهن( عبارت از مطابقت انديشه، صدق

و باور و حقيقي، زماني راست، است؛ عقيده و كـه مطـابق، است) صادق( صحيح  بـا واقـع

 مـر خـود مخـالف باشـدالا اي اسـت كـه بـا نفـس پس قضية كاذب قـضيه. الامر باشد نفس

.)48:ق1404،؛ بوعلي سينا1:89ج،ق1410، صدرالمتألهين(

و تقسيم و اساسـاً ادراكـي را عنصر مطابقت را مد، هاي علم صدرا در تعاريف نظر داشته

در. خواندميجهل، كه مطابق واقع نباشد   اثبات وجود ذهني نيز برقـراري مطابقـت ميـان او

ج 1410( اسـت را ثابت دانستهو محكي صورت ج 3:305ج؛1:268ق ج 8:369؛ ؛ 6:257؛

خود ناشي از انطباق عينـي، اما اين پايان سخن نيست؛ بلكه انطباق ذهن با عين.)4:121ج

ا عبارتبه، بر وجود نازلة معلوم است، وجود برتر  و و شـتراك مـاهوي ديگر وحـدت علـم

و وحدت عيني واقعيت معلوم است ناشي، خود، معلوم از آن جهت كه مشكك، از اشتراك

و در دو مرتبه از مراتب نظام تشكيكي تفاضلي هستي قرار گرفتـهو متفاضل  انطبـاق. انـد اند

و عين نزد فيلسوفان پيش از صدرا ناشي از وحدت ماهوي آنهاست؛ اما در نظر صـدرا  ذهن
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و عـين بـه نا شي از وحدت عيني تشكيكي وجودات متفاضل آنهاست؛ يعنـي تطـابق ذهـن

 ديگـر صـدق عبـارت بـه.)181-1:183ج، 1385، عبوديت( گردد تطابق عوالم هستي بازمي 

الامر يعني بايد گفت كه نفس. يك معرفت مشروط به انطباق آن با مرتبة مثالي خويش است

سو بـا همـان اصـل تعـاليهم، اين معنا از مطابقت.ستاشيا همان مرتبة وجودي برتر اشيا 

شناسـي معرفـت تحـت عنـوان وجودي نفس در عوالم هستي است كـه در مبحـث هـستي 

و معقول قـرار دارد  وةنظريـ، بـدين ترتيـب. برهاني بر اثبات اتحاد عاقل  تـشكيك وجـود

و حـاكم اسـت حركت جوهري در تمام زمينه ،اهخـسروپن(.هاي حكمت صـدرايي جـاري

1379(

 بنياد معرفت.7

كه ترين پرسش در بخش معرفت مهم و خدشه: شناسي اين است ناپذير همـة زيربناي قطعي

انـسان بـه آن تكيـه هاي اي وجود دارد كه همة معرفت هاي انسان چيست؟ آيا نقطه معرفت

م هاي توان مبنايي براي معرفتمي ديگر آيا عبارتبهكنند؟  و انـسان يافـت كـه نيازمنـد بنـا

به تكيه و بي گاه ديگري نباشد و و اصطلاح صدق آن ذاتي بوده و مبنـا باشـد نيـاز از معيـار

و نهايي دارد يا نه؟هاي اساساً آيا معرفت  انسان مبنايي قطعي

و استقرا و كاربرد آن در قياس و اقسام آن  مقدمـه در پاسـخ بـه ايـن عنـوانبهبديهيات

شناسـان اروپـايي بـه هاي معرفـت البتهّ در نوشته.)1383، خسروپناه(شود پرسش مطرح مي

مي، از اصطلاح مستقيم، بديهيتجاي عنوان  و متمايز استفاده دو ديدگاه اعتقـاد. كنند واضح

و لوح سفيد  لاك( به علم فطري مي،) از جان البته ايـن. باشند در اين مبحث نقطة مقابل هم

ا مباحث را مي .دغام كردتوان با مسئلة ارزش شناخت

و پاسخ آن با ارجاع آنهـا بـه بديهيتاما پرسش از صدق  هنوز بر قوت خود باقي است

ترين اصل اسـت كـه همـة زيربنايي، اين اصل. شود مي اصل استحالة اجتماع نقيضين تأمين

مي معرفت و بر آن بنا نهاده را. شوند ها بدان ختم  اصلي فلـسفي عنوانبهملاصدرا اين اصل

م مي همي را به معرفتكه خدمت .است بررسي كرده، كند شناسي ارائه

ميصدرالمتألهين :نويسد در ذيل عبارت بوعلي
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توان سرچـشمةمي، اين ادراك با قضية اولي الاوائل در استحالة اقامة برهان مشترك بوده

آن) استحالة اجتماع نقيـضين( ادراك يادشده را نيز همان قضيه  و اسـاس دانـست كـه پايـه

و عـدم مـي همان  و نفي بر شيء واحد يعنـي اجتمـاع وجـود . باشـد استحالة اجتماع ثبوت

 حقّـه يعنـي اسـتحالة اجتمـاع نقيـضين الاقاويـل انكـار اول ملاصدرا مبناي سوفسطاييان را

.)1:90ج،ق1410( اي كه صدق آن از اوليات است داند؛ قضيه مي

بديهي بلكه اولـي اسـت؛ زيـرا است كه مبدأ عدم تناقض نه تنها ملاصدرا تصريح كرده

آن اي است كه علي قضية بديهي قضيه  و آشكاري محتواي امكان طلـب برهـان، رغم بداهت

و شـكو هيچ) 3:433ج،ق 1410( يا اقامة برهان براي آن وجود ندارد  كس را توان ترديد

و هيچ  و در نتيجه توان طلب برهان براي آن نيست ب در آن رهان بر آن كس را نيز توان اقامة

دليـل شـدت ظهـور خـود قابـلبه، مبدأ عدم تناقض كه در نهايت وضوح است. باشد نمي

و عدم امكـان اقامـة برهـان بـراي آن هرگـز بـه معنـاي  اثبات به اصلي برتر از خود نيست

و ترديد يا احتمال انكار آن نمي  و احتمال جريان شك ست كـه هـر كـس بـهرو ازاينباشد

اعم از اينكه سفسطه به معناي يك نظـر، گريزي از سفسطه ندارد، كندهتفوانكار اين قضيه 

و واقعيت به  طور مطلق اظهار جامعي باشد كه توسط گروهي خاص در انكار اصل حقيقت

.)44-2:43ج، 1382، جوادي آملي( اي خاص باشد شود يا اينكه انكار حق در مسئله

بـه، تنـاقض بـه قـضاياي ديگـر علمـي شده صحت تمثيل نسبت مبدأ عـدم از نكات بيان

آن، نسبت حق تعالي  شـود؛ زيـرا روشـن مـي، نـسبت بـه حقـايق مقيـده، يعني حقيقت ازلـي

در همان و تمـامي اغيـار گونه كه حق تعالي در حق بودن خود نيازمند به هـيچ غيـري نيـست

و بـي، حقيقت خود محتاج به او هستند  از مبدأ عدم تناقض نيز در ضمن اولي بودن خود نيـاز

مي، ديگر قضايا  ، چندان كه اگر اين قـضيه از ميـان قـضايا حـذف شـود. كند نياز آنها را تأمين

مي، الوجود نظير حذف واجب حق تعالي منزه از مثل است امـا. گردد موجب سقوط ديگر امور

و آيت بارز خدا در ميان حقايق علمي است و مبدأ عدم تناقض مثال .)47: همان(مثال دارد
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 منشأ معرفت.8

و و تصديق كه هركـدام بـه حـسي و نقطة عزيمت براي ادراكات بشر چيست؟ تصور منشأ

و اصـالت بـا حـس اسـت يـا عقـل؟ در اينجـا عقلي منشعب مي  شوند چه احكامي دارنـد

و تجربه هاي عقل ديدگاه و البتـه عقـل گرايي غربي در مقابـل هـم مـي گرايي گرايـي باشـند

م مياسلامي هر دو ديدگاه ا به چالش .كشد ذكور

معتقد اسـت كـه نقطـة،»من فقد حساً فقد علماً«: صدرالمتألهين با تأكيد بر اين گفته كه

و عزيمت فاعل شناسا در شناخت اشيا  اما كـار بـه اينجـا خـتم. حواس است، آغاز معرفت

ـ كه جزئي هستند بلكه يافته، شود نمي يـار نفـس مصالح اوليه در اختعنوانبهـ هاي حواس

ـ از جمله مفاهيم قرار مي و پس از آن است كه نفس با خلاقيت خود معاني جديدي گيرند

ـ توليد مي   ديگر اين علم حـصولي عبارتبه. كند كه البته خود نخستين مدرك آنهاست كلي

و خود مي است كه از حواس آغاز ةبنياد همـ، شود؛ اما علم حضوري نيازي به منشأ نداشته

ا .)3:469ج،ق1410( نسان استادراكات

حس البته دراين و حكمت صدرايي توافق دارند؛ امـا اخـتلاف اساسـي باره مكتب گرايي

و منتهاي ادراكـات اين دو در اين نقطه است كه حس  و هم معيار  گرايان حواس را هم مبدأ

و درحالي؛)كتاب دوم: 1349،لاك(دانند مي را حـواس صـدرالمتألهين كه حكمت اسـلامي

و سـپس و معتقـد بـه ارتقـاي ادراك حـسي بـه ادراك خيـالي ابتداي مسير ادراك دانـسته

كه.)3:367ج،ق1410(باشند مي ادراكات عقلي  
�-W«: اين تعبير ناظر به همين معناست�

 W�D--�
 6--�#�t.«)ــدرالمتألهين ــي227:ق1422؛ 236: 1354، ص ؛ 2:351ج، 1375،؛ طوس

.)1375:747، بهمنيار

و درجات معرفت.9  مراحل

و با انجام تصرفاتي روي آنها، نفس به ادراكـات، معلومات حسي را از حواس دريافت كرده

كه در اين مسئله اين پرسش. گردد ديگر نايل مي  آيا تـصور مقـدم اسـت يـا: ها مطرح است

تصديق؟ آيا شناخت حسي بر شناخت عقلي تقدم دارد؟ مراحل شناخت تجربـي چيـست؟ 

 ديگر پرسش اين مبحـث ايـن اسـت كـه عبارتبه تحقق شناخت عقلي كدام است؟ مراحل



ي
راي

صد
ت

كم
ح

س
سا

برا
ت

رف
مع

فة
لس

شف
دان

ار
خت

سا

73

مي شناخت از كجا آغاز شده تا چه مرحله و آيـا رود؟ چه فرايندي را طي مـي اي پيش كنـد

و ارتقا؟ و تعميم صحيح است يا نظرية تعالي  نظرية تجريد

و درج و درجات ادراك منطبق با عوالم ات هـستي اسـت؛ ملاصدرا معتقد است مراحل

يعنـي سـه مرحلـة. سنخ وجود است؛ پس بايـد خـواص آن را نيـز دارا باشـد زيرا علم هم 

و عقل، طبيعت و ادراك نيـز داراي همـين سـه كه عوالم مترتب بر هم در هـستي، مثال انـد

و عقـل، حـس( فلاسـفة اسـلامي بـراي معرفـت سـه مرحلـه قائلنـد. مرحله است  ) خيـال

.)89: 1379،؛ مطهري138:تابي، صدرالمتألهين(

منزلة جاسوساني هستند كه از نواحي مختلـف گـزارش ملاصدرا معتقد است حواس به

مي مي و نفس از طريق اين اخبار آگاهي نفـس را مـستعد، يابد؛ اين تـصورات حـسيه دهند

تا مي و تـصديقيه را بـه دسـت آورد بديهيتكند ج 7:168ج،ق1410( اوليه ج 3:489؛ :6؛

377(.

مي مراحل معرفت را به سبك، صدرالمتألهين مي خويش تشريح و : نويسد كند

 آدمي با آنها به مرتبـة معرفـت امـور عقلـيو اسباب ارتقا هستند كه نفس حواس درجات

مي) مجردات( .)3:366ج،ق1410(يابد ارتقا

و همچنـدرو غرض والاي وقوع نفـس كه هدف همچنان كـهاندارِ محـسوسات اسـت

و نيازمند به آن هستندو ساية محسوسات كه رشحه  هاي جسماني نيز معرفت، نور عقليات

باشند؛ البته نفـس در ادراك امـور جـسمانيه محتـاج بـدن محتاج به معرفت امور عقليه مي 

مي، است و وساطت جـسد مـادي تواند به مرحله اما امـور، اي برسدكه بدون نياز به حس

.)80-2:81ج،ق1410( كندروحاني را ادراك 

است او ادراك را چهار قسم كرده. اينجا توجه به مطلبي در عبارات ملاصدرا لازم است

، كند؛ يعني در ذكر انواع ادراك به ادراك حـسي در حالي كه سه مرحله براي ادراك ذكر مي 

مي، خيالي و عقلي را نام .ره دارد اما در بيان مراحل معرفت به سه مرحله اشا،برد وهمي

آن احساس ادراك موجود مادي همراه بـا ويژگـي، به نظر ملاصدرا ، زمـان( هـاي مـادي

شـود نـهمياست؛ البته تنها صورتي از شيء محسوس نزد مدركِ حاصل) ...و، وضع، مكان

و هماهنگ با همديگرنـد  و خود آن متناسب وجود خارجي آن؛ همچنين صورت محسوس
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ح شدو در غير اين صورت ادراك ، شـود مي پس آنچه در حس حاصل. سي محقق نخواهد

و ويژگي صورتي هاي آن است؛ يعني حس آن صـورت را از مـادة متعلـق بـه مجرد از ماده

و كامل نيست، اين مرتبه از تجرد. كندميو احساس وجود خارجي تجريد   بلكـه،تجرد تام

ك مي پس از آن نوبت به تخيل. محدود به حد تجرد حسي است ه ادراك همـان شـيء رسد

 كنـد كـه احـساس شـده مي ها؛ زيرا خيال همان چيزي را تخيل مادي است با همان ويژگي

 يعنـي ادراك معنـاي معقـولي اسـت امـا نـه،توهم ادراك معناي غيرمحسوس اسـت. است

گونة كليت بلكه تخيل ادراك معقول به نحو اضافه به جزئي محسوس اسـت؛ لـذا معنـاي به

و جزئـي اسـت كـه متوهم هرگز مشترك  و مخـصوص بـه همـان معنـاي شخـصي  نيست

و تخيل بدان تعلق يافته هم. احساس ء ادراك شـي، اقسام قبلي اسـتةاما تعقل كه بالاتر از

و ماهيت آن بدون اينكه چيزي ديگر مد لحاظبهاست نظر باشد؛ چه عقل يـا ذهـن حقيقت

 در نتيجه همة چهار؛...اه با اموري ديگر تنهايي يافته باشد يا همر فاعل شناسا اين حقيقت به 

و چهار نوع ادراك يادشده نيازمند مرتبه .اي از تجردند قسم

ح( ادراك نوع اولِ و وسـيلة حـضور مـادة مـدر: سه شرط دارد)سيادراك ك در آلـت

و جزئيت آن؛ آميختگي با خصوصيات مدر، ادراك نيـازي) ادراك خيالي( ادراك نوع دومك

و به شرط دوم  و امـا) ادراك وهمي(ِ ادراك نوع سوم ندارد نـوع نيازي به شرط دوم نـدارد

و نيـازي بـه هـيچ يـك نـدارد) ادراك عقلي(ِ ادراك چهارم آنچـه. از همة شرايط رهاسـت

و وهمي  و مهم است اينكه تفاوت ادراك خيالي بلكـه بـه، تفاوت بالـذات نيـست، دانستني

و عـدم آن اسـت سبب اثري خارج از ذات آنهاست كه  و اضافه به جزئي پـس. همان تعلق

و گويي وهم همان عقل است كـه، گانه در حقيقت ادراك مطابق با عوالم سه  سه نوع است

در.)360-3:362ج،ق1410، صدرالمتألهين( است از رتبة خود تنزل كرده  بنابراين اشكالي

و در فلـسفة وجـو  و مراحل آن وجود ندارد مراتـب، دي صـدرالمتألهين تطابق انواع ادراك

هم، است ادراك مطابق مراتب وجودي  سـنخ همچنين اين مطلب تأييدي است بر اينكه علم

.وجود است
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و موانع معرفت. 10  شرايط

رسد كـه آيـا كـسب معرفـت بـه مي پس از ترسيم مشخصات معرفت نوبت به اين پرسش

و نيـز آيـا عـوها معناي يادشده دچار چالش  املي وجـود دارد كـه كـسبو موانعي هـست

و دقت يابد؟ پاسخ به اين پرسـش  و، معرفت با استفاده از آن عوامل سعت مبحـث شـرايط

.دهدميموانع معرفت را شكل

ـ به امـوري اشـاره كـرده ـ از جمله تفسير قرآن  ملاصدرا در تشريح برخي متون ديني

ا و در نتيجه محروميـت او ز ادراك حقـايق هـستي است كه مانع حصول شناخت در انسان

و توسع مي و در مقابل عواملي را نيز برشمرده كه موجب تعميق هاي انـسان معرفتةگردند

.گردند مي

و سلامت حواس از جمله، توجه يا سلامت ذهن و غفلت شرايط كسب معرفت هستند

و ابزارهاي ادراك بي و نبود سلامت حواس طهـارت. رونـد مـي موانع آن به شـمار، توجهي

و جان)8،12،46: 1363، صدرالمتألهين(اطنب :9ج،ق1410، صـدرالمتألهين(و تطهير دل

ــس،)147-6:157ج،ق1419؛139 ــذيب نف ــدرالمتألهين( ته ج3:504ج،ق1410، ص :1؛

ج 70 ترين شـرط نيـل بـه حقـايق در قـرآن عمده،و تقوا)6-1:7ج،ق1419؛11-8:315؛

سـاز معرفـت اسـت؛ نظر قرآن كريم معرفت خـود زمينـهدر.)29: انفال( است شمرده شده 

.)22:روم( گردد يعني توجه به معرفتي خاص انسان را به حقايق ديگري رهنمون مي

و لوازم ضروري براي كسب باشـد؛ امـا مـي معرفت، نخستين مانع معرفت فقدان شرايط

و موانع ديگري نيز وجود دارد كه يا مرتبط به وجود فاعل شناس  ا هستند يا خـارج از عوامل

ازا قسم نخست عبارت. باشند مي آن ،)2:460ج، تـا بـي، قمـي( صـفاتي از جملـه كبـر: ند

دليـل بـر پافشاري بـي،)5:؛ فصلت52-58،53-59:؛ روم45-46:؛ اسراء25:انعام( عصبيت

: همـان(گري در اخـلاق مادي،)94:همان(غرور علمي،)92:ق1411، سبحاني(يك عقيده 

و سرمـستي از قـدرت،)16:؛ محمـد70-71:؛ مائده23:جاثيه(پرستي هوي،)96-95  غـرور

و غفلـت،)44:؛ فصلت35: غافر( ؛9-10: بقـره(نفـاق،)9،6-10: يـس،59: روم( جهالت

-138:شـعراء(تقليـد كوركورانـه،)5: فـصلت،25: انعام(لجاجت،)12:؛ احزاب49:انفال
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و)86،93-87: توبـه(طلبـي رفـاه،)23:؛ زخـرف21:؛ لقمـان28:؛ اعراف 104:؛ مائده 136

و گمـراه)14:حديد(آرزوهاي دور -32:؛ سـبأ67: احـزاب(و عواملي مانند رهبران فاسد

و محيط،)38:؛ اعراف 31 طه79: قصص(تبليغات ؛72: آل عمـران؛116:؛ اعراف85-88:؛

-37:؛ زخـرف38:؛ عنكبـوت43:؛ انعـام24: نحل(هاي شيطانو وسوسه)52-54:زخرف

 برخي اعمال شخص نيز مانع معرفـت بـه شـمار.)1ج، 1384، مكارم شيرازي()5:؛ فاطر 36

از،)11-14:ين؛ مطففـ22-23:محمد، 100: اعراف،10:روم(آيند؛ گناه مي و اعـراض كفـر

و،)2-3:؛ منافقون44:؛ فصلت57:؛ كهف 101:اعراف(آيات الهي  : يـونس(عـدوان تجـاوز

و سطحي،)74 و افترا،)24:؛ محمد11: اسراء(نگري ترك تدبر ؛23-24: آل عمـران(دروغ

.)1ج، 1384، مكارم شيرازي( اند از اين جمله)71: مائده(و پندارهاي باطل)26: احقاف

و موانع معارف عقلي تقسيم شده  اند؛ اما موانع داخلي معرفت نيز به موانع مطلق معارف

و شـك و در هر حقيقتـي شـبهه قسم نخست همان است كه سوفسطاييان بدان مبتلا بودند

مي ايجاد مي  آيد كه توهمات باطل بر عقل سـايه كردند؛ اما موانع معارف عقلي در آنجا پديد

و بر  در چنين حالتي افكار انساني توان ارتقا به مرحلة عقل را نداشـته. آن غلبه كند انداخته

ميو همه چيز  و طبيعي برخي از فلسفه. جويد را در عالم محسوسات و مادي هاي غير الهي

.)97-100:ق1411، سبحاني(باشند دچار اين چالش مي

و حصول معرفـت مـسير و فكري آن است كه اگر انسان در فرايند توليد اما موانع ذهني

و مشكلاتي در سازمان انديشة وي وجود داشته  توان نيل بـه، باشدلازم را درست طي نكند

و صـوري يـا. معرفت را نخواهد داشت  اين موانع به دو نوع موانـع محتـوايي يـا عنـصري

در شكلي تقسيم مي  و موانـع شود؛ موانع محتوايي مقـدمات توليـد معرفـت رسـوخ دارنـد

و شكل شكلي در صورت  البتـه برخـي موانـع نيـز. گيرنـدميو ترتيب مقدمات قرار، بندي

كنـد؛ اساس تفكر بشر را مخـدوش مـي، بر هر دو قسم يادشده سايه انداخته وجود دارد كه 

گرفتاري به مطالـب، شبهات ذهني، بديهيتشبهه در بداهت، گري مانند بيماري سوفسطايي 

و .غير يقيني ... 

ترين مانع معرفتي اين است كه شخص در مقام استدلال بـه جـاي اسـتفاده از مـواد مهم

و تشكيل برهان  و شك يا وهم روي آورد،يقيني قطعاً اين فرايند. به مواد ضعيف يعني ظن
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و فروپاشي است  زيرا تنها يقين اسـت كـه توانـايي اسـتقامت در برابـر؛محكوم به شكست

و نقدهاي وارد بر هر استدلال را دارد مغالطه نام گرفته است كـه، اين امر در منطق. شبهات

مع دامنه و. رفت صادق است دارترين مانع بر سر راه كسب مغالطه گاه در محتـواي اسـتدلال

و صـورت آن رخ  و گـاه در شـكل .)161-595: 1362، صـدرالمتألهين(دهـد مـي مقدمات

و ذكـر آنهـا و مبسوط منطقـي ذكـر شـده و اقسام مغالطه در منابع معتبر گفتني است انواع

و مختص  -43،25-45: 1380، خنـدان؛600: 1362، صدرالمتألهين( طلبد مي مجالي وسيع

24(.

و موارد اصلي و آثار منفي آن در استدلال اشاره كرده صدرا در عبارتي مستقل به مغالطه

:است مغالطه را برشمرده

نتيجـة قيـاس اگـر حـق يـا. دهد كه با وضع چيزي متنـاقض اسـتمياي هر قياسي نتيجه

و اگر هيچكدام  ست كه به برهان شبيه استامباشد سفسطيمشهور باشد برهاني يا جدلي

به.و يا مشاغبه است كه به جدل شباهت دارد  واسطة مشابهت با برهان سفسطه يا مشاغبه

و  و مشهور را ترويج كند مشابهت آنها يا در صورت اسـت يـاو جدل بايستي نقيض حق

و يا مادة آنها مشابهت با حقيقت يـا  و در حقيقت منتج نباشد در ظاهر ضرب منتجي باشد

كار اسـت كننده خود غلط بنابراين مغالطه. هيچكدام از آن دو نيست درواقعو مشهور دارد 

-3:138ج،ق1410؛96،87-99، 563-564: 1362( انداز اسـتو نسبت به ديگران غلط 

136(.

 گسترة معرفت. 11

كـميبا اين مسئله كاملشناسي توان گفت مسائل معرفت مي ه شود كه آيا اموري وجود دارد

و شـناخت و محـدودة شـناخت عقلـي تعلقّ علم بشري به آنها ممكن نباشد يا نه؟ قلمـرو

 امر دانستني است يا نادانستني؟، حسي كجاست؟ آيا خدا

و دلايـل او در ايـن در اين مسئله بايد به سبك ملاصدرا در تعيين قلمرو معرفت بشري

ا  ست كه معرفت عقلي در نيـل بـه مورد دقت كرد؛ زيرا او معتقد به وجود حقايقي در عالم

و اطاعـت محـض يـا  و تفكر را در حريم آنها راه نيست؛ بلكه در آنجا تعبد آنها نارساست
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و مكاشفه راه دريافت معارف است و رسـم. شهود ايـن مطلـب حـاكي از توجـه او بـه راه

چ  و محصور نماندن او در و مكاشفه و تمـامهعرفان و در نهايت اهتمـام تـام  ارچوب عقل

.به وحي است

و ضعف ذوات انسان و قوت لمعان مطلق ذات حق ايـن، ها از نيل به ايـن مقـام شدت

مي برخي انسان. سازد ادراك را ناممكن مي  كنند؛ امـا هرگـز احاطـة ها حق تعالي را مشاهده

كه.»ولا يحيطون به علماً«يابند علمي به آن نمي  وقتـي نفـس انـساني: مثال صدرا اين است

و ادراك حضوري نور آفتاب را كه ضعيف توان اك  و اضـافة اشـراقي تناه تـر از انـوار عقلـي

و اكتناهي ذات حق را خواهد داشت درحـالي، است ندارد  كـه چگونه توان ادراك حضوري

انوار عقلي است؛ به طريق اولي ادراك انسان از نيـل بـه معرفـت تر از همة متعالي، آن ذات 

و ما انـسان.)37: 1354، صدرالمتألهين(ز است حقيقت نامتناهي حق تعالي عاج  هـا از ذات

 معلـوم قـرار گـرفتن.)150: همـان( كنـيم ها را ادراك مـي صفات حق مقدار كمي از زيبايي 

و اين امـر از ناحيـة چيزي به گونة معرفت اكتناهي مستلزم معلوليت معلوم براي عالم است

. واجب تعالي منتفي است

و يد توجه داشت كه همة ممكنـات معلـول واجـب در حوزة علم حضوري با الوجودنـد

و اسـتعداد  و هرگز معلول تـاب علم معلول به علت تنها در حد وسع وجودي معلول است

و احاطه بر علت خود را ندارد   الوجود پس هرگز ممكنات توان ادراك اكتناهي واجب. اكتناه

و مفـاهيم نيـز بنـابراين قطعـاً. به علم حضوري را ندارنـد) العلل علت(  بـا علـم حـصولي

:توان نسبت به واجب تعالي علم تام يافت نمي

»��#
� ���'� ���j� @��.� Y#1��� @�� �F �������� 
���^�#� ،ق1403، مجلسي(»�; ��

.)69:293ج

به، مفاهيم مي از آن جهت كه عنوان بشر توانند راهنماي انـسانمي، باشند سوي مصداق

 و ايـن، اليه آنها وقتي كه واقعيتي خارجي است باشند وليكن مشار بايد به شهود آن نايل شد

و نشانه  و مشاهدة آيات به علـم حـضوري، هاي خداست شهود نيز كه در حد رؤيت آيات

به. آيد پديد مي  و جداي از آن نيستند صفات ذاتي خداوند نيز ، دليل اينكه عين ذات او بوده

مي.دباشن از قاعدة يادشده خارج نمي و صـفات مفاهيم برهاني تنها تواننـد بـه ذات واجـب
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و صـفات واجـب، نامتناهي آنكه عين ذات است ارشاد نمايند ولي حقيقـت نامتنـاهي ذات

و وهم درآيد  آن. برتر از آن است كه در ظرف عقل و صفات كه بـا مفـاهيم از عينيت ذات

مربـوط بـه مـصداقي اسـت كـه هرگز مربوط به آن مفاهيم نيست؛ بلكـه، شود خبر داده مي 

ميماهيتكه وقتي از احكام درحالي. كند مفهوم آن از آن حكايت مي  حكـم، شـود خبر داده

و گاه در خـارج محقـق مـي  جـوادي(شـود مربوط به همان ماهيت است كه اينك در ذهن

.)4:533ج، 1382، آملي

و معقـولات شعـشعاني بلاح علـت جـاب بـه قوة مدركه از ادراك امور وجودي نـوري

و ظلمـاني عـاجز اسـت گرفتاري در حجاب  و نابينايي حاصل از تعلق به عـالم هيـولاني  ها

آيـد كـه اسـاس از اين عبارت ملاصدرا بـه دسـت مـي.)2:69ج،ق1410، صدرالمتألهين(

و قوة مدركه اگر ضـعيف هـم باشـد  مـدركاتي در سـطوح، ادراك براي انسان ممكن است

تواند ادراك كنـد؛ امـا ادراك اكتنـاهي ذات حـق تعـالي بـراي را مي تر از آنچه گذشت نازل

.)4:301ج،ق1403،؛ مجلسي39-403: 1354، صدرالمتألهين( انسان محال است

و و وجـودش غيـر متنـاهي و شـدت نوريـت حقيقت ذات واجب تعالي هويت بـسيط

و  و مشابهي و نه مثلي و تعين است كه نه مفهومي  نه ضـدي دارد حقيقت آن عين تشخص

و برهاني نيز ندارد؛ بلكه او خود برهان تمام اشياي هستي است 
� /�B �'��«: پس حد��

,#(* �* ;� ��: Y1�«)ّ15-16: 1387، صدرالمتألهين؛53: فصلت(.

و زمينـة مفهومـات عقلـي اسـت بـه. مرتبة صفات ميدان فكر در اين مرتبه وسيع است

و صفات حق تعـالي،ه به تفصيلهمين سبب است كه قرآن در اين حوز  آياتي را بيان داشته

و حتـي است؛ طور وسيع مطرح كرده را به  البته معرفت حقيقي برخي صفات بسيار سخت

و ادراك آنهـا تنهـا از عهـدة معرفت برخي از آنها براي بسياري از انسان  ها نـاممكن اسـت

.آيدميبر، راسخون در علم

و طاقت وسيعمعرفت افعال حق تعالي دريايي و هركس به اندازة قدرت الاطراف است

و؛رسد كند؛ اما هرگز به نهايت آن نمي خود در آن شنا مي  زيرا افعـال بـه صـفات مرتبطنـد

:1ج، 1382،؛ جوادي آملي17-18: 1387، صدرالمتألهين(.صفات نيز مرتبط به ذات هستند 

ح. ادراك كنه ذات حق ممتنع است.)474 ،ق تعالي براي بندگان نـه بـه كنـه بنابراين ادراك
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و اين ادراك در تمام هستي اشيا جاري اسـت بلكه به وجه حاصل مي ، صـدرالمتألهين( آيد

.)1:117ج،ق1410

را در پايان توجه به اين نكته لازم است كه ساختار ارائه و مـي شده تـوان از ميـان آثـار

ل اسـت برخـي از ايـشان داراي گرچه محتم. آراي ديگر حكماي مسلمان نيز استخراج كرد 

و قوت جامعيت موجود در حكمت صدرايي نباشند؛ اما در همان مقدار موجود از استحكام

و كافي برخوردار .باشندميرأي لازم

ها نوشت پي

�+«: نزد ملاصدرا تفسير خاصي دارد كه با اين تعبير قابـل دسـتيابي اسـت صورتبه تعريف علم.1 �-�:��

 ���
� 6#��� ... 
� R�'/ 
���� �F ;5)K�
� ������
 6�Q��
� ����
را بـه» حقيقت حاصـل«اگر.»� >65#5 �

يعنـي، را بـه ايـن معنـا صـورتبهتوان تعبير صدرا از علم، مي معناي فعليت امري در باطن عالم اخذ كنيم 

و تفسير كرد  ع 108ص، مفاتيح الغيب:ك.ر. فعليت ادراك حمل و ابتـدايي لـم؛ البته ايشان تعريـف بـسيط

و بررسي كرده صورت به و هنگام تعريف علم را نقد مراد وي علم حصولي است نـه علـم صورت،بهاست

و عيني علم .حضوري يا حقيقت تام

2.»�'f)
� �� 7'` �� Y
 ,�� 2=5�� �� ����� �� T=#.� �� T�l�K<� +�� &��l ��9��� �� 6!�'� ;� +�«

3.»��%b=� ����
�9�_<�� W#
 ���
� N���
� �: ,/'f)
� �� 7'_� Y
���� ��9�� ;�� N«:توضيح اينكه

و بيشتر باشد  و مدرك آن نيز قـوي، هر قدر تجردّ علم بالاتر  تـر اسـت تـا بـه واجـب ارزش آن بيشتر بوده

و اقوي .المعقولات است الوجود كه تجردّ اعلي

4.»T�g#* +������ ����(��� +�U� �� ���'a� ���«:78آيه، نحل.

5.»�-#
� �-* �1��F J#�')
� ��: ��:�� ,�
� �
� ;�� �)< �1��� ,��
� NS��f�� �� �
H �
 '�K#)/ ��

 +��#�
� � L�!D
� �y 2�� BD)��
� ;� B#U�
� B#U�
� &��(
� �y 2��'5� �� �)
� {9�� �y �1,� � �K�1

 � 7��K
� Y�$=� �� �f
� J$�f: �y �(����� � {9�� Y�� ��: �� ����#%-� � '-U�
�� ,-:'
� '-���S 

� +��-#�
� � L�-!D
� �-�: �� �(� Y50��)�
� 4���
� �
� O�)�)F 9�U��� ;#$��� � 
�#�
� ;#��j� ��,#� �)
� ��0j
�

 �(:�`�� � �(
��*� � �(!����� R!K
� L���K
� �0y �f
� L�D$��...«:ص،6ج، تفـسير قـرآن كـريم، ملاصـدرا
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