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  چكيده

و » تجربـه دينـي  «دو نظريـه  . باشـد  كلامي است كه بستر آن مغـرب و زمـان رويـش آن رنسـانس مـي       -فلسفياي  مسأله» و دينداري گوهر دين«
ن تجربـه، دينـدار تلقـي    فاعـل آ  ،شـود  اي است كه سبب مـي  در نگرش اول گوهر دين، تجربه. اند از ديدگاههاي مطرح در اين زمينه» حكمت خالده«

شود و در نظريه دوم دينْ داراي دو سـاحت ظـاهري و بـاطني     گردد و صدف مجموعه عقايد خواهد بود كه با وصول به گوهر از آن استغناء حاصل مي
مـون بـه سـوي    هايي هستند كه رهن است و سطح باطني آن توحيدي است كه به صورت حكمت خالده در درون انسان تجلي نموده و صدف نيز سنت

باشد؛ لايه بـاطني وحـدت شخصـيه     گانه ظاهري، باطني و بطن الباطني مي در عرفان اسلامي، دين حقيقتي واحد است كه داراي تجليات سه. گوهرند
ل گـاه قابـل زوا   پـس هـيچ   ،شوند، اما رقيقـه همـان حقيقـت بـاطني اسـت      هاي ظاهري، اگر چه به عنوان صدف مطرح مي و گوهر دين است و جلوه

دينداري نيز حقيقتي سه لايه است كه گوهر آن، شهود حق اليقينـيِ توحيـد عرفـاني اسـت؛ بنـابراين گـوهر ديـن ودينـداري بايكـديگر          . نخواهند بود
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  مقدمه

كـه هـدف    ييشود؛ جايم ن محسوبيقت ديه و حقين است كه پاياز د يا ن، مرتبهيگوهر د
كه هركس واجد آن باشـد، صـاحب مقـام     ي ا به گونه ،قت بودهين طريعت و تقنيع شريتشر ييغا
 ـ ييق و والاست و هر آنكه از دارايعم ينداريد  ـ   ين گـوهر يچن  ـازد يمهجـور مانـده، حظّ ن و ي
  . نبرده است يقيحق ينداريد

ن و ي ـد يه اساسيما يستياست كه  چ يا ، مسألهياز منظر عرفان اسلام يندارين و ديگوهر د
و  يبنـد  ر رتبـه ينظ يليرامون مسايعارفان مسلمان پ يل آرايرا مدنظر قرار داده و به  تحل ينداريد
 ـپردازد و سعي بر تطب مي يندارين و ديمربوط به د يان اجزايل شدن ميا اصل و فرع قاي ن ي ـق اي

ان ي ـقـي م يهماهنگي و ارتبـاط وث  ،تير نهاشناسي عرفاني داشته تا د ني بر مباني هستيينظرات د
  .عت به دست دهديعرفا در واديِ نظر و شر يآرا

  نه بحثيشيپ

و  ـصـورت مـنظم و مـدون     ه ن بار، بياول يبرا ين مسأله كه بحث گوهر دين، دقيقادر باب ا
زماني و توسط چه فرد يا افرادي مطرح شد، نظريات متعددي وجـود  چه  ـ  ن عنوانيب به هميقر

اي ديگـر، آن را ابتكـار    و عـده ) 12، ص1350ملكيان،(اند اي آن را به هگل نسبت داده د، عدهدار
 زاده، حسـين ( انـد  و برخي نيز ايده لاك و هيـوم دانسـته  ) 12، ص1377پراودفوت، (ماخر  شلاير
گيري اين بحث، به اواخر قرن هجدهم و اوايل قرن نـوزدهم بـاز    هاي اوج سال). 157، ص1376

ش فلسفه غـرب  يتوان در گرا ين مسأله را ميجوان ا هاي ، رگهاي با يك كنجكاوي ريشه .گردد مي
 ـ، دو ديطور كله از آن زمان، ب. افتيدر  دوره رنسانس  يعني م،سيآمپر يسوه ب در  يدگاه اصـل ي

  .ييگرا و سنت ينيد ييگرا تجربه: خوردين به چشم ميد گوهر ديمباحث جد

  ينداريو د نيو گوهر د ينيد ييگرا تجربه

ــه ــي   تجرب ــي م ــي معرف ــه دين ــن را تجرب ــوهر دي ــي، گ ــي دين ــدگراي ــائمي(كن ــا، ق ، 1381 ني
گـر  يانـات د يماخر آغـاز گشـته و در اشـخاص و جر    شلايركه از  اين رويكرد). 134و115صص

، دو هـدف  )226-224، صـص 1379؛ صـادقي،  108، ص 1377،پراودفـوت (شده اسـت  يريگيپ
، اول، توصـيف ماهيـت   )119، ص1381نيا،  ؛ قائمي40، ص1368هوردن، (كندعمده را دنبال مي
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دين و هسته مركزي آن و دوم، دفاع از دين به اين نحوكـه بـا قـرار دادنِ گـوهر ديـن در تجربـه       
و ) ين ـيد يج و آثـار زنـدگ  ينتـا  ،د، اعمالير عقاينظ(ن يمختلف د هايديني و ترسيم دقيق حيطه

 يهـا از معـرض تهـاجم گـزاره    ني ـگر، ديكـد يها بـا  ن و  ارتباط آنيك در ديگاه هريف جايتوص
، اسـاس تجربـه   مـاخر  شـلاير از نظـر   1.ايجاد نمايـد  تيب، مصونين ترتيشود و بدخارج  يعلم

واسطه و مسـتقل از هـر احسـاس و    نهايت است كه بياحساس وابستگي مطلق و شهود بي، ينيد
كه تلطيـف احسـاس يـا خودآگـاهي     دينداري، نه علم است و نه فعل؛ بل«: باشدادراك ديگري مي

او عقيـده داردكـه نـه تنهـا فـرد در لحظـه        ). 37و  34، صـص 1377پراودفوت، (»واسطه استبي
احساس ديني، نيازي به توجيه از طريق براهين و شواهد ندارد، بلكه هر چند  اين تجربه را فـرد،  

وسـيله آن عقايـد نيـز سـاخته و     دارد، اما  اين احساس به  با توجه به عقايد و اعمال ديني بيان مي
بنـابراين، اسـاس ديـن نـه     . اي مجزا از اعمال و عقايد اسـت  شود و اصولا احساس، مقوله بنا نمي

 ـن مزيام جيليو. و احساس است فكر است و نه عمل؛ بلكه شهود ل بـه  ي ـماخر قاشـلاير ز ماننـد  ي
سـت كـه   او معتقـد ا ). 29و  28صص ـ، 1378جيمـز،  (بـراي ديـن اسـت   گوهر بـودن احسـاس   

رودلـف اتـو، تجربـه    ). 116، ص1381نيـا،   قائمي(سرچشمه زندگي ديني همان احساسات است
و ) 45و44، صـص 1381؛ شـيرواني،  42و41، صص1376پترسون، (داندديني را تجربه مينوي مي

اسـتيس،  ). 141، ص1381نيـا،   قـائمي (لذا گوهر دين را از نظر وي بايد در اين نوع تجربه يافـت 
داند، زيرا در ميان صور گوناگون دين، تنها تجربه عرفاني، مـورد  را گوهر دين ميتجارب عرفاني 

وي . تابـد داند كه هيچ تفسيري را برنميمحض و نابي مي  وي اين تجربه را تجربه. اشتراك است
دانـد و عقيـده    اختلافات ظاهري ميان اين نوع تجارب را به تفاسير آنها و نه خود آنها مربوط مي

، 1367اسـتيس،  (واحـدي را تشـخيص داد     اين اختلافات، جـوهره   توان در ميان همهه ميدارد ك
را  يق ـيحق ينـدار ياست كـه د  يين و نهايواپس ين توجه و دلبستگي، ااز نظر پل تيليش). 23ص

برخـي از  ). 148-147، صـص 1368هـوردن،  (خـاص دينـي   ، نه اعتقادات و اعمـال  زنديرقم م
نيز نظير محمد مجتهد شبستري و عبـدالكريم سـروش، بـه تبعيـت از     روشنفكران ديني كشور ما 

بيننـد و ايـن تجربـه را نـوعي احسـاس      ماخر، گوهر دين و دينداري را در تجربه ديني مي شلاير
، 1377؛ يوسفي اشـكوري،  136و  119، 118، 57، صص 1376مجتهد شبستري، (نمايندتلقي مي

  ).169و  168صص

                                                
  .شده است سنده منتشرين نويگري از هميها در مقاله د دگاهين دينقد ا. 1
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  ينداريدن و يو گوهر د ييگراسنت

گرايي يكي از مكاتب فكـري قـرن بيسـتم اسـت كـه ريشـه در مواضـع ضـد مدرنيسـتي و           سنت
اصطلاح سـنت در ايـن    1.)16ـ14، صص 1386عبداللهي، (شناسانه قرن نوزدهم دارد هاي شرق گرايش

، بلكه به معني مجموعه حقايق و اصول عامي )34، ص1380نصر، (مكتب، نه به معناي عرف و عادت
هـايي   و توسـط شخصـيت  ) 12، ص1380آبادي، خندق(از سوي مبدأيي الهي سرچشمه گرفته است كه

ها منتقل و در ميان آنها جاري و عمل شده است؛ مجموعه ايـن حقـايق و    الهي چون پيامبران، به انسان
-در مكتـب سـنت  ). 135، ص1380نصـر،  (شودها، سنت ناميده مي جريان و سريان آن در ميان انسان

رابطـه  ). 109-108، صـص  1379نصـر،  (ن داراي دو ساحت وجودي زميني و مثالي اسـت گرايي، دي
باشد و هرآنچه در دين زميني وجود دارد، در واقـع، همـان   دين زميني و مثالي، رابطه ظاهر و باطن مي

يكـي از مفـاهيم اساسـي در    . چيزي است كه به نحو اعلي و برتر در دين مثـالي وجـود داشـته اسـت    
منظـور از حكمـت   ). 65، ص1380آبادي، خندق(ايي، حكمت خالده يا جاويدان است گر مكتب سنت

خالده، معرفتي است كه هميشه بوده و خواهد بود؛ حقيقتي ديني كه مطلق و الهي و درنتيجه، جـاودان  
نصـر،  (شـود است و در قلب تمامي اديان جاي دارد و هر دينـي، تجلـي خاصـي از آن محسـوب مـي     

اصلي حكمت جاويدان، همـان مابعدالطبيعـه    جوهره). 104-103، صص1379؛ همان، 136، ص1380
الهي و معرفت به حقيقـة الحقـايق يـا همـان اصـل متعـالي توحيـد در قلـب الهيـات اسـلامي            يا علم
همــانطور كـه گذشـت، در ايــن مكتـب، ديـن داراي دو  ســاحت ظـاهري و بــاطني       2).همـان (اسـت 
: گيرد؛ ايـن گـوهر عبـارت اسـت از    لمرو باطن قرار ميو گوهر دين، در ق) 10، ص1382نصر، (است

؛ همـان،  236، ص1382؛ همـان،  115ص ،1379نصـر،  (حقيقتي مطلق، يعني همان ذات مقـدس الهـي  
شـود و در اسـلام بـا    هاي متفاوتي از آن يـاد مـي  كه در اديان مختلف، به گونه)  98-97، صص1381

  ).114ص، 1379همان، (آموزه توحيد، بر آن تأكيد شده است

                                                
ر ي ـنظ يمهم يها تينام شخص 1شود،يآغاز  م) م1886ـ 1951( يفرانسو "رنه گنون"ن مكتب كه به طور خاص با يا. 1

و )  م1984ــ  1908( "بوكهارت "،)م1909از( "نگزين ليمارت "،)م1907ـ 1998(  "وف شوانيتيفر") م20قرن( "يكوماراسوام"
ار يآن بس ـ يژه سـنت عرفـان  ين اسلام و بوين مكتب، از ديبزرگان ا .ه خود داردرا به همرا) ش.هـ1312از( "ن نصريد حسيس"

 ياز شـارحان اصـل   يك ـياند و نصر به عنوان دهينگز به اسلام گرويل ر گنون، شوان وين آنها نظيتر از مهم ياند و برخمتأثر بوده
  .مسلمان است  ين مكتب، متفكريا

دارند كه به واسطه   يا شهود تعقلي يبر عقل شهود ياديد زيان تأكيگرا، سنتين  معرفتيبه چن يابيق دستيدر مورد طر. 2
فاعل شناسا و متعلـق   ين نوع معرفت  دوگانگيابد  كه در ايق را دريم و با حضور، حقايتواند بدون وساطت مفاهيآن، عقل م

  .شوديبرداشته م ييشناسا
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سـازد و لـذا حكمـت    يحكمت خالده را م ـ ياصل ي، محتوايتعقل يقت، در شهودين حقيا 
 ـي ،ن و ناظر به گـوهر آن يد ي، مربوط به ساحت باطن)است يشهود يكه معرفت(خالده  ذات  يعن
ملكيـان، همـان،   (گـردد يل محسوب م ـياص ينداريو خود گوهر د )114همان، ص(باشد يحق م

ن همان ذات خداونـد اسـت كـه در قالـب     يان، گوهر ديگرادگاه سنتيز دا ،بيترتنيبد ).38ص
. سـازد يرا م ـ ينـدار يرد و گـوهر د ي ـگيندار مورد شهود قرار م ـيخرد جاودانه، در قلب انسان د

و بر محور  )480، ص1380نصر، (خود يه ساحت باطنيان، بر پايان معتقدند كه همه اديگراسنت
. انـد وحـدت  ي، دارا)115و  114، صـص 1379، همـان (و حكمـت خالـده   )همان(يقت الهيحق

 يهـا ين تجل ـي ـواحد است؛ امـا ا  يگوهر ،مختلف يهاان، به سبب جلوهياد يظاهر يها تفاوت
 ـ؛ از ا)همـان (مختلـف دارد  يهـا و نژادهـا   زبـان  ،ها سنت ،ها شه در فرهنگيمختلف ر ن رو، در ي

 ـياند، تنها دتهافيط رشد يكه در آن مح ياشخاص يط هر فرهنگ خاص، برايمح بـه آن گـوهر    ين
ان مختلـف، همـان   ين رو، ادياز ا. واحد موصل است كه با توجه به آن فرهنگ خاص آمده است

 ـي(و در پوسته و صدف خـود   ياند، از منظر ظاهربرحق يو گوهر يگونه كه از نظر باطن از  يعن
 يل و ظهور خود بـرا ط نزويز، در همان محين) يو ظاهر ييد روبنايث اعمال و مناسك و عقايح

ن ي ـف ديكه در تعر(خود را  يااند و نقش واسطهن، برحقياز د يگريامدنِ ظاهر ديشه و تا نيهم
ت ي ـو حقان يين مكتب، آموزه انحصارگرايا ،بين ترتيبد. )همان(كننديفا ميا يدرسته ب) گذشت

دانـد و معتقـد   يآنهـا م ـ  يشود، مربوط به سطح  ظـاهر يده ميان دياد ين واحد را كه در برخيد
ن، ي ـانت آن ديآن جوامـع و در جهـت حفـظ و ص ـ    ين آموزه با توجه به مذاق فرهنگياست كه ا

-ياسـتناد م ـ  يژه عارفان اسلامين مطلب به سخن عرفا، بويد اييعرضه گشته است و در جهت تأ
 1.كنند

  يندارين و ديو گوهر د يعرفان اسلام

 ـ يداب ظـاهر و آ ياز دستورات بـاطن  ينظام ي،عرفان اسلام نهـد و   مـي انسـان   يش رويرا پ
 ـنما مـي  يانسـان معرف ـ  يان براين ميكه در ا يهدف  ـا يد، اجـرا ي دن بـه مقـام   ين و رس ـين فـرام ي

 ـپاسخ داده شود، خاستگاه ا يد به روشنيكه با ياما سؤال اصل. حق است يگر جلوه ن و ين قـوان ي
                                                

ز تـذكر  ين نكته را نيلازم است ا. 230، ص...انهيصوف يهاو آموزه 132ـ 130، صيگوهر و صدف عرفان اسلام :ك.ر. 1
گر در زمان حاضر را رد كـرده و آنچـه در   يان ديت اديان، به صراحت حقانيگراسنت يبر خلاف ادعا يم كه عرفان اسلاميده

ات ي ـات و رواي ـآ رشيكند كه مورد پذيدلالت م يان الهياد يان است، تنها بر وحدت جوهريگرا نه، مورد استناد سنتين زميا
  .ز هستين
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طلبد كـه آداب سـفر    ميرا  ين راه پر عقبه، حضور مرشديا ين است؛ پر واضح است كه طيفرام
ي شناسـانه عرفـان اسـلام    ين هـدف هسـت  يتأم يلذا وجود شارع و مطرّق برا, اموزديب يرا به آدم

راه،  يقت و وحدت، بـدون وجـود راهنمـا   يت حقيدن به نهاياست و الا طلب رس يضرور كاملا
صـر كـاملا   ن، دو عنين و تـدو يتكو يدر عرفان اسلام ،ن جهتيبه هم. عقل است يهيمخالف بد
 ـيالد يمح. شوند مي يگر تلقيكديمربوط به  ان ي ـن مطلـب  ب يع  شـرع را هم ـ يسـرّ تشـر   ين عرب

د تـا انسـان بـا    ينما مير يرا تدب يا و آخرت آدمياست كه دن ين، مدبريدكه ده دارد يكند و عق مي
  1.خداوند برسد يمند تيحركت مطابق آن، به سعادت و رضا

فـراز و   ياسـت كـه بـه تمـام     ين، نگاه راهبرياه عرفان به دنگكه توان گفت يب مين ترتيبد
گـاه  يز جاي ـز از نقاط ضعف و قوت انسان  مطلـع اسـت و ن  يآگاه است و ن يعالم هست يفرودها

داند و در صدد اسـت كـه انسـان را بـه      مي يو محاكات يشأن يگاهيانسان را در برابر خداوند، جا
ل و ي ـن دسـتورات م ي ـز با انجام ايآنكه سالك نسوق  دهد، مشروط بر  ين  هدف الهيسمت تأم

ات ين و اقتضـا ين، مطابق بـا تكـو  يلذا تدو. ديد نماييدن به مقصود تأيرس يبرارا ش يرغبت خو
  .ن به غايت خود، محتاج تدوين استديز براي رسين نيده شده و تكوپديآن 

                                                
قطعـه بالمعـاملات، المقامـات، الاحـوال و     يه و يشی فيمق هو ما يدک االله ان السفر حال المسافر و الطرياعلم ا... « .1
طرق ية التی هی ذات و صفات و افعال، احتاج الی مطرقٍ يو الانسان لما کان مجموع العالم و نسخة الحضرة الاله... المعارف

ق و صـل الـی   يعة  فمن سافر فی هذه الطريق المطرقة الشريفکان المطرق الشارع و الطر... هايها و السفر فيلله السلوک ع
    )383، ص1378عربي،  ابن(»قهيالحق
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  ياز منظر عرفان اسلام "نيگوهر د"

  يلامن در عرفان اسيگانه د سه يها ساحت

ع كه مدد رساندن به انسان در بـرآوردن  يت تشري، با توجه به غاين عرفانيروشن گشت كه د
، قابـل اتسـاع   يبرد و از آنجا كه وجـود آدم ـ  ميش يت خلقت است، گام به گام سالك را به پيغا

سـالك،   يمراتب مختلـف وجـود   يد برايز بايعت نيبرد، شريبوده و همواره در حركت به سر م
جلوه نمـوده   يو ياو برا ياند و در هر مرتبه به وزان سعه وجودياز خود را بنما يفاوتمدارج مت

در مقـام   يكـه اگـر آدم ـ   يا بـه گونـه  . دي ـعرضـه نما  ياو به و يمتناسب با توان روح يو معارف
 ـارا يو مشوب به كثرت را بـه و  يليز مرتبه تفصين نيل و كثرات باشد، ديتفاص  ـه نماي د و اگـر  ي

 ـبـر او ظـاهر نما   تـر  يقـو  يا ز مرتبـه ي ـن نيبرد، تـدو  ميبه سر  حكامقوت و ا سالك در مقام . دي
دهـد   مـي عت، خبر يل در شريو تفص) اندماج(ز از وجود دو مقام احكام يم نيهمچنان كه قرآن كر

 ـم خبياته ثم فصلت من لـدن حك ـ يكتاب أُحكمت آ«: د كهيفرما ميو  د ي ـو در واقـع با  )2هـود، (»ري
 ـي ـگر خداوند   نيگر و تدو نيتكو جه گرفت كه دستينت كـاملا مطـابق و    ـ  شـرع و وجـود   يعن

  . باشند مي گريكديهمخوان با 
و عت يشـر  ،باشد ميعوام و متناسب با مقام كثرت هستي  ين را كه براياز د يا عرفا آن جلوه

الخواص را كه سـازگار بـا مقـام     خاص ين برايد يو تجل قتيطر ،خواص بوده يكه برا يا جلوه
و  )402، ص1378؛ ابـن تركـه،   350، ص1368آملـي،  (نامنـد  مـي  قـت يحقدت هستي است، وح

ن سه اعتبـارات  ين سه صادق است و ايك از اي، بر هر يو وضع نبو يح دارند كه شرع الهيتصر
  . )6-5، صص1368آملي، (قت واحد هستنديك حقيمختلف 
ق و مصـالح  ياز حقا يا هبر سلسل ياست كه مبتن يو احكام اله يعت همان دستورات فقهيشر

 ـله اياسـت كـه بـه وس ـ    يو علم. )6و  5، صص1368مطهري، ( است ح ين علـم، اعمـال تصـح   ي
عت را يشـر  ،نيالـد  يمح .)1119همان، ص(ابدي ميو استحكام  )1121، ص1413مستملي، (شده

، 1370ابن عربـي،  (»وصةٌمخص ف بِأَعمالِ مخصوصة أَو نهِی عن اَفْعالِيتکل«: دينما ميف ين تعريچن
  .  )95ص

و  )562همـان، ص (وصول به مراحل بالاتر يبرا يعت آن را معبرياتي در مورد شريدر اب يو
  .)همان(داند مياند،  آن را آورده يكه رسولان به فرمان اله يهمان سنت ،در واقع
 ؛8، ص1362آملـي،  (اسـت  عتياحسن و اقوم دستورات شـر  ،اخذ نمودن به احوط: قتيطر
ع يكـه در تشـر   يقيعرفا معتقدند مصالح و حقـا . شرع است ي، مرتبه بعد)344، ص1368همان، 
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سوق  ياله هستند كه انسان را به سمت قرب يرفته شد، از نوع منازل و مراحليعت پذياحكام شر
اسـت كـه عبـد را بـه      ييعت، ندايل علم شرياز مسا يا حق در هر مسأله يو برا. )همان(دهنديم

 يين بانگ حق، همان پاسخگويد و قصد اجابت نمودن اينما ميبا آن مسأله دعوت  عمل مناسب
 يين آشـنا ياز مراحـل آغـاز   يين پاسـخگو ي ـعت است كه اينهفته در علم شر يبه حكم و سرّ اله

منـازل و   يط ـ ،سـلوك  ،را بـه حركـت   يه و وبودحضرت حق  يقيقلب عبد با انوار معرفت حق
  . گردد مياد ي يكه از آن به عنوان اعمال و معاملات قلبي زيدارد؛ چ ميوا  ييمقامات نها

ق ي ـد عمي ـن اسـت كـه عبارتسـت از توح   يش ـيثمره دو بخـش پ , نين مرحله از ديا :قتيحق
 ـ  الامـر تحقـق دارد   همچنانكـه در نفـس   ـ ـ يقت هستيحق يكه به شناخت باطن يو قرآن يعرفان

عت و قـرار دادن اعمـال   يظاهري و عـام شـر  ن معنا كه شارع پس از اعلام احكام يپردازد؛ به ا مي
ديِ خود را كه جز نبـي مرسـل و ملـك    يقت در آن، در مرحله بعدي معرفت ناب توحيباطنيِ طر
دي كـه بـراي   يآن توح. دندارنتوان مواجهه با آن را كسي الهي  شده به نور من امتحانؤمقرب و م
 يكـه ورا باشد  مي نيمبتني بر ا قي است كهيوحدت عم ،دينما مين رخ ين جلوه از ديعارف در ا

ت اطلاق و اتساع تحقق دارد، كـه تمـام   يدر نها ي، موجود مطلقيات و كثرات وجوديتجل يتمام
، يكـه همگ ـ ي ا به گونه ،گردد ميت ظهور آن امر واحد باز يفياختلافات و تقابلات وجودات به ك

 ـا. )563، ص1378عربـي،   ابـن (شؤون آن واحد قهارند رع، عبـارت از احـوال و   ن مرتبـه از ش ـ ي
قت بالذات در وجود دانسـته  يه است كه خداوند را تنها حقيقيانگر وحدت حقياست كه ب يمقامات
او  ياز حضـور وجـود   يخـال  يچ مـوطن يكه هي ا داند، به گونه ميآن  ير موجودات را تجليو سا

ن در يالـد يكه مح ـ گذارد، همچنانير از خود باز نميغ يزيچ ينبوده و استقلال در وجود را برا
] بازگشـت [وجـود و  ] درك وحـدت [قت عبارت اسـت از  يحق« :ديگو مين يقت چنيف حقيتعر

  .)همان(»]به همان وحدت[كه در آن تحقق دارد ياختلاف و تماثل و تقابل
حجاب صـفت بنـده و چـون حجـاب جهـل از       يقت، ظهور صفت حق است، آن سويحق« 

و نـزد   ـدر نزد آنان   ـن صفت حق است  يصفت بنده، عند كه يب ميرت بر طرف گردد، يده بصيد
پس ظاهر خلق است و باطن حـق، و بـاطن    ـ  نه صفت حق ـن حق است  ينكه صفت بنده عيما ا

  . )50، ص1378ابن عربي، (»منشأ ظاهر است
گردد و خداوند چشـم قلـب    ميقت يدر مقام حق در اين جلوه از دين، موظف به ادبعارف 

 ـتعب» يد وجـود يتوح«د به ين نحوه توحيعرفا از ا. گرداند مي يقيمعرفت حقاو را منور به نور  ر ي
 ـآلهه كث يهمچنان كه نف ،نديگويند و مينما مي وجـودات   يعت اسـت، نف ـ يره از مسـلّمات شـر  ي
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 ينف ـ( يد الـوه ي ـن خواسته شده است و همچنان كـه توح يد يز در درجات بالايبالذات متعدد ن
 ـن) رهي ـوجـودات بالـذات كث   ينف( يد وجوديشود، توح مي يجلسبب زوال شرك ) رهيلهه كثا ز ي

، پس همچنـان كـه شـرك دو گونـه     )45، ص1368آملي، (شوديم ين رفتن شرك خفيسبب از ب
و قـول بـه وحـدت     يتكثـر وجـود   يآن نف يياست و مرتبه نها يدرجات يز دارايد نياست، توح

ن وحـدت و وحـدت در   يكثرت در عت يرو "قت را مرتبهيمقام حق يدرآمليد حيس. وجود است
ا ي ـو  "ري ـن و اضـافه غ ياثبات ع ـ"ا يو  "ن جمعيل در عيمشاهده تفص"ري يو به تعب "ن كثرتيع
داند و بازگشت همـه   مي "خلق در حق يز حق از خلق و فناييتم"ا يو  "رين خيدن شر در عيد"
 ـوجـود غ  يف را به نف ـين تعاريا  ـبـه طـور   ر، ي حـق سـبحانه    و اثبـات وجـود   يو خـارج  يذهن

  .)همان(داند مي
ت ي ـز در سـه ب ي ـقـت را ن يعت سـروده اسـت، حق  يكه در باب شـر  ياتين به وزان ابيالد يمح

  1.كند ميف يتوص
  )غيريت به حسب ظهور و بطون ،عينيت به حسب اصل( گانه دين با يكديگر هاي سه رابطه ساحت

ن سـه، در  يا ايآ. ن استيز دن سه جلوه ايان ايارتباط م يان، چگونگين ميدر ا يسؤال اساس 
 ـان اي ـم يا گر ندارند؟ اگر رابطهيكديبا  يگونه ارتباط چياند كه ه نيحكمِ سه قسمت مجزا از د ن ي

د ؟ اگـر  ينما مين را اثبات يريبر سا يكين رابطه، علو يا ايبه چه نحو است؟ و آ ،سه برقرار است
  باشند؟ ميك برتر يكدام ،ن استيچن

ن ـ كـه در ابتـدا بـه آن اشـاره      ين و تكويان تدويد به تطابق ميها با رسشن پيبراي پاسخ به ا
متفـاوت اسـت،    يمطلـق و ظهـورات   يقتيحق ين دارايهمچنان كه تكو ،شد ـ اشاره كرده و گفت 

قـت واحـد   يباشـد و همـانطور كـه حق   يمتفـاوت  م ـ  يواحد و ظهورات يقتيز شامل حقين نيتدو
قت مطلق بـه اطـلاق   يحق(ز آن امرِ واحد، حق سبحانه ين، مطلق وجود بود، در باب شرع ينيتكو

عت بـروز نمـوده اسـت و    يقت و شـر يطر ،قتين حقيكه در سه تع يقتيخواهد بود؛ حق) يمقسم
ز ي ـن نيكه بازگشت تِفاوت در آنها به ظهور وبطون بود، در مورد تـدو  ينيات تكويه تجليقا شبيدق

                                                
ــداً  .1 ــداً ابـــــ ــي واحـــــ ــة تعطـــــ   ان الحقيقـــــ
  

  و العقــــل بــــالفكر ينفــــي الواحــــد الأحــــدا      
ــعفها     ــانٍ فيضــــ ــا ثــــ ــيس لهــــ ــذات لــــ   فالــــ

  
 ــ    ــاره العـــ ــن آثـــ ــب مـــ ــون يطلـــ   دداو الكـــ

  و الكــــــل لــــــيس ســــــوي عــــــين محققــــــة  
  

  لا اهـــــــل فيهـــــــا و لا ابـــــــاً و لا ولـــــــداً  
)52، ص1378ابن عربي، (    
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اسـت،   تر يآنجا كه ظهور حقِ مشرِّع، قو ،بيترت نيگردد؛ بد ميسرّ اختلاف، به بطون و ظهور بر 
گـردد،   مـي  تـر  فيقـت حـق، ضـع   يشـود و آن جـا كـه ظهـور حِق     ميان يشرع نما يساحت باطن

 اًن، حضـور حـق در تمام ـ  يهمچنان كـه در كتـاب تكـو   . شود ميان ين نمايد يظاهر يها ساحت
ن گونه خواهـد بـود و   يهمز ين نيشود، در كتاب تدو ميت و ظهور آن متفاوت يمراحل مادون تثب

ابد، در شـرع  يوجود مطلق با اطلاقش در مراتب مادونِ وجود ظهور  ،رود ميهمانطور كه انتظار ن
ن را امـر واحـد   يد ن نگاه،يبر طبق ا يجند. شود ميعت ظاهر نيتمام در شره قت مطلق، بيز حقين

  1.كه داراي سه مظهر استداند  ميمشككي 

 ،قت اسـت يهمان متن حق ،قتيقت و متن طريت، همان اصل طرعيعرفا معتقدند كه اصل شر
 ـا شارع مقدس اسـت كـه حضـور او در ا   يرا كه اصل هر سه همان حق مطلق يز ن سـه، سـبب   ي

ع يشد و تشـر  ميمحقق ن ين مجاليك از ايچ يه ،گشته است و اگر حق مطلق نبود ياتين تجليچن
   :دشينم

عت حـق  يقت اسـت و شـر  يحق] تن و اصلم[ن يع] همان[عت، يشر] متن و اصل[ن يپس ع«
قتش عبارتسـت از  ين آن است و حقيعت، وجود عيحقِ شر. است يقتيحق يهر حق ياست و برا

باشـد، بـدون    مـي گونه است كـه در ظـاهر    پس در باطن همان ،...كند ميآنچه كه در شهود تنّزل 
  ).563، ص1378ابن عربي، (»ياديز

قـت آمـده، در   يكـه در مرحلـه حق   يكه  همان مفاد ديگو ميت، ينيح عيتوض ين برايالد يمح
  :ز آمده استيعت نيشر

سـت كـه مخـالف    ين يقت ـيحقطلبد و با آن مخالفت نـدارد،   ميقت حق را يم كه حقيفهميم«
  ).همان(»قت استيعت همان حقيپس شر ،...عت باشديشر

   :دارندت ينين سه عيدهد، ا ميل ين سه را تشكيا يكه اصل و متن وجود يقتيحسب حق رب

  .)312، ص1362آملي، (»قَة واحدةيکَانت بِحسبٍ الحَقَ... قَةيقَة و الحَقيعة و الطَرِينَّ الشرِو اعلَم اَ«
و اعتبـارات   )16، ص1422زاده،  بـالي (يقت واحده را امـر اله ـ ين حقيگر ايد يشان در جايا

  .)6و  5، صص1362آملي، (خوانند ميقت واحد يك حقيصادق بر 

                                                
 ـة و تنوعات تجلينات وجوديتع) عةيقَة و الشرِيقَة و الطَرِيأَی الحَق(و الكُلْ «. 1  ـات جودي  ـ ي وصصـبٍ خسبِح ية ات

ح نو مابِل فَهقَثُ ايالقَولُ حلَاغَيلأَص صالمُطْلَقِ الخَال ودجالو ضحی مةٌ هداحيرقَةٌ و .وحيفَالتی الحَقف ـی    يدف دـدعالت و قَـة
 )267تا، ص جندي، بي(»قَةيالظُهورٍ و الطَرِ
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 ،ن سـه يان ايواحد است و البته روشن است كه م, ن سه ساحتيد كه اصلِ اده مي نتيجهپس 
همانطور كه گفته شـد، تطـابق   . شود مير يك در ظهور تفسيتفاوت برقرار است كه بر اساس تشك

همچنان كه در وجـود  . گانه است ر اختلاف مراتب سهيانگر راه در تفسين، نماين و تدويان تكويم
 يكيتشـك  يا رابطـه  يان مظاهر وجـود يگردد و م ميحق متعدد  هاي هزان شدت ظهور، جلويبه م

شـود؛   مـي است كه تفاوت را سبب  يگرت جلوهز شدين) عام يبه معنا(عت يبرقرار است، در شر
د و آن جا كـه بـه كثـرت    ينما مين جلوه ياز د تر يه باطنيتر است، لا شيآنجا كه قوت و اندماج ب

ن ين مورد بـه آنچـه در مخـاطب   ين در ايالد يمح. اندينما ميرخ  يظاهر هاي هيلا شود، ميمشوب 
مـردم  )  اهل ظـاهر و بـاطن  (عت را، عامه و خاصه يكند كه شر مياستشهاد  ،شود ميده ين سه ديا

 ،قـت يعت و حقيان شريمتعبدند، لذا م) اهل باطن(قت تنها خاصه مردميند، اما به حقينما ميعمل 
در شـرح   يبخـار  يمستمل. )563، ص1378ابن عربي، (شود ميه شتتفاوت گذا به ظهور و بطون

  :ديگوين باره مي، در ا"التعرف"
 ،ن نباشـد يباشد، تا بر سر ام ـ يدر دلْ بنده حق تعال) قتيمقام حق يعني(ن سر يچون فاعل ا«

 ـين نگاهداشت آداب است، هر كه آداب شريام يو ،ندهند يامانت به و او  ،دش نگـاه دار يعت، ب
ب يعت نص ـياز بهر آن كه شر. تر است شيب ياست، حق را سر با و تر نياست و هر كه ام تر نيام

ندهنـد و چـون    يدهنـد و بـاطن بـه هـر كس ـ     يب باطن، ظـاهر بـه كس ـ  يظاهر است و سر، نص
  ).1143، ص1413اري، بخمستملي (»!د؟يشا ينگاهداشت باطن را ك ،دينگاهداشت ظاهر را نشا

 ،ظـاهر و بـاطن اسـت، ظـاهر را اعمـال      ين كـه شـرع دارا  ي ـز با اشاره بـه ا يصاحب اللمع ن
قـرب و   ،نيق ـي ،مـان يا ،قيمقامات و احوال مثل تصد ،دستورات و آداب و باطن را اعمال قلوب

  .)23تا، ص سراج طوسي، بي(دينما مي يمعرف... شوق
كه در روح  )261، ص1378ابن عربي، (عت استيو شر يلين تفصيد دانست همان ديالبته با

. )144، ص1368مطهـري،  (ديقـت خواهـد رس ـ  يبـه حق  ،تياند كه در نهاينما ميرا  يقتيخود طر
قـت،  يجه عمل به طريو نت )191، ص1378ابن تركه، (قت استيعت، طريب،  روح شرين ترتيبد

  .)704، ص1374ابن فناري، (قت استيصال به حقيا

  ين در عرفان اسلاميقت، گوهر ديمقام حق

اسـت،   يباطن هاي رجوع به جلوه يظاهر هاي شه مدار جلوهيعرفان كه هم يريگ جهتن يبا ا
است كـه   يد وجوديقت و توحين كه گوهر آن است، مرتبه حقيشود كه آن جلوه از د ميروشن 

كـه آنـان فاقـد آن     يمـادون والبتـه اضـافات و كمـالات     يبه قوت و بطون خود، واجد تمام مجـال 
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 ييقـت مرحلـه نهـا   يقت مرحله توسطي و حقيو طر ييعت مرحله ابتدايرا شريباشد؛ ز ميهستند، 
 ييبه امر متوسط و كمال امر متوسط به امر منتهـا  يياست و همچنانكه در همه جا كمالِ امر ابتدا

 ـسـته گوهر ين مرتبه كه شايتر ز كاملين نياست، پس در امر د و  ييت اسـت، همـان مرتبـه نهـا    ي
  .)31، ص1362آملي، (قت استيعني حقيباطني، 

. )48، ص1368آملـي،  (عت قشر دانسته شده اسـت يقت  لب و شريقت لب اللب، طريلذا حق
عت، عوام بودند و اهـل  يشود؛ چنانكه اهل شر ميز روشن يدر اقوال گذشته ن ين مطلب با تأمليا

  .شدند ميالخاص محسوب  ن و خاصيملاقت كيقت خواص و اهل حقيطر
را ي ـم، زيرس ـ مـي ن امـر  يز بـه هم ـ ي ـن و وجود نيد هاي جلوه يشناخت يبا تأمل بر تطابق هست

 ـقت نيبرخوردارند، مرتبه حق يتر شيب ياز قوت وجود ين اول و ثانيهمچنانكه تع ز نسـبت بـه   ي
گونـه كـه در نگـرش     برخوردار اسـت و همـان   يتر شيمراتب مادون از بطون و اندماج و قوت ب

 ـن يشناس نيدر بحث د ،مادون است يقت مجاليشناسانه، مقام بطون، اصل و حق يهست ز سـاحت  ي
ع يد، حقِ بـه تشـر  ين قيتر قت كه با كميهاست و لذا ساحت حق ر ساحتيشه ساي، اصل و ريباطن

ز در خود مسـتجن داشـته و در   يگر را نين است كه دو جلوه ديرود، گوهر د ميدر آمده را نشانه 
  .است يو جار يآنها سار
 ـآ ميدست ه قت بيف مقام حقيل در تعربا تأم: همان توحيد ذاتي عرفاني؛"حقيقت" د كـه  ي

، يتكثـر وجـود   ينف ـ يرا مسـاو  يقيد حقيرا كه توحيز ،ه استين مقام ناظر به وحدت شخصيا
بـه   يعرفـان  يد وجودياست؛ توح يعرفان يد ذاتين مقام، مرتبه توحيا ياز طرف. دينما مي يمعرف

، تمـام افعـال را فعـل    يد افعاليود، كه در توحش ميم يتقس يو صفات ي، افعاليد ذاتيسه قسم توح
همـان،  (نديب ميجز حق ن ي، ذاتيد ذاتي، تمام صفات را و در توحيد صفاتيداند و در توح ميحق 

ن سـه  يان ايز مندرج است و مين يو افعال يد صفاتي، توحيد ذاتيو البته در توح )153-151صص
از سـاير  وجود دارد كـه   يد ذاتيسه، توحن يدر رأس ا. )155همان، ص(برقرار است يرابطه طول

  1.مقامات بالاتر است
  

                                                
 ـو ... فی اَشعة ذَاته و صفَاته و اَفْعاله ةيری صاحب هذَا المَقَام کُلُ الذَوات و الصفَات و الاَفْعالُ متلاشي« .١ ری ذَاتـه  ي

س للانسانُ وراءً هذه المَرتبـةُ مقَـام و   يو لَ. دي التوحينِةً فی عيالذَات الواحدة و صفَته صفَتها و فعلُه فعلُها لاستهلاکُه بِالْکَل
 ).153همان، ص(»ةية و المَعارِف الربانيقِ الالَهيقَالامرتبةَ فی الحَ
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در  يل كثـرت شـأن  ي ـآن مراد است، تحل يجمع يقت به معنايب، آنچه در مقام حقين ترتيبد
حق اسـت   يو فعل يتاو صف يصفات و اسماء و ذات موجودات و بازگرداندن آنها به وحدت ذات

  .وحدت حقه حقيقيه است ي يا هماند ذاتيتوح, ن درجاتين ايكه بالاتر
) رهي ـوجـودات كث  ينف( يد وجوديقت، هر چند كه توحيدر بحث حق: ، مقام جمع"حقيقت"

ن قشـر و ظـاهر   ي ـگاه ا چياما ه ،شود ميو لب آن محسوب ) رهيآلهه كث ينف( يد الوهيباطن توح
 ـده دارند كه در ضـمن توح يشان عقيا. ستيو قابل زوال ن يدور انداختن  ـبا يد بـاطن ي د ي ـوحد تي

د ي ـو توح )89و  88همـان، صـص  (نـد يگو مـي انه سخن يشه از راه ميرا نگاه داشت و هم يظاهر
ر در وجـود  ي ـو مشاهده غ ـجلي و خفي   ـ  دانند كه خالص از شرك ميد جامعي يقي را توحيحق

ند و شـاهد و مشـهود و عـارف و معـروف را ماننـد      يزي را نبير از حق چيكه غي ا باشد؛ به گونه
  .)31همان، ص(ابديي در قت واحديحق

 ـو م) يو وجـود  يالوه(د ين دو توحيان اين ميالد يمح  يري ـان كثـرت و وحـدت و بـه تعب   ي
قـت  يحق ييو مرتبه ابتدا) ل و عالم ملك بوديكه ناظر به مقام كثرت و تفص(عت يان شريم تر قيدق
 ـقا "ت كثرتياحد"ند و به مقام ينمايجمع م) كه ناظر به وحدت صرف بود( صـلان بـه   ل و واي

قـرار   يا آنها خلوت مطلقـه  يخداوند براكه دارد  ميان يخواند و ب مي» اهل جمع و وجود«آن را  
  . )391همان، ص(داده است
بـا   تريغـا مده شود كـه در  يفهم يا به گونه يستيگانه با ات سهين تجليد گفت ايبا ،تيدر نها

 ـمقّوم آن دو باشـد؛ ز  قت،يقت و حقيقت، مؤكّد حقيعت و طريگر نباشند، بلكه شريكدي ان ي ـرا مي
ني و مراتـب مـادون   ييمقوم پا ييكي، مرتبه بالايكي برقرار بوده و در هر تشكين سه رابطه تشكيا

 يق ـيحق يد وجـود يعت همان توحيدر شر يد الوهيمدار توح. مظهر و مؤكد مراتب مافوق است
 يد وجـود ي ـن توحيهم ـباشـد،   مـي كه مطابق با عالم ماده و ملك  يد الوهياست و اصل در توح

شـه در بـاطن موجـود    يدهد كـه ظـاهر هم   ميح يگونه توض نين رابطه را ايز اين نيالد يمح. است
  .)338، ص1378ابن عربي، ( رود مين باطن است كه فراتر از ظاهر ياما ا ،است

عت سـبب  يشـر  يقت بـرا يقت و طريطر يقت برايكمال بودن حقكه د دانست يت بايدر نها
گـردد،   يانت مياست كه بدان، باطن ص يشود و همچنان كه هر قشري، ظاهر ميها ناز آن يازين يب

بخشد و هر آن كـس كـه حـال و     ميت يقت مصونيقت به حقيقت و طريعت به طرين شريچن هم
و  ير هـو يز فاسـد شـده و اس ـ  ي ـقتش نيقت و طـر يعت حفاظت نگردد، حقيفعلش به قول و شر
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  . )23، ص1362لي، آم( 1گردد ميكفر و زندقه  ،وسوسه ،هوس
ان حق گشته اسـت،  يآن كس كه  ظاهرش را پاك نگرداند، همچنان كه ظاهرش آلوده به عص«

 ـنما ميكشاند و در او غرور و خدعه  ميث يز به تلويس باطنش را نيابل د تـا گمـان بـرد كـه بـه      ي
  .)1143، ص1413اري، بخمستملي (»ستيش نيب يل گشته است و حال آنكه سرابيقت نايحق

كـه  ... ن استيقت ايعت با حقيپس مثال شر ،...قتيعت است و زر مثال حقيشر ،گ مثالسن«
  .)1120همان، ص(»ظاهر يمگر با پاك ،د آمد كه صحت باطن نباشديپد

 يا ، رابطـه يپس از وصول به مرتبـه اعل ـ  ،از به مراتب مادونياثبات ن يبرا) ره(يد مطهريشه
در برابـر زاهـد    ،اسـت  يخـاص مطلق ـ ) قـت يحق(رف د كه عاينما مين سه برقرار يان ايم يمنطق

مطهـري،  (سـت يعت متصور نيقت و شريبدون طر يقتيچ حقي؛ پس ه)عتيشر(و عابد ) قتيطر(
  . )154، ص1368

  گوهر دينداري از منظر عرفان اسلامي 

  يدر عرفان اسلام ينداريگانه د سه يها ساحت

 ـ  يارتبـاط  يانسان از نظر عرفـان اسـلام   ينداريد و  ين اله ـي ـعرفـان از د  يا تلق ـتنگاتنـگ ب
انسـان را بـر اسـاس اسـتعداد      ينـدار يعرفا مقام د. داردان ين ميشناسي و نقش انسان در ا هستي

در  ـنـوع انسـان     ـكنند؛ اگـر انسـان     ميم يبه سه مرتبه تقس ـ يشخص هاينه استعداد ـ  او ينوع
در , شـان اسـت  ين به ايده و ابلاغ دها و عالم ما ن باشد كه در ارتباط با انسانيد ياز ادا يا مرحله
كه از عالم بالا و ارتباط با عـالم عقـل   يافت معارف توسط ملايو اگر در مقام در "رسالت"درجه 
در مقـام   ،مرتبط است يواسطه با حضرت حق و عالم علم اله يو اگر ب "نبوت"در درجه  ،است
  . است "ولايت"

ا و ي ـهـا متصـور اسـت و در مـورد انب     انسـان نـوع   ين مقامـات بـرا  يا ،البته چنانكه گفته شد
 ـ ،رسـول  ي،ح آنها از لفظ نبيلذا در توض ،ده استيت رسيبه فعل )ع(نيمعصوم  تو واژه بعث ـ يول

  :ندينما مياستفاده 
                                                

  :لذا بايد صريحا اعلام داشت كه .1
»قی حعاَد نغَيم نرِيرِقَة مواه لَاي شعفَد ةيعذَا قَالَ الجُنهل و حذَا ـ  يصا هنلَمـی  يعنی الحَقَـا يد؛ عالَت ـق   ــ مقَر بِهـا اَهـلِ االله    يج د ي

انَّ االلهَ ادبنِی فَحسن اَدبِـی و  ) ص(عة و قالَيای انها لَاتحصل الاّ لمن عملَ بِکتابِ االلهِ و سنة رسولُ االلهِ و ذَلک هو الشرِ الْکتابِ و السنةبِ
و بأَدت نم بِ وأدت عرش نفَم لَه عرا شلَّا ما وا هلْم419، ص1378ابن عربي، (»ص.(  
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ا ي ـدر رسالت، جهت ارتباط با خلق منظور است و تفاوت رسل بر خلاف تفـاوت انب  :رسالت
را رسول هـر آنچـه امـت    يز. به تفاضل امم است ـ  دگرد ميباز  يو ول يكه به شخص نب ـا يو اول

خلـق همـراه بـا     يبه سـو  تبعث يگاه .)820همان، ص(دينما ميشان ابلاغ ياز دارند، به ايبدان ن
رد و لـذا نبـي بـه    يپـذ  ميع صورت يبدون تشر يو گاه )250، ص1378ابن عربي، (ع استيتشر

  .)170، ص1422زاده،  بالي(شود ميم ير مرسل تقسيمرسل و غ
بـوده و   يشود كه هر چند بعثت رسـولان انتصـاب   ميف از رسول، روشن ين تعريبا توجه به ا

 ـتواند نقطه اشتراك م ميباشد، اما آنچه كه  ميمستلزم عصمت رسول   يهـا  ان معصـوم و انسـان  ي
نـوع انسـان شـود،     يبـرا  يندارياز د يا ن مقام به عنوان مرتبهيا يقلمداد شده و سبب تلق يعاد

را هر چند رسـالت خبـر از ارتبـاط    ي؛ زكه عبارتست از ارتباط با خلق ن مقام استيل اروح و اص
نگرد كه محشور بـا خلـق    مياز مرتبه شخص رسول  يتيثياما به آن ح ،دهد ميرسول با عالم حق 

ز اگر در مقام تكثر و ارتباط داشتن با خلـق  يها ن قرار دارد و نوع انسان يظاهر يا بوده و در مرتبه
  .گردند مين ياز تد يظاهر يا مرتبه يرسول بوده و دارا يث خلقيرند، هم عرض حيبگ قرار

را از حضـرت حـق    ي، معـارف يكـه اله ـ يشخصي است كه با مدد گـرفتن از ملا  ينب :نبوت

ن نحـو از  ي ـو ا )166همـان، ص (ديقوم به آنها ابلاغ نما هايزان استعداديد تا به مينما ميافت يدر
له اجراي احكام شـرعي و اطـلاع دادن از اخبـار    يوسه زم تصرفاتي است كه بارتباط با مردم مستل

ــايغ ــي و حق ــورت    يب ــهود ص ــف و ش ــده از راه  كش ــت آم ــه دس ــانيِ ب ــارف رب ــي و مع ق اله
  .)168، ص1367آملي، (رديپذ مي

باشـد و كسـب در آن    مـي شـرط   ،اسـت  ياختصاص اله يافت از ملك كه نوعيدر نبوت، در
گر مشتركند و تفاوت آنهـا  يكديقدرت و تصرف در خلق با  ،تيهدا ،دعوتا در يانب. ندارد يراه

  .)167همان، ص(است يد ملكيدر قوت و شدت تسد
كه و ارتباط با باطن و عالم عقل اسـت؛  يد ملايدهد، تسد ميل يآنچه اصل مقام نبوت را تشك

 ـنما مـي كه با خداوند ارتباط برقـرار  يواسطه ملاه در عالم عقل سفر و ب ينب  يهـا  پـس انسـان  . دي
 ـيز اگر بتوانند از عالم مادون ملك رها شوند و به عالم عقل سفر نمايرمعصوم نيغ  يند، هر چند نب

  .ندينما ميجاد يشان اقتدا نموده و روح مقام نبوت را در خود اياما به ا ،شوند مين يانتصاب

 ـباشد و ا مي ياش، مسبوق به وجود علم يني، هر موجود، وجود عيدر نظام عرفان: ولايت ن ي
و در قالـب ظهـور    ياز شؤون علـم اله ـ  يصورت شأنه ب ياست كه در علم اله يمربوط به حالت

بـه   يره علم اله ـيدر آن هنگام چون در دا. از صفات خداوند، به جلوه در آمده باشد يصفت يعلم
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ارج از بوده است، اما پـس از ورود بـه عـالمِ خ ـ    يو صفات ربان ينات حقانيتع يبرد، دارا ميسر 
كـه در   يگشـته، موجـود   ين صفات ربانيگزيجا ي، صفات بشريدن لباس خلقيعلم حق و پوش

حضـرت حـق را    ينمود، اكنون با غلبه صفات بشر مي يعالم علم، حضرت حق را ظاهر و متجل
ان ي ـن مي ـدر ا. )842و  566، صـص 1422زاده،  ؛ بـالي 231، ص1424ابن تركـه،  (دينما مي يمخف

ل يو تبـد  يبر صـفات بشـر   يباشد، غلبه دادن دوباره صفات حقان مين ين متدآنچه بر عهده انسا
محو شـده و   يدر جهت حقان ين حال، جهت بشريكه در ا. است ينات الهي، به تعينات بشريتع

 ين مقـام فنـا  ياز ا. رود مين يان عاشق و معشوق، عارف و معروف، شاهد و مشهود از بيفاصله م
همـان،  ( 1كننـد  مير يت تعبيبه ولا يبر مسند صفات بشر يحقانصفات  ينيگزيعبد در حق و جا

  .)166ص
، يدر جهـت حق ـ  يشدن جهت خلق ـ ينحو اتحاد عارف در معروف و فانه ق بيافت حقايدر

حق را به حـق مشـاهده و    ين حال، وليدر ا. دهد ميل يت را تشكياست كه روح مقام ولا يزيچ
  .شود مين مقام، بر همه اسرار مطلع يا كند و بر اثر ميگري  در حد صفات او را جلوه

 ـنيگشـته، بـا محـو اثن    يل به جهـت حقـان  ياش تبد يكه جهت بشر يعارف فان ت خـود در  ي
، تنهـا خداونـد اسـت و    يابد كه اصـل بـاق  ي مي، ينات بشريحضرت سبحان و زوال كثرات و تع

 ـ    ياگرچه به حق موجودند، امـا بالـذات اصـالت    ،ماسوا  تعـالي   يارنداشـته و از شـؤون حضـرت ب
  .)158همان، ص(هستند

ن معرفت، در سـفر سـوم كـه    يبه ا يحق است و بقا يوحدت اطلاق يپس فنا، ادراك شهود
 ـ  يافتد، اما در ا مياتفاق  ،گردد ميعارف به عالم خلق باز  ، كثـرات را در مـتن   ين بـار، عـارف ول

  .دانديافته، تفاوت آنها را به اختلاف در ظهور ميواحد 
اش در وحـدت   د و احكام كثرت امكـاني يمايپ ميق و شهود را ياه كه راه اهل تحقانسان آنگ«

كـه همـان    ـ  ن ثابت خـود يجادي به وحدت عيعني در توجه ايكليِ وجود حق مستهلك گشت؛ 
شـود و   مـي ل گشـت، اتحـاد و فنـا بـراي او حاصـل      يناـ   ه در عالم علم الهي استيصورت علم

  .)435، ص1424ابن تركه، (ابدي ميد اطلاقيِ حق وجود علميِ خود را مستهلك در وجو
  

                                                
و هـو البقَـاءُ   ] نه الخَاص لَـه يای بعد تع[ة مرة اُخری ية و صفَات ربانِية الَهِينات حقَانِي العبد بِتعينو هذَا الفَناءُ موجِب لأَن تع«. 1

  ).169همان، ص(» منه مطْلَقاينرتفع التعيبِالحَقِ فَلَا
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طي نموده، پـس از   يگريپس از د يكيست عوالم را يبا مين هدف، يدن به ايرس يعارف برا
تواند، متصـف گشـته و بـا غلبـه      ميبه آنچه از صفات كه  ،ت سفر دوميسفر اول و در نها يانتها

 ـلم مادون رجعـت نما به آن در سفر سوم،  به سمت عوا يو بقا ين حقانيتع سـپس در سـفر   . دي
  .)170-169همان، صص(ابدين را گرفته، به مقام كامل مكمل ارتقا يريدست سا ،چهارم

بـه وزان ذات حـق    يسفر دوم اسـت و از آنجـا كـه صـفات اله ـ     يت، ابتدايولا يپس ابتدا
بود كـه در  د خواه يز نامتناهين"اتصاف به صفات  "باشند، كمال مترتب بر مي يو نامتناه ياطلاق

پـر واضـح   . آنهاسـت  يو عمق فنا و بقا يزان تخلّق به صفات الهي، به ماين صورت، تفاضل اوليا
السـلام ـ  بـه     همين ـ عل ير معصومياز آنِ نوع انسان است و البته غ يندارين درجه از دياست كه ا

  .)262ص، 1370ابن عربي، (شوند ميل ين درجات نايمدد انسان كامل و به مشكات او به ا

  )ت به حسب ظهوريريغ ،ت به حسب متنيعن(رابطه مراحل دينداري با يكديگر

خردمندانـه جهـان را بـه دسـت      يتواند رهبـر  ميتنها با اطلاع بر عالم عقل، ن يدر عرفان، نب
 يرسـاند، اطـلاع و   ميع، مدد يا تشريت امور مردم در قالب انبا يرا در تمش يرد؛ بلكه آنچه ويبگ

، يرا در عرفـان اسـلام  ي ـز. ميصـورت مسـتق  ه واسطه و ب ينه از راه ملك، بلكه ب قيبر حقا ،است
قت اصليِ مقام انسان كامـل و  يابد، حقي ميك برتر است و آنجا كه ملك  مقرب، راه نلَانسان از م

كـه  يصرف بـه انبائـات ملا   يجه اكتفاي؛ در نت)94، ص1378همان، (است) ص(ه يقت محمديحق
 ـيبه عبارت د. )262، ص1422زاده،  بالي(ستين يكاف ياله فهيخل يبرا  يگر، رسول قبل از آنكه نب

شـود   ميحاضر ) عالم اله( يباشد، در عالم علم اله يكه الهيش از آنكه مسدد به ملايپ يباشد و نب
ع بـه سـمت خلـق    ياست و سپس بـا تشـر   ي، ابتدا وليلذا نب. گردد مي يو بدان باق يو در آن فان

  .)169، صهمان(شود ميمبعوث 
دانـد كـه خداونـد آنهـا را      مـي ا ياز اول اي ا را عدهيانب ت و نبوت،يان رابطه ولايابن عربي در ب

دانـد   مـي ا يستگيِ ذاتيِ انبيار و قرب را عبادت و شاين اختيل ايبراي خودش منتخب ساخته و دل
 ـاولا از ي ـهر چنـد مقـام انب  . خورد ميت رقم يله مقام ولايوسه ت ذاتي بين خصوصيكه ا ا بـالاتر  ي

ت اسـت  ي ـن مقـام ولا يجه، ايا است و در نتيانب تر ت قوييل وجود ولاين برتري به دلياما ا ،است
دارنـد و   أك منش ـي ـقـت  ين دو بـه لحـاظ حق  ي ـسـازد و ا  مـي كه سرنوشت مقام نبوت را روشن 
كي اتفـاق  يقت واحدسـت كـه بـه صـورت تشـك     ين حقيا ييتفاوتشان در شدت و ضعف بازنما

  .)53، ص1378بن عربي، ا(افتد مي
  



 دينفة نامه فلس فصل   � 88

د بـه  ي ـش از نبـوت با يپ ـ يمرتبه نبوت است و نب يرسول قبل از مقام رسالت دارا در نتيجه،
برقرار است و البته آنچـه   يالامر ن سه، اتحاد نفسيان ايافته باشد و در واقع ميت دست يمقام ولا

افـت  ين آنهـا  اي ـاسـت كـه م   يرابطـه ظهـور و بطـون    ،سـازد  مـي گر ممتـاز  يكـد ين سـه را از  يا
ت، جلوه قوي و بطـن البـاطن، نبـوت جلـوه     ين معنا كه ولاي؛ با ا)385، ص1368آملي، (شود مي

  ).167، ص1422زاده،  بالي( 1نداري استيباطني و رسالت جلوه ظاهري د
در حقيقت، ولايت سرّ نبوت و مقام اصلي انسان كامل است و از آنجا كه نبوت و رسالت مربـوط  

شـوند؛ در حاليكـه    اند، با برچيده شدن عوالم خلق، نبوت و رسالت نيـز زايـل مـي    دهبه عالم عقل و ما
پـس ولايـت، اصـلِ در    . شـود گاه فاني نمـي  باشد و هيچ ولايت، مقامي است كه ازلا و ابدا موجود مي

، زيـرا ظـاهر،   )100-99، صـص 1368آملـي،  (شـود  هاي كامل و منشأ آنها محسوب مـي  مقامات انسان
  ).168-167، صص1422زاده،  بالي(گيرد تصرف خود را از باطن ميتأييد، قوت و 

ت برتر از نبـوت و نبـوت برتـر از رسـالت     يح دارند كه ولايق، عرفا تصرين حقايبر اساس ا
  :دانند مين سه عارف يان اياست و سر آن را همان ظهور و بطون م

نهـا  يرا رابطـه ا ي ـسـت، ز ت اعظم از مرتبه نبوت و نبوت اعظم از مرتبه رسـالت ا يمرتبه ولا«
  ).385، ص1368آملي، (»الباطن، باطن و ظاهر است رابطه باطن

   يدر عرفان اسلام ينداريت، گوهر ديمقام ولا

ل شـدت و  يه است كه به دليعموم نشأه انسان يباطني و قابل وصول برا اي ت، مرتبهيمقام ولا
شـود و   مـي محسـوب  ) ينداريد يموجودات صالح برا يبا احتساب تمام( ينداريقوت، گوهر د

ن سـاحت دسـت   ي ـه بـه ا ي ـدت قوااست كه جز فحـول و اربـاب ار   يالبته مقام سخت و دشوار
 ـد دانست كه گوهر بودنِ مقام ولايبا. ابندي مين نـدارانِ در مقـام رسـالت و    يت، سـبب خـروجِ د  ي

 ـاولنـداريِ  ين امر است كـه د يگردد، بلكه نشانگر ا مينداري نين و دينبوت، از مقام تد ا برتـر و  ي
كي دارنـد،  ياخـتلاف تشـك  است؛ چنانكه در تماميِ اموري كه ا و رسولان ينداريِ انبيتر از د قيعم

  .ن منوال استيامر بر هم

                                                
 ـية هی باطن النبوةُ الَتی ظَاهرها التصرف فی الخَلْقِ بِاجراءِ الاَحکَـامِ الشـرع  يقَة الولَايالحَق و فی«. 1 هم و بِاظْهـارِ الاَنبـا و   ية علَ

هقِ الاَلبارِ الحَقَائم بِاَخلَه ادشرانِيالابالر ارِفالمَع و يةهش فاً وکَش ةب قالفَر وداً وـا      ينمـولُ لَهسالر بِـی ونَّ النی الالـو ـولِ وسالر بِی والن 
 ـالوِلَا: قَة و من هنا قَالوايهِم بِحسبٍ الباطن و الحَقيعة و الولی التصرف فيالتصرف فی الخَلْقِ بِحسبٍ الظَاهر و الشرِ اَهـلُ  ة اللهِ تعـالَی و  ي

404-403، صص1367آملي، (»تيالب.(  
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بـه اوسـت، كـه از آن بـه      يعبد در حق و بقا يت، فنايولا: مقام ولايت، مقام بقاي بعدالفنا
  1.داردو صاحب آن، موحد كامل نام  ندينما مير يمقام جمع تعب

كـي و تـرك   يالجمع شـده و اخـذ    ل به مقام جمعيقا يقيحق ف موحديز در تعرين نيالد يمح
  .)142، ص1370جامي، (شمارد ميگري را سبب كفر و الحاد يد

را چنانكـه گفتـه شـد كـه     ي ـشـود، ز  ميز روشن يت نيف مقام ولايضرورت عنصر بقا، از تعر
آغـاز شـده و بـا سـفر سـوم و       يبه صفات حق ينات خلقيل تعيت با ابتداي سفر دوم و تبديولا

ابد تـا آنكـه بـا ادامـه اسـفار و طـي سـفر چهـارم كـه          ي ميبازگشت حقاني به عوالم خلقي ادامه 
و بـه   يفـان  ين بشـر يرسد؛ پس ولي كسي اسـت كـه از تع ـ   ميان يبه پا ،ري از خلق استيدستگ

ت آنهـا  يافتـه و بـه هـدا   يان يرخود، در موجودات س ـ يگردد و با وجهه حقانيم يباق ين الهيتع
  : پردازد مي

ن اتفـاق در سـفر   ي ـگـردد و ا  ميانِ حق در موجودات، در عالم ساري يانسان كامل مانند سر«
ن هنگام سفر عارف تمام شده و بـراي  يرد و در ايپذ ميصورت ـ بعد الفناء است   يكه بقا ـسوم  

ـت اسـت و راز  ي ـن اوليت ع ـيه آخرگردد ك مينجا روشن ياز ا. شود مين حاصل يقيال عارف، حق
، 1422زاده،  بـالي (»گـردد  ميز عالم است، واضح ينكه او اول و اخر و ظاهر و باطن و به همه چيا

  .)143ص
 ـا ـخصوصا از متن قبلي   ـچنانكه روشن شد  : اليقيني مقام ولايت، شهود حق ن مرحلـه از  ي

 يره و خلاص ـي ـمستلزم مجاهـدات كث دن به آن يباشد، بلكه رس مين يو ذهن يصرفا لفظ ي،نداريد
 ـي ،ن درجـه آن يو دربـالاتر  ياست و به نحو حضـور  ينات بشرياز صفات و تع ن يق ـيال حـق  يعن

  2.رديپذ ميصورت 
  

  

                                                
 ـع كثرهبال احدهما عن الآخر اعني لا يحتجبجب بحيث لايحتتين بتبرالم ينب) العارف(لو جمع «. 1  ـ ه ودن الوح  ـ قرالفب  نع

 ).116همان، ص( »لامارفا كاا عدوحار مص) دقف( عمالج

آملي، ( »ماينهب ه و الجمع و الفرق و من حيث الجمعره و الكثده الحق من حيث الوحداهشو مه) هلايم الواقاي م( هذا المقام«. 2
 ).115، ص1368
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  بررسي رابطه گوهر دين و گوهر دينداري در عرفان اسلامي

  يندارين با مراتب ديتناظر مراتب د

 ينـدار يه گـوهر د يبود و ارا» قتيحق«ه آن ك ييح مرتبه نهاين و تشريگوهر د يپس از معرف
 يبـه بررس ـ   يق ـيتطب يبـا نگـاه   ،ميبود، اكنـون در صـدد آن هسـت   » تيولا«و شرح مقام آن، كه 

وجـود   يارتباط ينداريد يين و مقام نهايد يان مرتبه اعلايا مينكه آين دو و اين ايب  يها شباهت
  .ميا نه، بپردازيدارد 

سـه   يدارا ينـدار يقـت و د يقـت و حق يعت، طريشـر سه ساحت  ين دارايچنانكه گذشت د
ن ي ـاسـت، بـه ا   يصورت مـواز ه گر، بيكدين سه با يت بود؛ تناظر ايمرحله رسالت، نبوت و ولا

ده و اكنون به سمت خلق مبعـوث شـده  اسـت    يت رسيش از نبوت به مقام ولايكه پ يمعنا كه نب
)ولي تش ي ـث ولايقت را و از حيوتش، طرعت را، از جهت نبيث رسالتش، شري، از ح)رسولِ نبي

، )نبـي ولـي  (كه به رسالت مبعوث نشده  يا يو نب. )367و  346همان، صص(قت را داراستيحق
 ـي ـقـت را ارا يت حقي ـقت را و از جهـت ولا يث نبوت طرياز ح كـه بـه نبـوت و     يا يه داده و ول

  .دارد ميان يقت را بي، تنها حق)ولي(ده يرسالت نرس
صـرف ولـي بـه    عت و تيشـر ] قـت و يطر[در خلق به حسب ظـاهر و  تصرف نبي و رسول «

  ).168، ص1367آملي، (»حسب باطن و حقيقت است
  :ميشو مياست را متذكر  ينداري جارين و ديك از ديروشن شدن مطلب آنچه در هر  يبرا

 ـآ مـي گذشته  بـه دسـت    يها با رجوع به بخش :عينيت به اصل، غيريت به ظهور و بطون  ،دي
بود، متحد و بـه ظهـور و   » حق مطلق«از جهت اصل كه  ين، همگيد يها در ساحت همانطور كه

گر يكـد ين ي، ع ـيز هر سه مرتبه، از لحاظ متن وجـود ين ينداريبطون متفاوت بودند، در مراتب د
  . ز بودنديگر متمايو با توجه به ظهور و بطون از همد

 ـاز ح ،اند ات حقيعت و رسالت تجليشر حاصل آنكه ث ي ـقـت و نبـوت از ح  يث ظـاهر، طر ي
قت تمـام  ين، مرتبه حقيالباطن و همانطور كه در مراتب د ث باطنيت از حيقت و ولايباطن و حق

ت منشأ و اصـل نبـوت و رسـالت اسـت و     يز ولاين ينداريظواهر را در خود داشت، در مراتب د
انـد و در   ن بـوده يبرتـر  يندارين و ديك از مراحل دياهل جمع در هر  ،البته همچنانكه گفته شد

 ،ت عبور نمـوده اسـت  يكه از مرحله نبوت و ولا يقت، در رسوليقت و حقيعت، طريت  شرينها
دارد، از مرحلـه   ميان ياهل ظاهر معارف را ب يواحد از آن جهت كه برا يشود و شخص ميجمع 
خـود   ياز جلـوه بـاطن   ،دهـد  مـي م يث كه به اهل بـاطن تعل ـ يخود مدد گرفته و از آن ح يظاهر
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  .سازد ميان ينداري را نماين و ديد يباطن ياد گرفته و تجلاستمد
 ـم توحين حرف ما كه گفت ـيل ايكسي به دل«  ـد الـوهي بـه انب  ي  ـا و توحي ا ي ـد وجـودي بـه اول  ي

 ـا و اولي ـد اولي ـبي از توحيا نص ـيد گمان كند كه انبياختصاص دارد، نبا  ـاز توح اي ا بهـره ي ا ي ـد انبي
عنـي  يك به امر خاصي مأمورنـد؛  ياما هر  ،گري استينده دن دو دربرداريك از ايرا هريز ،ندارند

. انـد  د وجودييولي در باطن مرشد به توح ،كنند ميد الوهي دعوت ياگرچه در ظاهر به توح ،ايانب
امـر در  . براي خواص است و البته هر دو بر نبي واجب است ميالبته اولي دعوت برايِ عوام و دو

 ـكه از نظر ظاهر دعوت بـه توح  ن منوال استيز بر هميا نيمورد اول ث بـاطن  ي ـد الـوهي و از ح ي
  ).88-87، صص1368آملي، (»ندينما ميد وجودي يدعوت به توح

ان مـاده و الـه و   ي ـقـت بـه عـالم م   يعت مربوط به عالم مـاده، طر يشر :تناظر با عوالم هستي
 ـر ز ه ـيت نياست كه رسالت و نبوت و ولا ين در حاليا. قت مرتبط با عالم اله استيحق ك بـه  ي
گانـه بـا    ان مراتب سـه يتناظر م ،انين بيبا ا. اند ب مرتبط با عالم ماده، نفس و عقول و عالم الهيترت

  1.شود ميروشن » يمساو يلمساو يمساو« يتوجه به قاعده منطق
 ـم آنچـه : ولايت، شهود حق اليقيني حقيقت يا حقيقت، متن شهودي ولايت قـت و  يان حقي

ل عـدم ورود بـه   ي ـن به دلين دو مرتبه است و اير در ايشدن غ ت مشترك است، عدم مطرحيولا
ر شوند كه يتفس يا ن دو به گونهيشود كه ا مين شباهت سبب يا. است يو كثرت خلق ينيعالم ع

 ـا ،گـردد  مـي ك روشـن  يآنچه با رجوع به مفاد هر . به وحدت در عالم اله خدشه وارد نگردد ن ي
اسـت   يالامـر  قت نفسيت مشاهده حقيولا. آن متنت، شهود يقت متن است و ولاياست كه حق

و بـه حـق    ي، از خـود فـان  يقيابد، بر اثر شهود وحدت حقيقت بر او غلبه يو هر كس سلطان حق
  :گردد مي يباق

بـر او   قـت يحقابـد و سـلطان   ير رها شود و با صـفات حـق بقـا    ياگر عارف از توهم آثار غ«
 ـ ي ـر مشـاهده ننما ي ـتي بـراي غ يو رسمت ينيچ اثر و عيكه هي ا به گونه ،مستولي شود ن يد، بـه چن
  ).همان(»شود كه از خلق فاني و به حق باقي گشته است ميعارفي گفته 

  

                                                
 للمراتب الثلاثـة اعنـی   ينهم السلام ـ کانوا مراع يـ عل اءياء و الاوليو المراد من مجموع هذا البحث ان نثبت ان الرسل و الانب«. 1

لثلاثة واجبة علی کل عاقل و ان علی هذا بدأ مذهب اهل االله تعالی و ة المراتب اياهلها و ان رعا) کانوا(قة و يقة و الحقيعة و الطريالشر
 ).367همان، ص( »به انختم و قد ثبت ذلک و تحقق
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در  يق ـيقت است، همان شهود وحدت حقيت، اتحاد با مقام حقيد گفت كه ولايبا ،تيدر نها
 "تي ـولا"و بـه لحـاظ شـهود،     "قـت يحق"به لحاظ مـتن،   "يقيوحدت حق"پس . قتيمرتبه حق

ه ي ـقيرد، وحـدت حق يگ ميرا در هر دو آنچه محور قرار يمتحدند، ز يندارين و دياست و گوهر د
اگر سالك آنچـه را در علـم    يريبه تعب. ت، مشهوديقت، متن است و در ولايحق است كه در حق

 ـا در بـرزخ م يكه بازگشت كثرت به وحدت در اسم جامع االله و ي ـ  اله ت يت و احـد يان واحـد ي
شود كـه از   ميد، سبب يشهود نما ينيقيال نحوحقه سفر دوم ب ،تيدهد، در نها ميرخ  ـ   ن اوليتع

  .گردد يو به حق باق يخود فان
حـق اسـت و آنجـا كـه سـلطنت       يت، وحدت اطلاق ـيقت و ولايكه روح حق نتيجه اينپس 

بـه   يجه، پس از بازگشـت و يگردد كه در نت مياده يصفات در سالك پ يقت حاكم شود، تماميحق
 ـآ مـي است، به دسـت   "رينه غييتعرف حق به حق در آ"كه  يت هستيالم خلق، غاع البتـه در  . دي
برقـرار اسـت و سـرّ     يكيز مراتب تشكين يذات يو تجل يقين به وحدت حقيافت سالكيزان رهيم

  . گردد مين امر باز يز به ايا نيا و اولياختلاف انب

  نتيجه

تـوان در   مـي ن مطرح شـد، امـا   ير در مغرب زمن باياول ين، هر چند برايد» گوهر و صدف«
 يح مبـان ياز بـه فهـم صـح   ي ـح آن نيتوض يافت؛ كه برايآن  يق برايدق يليتحل يعرفان هاي آموزه

و » ني ـد« هـاي  ك از مقولهيهر  ياز منظر عرفان اسلام. است مي شناسي عرفان اسلا ني و هستييد
از حضـور   يك ـيكـه وجـود    ياه گونـه هستند؛ ب يالامر قت مستقل و نفسيحق يدارا» ينداريد«
  .وجود دارد يقين دو ارتباط عميان ايكند و البته م ميغنا حاصل ن يگريد

عت يشـر . اسـت  يقت ـيو حق يقتي، طريعتيسه جلوه شر يدارد كه دارا يت مطلقيواقع» نيد«
 ـنما مـي ه معرفـت  ي ـعـوام، ارا  هـاي  است كه در سطح انسـان  يمجموعه احكام و مقررات اله . دي

 هـا  خـواص از انسـان   يعت بوده، بـرا ياست كه برخاسته از متن شر ير و سلوكيت آداب سقيطر
خداونـد سـزاوار    ياست كه تحقق بالذات را تنهـا بـرا   يقتيد، حقيقت توحيشود و حق ميعرضه 

ن سه برقرار است، از نوع ظهـور و  يان ايكه م يا رابطه. ديستا ميه يقيدانسته و او را به وحدت حق
رابطـه ظهـور و بطـون     يبرقـرار . شـود  مـي ده يز، فهمين آنها نانانكه از نوع مخاطببطون است، چ

ظـاهر را بـه دنبـال     يقت باطن، تجليكه حق يا به گونه ،قه باطن باشديشود كه ظاهر، رق ميسبب 
خواهـد بـود    يز ضرورين اساس همانطور كه ظاهر در ابتدا لازم است، تا انتها نيداشته باشد، بر ا
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 ـا. سـازد  ميقت را مباح نيعت و طريقت، شريو وجود حق  ـ  ي ده ي ـخـوب فهم  ين نـوع رابطـه وقت
د ي ـقت كـه همـان توح  يحق. رديصورت بگ يا سهين مقاين و عالم تدويان عالم تكويشود كه م مي
ت جمـع اسـم   يدر احـد  ييكه كثرت اسما ييحق است، مطابق با عالم اله است؛ جا يقيحق يذات

  .گردد مين وحدت ياسما مادون حافظ ا ياالله بر تمام م جامعاالله مندك شده و اشتمال اس جامع
باشـد،   مـي  يت ـيو ولا ي، نبـوت يسه جلوه رسالت ياست كه دارا يت مطلقيز واقعين» ينداريد«

. دهـد  مـي كامـل رخ   هـاي  انسـان  يحق است كه بـرا  يقيوحدت حق ينيقيال ت، مشاهده حقيولا
ن ابـلاغ در  ي ـآن به مـردم اسـت، كـه اگـر ا     و ابلاغ يجه آن وحياست كه نت يد ملكينبوت، تسد

ن سـه برقـرار اسـت، رابطـه     يان ايكه م يا رابطه. رديگ ميباشد، رسالت نام  يعت خاصيقالب شر
ت باطن نبوت و نبوت باطن رسالت اسـت؛ لـذا گـوهر    ير كه ولاين تقريظاهر و باطن است، به ا

  .ت استي، ولاينداريد
. افتن او بـه حـق اسـت   ي ـشدن خلق در حق و بقا  يفان افتد، ميت اتفاق يآنچه در مرحله ولا

ن يمتع ـ ين اله ـيل نموده و به تع ـيرا از خود زا ينات بشريرسد، تع ميت يكه به مرتبه ولا يعارف
بـا  . نـد يب مـي كه كثرت را راجع بـه وحـدت و وحـدت را سـاري در كثـرت       يا گونهه شود، ب مي
االله  ت جمع اسم جـامع ين شهود، همان احديگردد كه موطن ا ميشناسانه روشن  هاي هستي ليتحل

سـالك  . در اسم جامع، مستجن گشـته اسـت   ين كثرت به صورت اندماجيتر كه كم يياست؛ جا
ر ي، دوباره به سمت عالم خلـق بـاز گشـته تـا از سـا     ياالله با وجهه حقان پس از اتحاد با اسم جامع

 ـن ينـدار يم دپـس مقـا  . ت امـور آنـان بپـردازد   ينموده و بـه تمش ـ  يريق دستگيخلا  يريز تفس ـي
ت، از نبوت و رسالت بالاتر اسـت، امـا رسـول كـه     يهر چند ولا. رديگ ميشناسانه به خود  يهست
كـه   يو آن اسم. كه دو مقام دارد، بالاتر است يك مقام و نبيكه  ياز ول ،هر سه مقام است يدارا

 ـنما مي يا افعاليو  يا صفاتي يالقا وحدت ذات يبه ول يشهود يدر تجل د، حـق اسـت از جهـت    ي
قـا همـان اسـمي    ير، دقيا حق از جهت تـدب ير و رب  و يث تدبياالله از ح اسم جامع يعنيت، يربوب

و مطـابق   يت جهـت حقـان  يپس ولا. باشد مي) به معناي عام(عت ياست كه مقتضي و مسبب شر
و مطـابق   يبشر ن عالم  اله و ماده و رسالت، جهتيو مطابق با ماب يبا عالم اله، نبوت جهت ملكَ

  .با عالم ماده است
 ـز. متناظر خواهد بـود  ينداريگانه د ن با مراحل سهيگانه د سه هاي ت مقاميدر نها ت، ي ـرا ولاي

 يقـت، راه نب ـ يعت همان مفاد رسالت رسول اسـت و طر يقت است و شريحق ينيقيال مشاهده حق
از راه نفـس و عقـل    يلب ـكـه و چگـونگيِ ادراك ق  يبا عالم ملا ياست كه نشانگر آداب تعامل و

شـود؛   يم تر روشن يگانه با عوالم هست سه هاي ميك از تقسيق هر ين تناظر با تطبيا. باشد ميمنور 
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عت ين عالم اله و ماده و شـر يقت و نبوت ما بياالله، طر ت اسم جامعيقت و ولايرا كه موطن حقيز
هستند، امـا در تعامـل بـا     يستقلامور م يندارين و ديپس هر چند د. باشد ميو رسالت عالم ماده 

  .شوند يف ميگر تعريكديگر و بر اساس يكدي
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