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  نومعتزله یشناس انیجر
  **حسن یوسفیان/  *یجواد گل

  دهیچک
ان، خاستگاه يجرن يدر جهان اسلام است. ا يمهم کلام يها انياز جر يکيان نومعتزله، يجر

 ـ يد بنايد و به دنبال تجديجو يم ميان قديمعتزل يخود را در آرا  ـاسـلام بـر پا   يمعرفت ة ي
 ـجر يريگ عوامل شکل ين مقاله، بررسياست. هدف ا ييگرا عقل ان نومعتزلـه در جهـان   ي

 ـ يان کلاميان جرياسلام، نقاط اشتراک و افتراق م  ينومعتزله با مکتب معتزله و نقد و بررس
ن يف اياست. در تأل يان فکرين جريداران ا طرف يکلام يها دگاهيو د ينظر يمبان يلاجما

کـه در   ييهـا  پـژوهش  ينومعتزله و برخ يان فکريشمندان متعلق به جريمقاله، به آثار اند
 ـا آنها انجام شده، مراجعه کرده يآرا يان و نقد و بررسينومعتزل يبرخ ينة معرفيزم م. بـر  ي
 ـ يان کشـورها يان نومعتزله به نومعتزليم جريبه تقس ها، ين بررسية ايپا  ـ، نومعتزليعرب ان ي

ان معتزله يجر يايم که آنها بر احيا م و نشان دادهيا ران پرداختهيان ايهند و نومعتزل �قار شبه
 يشان، آنهـا را در راسـتا  يها دگاهيه ديتوج يز براين يا در جهان اسلام اصرار دارند و عده

  اند. کرده يم معرفيزله قدشمندان معتياند يآرا
 .يانير بينومعتزله، معتزله، تفس: دواژگانيکل
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   ۱۱۵ نومعتزله يشناس انيجر

  مقدمه
برجسته در جهان اسلام است. از ظهـور   یکلام يها شیاز گرا یکینومعتزله،  يان فکریجر

خـود   یهمانند اسلاف معتزل ـ یشمندان نومعتزلیگذرد. اند یک به دو قرن میان، نزدین جریا
انـد و در   کـرده  يپـرداز  هینظر -یژه مباحث کلامیو به– یگوناگون علوم اسلام يها نهیدر زم

مطـرح   یغرب ـ یکه در علـوم انسـان   يدیجد يها معتزله، از روش ینه علاوه بر مبانین زمیا
 يهـا  باعث جنجـال و چـالش   يآنان در موارد يها دگاهیرو د نیاند؛ ازا شده است، بهره برده

از اعتراضات را متوجه آنها ساخته است. بـا توجـه بـه     یلیدر جهان اسلام شده و س يفکر
که بـه وجـود    ییها و نفوذ روزافزون آن در جهان اسلام و چالش يان فکرین جریت ایاهم

ابـد. بـا توجـه بـه ضـرورت      ی یجانبـه درمـورد آن ضـرورت م ـ    همـه  یآورده است، بررس ـ
نـه انجـام   ین زمی ـقابـل توجـه در ا   یقیل که تاکنون تحقین دلینومعتزله و به ا یشناس انیجر

کـه در   ییم محورهاینومعتزله بپرداز یشناس انیم به جرین مقاله تلاش دارینشده است، در ا
 يها ان، اشتراکات و تفاوتین مقاله به بحث گذاشته شده، عبارتند از عوامل ظهور نومعتزلیا

 ـی ـمختلـف در م  يهـا  شیم، گرایان قدیان با معتزلینومعتزل  يهـا  چهـره  یه، معرف ـان نومعتزل
 آنها. یکلام يها دگاهین دیتر مهم یبرجستۀ نومعتزله و نقد و بررس

  نومعتزله يريعوامل شکل گ
آنـان از تحـولات و    یاسـتعمارگر، سـبب آگـاه    یغرب ـ يمسلمانان بـا کشـورها   ییارویرو

 يهـا  شـد و پرسـش   یغرب ـ يکشـورها  یو اجتمـاع  یاس ـی، سیگستردة علم ـ يها شرفتیپ
ن ی ـاز ا یک ـیمتفکـران مسـلمان قـرار داد.     يرو شیمختلـف، پ ـ  يها را در عرصه یگوناگون
ان ی ـن می ـست؟ در ایمسلمانان چ یماندگ شرفت غرب و عقبین بود که علت پیها ا پرسش

 يکردند. بـرا  یمعرف »اسلام«ن یدرا  یاسلام يکشورها یماندگ ل عقبیمستشرقان دل یبرخ
ن اسـلام و علـم   یب ـ يگونه سازگار چیادعا کرد که ه، ارنست رنان يلسوف فرانسوینمونه، ف

شـود، ترجمـۀ    یشـناخته م ـ  یا فلسفۀ اسلامی یوجود ندارد و هر آنچه که با نام علم اسلام
، مخـالف  ید مذهبیگر عقایاست. از نظر ارنست رنان، اسلام مانند د یونانیمحض از متون 

ز، اسـلام را  ی ـن ير فرانسـو اسـتمدا یشۀ آزاد است. هانوتوکس، مـورخ و س یو اند ییخردگرا
  1دانست. یمسلمان م يکشورها یماندگ مسئول عقب
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 ید آورد: گروه ـیان را پدیمسلمانان، سه جر یماندگ در جهان اسلام پاسخ به علت عقب
اسـت؛  از ابعـاد بحـران کنـونى     یانمنـد و مسـئول بخش ـ  ی، زیراث اسلامیمعتقد شدند که م

گر کـه بـه   ید یجهان اسلام، کنار گذاشتن اسلام است. گروه یماندگ رو راه حل عقب نیازا
 ةهویـت ویـژ  تـه،  یدر مقابل هجـوم غـرب و مدرن  آنچه ه معروف هستند، معتقد شدند یسلف

 یراث اسـلام ی ـحفظ و عمـل بـه م  ، شود یتمدن م يایسبب احکند و  مىحفظ را  مسلمانان
 . آنـان اسـت  ین ـید نوسـازى میـراث  آنهـا   رویکـرد که  گرفت سومى نیز شکل گروه است.

نوسـازى  به  باشد، مطابق با مقتضیات زمانهکه  اسلام تفسیرى نو از ئۀوسیله ارا د بهنکوش مى
  ن جنـبش ی ـآغـازگر ا  2.دن ـده نشـان را سـازگار بـا مدرنیتـه     بپردازنـد و آن  یاسلام میراث
او در جهـت   يهـا  دانسـت کـه تـلاش    ين اسد آبادیالد دجمالیتوان س یخواهانه را م تجدد

  3ار مؤثر بوده است.یبس یاسلام يداریب
شد که نومعتزله نام گرفـت.   یانیساز ظهور جر نهی، زمين اسد آبادیالد دجمالیجنبش س

ن ی ـاسلام است. بـه نظـر ا   يایدن يو بازساز يشرویافتن عوامل پیان ینومعتزل یدغدغۀ اصل
نادرسـت از   يهـا  رها و فهـم یست؛ بلکه تفسیمسلمانان، اسلام ن یماندگ گروه، مسئول عقب

آنها معتقدند کـه   5است. يگر يگاه عقل در اثر رواج افکار اشعریده گرفتن جایو ناد 4اسلام
شرفت جهـان  یتوان به پ یکه مروج جبر و قضا و قدر است، نم ياشعر يق نظام فکریاز طر

 ده به جبر، مسـلمانان را از یم در مقابل قضا و قدر و عقیشۀ تسلیرا اندیافت؛ زی اسلام دست 
 يرشان کرده است. به نظر آنها، اگر مکتـب معتزلـه کـه بـر آزاد    یگ نیحرکت باز داشته و زم

بهتـر از   یطیان مسلمانان حاکم بود، مسـلمانان شـرا  ید داشت، در میار انسان تأکیاراده و اخت
م مکتـب  یشرفت مسلمانان را در کنار گذاشتن تعـال یان راه پیرو نومعتزل نیازا 6امروز داشتند؛

  7دانند. یمکتب معتزله در جهان اسلام م يایو اح ياشعر
مکتب نومعتزلـه   يریگ طور خلاصه دو عامل مهم شکل توان به یبا توجه به مطالب بالا م

  ن امور دانست:یرا ا
 یمانـدگ  عنـوان عامـل عقـب    اسـلام بـه   ی. پاسخ به شبهات مستشرقان درمـورد معرف ـ 1

  مسلمانان؛
جـاد تحـول در جامعـۀ    یمعتزلـه بـه منظـور ا    يآرا يایبا اح یشۀ اسلامیاند ي. بازساز2
  .یاسلام
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  ان نومعتزله و معتزلهيم يها مشابهت
ن ی ـتـوان وجـود ا   یشود کـه م ـ  یافت می ییها ان نومعتزله و مکتب معتزله شباهتیان جریم

 يان فکـر ی ـان دانسـت و جر ی ـن جری ـاطلاق واژة نومعتزله بـر ا  یها را سبب درست شباهت
هـا   ن شـباهت ی ـن ایتر از مهم یم برشمرد. برخیمعتزله قد يان فکریرنومعتزله را استمرار ج

  عبارتند از:

 ظهور و تکامل ي.مشابهت در عوامل خارج۱
داشت؛ امـا   ی، در درون جامعۀ اسلامیاسیو س یاجتماع يها نهیشه در زمیش معتزله، ریدایپ
بـا افکـار    یاسلام جامعۀ ییارویو تکامل مکتب معتزله، رو ییمهم شکوفا يها نهیاز زم یکی

هـا و   ان، فرقـه یع، مسلمانان با ادیو به دنبال فتح مناطق وس يبود. در قرن اول هجر یخارج
، يهـود ی يگـر، متفکـران مکاتـب فکـر    یرو شـدند. از طـرف د   روبه یگوناگون يها فرهنگ

بـا   يکردند و به نـزاع فکـر   یم یستادگیدر مقابل گسترش اسلام ا يو الحاد يثنو ،یحیمس
اثبـات   يرا کـه در قـرآن بـرا    یل ـی، دلاين مکاتب فکریداران ا پرداختند. طرف ین ممسلمانا

رفتند. مکاتب مخالف اسلام، یپذ یارائه شده بود، نم یاسلام يها گر آموزهید، عدل و دیتوح
دنـد کـه در   یرو معتزلـه لازم د  نی ـر بودنـد؛ ازا ی ـق و فراگی ـش عمیکماب يها بر فلسفه یمبتن
ر ی ـرا متفکـران غ ی ـاسـتفاده کننـد؛ ز   یشمندان مخالف اسـلام، از ادلـۀ عقل ـ  یبا اند ییارویرو

ن ی ـنداشتند. ا یعقل يها رش استدلالیاز پذ يزیرفتند؛ اما گریپذ یرا نم یم نقلیمسلمان تعال
  8مکتب معتزله شد. يها ها و استدلال ، سبب تکامل آموزهیکرد عقلانیرو

مستشرقان و  یبه دنبال هجوم برخ -طور که گذشت همان –هم  یان نومعتزلیظهور جر
  یمانـدگ  که علت عقـب  یان در مواجهه با متفکران غربیبه اسلام بود. نومعتزل یمتفکران غرب

بودنـد کـه    ین ـیعنـوان د  بـه اسـلام   یمعرف ـ کردند، به دنبـال  ین اسلام معرفیمسلمانان را د
ت ی ـته حمایوم مدرنت، علم و رسیق کرده و از عقلانیشرفت تشویتوسعه و پمسلمانان را به 

کـرد  یژه رویو به–معتزله  يها آثار و آموزه يایکوشد با اح یم يان فکرین جریا 9کرده است.
 ،یعلاوه بر رفع مشکلات داخل ـد آورد و یپد یدر جهان اسلام تحول اجتماع -آنها یعقلان

  10.کند یرا نفاسلام  درمورددگاه خاورشناسان ید
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  ييگرا عقل. ۲
گر مکاتب بـر نقـش   یش از دیدر جهان اسلام، ب یگوناگون کلام يها ان مکتبیمعتزله در م

و حکـم عقـل    يز را در حوزة داوریگر امور عقل ید دارد و حتیو حکم تأک يعقل در داور
در این  اند، نقل کرده آن را که مورخان و محققان اصل اساسى مکتب اعتزال 11دهند. یقرار م

  معروف آمده است: ۀجمل
 و شکر المنعم واجـب قبـل ورود السـمع    عقولۀ بالعقلِ، واجبۀ بنظر العقلالمعارف کلّها م

درك عقل قـرار   ۀتمام معارف در حیط 12؛والحسن و القبُح صفتانِ ذاتیتان للحَسنِ و القبیحِ
رو شکر منعم پیش از آنکه فرمانى از شرع  ازاین ؛گیرند دارند و وجوب خود را از عقل مى

 و بدى در ذات اشیاى نیک و بد ریشه دارد. وارد شود، واجب است و نیکى

عقـل بـر    یث را گـواه یرش احادین بود که آنان، شرط پذیمعتزله ا ییگرا عقل يها از نشانه
ان ی ـنومعتزل 13کردنـد.  یر م ـیات قرآن را مطابق با حکم عقل تفسیو آ دانستند یها مصحت آن

د کـه  ی ـنمونه، نصر حامد ابوز يد دارند. برایت عقل تأکیم، بر حاکمیان قدیز همانند معتزلین
  د:یگو ینه مین زمیشود، در ا یشمرده م یاز متفکران مشهور نومعتزل
ز بـر آن اسـتوار   ین یخود وح که اساساً يا سلطه ت عقل است.یهمانا حاکم اصل و آغاز،

ز یش نیخو يح خطاهایقادر به تصح ،به همان نسبت یول ؛ت خطا داردیعقل قابل .... است
ن اسـت کـه بـر    ی... تنها راه ا. فهم است يگانه ابزار ما برای ،نکه عقلیا تر مهمو  باشد یم

 14گر مبارزه.یبلکه با تمام ابزار ممکن د ،فقط با گفتار هم نه آن ؛میت بکوشیم عقلانیتحک

دعـوت   ییگرا شمندان برجستۀ نومعتزله است، به عقلیگر از اندید یکیز که ین یحسن حنف
 ؛کنـد  جاب مـى یت را ایفراخوانى به عقل و دفاع از عقلان ،دوران ما طیشراد: یگو یکرده و م
معتزلـى کـه عقـل را     ۀنیگز رو نیازا ؛کند ن دلالت مىیشۀ مدرن ما بر ایخ اندیکه تار همچنان

 15ابد.ی ن دوران ضرورت مىیط ایبا شرا ،داند اد نقل مىیبن
م بـه  یان قـد ی ـهماننـد معتزل ن است که آنها ید ایان جدینومعتزل ییگرا عقل يها از نشانه

ث با احکـام  یقرآن و حد يکه متن ظاهر يپردازند و در موارد یم ینیمتون د یر عقلانیتفس
ا اسـتعاره حمـل   ی ـزننـد و عبـارات را بـر مجـاز      یل دست م ـیناسازگار است، به تأو یعقل

  16کنند. یم
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 يکلام يها از آموزه ياري. اشتراک در بس۳
توان به حـادث و   یبر آن اتفاق نظر دارند، م یتکلمان معتزلم یکه همگ ییها از جمله آموزه

رش یخـوب و بـد، پـذ    يهـا  ار انسان و قدرت او بر انجام دادن کاریمخلوق بودن قرآن، اخت
ها اعتقاد  ن آموزهیز به ایان نید و عدل اشاره کرد. نومعتزلیو اصول توح 17یحسن و قبح عقل

خود  يو آرا  ک شدهیره، به معتزله نزداشاع يجستن از آرا يآنها ضمن دور 18اعتقاد دارند.
  19اند. معتزله شکل داده يرا موافق با اصول فکر

  ان نومعتزله و معتزلهيم يها تفاوت
 یان کلام ـی ـن دو جریان ایوجود دارد؛ اما م يادیز يها ان مشابهتیان و معتزلیان نومعتزلیم

 د:یگو ینه مین زمیدر ا یخورد. حسن حنف یز به چشم مین یاختلافات
ست که ما تمام افکار آنان را کورکورانـه و از  ین معنا نیاعتزال به ا يایاح يکوشش ما برا

 ـ  اش و بـه  یان کلیم. ... ما از معتزله در جریسر تعصب قبول دار  یخیتـار  یعنـوان حرکت
  20ه.یا آن نظرین یدر ا یلات جزئیم نه از تفصیکن یت میحما

  م:یکن یان اشاره میمعتزلان با ینومعتزل یاز اختلافات کلام یبه برخ

  قرآن از فرهنگ عصر نزول يريرپذي. تأث۱
محمد عبـده   خینمونه، ش يقرآن از فرهنگ عصر نزول معتقدند. برا يریرپذیان به تأثینومعتزل

  :21دیگو ین میچن یقرآن يها درمورد داستان
 ـن یان مخـاطب یج در میرا راتیتعب ،قرآن يها در داستان یگاه آورده ا منسـوب بـه آنهـا    ی

کمَا یقـُوم  «ه: ین فراز از آیمانند ا ؛ستیح نیر صحیآن اعتقاد و تعب ،اگرچه درواقع ؛شود یم
  22». الَّذي یتخَبَطُه الشَّیطانُ منَ المْس

 يمجـاز  صـورت  دو طان،یفرشـته و ش ـ «د: یگو یطان میدرمورد فرشته و ش یا حسن حنفی
 ؛هستند اتیمنه ترك و اوامر دادن انجام يبرا نفس ساختن آماده و بیهتر و بیترغ يبرا

  23».اند داشته حضور ،یوح نزول از شیپ ۀعام فرهنگ در نهایا میبدان یوقت ژهیو هب
از فرهنـگ   یقرآن ـ یوح ـ يریرپذیل تأثیبودن قرآن را دل یز به زبان عربیدکتر سروش ن

 ـ   یزبان عربه امبر بیپ یوح«کند:  یم یعصر نزول معرف نـد  ینـه و برآ یآ ،یاسـت و زبـان عرب
و  ین اسـت، زبـان خصوص ـ  یچن ـ یقوم عـرب اسـت (و هـر زبـان     یجمع ۀفرهنگ و تجرب

  24».یصورت وح يشود برا ین فرهنگ است که ماده مین) و همیتگنشتایو-میندار یآسمان
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ر باشـد؛ امـا   ین است کـه قـرآن خطاپـذ   یقرآن از فرهنگ عصر نزول ا يریرپذیلازمۀ تأث
داننـد و   یرا قرآن را کلام خداوند م ـیکنند؛ ز یآن را انکار مم، وجود خطا در قریان قدیمعتزل

قت وجـود  یکننده و پنهان کردن حق معتقدند که در کلام خداوند، خبر دروغ و مطالب گمراه
 25ح منـزه اسـت.  یح است و خداوند از انجام فعـل قب ـ ین امور، قبیندارد؛ چون به باور آنها ا

توان گفـت کـه آنهـا بـر      یقرآن م يریمعتزله به خطاپذن با در نظر گرفتن عدم اعتقاد یبنابرا
  رند.یپذ یقرآن از فرهنگ عصر نزول را نم يریرپذیان، تأثیخلاف نومعتزل

  ياز احکام اسلام ياريبس يخمندي. تار۲
از  ياریبس ـ يخمندیج است، اعتقاد به تاریان رایان نومعتزلیکه در م ییها دگاهین دیتر از مهم

عصر نـزول   یو مکان یط زمانیها متناسب با شرا ن آموزهیباور آنها ااست. به  یاحکام اسلام
م ینمونـه، عبـدالکر   يندارد. برا يها امروزه اعتبار ن آموزهیرو معتقدند که ا نیبوده است؛ ازا

تمـام  «د: ی ـگو ین میچن یخمند بودن احکام اسلامیدربارة تار -رانیان ایاز نومعتزل -سروش
اند و متعلق به جامعۀ پیامبر و جوامعى شبیه به آن جامعه هستند؛  موقت ،احکام فقهى اسلام

  26».مگر اینکه خلافش ثابت بشود
ر و یی ـخمند بودن احکام قـرآن را تغ یل تاریان (مانند فضل الرحمن) دلیاز نومعتزل یبرخ
م احکـا   د آنی ـرو معتقدند که با نیواقع شده است؛ ازا يدانند که در جوامع بشر یم یتحولات

ست، بلکه بر خلاف اهـداف  یتنها لازم ن دانست که امروزه عمل کردن به آنها نه یاتیرا عرض
  اسلام است:

 ـتغ يبستن چشم خـود بـر رو   ،احکام قرآن یاللفظ اصرار بر به اجرا درآوردن تحت رات یی
طور آشکار در مقابل چشم ما  ز بهیا در حال حاضر نیاست که تاکنون رخ داده و  یاجتماع

 ـ  ن بهیحال رخ دادن است و ادر  و  یاجتمـاع  – یمنزله به شکست رساندن مقاصـد ارزش
  27.»است یاهداف قرآن

نکه عقـل را  یشمارند، بلکه به سبب ا یخمند نمیتنها احکام قرآن را تار ان نهیدر مقابل، معتزل
 یف سـمع یبـه تکـال   یابیعقل در دسـت  یدانند و به ناتوان یاحکام م یفقط قادر به درك برخ

عبـدالجبار   یکنند. نظـر قاض ـ  یم یان احکام معرفیرا ب یفلسفۀ ضرورت وح 28اعتقاد دارند،
  م:یکن ینه را نقل مین زمیدر ا یمعتزل

اوست کـه مخلـوق و    ین است که قرآن کلام خداوند متعال و وحیان] ایدة ما [ معتزلیعق
امبر اکرم بر او نازل کـرد و  یبر نبوت پ یلیعنوان نشانه و دل حادث بوده و خداوند آن را به
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شناخت حلال و حرام به آن مراجعه  يما در احکام قرار داده تا برا يخداوند آن را راهنما
  29م.یکن

  نومعتزله ينظر يمبان
  ل اشاره کرد:یذ یتوان به مبان یمعتزله م ينظر ین مبانیتر ان مهمیاز م

  ييگرا . علم۱
در  يعلوم بشر ين دستاوردهایدتریقرار دادن جدار یان، معینومعتزل ین مبانیتر از مهم یکی

 يبـرا  یرا ملاک ـ یم اسـلام یها و تعال نکه آموزهیا ياست. آنها به جا ینید يها آموزه یبررس
و قواعـد آن بـه    يار قـرار دادن علـوم بشـر   یقرار دهند، با مع يعلوم بشر يها افتهی یابیارز

موجـود در قـرآن و    يهـا  از گـزاره  يریروند و به دنبال ارائۀ تفس ـ یات میسراغ قرآن و روا
ان، ین جریداران ا هیاز داع يسازگار باشد. مجتهد شبستر ياند که با علوم بشر يث نبویاحاد

 -انـد  یشمندان برجسـتۀ نـومعتزل  یکه از اند -را  ین خولیر عبده و امینظ یکرد اشخاصیرو
  کند: یح مین تشریچن

ن اصلاح عبارت است از بازگشت یودند. ان بیادشده، خواهان اصلاح دیهرکدام از افراد 
 ـید يو اعتقـاد  يفکـر  يکتاب و سنت به منظور ساختن بنـا  یعنیبه مادة خام اسلام،   ین

  30که انسان امروز از جهان و انسان دارد. يا ر و تجربهیمتناسب با تصو يدیجد
 یخـول ن یان اسـت. او درمـورد ام ـ  ی ـنومعتزل ییگرا ز نشانگر علمید نیسخن نصر حامد ابوز

  د:یگو یم
 ـ او قرار داده یها و مبان دگاهید يکار خود را در راستا يمبنا ه بـه  یام. او در مجموع، توص

 یو زبـان  یخید بافت تاریکند و معتقد است با یم یموجود علم يها استفاده از همۀ روش
  31افت.یرا در یله جوهر کلام الهیوس نیده شود تا بدیفهم یوح

گـر بـر   ید يز، شـاهد ی ـران اسـت ن ی ـان برجسـتۀ ا ی ـاز نومعتزلکه  ياظهارات مجتهد شبستر
 د:یگو یان است. او مینومعتزل ییگرا کرد علمیرو

 ـیتوان یقرآن م ةق درباریو مطالعه و تحق یبررس يبرا  ـ يهـا  روش ۀم از هم کـه در   یعلم
 ـ  ،شود یانسان به کار برده م یمطالعه و فهم آثار زبان  ـیاسـتفاده کن  ـم نظریتـوان  یم. م ات ی

مطالعه  يو ... را برا یخید، نقد تاریک جدی، هرمنوتیشناس زبان، زبان ۀشده در فلسف مطرح
جز  یبلکه راه ،ستین کار نیا يبرا یمانع يتنها از نظر اعتقاد م. نهیریو فهم قرآن به کار گ

  32.ن وجود نداردیا
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 سمي. سکولار۲
بـا   33سـم اسـت.  یسکولار ان به آن اعتقـاد دارنـد،  یاز نومعتزل ياریگر که بسید یاز مبان یکی

ات، هنـر و  ی ـتنها در فقه، بلکـه در ادب  کردن را نه  ی، آنها دعوت به اسلامیین مبنایاتخاذ چن
 یو علم ي، اقتصادیاسی، سیکردن مسائل اجتماع ینیدانش مردود دانسته و با د یطور کل به

اسلام هسـتند کـه بـا     از یان به دنبال ارائۀ قرائتیگرا در مقابل آنها، اسلام 34کنند. یمخالفت م
  د:یگو ینه مین زمید در ایسم سازگار باشد. ابوزیمدرن

 ـیتواند با مدرن یبه نظر من اسلام م  ـو عقلان یته، حقوق بشر، دموکراس ت سـازگار شـود.   ی
ا کنار آمده و زنده مانده، خـود را بـا نظـام    یرن گذشته با دنچهارده قکه در طول  یاسلام

ط متفاوت دوام آورده ین شرایو دولت مدرن سازگار کرده و در تمام ا يورت، امپرايا لهیقب
  35ته هم سازگار کند.یت آن را دارد که خود را با مدرنیاست، قابل

مسلمانان از حقوق بشـر و   يرو بر دنباله یستیکرد سکولاریز براساس روین يمجتهد شبستر
 ید حقـوق بشـر و دموکراس ـ  توانن ـ یمسلمانان م ـ«د: یگو ید کرده و میتأک یغرب یدموکراس

هوده بکوشند از کتـاب و  ینکه بیبدون ا عصر حاضر را در فرهنگ خود جذب و هضم کنند 
  36».اورندیرون بیب يا دست و پا شکسته یسنت، حقوق بشر و دموکراس

  ييايان براساس مناطق جغرافيم نومعتزليتقس
ان ی ـم کـرد: نومعتزل یتقس یاصلان، آنها را به سه دسته یتوان براساس مناطق ظهور نومعتزل یم

  ران.یان ایان عرب و نومعتزلیقارة هند، نومعتزل شبه

  هند �قار ان شبهينومعتزل
 ـ شاه يها دگاهیشه در دیقارة هند، ر در شبه یان نومعتزلیجر شـمندان  ی، از اندياالله دهلـو  یول

و را مشـکل اسـت؛ امـا ا    يشمردن دهلو یبرجستۀ هندوستان در قرن هجدهم دارد. نومعتزل
قارة هند فراهم کـرد.   معتزله را در شبه ينۀ طرح آرایشمرد که زم یشمندانید از جمله اندیبا

داد و  یقارة هند از دست م مناطق تحت نفوذ خود را در شبه یاسلام يدر عصر او، امپراتور
از مسـائل   يدی ـجد یر عقل ـیبـا ارائـۀ تفس ـ   ي، دچار اختلاف و تفرقه بود. ویجامعۀ اسلام

ان فـرق و  ی ـد میکوش ـ یهماهنگ کردن عقل و وح يز تلاش برایو ن یو کلام یعیطبمابعدال
را از  یاسـلام  يق، امپراتـور ی ـن طریبرقرار سازد تا بـد  یمذاهب مختلف مسلمان هند، آشت

د بر بـاز بـودن   یاحکام الاجتهاد و التقل ید فیاو در کتاب عقد المج 37خطر سقوط حفظ کند.
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د بـه  ی ـد نبای ـط جدیدر شـرا  یشـمندان اسـلام  یاعتقـاد او، اند د کـرد. بـه   ی ـباب اجتهاد تأک
 38نـد. یدرصـدد ارائـۀ پاسـخ برآ    ينحـو کارآمـد   د بـه ی ـن اکتفا کنند؛ بلکه بایشیپ يها حل راه
 یدوبارة برخ ـ یا کرد و به معرفیمعتزله را اح یکرد عقلانی، روياالله دهلو یول گونه شاه نیبد

  کرد. یز مین مکتب مطرود پرهیاد از ذکر نام ایزاط یاحت پرداخت؛ اگرچه با یم معتزلیمفاه
بود، از مکتـب   ياالله دهلو یول د شاهیکه مفسر و مبلغ عقا يداالله سندی، عبيپس از دهلو

ان معتزلـه و  ی ـخود بهره برد. او اخـتلاف م  یشبرد اهداف ملیپ يبرا ییاعتزال به منزلۀ الگو
اکثـر   يدانست و معتقد بـود کـه پافشـار    یم یو عرب یرانیان طرز فکر ایم یمحدثان را نزاع

ل بود که اعراب در زمـان مـأمون تمـام نفـوذ     ین دلیدة قدمت قرآن به ایعرب بر عق يعلما
 یآنان باق ياز عظمت برا يا چ نشانهیجز زبان، ه از دست دادند و یخود را در امور حکومت

  39داشتند. دیم بودن قرآن تأکیو قد یرو بر تقدس زبان عرب نینمانده بود؛ ازا
قارة هنـد، فضـل الـرحمن اسـت.      گر در شبهید یفکران معروف نومعتزل از جمله روشن

ا ی ـرش جبـر  ی(چون پذ ياز منتقدان اشاعره بود. او به اصول کلام اشعر یکیالرحمن،  فضل
ح ی) انتقـاد کـرده اسـت. او تصـر    یت آنان با عقل و خصوصاً انکار حسن و قـبح عقل ـ یضد

قـت  یافتـه و درحق ین نگرش اشاعره کـه اعمـال انسـان مجـازاً بـه او انتسـاب       یکند که ا یم
م اسـت.  یات قـرآن کـر  یغلط از آ يریخود ندارند، تفس يدر مقابل کارها یتیها مسئول انسان

ز قـول بـه حـدوث    یو ن یۀ حسن و قبح عقلیدر طرف مقابل، فضل الرحمن به دفاع از نظر
 40د کرد.ییو مواضع آنان را تأ اند، پرداخت قرآن که معتزله مطرح کرده

  ان عربينومعتزل
، شاگردش محمـد  آغاز شد. پس از او ين اسدآبادیالد دجمالیان با سینومعتزل يان فکریجر

 يهـا  دفاع از اسلام، از آموزه يعبده برا 41. فا کردیا یان نقش مهمین جریعبده در استمرار ا
بلکـه اسـلام،    42سـت؛ یدشـمن علـم ن   تا اثبات کند که اسلام، جبرگرا و بهره گرفت یمعتزل

مختلـف دعـوت کـرده     يهـا و آرا  از تجربـه  يریگ ده و به بهرهیبخش يگاه عقل را برتریجا
از ترس مخالفـت   يات، وینظر یعبده با معتزله در برخ ياما با وجود اشتراك فکر 43است؛

 يکـار  ظـه از محاف يا نمونه 44ان متهم شود.یبا معتزل يخوانست به همفکر یافراد متعصب نم
ۀ ی ـن کتاب هماننـد معتزلـه، نظر  یدر ا يم. وینیب ید او مین مورد را در کتاب توحیعبده در ا

اما در چاپ دوم کتاب، به علت فشـار   45رفته است؛یمخلوق بودن قرآن را مطرح کرده و پذ
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دة معتزله درمورد مخلـوق  یدر آن و مخالفت با عق يل غلبۀ مکتب اشعریبه دل–جامعۀ مصر 
   46ن قسمت از کتابش شد.یناچار به حذف ا -قرآن بودن 

 بـه نظـر او،   رفت.یپـذ  یبـود، نم ـ را که مخالف عقـل   ینقلان، یهمانند معتزلمحمد عبده 
 47ن است.آست، مخالف قریپردازد، اما با عقل سازگار ن یر قرآن میکه به معنا و تفس یاتیروا

ده یعق با معتزله هم 49یو قبح عقلحسن  48ار انسان،یمانند اخت ییها درمجموع عبده در آموزه
د او را در اصـل  ی ـرهـا نکـرده و با   یکل ـ جامعۀ خود را هم بـه  ياشعر ياست؛ اما او باورها

 50دانست. یو در اصل عدل، معتزل يد، اشعریتوح
او از  51ج مکتـب معتزلـه پرداخـت.   یفـاتش بـه تـرو   یدر تأل نیاحمـد ام ـ  پـس از عبـده،  

به بـاور او، اعتقـاد    52کرد و آن را مطابق با قرآن دانست.د دفاع یمعتزله مانند توح يها آموزه
م در مقابـل قضـا و   یشۀ تسـل یرا اندیان است؛ زیاراده، برتر از اعتقاد جبرگرا يمعتزله به آزاد

  رشان کرده است.یگ نیده به جبر، مسلمانان را از حرکت باز داشته و زمیقدر و عق
اس یرود که مکتب معتزله را قابل ق یش مین در دفاع از مکتب معتزله تا آنجا پیاحمد ام

را به نظـر او، معتزلـه اسـاس مکتـب خـود را بـر شـک،        یداند؛ ز یمعاصر م یبا مکاتب غرب
 ـ    ين اموریقرار داده بودند و ا يتجربه و داور حکومـت   یاست که امـروز بـر مکاتـب غرب

 يهـا  آمـوزه  ن بر آن است که اگر مسلمانان تـا امـروز طبـق   یاساس احمد ام نیبرا 53کند. یم
بـود؛   یم ـ ییاروپـا  يتـر از کشـورها   شـرفته یبرتـر و پ  یکردند، جامعۀ اسلام یمعتزله عمل م

، بلکه در اعتقاد و عمل بـه  ید از تمدن غربیرا نه تقل یشرفت جامعۀ اسلامیرو او راه پ نیازا
  7داند. یمعتزله م يها آموزه

، االله ، محمـد احمـد خلـف   ین خـول ین، ام ـیحس  طهتوان به  یان عرب میگر نومعتزلیاز د
اشـاره کـرد کـه بـه      دی ـنصر حامـد ابوز  و يبد الجابرامحمد ارکون، محمد ع، یحسن حنف

  54.اند ده شدهی، نومعتزله نامینیر متون دینسبت به تفس یکرد عقلانیجهت اتخاذ رو

  يانير بيان تفسيجر
است کـه  » یانیر بیتفس«ان یان عرب، جریان نومعتزلیبرجسته در م يفکر يها انیاز جر یکی

کنند کـه اسـاس    ید مین نکته تأکیبر ا یز شهرت دارد. برخین» ریدر تفس یمکتب ادب«به نام 
را عبـده معتقـد بـود    ی ـشه دارد؛ زیمحمد عبده ر يها دگاهیدرمورد قرآن، در د یپژوهش ادب

از  55د.ی ـقرآن را براساس فهم مردم عرب عصـر نـزول فهم   یو عبارات ادب يد الفاظ لغویبا
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 ـیقرآن با د یگر، عبده به همسانید يسو در نقـل مطالـب اعتقـاد داشـت و بـه       یگر آثار ادب
نـه  ین زمیتحقق مقاصدش معتقد بود. عبده در ا يقرآن از مطالب خلاف واقع برا يریگ بهره

  د:یگو یم
خ و یان تاریب ينه برا ،آمده است يآموز و عبرت یپندده يقرآن برا يها م قصهیا بارها گفته

 ـد حق و باطـل، تقل ید گذشتگان. قرآن از عقایات عقایان جزئیب ينه برا درسـت و   يدهای
در  یلکن به منظور پند و عبرت. گاه ؛کند یبار نقل م انیسودمند و ز يها نادرست و عادت

اگرچه  ؛شود یها آورده منا منسوب به آین یان مخاطبیج در میرات رایتعب ،قرآن يها داستان
ذي یتخَبَطـُه     «ه: ین فراز از آیمانند ا ؛ستیح نیصح ریدرواقع آن اعتقاد و تعب کمَـا یقـُوم الَّـ

ن روش معمول و یا .» حتَّى إِذا بلَغَ مطلْع الشَّمس« :هین فراز از آیا ایو » الشَّیطانُ منَ المْس
ر و شـر  یخ ۀم که از الهینیب یم یر عربیو غ یعرب يها از کتاب ياریمانوس است. ما در بس

 ـ ،میونان و مصر قدیخ یبا تار ژه دررابطهیو هب ؛اند نقل کرده یمطالب  ـ چیو حال آنکه ه ک از ی
 ـ یاما نقل م ؛ستندیپرستان معتقد ن بت یسندگان به اعتقادات خرافیآن نو  ـ یکنند و حت  ینف

 ـ یگو ین مینش گونه که مردم ساحل همان .کنند ینم  ـد در آب فـرو رفـت و   ینـد: خورش ا ی
بلکه  ؛ن امر ندارندیبه ا يا سقوط کرد، و حال آنکه اعتقادید در دریرشقرص خو :ندیگو یم

  56.کنند یر میتعب ،نندیب یم از آنچه که ظاهراً
 يها و رمزهـا  لی، تمثیقرآن يها نو از قصه ی، عبده به دنبال ارائۀ فهمین نگرشیبراساس چن

(ماننـد امـر کـردن بـه     ل آن ینمونـه، او قصـۀ آدم و حـوا و تفاص ـ    يآمده در قرآن بود. بـرا 
س، آموختن اسـماء االله بـه آدم، وسوسـۀ    یسجده در مقابل آدم و مخالفت ابل يفرشتگان برا

به منظور پند و انـدرز   یلیتمث یانیت انسان و خروج آدم و حوا از بهشت) را بیس، معصیابل
  57کرد. ینگاه م یدگاه بلاغین امور از دیدانست و به ا یم

 يهـا  به باور او، کتـاب  58است. یانیر بیان تفسیگذاران جر انیگر از بنید یکین، یطه حس
راث ی ـر و گوته، متعلق به میان و مسلمانان همانند آثار هومر، شکسپیحیان، مسیهودیمقدس 

، قـرآن  خـود دربـارة   يها د در پژوهشیرو مسلمانان با نیهاست؛ ازا همۀ انسان یمشترك ادب
 ـی ـقـات جد یآن از تحق یو در بررس ـ بداننـد  یدربردارندة فنون ادب یآن را کتاب بهـره   ید ادب

کتـاب   یوه در بررس ـین ش ـی ـاز ا یحیو مس ـ يهودیسندگان ینو یگونه که برخ رند؛ همانیگ
ن یرفت. او ا یکرد به سراغ مطالعات قرآنین روین با ایطه حس 59اند. کرده مقدسشان استفاده

 يداشته باشد. بـرا  یخیت تاریقرآن، واقع يها تیست تمام روایه را ارائه کرد که لازم نینظر
ل و هاجر به یم، اسماعیآورده که داستان هجرت ابراه یالشعر الجاهل ینمونه، او در کتاب ف
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ثـرب و  یسـاکن   يها ن عربیکم کردن تنش ب يست؛ بلکه براین یخیتار یقیان حقایمکه، ب
  60ن شکل نقل شده است.یوارد، به ا تازه يها يهودی

ج روش یاست. او به ترو یانیر بیان تفسیبرجستۀ جر يها تیگر شخصیاز د ین خولیام
محمـد   يها شهیاز اند یبی، ترکیخول يریروش تفس 61پرداخت. یدرمورد قرآن م یر ادبیتفس

ن یتـر  کـه از مهـم   یقرآن ـ یدربارة وح یخول يها دگاهین دیتر مهم 62ن بود.یعبده و طه حس
  شود، عبارتند از: یشمرده م یانیر بیان تفسیجر یمبان

  قرآن ي. اعجاز ادب۱
 ـیتر و بزرگ 63است یادب يا ، قرآن معجزهیبه باور خول  ـ  ین اثر ادب  64باشـد؛  یم ـ یزبـان عرب

ن ی ـدر ا يبهره برد. و یفهم آثار ادب يج برایرا يها د از روشیقرآن با یبررس يرو برا نیازا
  د:یگو ینه میزم

 ـ با چشم ، يهنر يپژوهش دربارة قرآن با آن مرتبۀ والا  ـیاز اعتبـار د  یپوش  ـچ اش،  ین  يزی
 یین مقصد و هدف نهایل) عرب، آن را اولیر اصیا غیل ی(اص يها است که ما و همۀ ملت

ن کتاب است، بـدون در  یخالص و محض ا یفهم ادب ر، ین هدف تفسیم. ... نخستیشمار یم
  65گر.یش شرط دیچ پینظر داشتن ه

  بودن روح و اسلوب قرآن ي. عرب۲
فهم مقاصـد و اهـداف    يرو برا نیاست؛ ازا یمعتقد بود که روح و اسلوب قرآن عرب یخول

د شـناخت  ین منظور مفسر بایقرآن ضرورت دارد و بد یقرآن، شناخت روح و اسلوب عرب
، یعرب ـ يط مـاد یاز مح ـ یداشته باشد. مقصـود خـول   یعرب يو معنو يط مادیاز مح یکامل

 يمـاد  یاسـت کـه بـا زنـدگ     يزیهمۀ آن چ یر کلطو عت آن و بهیبا طب یعرب يها نیسرزم
، يا لـه ی، نظـام قب یخ، نظام خانوادگی، تاریعرب يط معنویارتباط دارد. مقصود او از مح یعرب

همـۀ   یطور کل ـ د، هنرها، اعمال و رفتار اعراب با همۀ اشکال و تنوعش و بهیحکومت، عقا
  66بر آن استوار است. یۀ عربیبا روح یاست که زندگ يامور  آن

  ان قرآن با سطح فهم مردم عصر نزولي. تناسب ب۳
، از زبـان آنهـا بهـره    امبر اکـرم یفهماندن مقصود خود به مردم عرب زمان پ يخداوند برا

د ی ـقـرآن، با  یرو در بررس ـ نی ـزان فهم آنان متناسب کرده است؛ ازایان خود را با میبرده و ب
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ات را در نظـر گرفـت و از   ینزول آ ن آنان و اسبابیشیپ یادب يفرهنگ، زبان و دستاوردها
 -دنـد یفهم ین آن م ـیگونـه کـه مخاطبـان نخسـت     همان–ح متن قرآن را یصح ين راه، معنایا

  67کشف کرد.
 يهـا  را در پژوهش ین خولیام یکه روش و مبان یانیر بیان تفسیداران جر طرفان یاز م

عائشـه عبـدالرحمن   ه اسـت. نخسـت   ی، نام چند تن مشهورتر از بقدنبال کردندخود  یقرآن
 م رایللقـرآن الکـر   یانی ـر البیاست که کتاب التفس ـ ین خولی، همسر و شاگرد امیالشاط بنت

و چـه   یچـه فقه ـ - يگـر ید یژگ ـیم بر هـر و یقرآن کر یادب یژگینگاشت. او معتقد بود و
القرآن  یف یاالله، مؤلف کتاب الفن القصص محمد احمد خلف ،يگرید 68دارد. یشیپ -یفلسف
ه را مطرح کرد که قرآن در هنـر  ین نظری، ایر ادبیاز روش تفس يریگ است. او با بهره میالکر

و  یق عقلیلات مردم عرب زمان نزول استفاده کرده و به حقایخود، از اعتقادات و تخ یانیب
  69نظر نداشته است. یات عملیواقع

از  یقرآن يها است. به باور او، داستان یانیر بیان تفسیداران جر ز از طرفین یحسن حنف
دهنـد و بـه    یخبر نم یتیها از واقع ن داستانیاستفاده کرده است؛ اما ا یخ انسانیتار يها داده

ن او یهمچن 70بدهند. یخواهند به انسان درس اخلاق یاشاره ندارند؛ بلکه م یخارج یحوادث
ات یبا واقع یوند وحیبودن قرآن را به علت پ یخیۀ تاریر، نظریدر تفس یمکتب ادب يبر مبنا

 71موجود در عصر نزول مطرح کرده است.
ان ی ـرو جریان پیان نومعتزلیت در مین شخصید مشهورتری، نصر حامد ابوزیپس از حنف

د داشته یابوز يها دگاهیبر د يادیر زیتأث ین خولیام يها دگاهیشود. د یشمرده م یانیر بیتفس
  د:یگو ین امر اذعان کرده، مید خود به ایاست. ابوز

ام. او درمجموع،  قرار داده ]ین خولی[ ام او یها و مبان دگاهید يکار خود را در راستا يمبنا
 یخید بافت تاریکند و معتقد است، با یم یموجود علم يها روش ۀه به استفاده از همیتوص

 ـ... . افـت یرا در یله جوهر کلام الهیوس نیده شود تا بدیفهم یوح یو زبان  ین الخـول یام
 ـ  یشناس ییبایالعاده به ز توجه فوق  عنـوان  تـوان قـرآن را بـه    یقرآن داشت و معتقد بـود م

 ـن زبان کمک کـرده اسـت ن  یا یکه به جاودانگ یدر زبان عرب یادب يشاهکار توجـه   ،زی
 72کرد.

و عنـوان متنـی زنـده     گانه ویژگی ممیز قـرآن بـه  یرا » جنبۀ ادبی« یاز خول يروید به پیابوز
ن او تحت یهمچن 73شود. داند که ایمان مؤمنان و کفر کافران، از همان ناشی می یتأثیرگذار م
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است. به باور او، آنچه قـرآن   یفرهنگ یکند که قرآن، متن یر ادعا میدر تفس یر مکتب ادبیتأث
ن و یتـر  یمتعـال  يریسازد، به کـارگ  یز میبرجسته و متما یان تمام متون فرهنگ عربیرا در م
  74زمان نزول است. ین وجوه فرهنگ عربیتر برجسته

  رانيان اينومعتزل
بـه   75نامـد.  یم یاست که خود را نومعتزل یرانیفکران ا ن روشنیتر دکتر سروش، از برجسته

تواند بـه   می هاو انتقاد از آن معتزله هاي بازاندیشی و نوکردن آرا و اندیشه ،بازخوانیباور او، 
د تجربـۀ  ی ـازمند تجدیتمام جهان اسلام را ن يرو و نیازا 76؛شود اي منتهی دستاوردهاي تازه

  77کند. یاز آن دعوت م يمند راث معتزله و بهرهیداند و به توجه به م یاعتزال م
عقل مستقل از وحی داند که آنها  یل مین دلیسروش، علاقه خود به مکتب معتزله را به ا

 78.مـل کردنـد  أت )عقـل و وحـی  ( ایـن دو امـر مسـتقل    ۀرابط یدر چگونگو  مطرح کردهرا 
ن ی ـآنها بـه دنبـال ا   يو آرا یکرد عقلانیقت دکتر سروش با مطرح کردن معتزله و رویدرحق

کنـد و از غرابـت    یمعرف ـ یدر کلام اسـلام  یخاستگاه يخود را دارا يها دگاهیاست که د
ت خـود را مطـرح   ای ـاز نظر ین جهت برخ ـیبکاهد؛ به هم یش در جامعۀ اسلامیخو يآرا

ن یچن ـ ینمونه، درمورد اخلاق مستقل از وح ـ يدهد. برا یکرده و آنها را به معتزله نسبت م
  د:یگو یم

هـاي اخلاقـی    . اینکـه ارزش .. این استقلال عقل اخلاقی از وحی براي من بسیار مهم بود
 -زانـد آمو کند یا وحی آنها را به ما می آیا عقل آنها را کشف می -شوند  چگونه کشف می

توانـد   کند و لذا مـی  من مانند معتزله معتقدم که عقل آدمی آنها را به بداهت کشف می ...
  79یک اخلاق مستقل از وحی بنا بکند.

 يکنـد، بـرا   یم یر معرفیو خطاپذ يبشر ینکه قرآن را محصولیگر، او پس از اید يدرمورد
 يهـا  شـۀ سـده  یشـه در اند یمـن ر  يها ه دگایاز د ياریبس کند که یۀ خود ادعا میدفاع از نظر

کـرده،   یده بـا خـود معرف ـ  یعق  ه، همین نظری؛ سپس معتزله را در اعتقاد به ااسلام دارد یانیم
د ی ـر اسـت، در عقا یو بالقوه خطاپـذ  يک محصول بشریز که قرآن ین نیباور به ا«د: یگو یم

  80».آمده است یحیطور تلو معتزله دال بر مخلوق بودن قرآن به
د ی ـقرآن، تأک یلیت فهم تأویر حقانیاو (نظ يد دارد که آراین دکتر سروش تأکیبرا علاوه

و  ین ـید ن با استفاده از خـرد بـرون  ین، فهم دیار دیژه حق انسان در اختیو ار انسان بهیبر اخت
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ن و یاز د ی، عدم وجود قرائت رسمینید با خرد برون ینین درمورد تعارض فهم دیل دیتأو
  81است. یمتعلق به مکتب اعتزال ین) همگیگوناگون از د يها د بر وجود قرائتیتأک

ران شمرد، محمـد مجتهـد   یا ینومعتزل يها تیتوان او را از شخص یکه م يگر افرادیاز د
 ینخوانـده؛ امـا از شـواهد نـومعتزل     یاست. او مانند دکتر سروش خود را نومعتزل يشبستر

 يهـا  دگاهی ـد ياست که او بـا شبسـتر  ن یبر ا ید مبنینصر حامد ابوز يادعا يبودن شبستر
  82با هم ندارند. يگونه اختلاف نظر چیدارد و ه یسان کی

کند و معتقد است که سه  یم یرا معتزله معرف ینید یشیان نواندی، خاستگاه جريشبستر
فهم و  يبرا ینید یشیان نواندید بودن که جریداشتن و مف ی، حسن اخلاقيریار خردپذیمع

شـه  یکنـد، ر  یاز آنها استفاده م تعیین عقاید و اخلاق و احکام شرعی و سنت وقرآن تفسیر 
حسن اخلاقـی   ،خردپذیر بودن عقاید دینی ۀلئبه مسرا آنان یان دارد؛ زیمعتزل يها دگاهیدر د

بـا   يشبسـتر  83انـد.  هاي دینی و مفید و مضر بودن فتواهاي دینی توجـه کـرده   داشتن ارزش
خمنـد  یۀ تاریتوان از دو نظر یرا مطرح کرده که م يزیانگ چالشات ی، نظریکرد نواعتزالیرو

ان به آنها یاز نومعتزل ياریکه بس 84آن از فرهنگ عصر نزول نام برد يریرپذیبودن قرآن و تأث
  معتقدند.

  نقد

  انينومعتزل يها دگاهيد يکل يأ) نقدها
 یوارد است، اشاره م ـ یشمندان نومعتزلیاند يها دگاهیکه بر د یین نقدهایتر نجا به مهمیدر ا

  م:یکن

  انينومعتزل يافراط ييگرا . نقد عقل۱
آنهـا را درك    بـین   و روابط  کلی  مفاهیم  سلسله  تواند یک ی، فقط م ییتنها عقل به  اولاً نیروي

دارد و  يرة محـدود ی ـز، دای ـن یمتعـارف معرفت ـ  ياً ادراك عقـل بـا کمـک ابزارهـا    یثان  کند؛
 يا ابد؛ ثالثاً عقل انسان چون تجربهیدست  یق عالم هستیز حقاا ياریتواند به کشف بس ینم

نـدارد،   يدن بـه مصـالح اخـرو   یرس ـ ياز بـرا ی ـو امـور مـورد ن   يو معنو ياز مصالح اخرو
 يبـرا  یتواند راه ینم ییتنها رو عقل به نیداشته باشد؛ ازا یکاف ین امور آگاهیتواند از ا ینم

و  85انتخـاب کنـد؛   -اسـت یدر دن یهدف زندگ نیتر که مهم- يمندانۀ اخرو سعادت یزندگ
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ا عقل عملی در یشود  رابعاً ممکن است عقل نظري در اندیشه و فکر، دچار مغالطه و اشتباه 
هـاي   ن ادعـا، پیـدایش مکتـب   ی ـشـاهد ا  86رد.یر پـذ یانگیزه و عزم، از شهوت و غضب تـأث 

بشر را به سـعادت  توانند  یگوناگون متناقض و مختلف بشري است که هرکدام ادعا دارند م
  ان شده است.یآنها نما يبرسانند؛ اما با گذشت زمان ناکارآمد

مودن راه کمـال  یپ يکند، برا یکه بشر با عقل خود کسب م ین امور، معارفیبا توجه به ا
ار ی ـو نبـوت را در اخت  یرو خداوند براساس حکمـت خـود، راه وح ـ   نیست؛ ازاین یاو کاف

کـه بـا    یاز مبـدأ و معـاد برسـد و از روابط ـ    یق ـیشـناخت دق انسان قرار داده است تا او به 
ابـد و  ی ین روابط در سعادت و شقاوت او دارند، آگاهیکه ا يریگر دارد و تأثیموجودات د

ن یچن ـ 87د.ی ـمایبپ يو اخـرو  يویسعادت دن ين معارف راه خود را به سویاز ا يریگ با بهره
 يبـرا  ياری ـتـوان عقـل را مع   یرو نم ـ نیادراك عقل است؛ ازا ي، امور ماورایانیق وحیحقا
عقـل، حکـم بـه     یآنهـا بـا ادراکـات ظن ـ    یآنها قـرار داد و در صـورت ناهمـاهنگ    یابیارز
  آنها از فرهنگ عصر نزول کرد. يریرپذیو تأث يخمندیتار

  ييگرا . نقد علم۲
) کـه  یو فلسـف  ی، منطقیاضی(مانند علوم ر هااز آن یبر دو نوع هستند. در بخش يعلوم بشر

 ياز علوم بشر يادین ممکن است؛ اما بخش زیقیاند، حصول  یح منطقیاس صحیبر ق یمبتن
نـده را  یگذشـته و آ  يهـا  توان مصـداق  یرا محصول تجربه هستند و در تجربه نمیاند؛ ز یظن

رو در  نی ـکرد؛ ازا یموجود در زمان حال را بررس يها ا همۀ مصداقیمورد پژوهش قرار داد 
نـاقص انجـام    ییق اسـتقرا ی ـن طریکرد و از ا یرا بررس يوارد محدودتوان م یتجربه فقط م

وجود دارد  ین احتمالیرا همواره چنیشود؛ ز ین نمیقیناقص سبب حصول  يداد؛ اما استقرا
 ـانـد، نظر  که مورد تجربه قرار نگرفته ياز افراد یبعض یکه با بررس کـه محصـول    یۀ علم ـی

 يبـر اسـتقرا   یکه مبتن ياز علوم بشر یعینکه بخش وسیجه اینت 88تجربه است، نقض شود.
  است. یاند، ظن ناقص

ار قـرار دادن  ی ـن گـروه، عمـدتاً بـا مع   ی ـشود که ا یان مشخص میآثار نومعتزل یبا بررس
نـو از   یپرداخته و درصـدد ارائـۀ قرائت ـ   ینیل متون دیبه تأو يعلوم بشر یظن يدستاوردها

قـرآن از فرهنـگ عصـر نـزول)      يریرپـذ ی(ماننـد تأث  یاتی ـاسـاس نظر  نینـان بـرا  یند. ایآنها
ن ی ـا ین ـیبـه متـون د   يکردین روین اشکال چنیتر اند. مهم قرآن را مطرح کرده يخمندیتار
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 ین ـید يهـا  دربـارة آمـوزه   يعلوم به داور یظن يها افتهیتوان با اتکا بر  یاست که چگونه م
ات یقرآن و روا يها آموزه یبشر با برخ یات ظنینظر يپرداخت و با مشاهدة تعارض ظاهر

ق اعجـاز  ی ـنکـه از طر یپرداخـت؛ باا  یات ظنیث طبق آن نظریل قرآن و احادیبه تأو ،متواتر
است که از علم مطلق برخـوردار   یمیجانبۀ قرآن ثابت شده که قرآن، کلام خداوند حک همه

إِلَّا وحی  إِنْ هو و ما ینْطقُ عنِ الْهوى«از جمله -ات قرآن یز طبق آین یث قطعیاست و احاد
  اند؟ سرچشمه گرفته یاله یاز وح 89-»ییوح

  سمي. نقد سکولار۳
و  یاست که خطوط کل یم کتابیرا قرآن کریان مردود است؛ زینومعتزل یستینگرش سکولار

گر، ید يان کرده است. از سویادارة جامعه را ب یو فرهنگ ي، اقتصادی، اجتماعیاسیس یمبان
خداونـد متعـال نـازل     يدارند و از سـو  یقرآن خاستگاه اله ین اجتماعیو قوان یچون مبان

 یت وح ـیو بدون استفاده از هـدا  است يکه محصول عقل بشر ینیو قوان یاند، بر مبان شده
ز آن را ی ـن یست؛ بلکه ادلۀ عقلین ین ادعا فقط مستند به ادلۀ نقلیدارند. ا يبرتر وضع شده،

کنـد.   یرا اثبات م ین الهیاج بشر به قوانیکه احتوجود دارد  ياریبس یکند. ادلۀ عقل یاثبات م
  ن ادله عبارت است از:ین ایتر از متقن یکی

او در  ی، زنـدگ يو اخـرو  ي، معنويدن انسان به تکامل در ابعاد مادیرس ي: برامقدمـۀ أ 
شـود   یفراهم م ـ یکسب آگاه ينه برایدر اجتماع، زم یاجتماع ضرورت دارد؛ چون با زندگ

تکامـل انسـان فـراهم     شناسند و شرایط بـراى پیمـودن راه   زندگى را بهتر مىها راه  و انسان
  شود. یم

شـود کـه در جامعـه،     یسبب تکامل انسـان م ـ  یدر اجتماع در صورت ی: زندگمقدمۀ ب
اجتماع را مشخص کند و  يف اعضایفرما باشد که حقوق و تکال جامع و کامل حکم یقانون

ز ی ـاز غرا یکه ناش ییها سان را فراهم کرده و به نزاعان يو تکامل استعدادها یینۀ شکوفایزم
  90باشد، خاتمه دهد. یاست و مانع تکامل فرد و جامعه م يسرکش بشر

ن کنـد،  یسعادت انسان تـدو  يرا برا یخواهد قانون جامع یکه م يگذار : قانونمقدمۀ ج
که بـه   يامورات او و یز و فطریانسان، غرا یو روح یات جسمید از ابعاد و خصوصیاولاً با

نۀ تکامل انسـان را در  یوضع کند که زم یتا قانون 91صلاح آنهاست، آگاهى کامل داشته باشد
 یات اجتمـاع ی ـنکـه ابعـاد مختلـف ح   یاً با توجه به ایثان اش فراهم سازد؛ يهمۀ ابعاد وجود
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گر در یکدین ابعاد با یا یبر هماهنگ یجانبه انسان مبتن اند و تکامل همه ها با هم مرتبط انسان
مختلـف   يهـا  ن در حوزهین نکته را در وضع قوانید ایگذار با ک نظام منسجم است، قانونی

د از منـافع شخصـى و گروهـى خـود     ی ـگذار با و ثالثاً قانون 92اجتماع مورد توجه قرار دهد؛
ت ی ـنظر کند و در صورت تزاحم منافع او با مصالح اجتماع، بـه مصـالح جامعـه اولو    صرف
  دهد.

بشر به  يهستند که راهنما یوضع قانون جامع يط لازم برایها فاقد شرا سان: انمقدمۀ د
 ياریبس ـ يهـا  یدگی ـچیرا اولاً ابعاد و زوایاى وجود انسـان پ یاش است؛ ز جانبه سعادت همه

هـاى   ن ابعاد و نیازمنـدى یت دانش انسان، احاطه کامل او بر همۀ ایدارد. با توجه به محدود
اً پیدا کـردن  ی؛ ثان93ها ناممکن است يازمندیدر صورت تزاحم نها  تیص اولویانسان و تشخ

ر یپـذ  نظر کننـد، امکـان   خود صرف یو گروه ين، از منافع فردیهایى که در وضع قوان انسان
ل غریزة حیات، همـواره منـافع خـود را    یاست که به دل يا گونه عت بشر بهیرا طبیز 94ست؛ین

در صورت تزاحم منافع او با مصـالح اجتمـاع،   کند و  یدر نظر دارد و به دنبال آن حرکت م
ن، فقـط بـه   یدر وضـع قـوان   يگـذاران بشـر   و ثالثاً، قانون 95دهد؛ یح میش را ترجیمنافع خو
 يوی ـو ارتبـاط آنهـا بـا مصـالح دن     ين مصالح اخـرو یکنند و به تأم یتوجه م يویمصالح دن

رند، بـاز  یدر نظر بگ نیرا در وضع قوان يندارند. بر فرض که بخواهند مصالح اخرو یتوجه
فراتـر از   ين کنند؛ زیـرا درك مصـالح اخـرو   یها را تأم انسان يتوانند سعادت اخرو یهم نم

ابنـد و  یخود به آنها دست  یمتعارف معرفت يتواند با ابزارها یها نم درك بشر است و انسان
ان آنهـا  یت میآنها را دقیقاً ارزشیابى کرده و در صورت تزاحم با مصالح مادى و دنیوى، اولو

  96ص دهند.یرا تشخ
سـعادت   يکامل و جـامع بـرا   یان شده، قانونیب یق وحیکه از طر ی: قانون الهمقدمۀ ه

باشـد و از تمـام ابعـاد و     یکران برخوردار م ـیرا اولاً خداوند متعال از علم بیست؛ زها انسان
دارد کـه بـراى    یرو علـم کـامل   نی ـدارد؛ ازا یاو آگاه یات اجتماعیانسان و ابعاد ح يایزوا

انسان و شئون مختلف جامعه و جهـت دادن آنهـا بـه     يبرقرار کردن ارتباط بین ابعاد وجود
ن، یرو در وضـع قـوان   نی ـاز اسـت؛ ازا ین یاً خداوند متعال بیاز است؛ ثانیسوى کمال نهایى، ن

ظ ن لحـا یهـا را در وضـع قـوان    را که به او برسد، در نظر ندارد و تنها مصالح انسـان  یمنفعت
کننـد،   یامبران از جانب خداوند متعال آن را ابـلاغ م ـ یکه پ ین اجتماعیو ثالثاً قوان 97کند؛ یم
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اند و نظام  ن در ارتباطید يو اعتقاد یستند؛ بلکه با نظام اخلاقیخشک ن يصرفاً ضوابط ماد
اند که بـا اصـلاح    ین اجتماعیآن قوان يبرا ی، پشتوانۀ مستحکمین الهید يو اعتقاد یاخلاق

کـه   یکننـد؛ درحـال   یدعوت م یاله ین اجتماعیافراد جامعه، آنها را به اطاعت از قوان یروند
  98ندارند. يا ن پشتوانهیچن ين بشریقوان

تکامـل،   ين قانون جـامع و کامـل بـرا   یتدو يبرا يعقل بشر یبا توجه به ناتوان جه:ینت
  کنند. یآنها را به مردم ابلاغ م یامبران الهیاند که پ ین الهیازمند قوانیها ن انسان

و  يدر ابعـاد مختلـف فـرد    یق ـینکـه بـه تکامـل حق   یا ين ادله، انسان بـرا یبا توجه به ا
و  يفـرد  ید و زنـدگ ی ـبهره جو ین الهید از قوانیابد، بایدست  يو اخرو يوی، دنیاجتماع
ابـلاغ   اکرم امبریلۀ پیوس به یقرآن یق وحین که از طرین قوانیا يخود را بر مبنا یاجتماع

گر، چون خداوند متعال مالک انسان اسـت و همـۀ کمـالات او و    ید يشده، بنا نهند. از سو
 یرسانند، همگ یم ياریاو را  یقیدن به کمال حقیو در رس  که او را احاطه کرده ییها نعمت

کـه از طـرف    یت اوست، فقط خداوند متعـال و کسـان  یطۀ مالکیمخلوقات خداوند و در ح
 یو اجتمـاع  يفـرد  ین حاکم بـر زنـدگ  یل اجازه دارند، حق دارند احکام و قوانمتعا يخدا

ن از ی ـد ییسـم و جـدا  ین سکولاریو بر جامعه حکومت کنند. بنـابرا  99انسان را وضع کرده
که محصـول عقـل    یو فرهنگ ي، اقتصادیاجتماع يها انسان به نظام يو اتکا یامور اجتماع
جانبـه ابعـاد    و تکامـل همـه   يسـعادت اخـرو   است و بدون در نظر گـرفتن  يمحدود بشر

  منافات دارد. ياریبس یانسان وضع شده است، با ادلۀ قاطع عقل يوجود

  يانير بيان تفسيب. نقد جر
طور  وارد بر آن را به يان، نقدهایان نومعتزلیدر م یانیر بیان تفسیبه جهت نقش برجستۀ جر

ان ی ـن جری ـداران ا طـرف  يها دگاهیکه متوجه د یکل ين نقدهایتر م. مهمیکن یان میمستقل ب
  است، عبارتند از:

قرآن، سبب غفلت آنان از توجه به  یبر جنبۀ ادب یانیر بیان تفسیداران جر د طرفی. تأک1
 ـ ییبـا یشـده اسـت. قـرآن در اوج ز    ین کتاب آسمانیگر اید يها جنبه و فصـاحت و   یادب

 ـ ییبـا یاش نکرده؛ بلکه ز یادب ییبایز يفداق را یان حقایگاه ب چیبلاغت قرار دارد؛ اما ه  یادب
تواند  ینم ییتنها ن مدعا آن است که بشر بهیل ایات است. دلیان واقعین بیقرآن، قر يو هنر

رو حکمت خداوند اقتضـا دارد کـه انسـان را از راه     نیخود را بشناسد؛ ازا یقیراه کمال حق
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نزول قـرآن کـه از    یل هدف اصلین دلیرهنمون شود؛ به هم یقیق سعادت حقیبه طر یوح
 يحال اگـر خداونـد متعـال بـرا     100هاست. ت انسانیسرچشمه گرفته، هدا یکران الهیعلم ب

ن بهره بـرده باشـد،   یدروغ يها ت مردم از امور باطل موجود در فرهنگ زمانه و داستانیهدا
موجـب  ن امـر  یو باطل باشد و ا یت انسان، مشتمل بر گمراهین است که راه هدایمستلزم ا

م، از نقـض  یکه خداونـد حک ـ  یشود؛ درحال یت انسان مینقض غرض خداوند متعال از هدا
  غرض منزه است.

  کرده است: یمعرف يآموز را عبرت یقرآن يها ان داستانی. خداوند متعال هدف از ب2
نْ تَصفتْرَى ولکدیثاً یى الألبْابِ ما کانَ حولرَةٌ لابع ِهمصکانَ فى قَص َلقَد هیدنَ ییدیقَ الَّذى ب

هایشان خردمنـدان را عبرتـى    در داستان 101؛وتفَْصیلَ کُلِّ شىَء وهدى ورحمۀً لقوَم یؤمْنوُنَ
است. این داستانى برساخته نیست، بلکه تصدیق سخن پیشینیان و تفصیل هر چیزى اسـت  

  اند هدایت است و رحمت. و براى آنها که ایمان آورده
شه در یکه ر ییها شتر است تا از داستانیب یاز امور واقع انسان يآموز است که عبرت یهیبد

ت یتحقق هدفش از نزول قرآن به منظـور هـدا   يم برایرو خداوند حک نیندارد؛ ازا یتیواقع
را. اسـتاد   یر واقع ـی ـو غ یالی ـده است نه امـور خ یر کشیرا به تصو یها، حوادث واقع انسان

  سد:ینو ینه میزمن یدر ا يرازیمکارم ش
همـه عـین واقعیـت     [ قرآن]دهنده انگیز و تکان هاى عبرت مهم این است که این سرگذشت

است و کمترین انحراف از واقعیت و عینیت خارجى در آن وجود ندارد، و به همین دلیـل  
هـاى خیـالى هـر قـدر جالـب و       دانـیم افسـانه   چراکه مى؛ العاده زیاد است ثیر آن فوقأت

 ـ؛ ثیر آنها در برابر یک سرگذشت واقعى ناچیز اسـت أتنظیم شده باشند، تدهنده  تکان را زی
رود کـه   رسـد و مـى   انگیزترین لحظات داستان مى هنگامى که شنونده و خواننده به هیجان

شود که این یـک خیـال و پنـدار بـیش      تکانى بخورد، ناگهان این برق در مغز او پیدا مى
  102.نیست

توانـد راه   ینم ـ ییتنها ان شد، عقل بشر بهیب یستیسکولار يناگونه که در نقد مب . همان3
م ین اهـداف رسـالت، تعل ـ  یتـر  از مهـم  یکیرو  نیص دهد؛ ازایخود را تشخ یقیسعادت حق

ن ی ـد. بـه ا ی ـمایاز آن، راه تکامـل را بپ  يری ـگ است تا بشر با بهـره  يآموز عت و حکمتیشر
ن هـدف قـرار دارد،   یا يآنچه در راستا ، بهیخیها و حوادث تار منظور، قرآن در نقل داستان

و تصـورات   یالی ـان امـور خ ی ـت است نه بیق و واقعیان حقایو آن عبارت از ب 103پردازد یم
  د:یگو ینه مین زمیباطل مردم عصر نزول. استاد معرفت در ا
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هـا و   خواسـته  يدن بـه بلنـدا  یرس يازمند آن است که برایش نیر تکامل خویانسان در مس
ت گذشته و یواقع یکمالات خود با واقع همگام گردد. او بدون توجه به واقع و بدون بررس

الش محـو خواهـد شـد. ...    یچ و خم آرزوها و امینده باز خواهد ماند و در پیحالش، از آ
پس  يها عصران نزول و نسل هم یبه زندگ یبخش سامان یرو قرآن از راه قصه، در پ نیازا

معمـول همـۀ اعصـار همخـوان      يهـا  تیکند که با واقع یان میرا ب یاست و حوادثاز آن 
  104است.

  يريگ جهينت
ن اسـت کـه   ینشانگر ا یان نومعتزلیداران جر ات طرفیو نظر یش، مبانیدایعوامل پ یبررس

آن (ماننـد   يهـا  تـه و مؤلفـه  یاز اسـلام اسـت کـه بـا مدرن     یان به دنبال ارائۀ قرائت ـین جریا
 یـی گرا عقـل  يای ـرو به دنبـال اح  نیسم) سازگار باشد؛ ازایو سکولار ییگرا عقل، ییگرا علم

د ی ـات دوران جدیمطابق بـا مقتض ـ  ینید يها ل آموزهیبه تأو ین نگرشیمعتزله بوده و با چن
رش از فرهنـگ  یآن و تأث يخمندیقرآن، تار یبخش مانند انکار معرفت ییها دگاهیپرداخته و د

ده ی ـ، نادین ـید يها به آموزه يکردین روین اشکال چنیتر اند. مهم کردهعصر نزول را مطرح 
و غفلت از حکمت خداوند متعال  یقیر سعادت حقیبه مس یابیبشر از دست یانگاشتن ناتوان

ر و یشده، خطاناپـذ  نازل یانیم وحیتعال در بشر، ین کاستیجبران ا ياست که اقتضا دارد برا
  جاودانه باشد.
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