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  »نین الامریامرٌ ب« ةاز آموزل عرفا یتحل
  *اصغر نوروزي

  چكيده

افعـال اختيـاري    ةدر حـوز  يت حق تعـال يفاعل ةنحواختيار انسان و  ةتبيين و تحليل مسئل
بـه   ؛توان سه برداشت طولي و متكامل دانست كلام، فلسفه و عرفان را مي ةانسان در حوز

واقعي از اختيار و البته متعارف  برداشتي كاملاًي اين علم، اين معنا كه در كلام و به اقتضا
ةو مقبول براي عام احسـن  خطابي و جدال  ةهاي متعارف و به شيو ك به مثالمردم با تمس

بحـث  همچـون  تحليلي عقلاني از مسئله به همراه تبيين لوازم آن در فلسفه، گردد.  ارائه مي
نيـز تحليلـي    شود. در عرفـان  مي ارائهگوناگون استناد فعل به فواعل طولي  ةيت و نحوعلّ

اده اراده و مشيت حق تعالي با ار ةو عالم و تبيين رابطارتباط حق  ةنحومبتني بر شهود از 
اين نوشتار پس از بيان اجمالي ديدگاه كلامي و فلسفي از گردد.  مي يار انسان مطرحو اخت
دگاه با ين ديا ياثبات توافق و هماهنگو  ار انسانياخت ةلئل عرفا از مسين تحلييتب به ه،مسئل

 يو اثبات برتر ييهر نوع اتهام عرفا به جبرگرا يو نف »نين الامريامر ب« يعني، عهيدگاه شيد
  د.پرداز يار انسان ميله اختئها از مس لير تحليعرفا بر سال يتحل
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مهمقد 
 ،لام و فلسفه و عرفانکاعم از  ،یاتیاله يها در تمام حوزه یشناس یاز مسائل مهم هست یکی

در بخشـی از افعـال    کـم  دسـت ه آیا انسان کو این اریاختجبر و  .استانسان  »اریاخت« ۀلئمس
و  یاتی ـن مباحث الهیدارتر ن و دامنهیتر برجستهخود مختار است یا نه، هنوز از دشوارترین، 

هنوز از مباحث  ،طولانی آن ۀو با وجود دیرین استشمندان یان اندیمحل بحث و اختلاف م
ت یولئمس ـ همچـون  یبـاحث آن بـه م  ۀگسـترش دامن ـ هاي نظري است.  بحث ۀزنده در عرص

و  ای ـانسان به خدا، هدف از بعثـت انب استناد افعال  ة، نحویاله یانسان در برابر اوامر و نواه
ار ی ـرش اختیدر صورت پـذ  یت قدرت الهیمحدود همانند یبه ابهامات ییگو ضرورت پاسخ

و تعـارض   ید افعـال ی ـرش توحیانسان در صورت پذ یو اخلاق ینیت دیانسان، عدم مسئول
ت مطلـق  یرش فاعلیبا پذ یحق و انتساب افعال ناروا به حق تعال یت ازلیانسان با مش ةاراد
هـاي متفـاوتی از سـوي     تحلیـل  .افزایـد  ین بحـث م ـ یت ایضرورت و اهمبر  یهمگ ،یاله

له ارائـه شـده اسـت. اندیشـمندان     ئاین مس ـ ةهاي مطالعات دینی دربار اندیشمندان در حوزه
نـد و بـر اسـاس    ا هاتفـاق کـرد   »امر بین الامـرین « ةبر آموز بیت عالیم اهلشیعه بر اساس ت

  ند.ا هبه تبیین آن پرداخت خود، مشرب کلامی، فلسفی یا عرفانی
غالبـاً شـرح و    »نین الامـر یامـر ب ـ «ض و اثبات یجبر و تفو ه در ردین اماماملّکل متیتحل

 يهـا  به مثال کاقناع و تمس ،خطابه راهاز و  یلامک یبا مبان هات ائمیلمات و رواکر یتفس
م ک ـه مردم است. فلاسفه نیـز هرچنـد بـر مبنـاي مح    عاممتعارف و مقبول در انظار و اذهان 

یـت و اسـتناد مجـازي    ها بر اصـل علّ  این تحلیل يد، اما ابتناان ردهکی ارائه یها فلسفی تحلیل
و پـذیرش  خداونـد   د دانسـتن ی ـو فاعـل بع  یت طـول یفاعل بر اساسانسان به خداوند فعل 

اصـل  ه ک ـچـرا  اسـت؛  ها از منظـر عرفـانی    موارد نقص این تحلیل از ثرت حقیقی وجود،ک
  .استمخدوش از منظر عرفان  است،فلاسفه  ۀینظر یه از مبانک ،»ثرت وجودک«و  »تیعلّ«

ارتبـاط حـق و    ةو نحـو  یت حق تعالیار و نوع فاعلیاخت ۀلئاز مس یینهاامل و کل یتحل
رد. کجو و جست یتوان در مباحث عرفان یرا م یاستناد افعال انسان به حق تعال ةعالم و نحو

 ـ  بـر  ین نظام هسـت ییوجود و تب ید بر وحدت شخصیکعرفا با تأ و ظهـور و   یاسـاس تجلّ
و  یمعهود فلسـف  »تیعلّ«اصل  یدر وجود) و نف کیکتش يدر ظهور (به جا کیکاثبات تش

استناد افعال انسان بـه خداونـد ارائـه     ةاز نحو يتر یمتعالن ییتب ،ناّو تش یارجاع آن به تجلّ
  م پرداخت.یبه آن خواه کهند ا هردک
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 یاثبات توافق و همـاهنگ به ار انسان، یله اختئل عرفا از مسین تحلییپس از تباین نوشتار 
و  ییهام عرفا به جبرگراهر نوع اتّ یو نف »نین الامریامر ب« یعنی ،عهیدگاه شیدگاه با دین دیا

  .دپرداز یار انسان میله اختئها از مس لیر تحلیل عرفا بر سایتحل ياثبات برتر

  »ينالامر بينامر « ةمتفاوت از آموز هاي ليلتح
امامـان   سـوي از  ،اری ـله اختئل از مس ـی ـتحلتـرین   به عنـوان عمیـق   »نین الامریامرٌ ب« ةآموز

لسـوف و  یف ،ملّکمت، رمفس ،ثمحد ،هیاعم از فق ،هیعالمان امام ۀو هم دیمطرح گرد عهیش
شـمندان  یمتفـاوت اند  يهـا  لی ـهـا و تحل  ر، قرائـت یبا وجود تفاس و اند آن را پذیرفتهعارف 

قرار ن دو یان ایم يض و اثبات امریار جبر و تفوکبر ان آنان یاصل و بن ،هین نظریاز ا یعیش
  شود: می، اشاره زمینهروایتی در این  بهتحلیل عرفا از این آموزه،  یش از بررسی. پدارد

ن ین امـرٌ ب ـ ک ـض ولیلاتفـو لا جبـر و «ه فرمودنـد:  کند ک ینقل م از امام صادق لمفضّ
سـت؟ فرمودنـد: ماننـد    یچ »نین الامـر یامر ب« يامعن م:ردکاز امام سؤال  :دیگو یم ».نیالامر

تـو او را   .نـد کو او قبـول ن  ینک یاز گناه نه ،ت استیه در حال معصکرا  یه تو شخصکآن
امـر او بـه    يابـه معن ـ  تـو ردن ک ـ كن تـر یا ؛ امادهد میت را انجام یاو معص و ینک می كتر

  1ست.یت نیمعص

  كلامي . تحليل۱
 ـی ـلمـات و روا کر یغالباً شـرح و تفس ـ  ،ضیجبر و تفو ه در ردین اماماملّکل متیتحل ۀ ات ائم

سـت.  یبـر آن ن  یو قـدح  اسـت لام کعلم  ين اقتضایاست و البته ا یلامک یانبا مب اطهار
 ـ  کو اقناع مخاطبان با تمس حقبر د یلام اثبات عقاکهدف علم   يهـا  ه و روشبه انـواع ادلّ

 ـی ـه در رواک ،ار رایجبر و اخت ۀلئقت امر در مسیز حقیعه نین شاملّکو مت استد یمف ۀ ات ائم
از  رسـیده ات ی ـه در رواک ـ چنـان  ؛اند ان نمودهیب یلامک يها ، به مدد روشهمطرح شد اطهار
ار و فهـم مخاطبـان   ک ـاف ض بـه وجـوه گونـاگون و مطـابق    یز رد جبر و تفـو ین تیب اهل

  2شده است. القا گوناگون
ان ی ـ، در مریخواجـه نص ـ پس از  خصوصب ،لام و فلسفهکه با قرابت کالبته ناگفته نماند 

عـلاوه بـر    ،انـد  داشته یبر مباحث عقل یو تسلط یه آگاهک یسانکبالاخص  ،هین اماماملّکمت
ه ک ـ يا به گونـه  ،ارائه شده است به فلاسفه کینزد ییها لیتحل ،گفته شیپ یلامک يها لیتحل
  .نماید میل کدر مباحث مش یو فلسف یلامک یز مبانین تماارمتأخّ یلامکتب کدر  یگاه
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به  گوهر مراددر کتاب  ،ناملّکگر متیتر از د مکتر و مح قیدق يتا حد یجیبدالرزاق لاهع
مـذهب سـوم   «د: ی ـگو مـی ض یاز رد جبـر و تفـو   ایشان پـس  پرداخته است. موضوعن ییتب

عقل بنده مخلوق بنـده اسـت    :ندیه گوکماست که و جمهور حیامام ين علمایمذهب محقق
بطلان دو مذهب اول (جبر  ،ن مذهبیل بر ایواسطه و مخلوق خداست به واسطه... و دل یب

 ـ امرٌ«را در شرح  یاتیسپس رواایشان  ».ض) استیو تفو نـد و در  ک ینقـل م ـ  »نین الامـر یب
ق و خـذلان از  ی ـقـت توف یان حقی ـاز جمله به ب ؛پردازد یم بابن یبه دفع شبهات در ا ،ادامه

  3.دانند یو خذلان را مستلزم جبر م قیه توفک پردازد یم یسانکپردازد و به رد  یطرف حق م

  سفيفل . تحليل۲
 ار بـر ی ـله اختئو به خداوند و حل مس ـ خودشاسناد افعال انسان به  ةل فلاسفه از نحویتحل

د بـه شـمار   ی ـب فعل و خداوند فاعل بعیانسان فاعل قر ،لین تحلی. در ااستت یاساس علّ
ن یاستناد به ا ةو نحو ،ينه مجاز ،است یقیحق ياسناد ،ن دو فاعلیو اسناد فعل به ا ،دیآ یم

قـرار دارد. فلاسـفه بـر     یت حـق تعـال  یر طول فاعلت انسان دیاست. فاعل یدو به نحو طول
ض و یجبـر و تفـو   یبـه نف ـ  ،ن اساسید دارند و بر ایکفعل به خدا و انسان تأ یقیاستناد حق
  پردازند. یار میاثبات اخت

الاصل من االله و عند وجودهما الفعل واجـب   یان فکو الارادة  ةاسباب القدر یاذا نظرنا ال
ل: یان من العبد بحسب قدرته و ارادته فلهذا قکالفعل  یو اذا نظرنا ال ،و عند عدمهما ممتنع

 ـاالله حق و لا  یار حق و الاسناد الیفاذن الاخت ،»ضیلا جبر و لا تفو« الفعـل بأحـدهما    تمی
  4».دون الاخر

انتقـاد   ،علـل  یطـول  ۀت و سلسـل یاساس علّ ار بریله اختئل مسیبر تحل یدگاه فلاسفه مبنید
اصـل   يبـر مبنـا   5اسـت.  کـرده وم ک ـمح یـی و به جبرگرا را برانگیختهشمندان یاند از یبرخ

تحقق فعل ضرورت  است،ه ر علت تامیاخ ءه جزک ،انسان ةبا تحقق و حصول اراد ،»تیعلّ«
امـا   حضـور دارد، فعل انسـان   يحق در مباد ةفعل و اراد ،لین تحلیدر ا 6ابد.ی یت میو قطع

آن  يبا قطع نظر از مبـاد  ،نتساب افعال انسان به خداست و ایخود فعل، حاضر ن در خداوند
  .است يمجاز

 ،فعل انسان اسـت  يخداوند فاعل مباد ،لین تحلیه در اکن است یگر بر فلاسفه اینقد د
ند و انسـان فعـل را، و فعـل    ک یجاد مینه خود فعل. او قدرت و شعور و اراده را در انسان ا

ض یل بـه تفـو  ی ـقا ،یرسد بـه نـوع   یشود و به نظر م یبه خداوند نسبت داده م اًانسان مجاز
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 ،تی ـد دانستن خداوند و اسـتقلال انسـان در فاعل  یو فاعل بع یت طولیه فاعلکچرا ؛اند شده
  7.استض یتفو به بیقر

انتساب افعال انسـان   ةحق و نحو ید افعالیاز توح يگریل دیه با تحلیمت متعالکحالبته 
ن بـا  ک ـوجود مم ۀنات و رابطکق وجود ممیتحق ةنو در نحو یطرح ۀبه او و خداوند و ارائ

مـت  کارائه نموده است. در ح »نین الامریب امرٌ«ار و یاخت ۀلئاز مس يل بهتریتحل ،یحق تعال
 ۀهر نوع استقلال از هم ـ ،بخش به خداوند یو علت هست یقیت حقیبا انحصار خالق ،هیمتعال
 ین فقر و وابستگیع یل همگیعلل و معال ۀ. سلسله استشد یها در مقابل خداوند نف علت

ن ربط و تعلق به حق یاش ع یون هستئو در همه ش یز در اصل هستیانسان ن .و ربط هستند
  .باشد یم یتعال

 ـا ،شـود  یمطرح م ـ حکمت متعالیهل یبر تحل یدگاه عرفانیه از دک ينقد ،با این حال ن ی
وجود نـدارد   یمعهود فلسف »تیعلّ«ن اصل ییان تبکه وجود امیرش وحدت شخصیه با پذکاست 

. اسـت  هـر دو مخـدوش   اسـت، فلاسـفه   ۀی ـنظر یه از مبـان ک ،»ثرت وجودک«و  »تیعلّ«و اصل 
  از واقع نخواهد بود. یحیه صحیز توجین یت طولید و فاعلیب و بعیت قرین فاعلیهمچن

  نيعرفا . تحليل۳
گروهـی از  ذکر ایـن نکتـه ضـروري اسـت کـه      ، لهئدیدگاه عرفا در مسپیش از پرداختن به 

 یی ـبـه جبرگرا له جبر و اختیار از دیدگاه عرفا، غالباً عرفـا را  ئمنتقدان عرفان در بررسی مس
ا انـد، ام ـ  ردهک ـله ارائه نئگونه تحلیلی از این مس هیچ ،اند و هرچند در بیشتر موارد ردهکمتهم 

مثل وحدت شخصی و اعیـان   ،عرفانی هاي با استناد به برخی از سخنان عرفا و برخی آموزه
 ،پژوهـان  برخی از عرفـان  ،علاوه بر این گروه 8.اند ، سخن از جبر عرفانی به میان آوردههثابت
عرفـا و   بـارة له اختیـار و پـژوهش در  ئنیز در بررسی مس اند، هاي هم به عرفان داشت ه علاقهک

البته گـروه سـومی از    9اند. ردهکعرفان را جبري و عرفا را جبرگرا معرفی آنها،  عرفانی يآرا
اي از هـاي عرفـانی، عرفـان را مبـرّ     از آمـوزه  یه با تحلیل دقیق ـکمحققان عرفان نیز هستند 

املاً هماهنگ با شـیعه دارنـد   کدیدگاهی  موضوع،عرفا در این  :و معتقدند ی دانستهیجبرگرا
نظـري   شارحان عرفـان  هستند. بسیاري از »بین الامرین امرٌ«ل به یو با رد جبر و تفویض قا

ل عرفا یار، تحلیله اختئاز مس یشمندان اسلامیل اندیان تحلیدر م این گروه هستند. ۀدر جرگ
 يبـه امـر  » یجبـر عرفـان  «قرار گرفته اسـت.   يمهر یخورد و غالباً مورد ب یمتر به چشم مک
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بـه وفـور بـه چشـم      یـی و اتهام عرفا بـه جبرگرا  ل شده استیتبد یاتیم در مباحث الهمسلّ
 ـا ،ه بر عرفا وارد شـده ک يگریالبته نقد د .خورد یم ل بـه وحـدت   ی ـه عرفـا قا ک ـن اسـت  ی

ر وجود انسان اکستند و با انیل نیقا يانسان و افعال او وجود يوجود هستند و برا یشخص
ار انسان موضوع نـدارد و در  یشود و اخت یم یموضوع، محمول هم منتف يو افعال او و انتفا

  10شود. یمنجر م یبه جبر عمل ،تقیحق
هـا   هی ـمتـر در رد ک یض عرفـان یشوند و البته از تفـو  یض هم متهم میعرفا به تفو یگاه

تـوان بـه اشـتباه     یه از سـخنان عرفـا م ـ  ک ـ قدره همان ک یدر حال ،ان آمده استیسخن به م
ض یمـتهم بـه تفـو    راآنهـا   توان یشتر میه بکبه همان اندازه و بل ،ردکبرداشت  را ییجبرگرا

 سـرّ «بدون توجـه بـه مباحـث     »القدرسرّ« ۀو همچنین مسئل ایان اشیر مر و تأثّیتأث ینف .نمود
 .باشد ضیتفوتواند موهم  در سخنان عرفا می »سرالقدر
ارتبـاط حـق و عـالم و     ةو نحـو  یت حق تعالیار و نوع فاعلیله اختئاز مس ییل نهایتحل

رد. عرفـا  ک ـجو و جست یتوان در مباحث عرفان یرا م یاستناد افعال انسان به حق تعال ةنحو
 ـ  بر ین نظام هستییوجود و تب ید بر وحدت شخصیکبا تأ و ظهـور و اثبـات    یاسـاس تجلّ
و ارجـاع   یمعهود فلسف »تیعلّ«اصل  یدر وجود) و نف کیکتش يدر ظهور (به جا کیکتش

اراده  ۀاستناد افعال انسان به خداونـد و رابط ـ  ةاز نحو يتر یلن متعاییتب ،و تشأن یآن به تجلّ
تنها  »نین الامریامرٌ ب« ةح آموزیق و صحین دقییتب .ندا هردکانسان ارائه  ةت حق با ارادیو مش
  رد.یپذ یصورت م یو ذات یو صفات ید افعالیو توح یت حق تعالیفاعل ةق نحوین دقییبا تب

 ت حـق له مشـی ئعمیق و دقیـق از مس ـ  یتحلیل ،اختیارله ئعمده بحث عرفا در تبیین مس
 خصـوص ب ،تعـالی  علـم حـق   ۀلئعبد و تحلیل ناب و دقیق از مس ةتعالی و ارتباط آن با اراد

و تبیین قضا و قدر  ۀلئعلم ازلی و پیشین حق به افعال اختیاري بندگان و تفسیر دقیق از مس
در ایـن نوشـتار مهمتـرین    . است »القدر سرّ سرّ«و  »القدرسرّ« آن تحت عنوان دو بحث مهم

، ذکـر  و دیدگاه عرفا از اختیـار جایگـاه محـوري دارد    »القدر سرّ« ۀکه در فهم مسئلمباحثی 
و  قضـا  ، تابعیت علـم از معلـوم،  یحق تعالپیشین علم از:  است این مسائل عبارت شود. می
  .اقتضا استعداد وو  ،هیعل ومکم از محکت حایتابع ،قدر

نـد  ک یم ـ کمکاختیار ل عرفا از یه به فهم تحلک مهمیبحث  :یحق تعالپیشین علم الف. 
 ـا .جـاد اسـت  یقبل از ا یعلم حق تعالتحلیل عرفا از اختیار بر مبناي  ن مبحـث از مطالـب   ی
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اسـت کـه علـم بـه      بـدیهی است.  عرفانی  و کلامی ،انگیز در مباحث فلسفی مشکل و بحث
م) طوایف (عارف، فیلسوف و احتمالاً متکلّ ۀهم این واقعیت راو  محال است ،معدوم مطلق

 ـ .. اشیا قبل از آنکه موجود شوند معلوم حق هستندپذیرند می ق علم هم به معدوم مطلق تعلّ
پـس   .معدوم مطلق نیستند ،قبل از ایجاد منطقی این سخن آن است که اشیا ۀنتیج .گیرد نمی

  ت باشند.یئیباید در موطنی داراي نوعی ثبوت و ش
داراي صـورت و   اشـیا  ۀهم ـ :تعالی این بود کـه گفتنـد    ري عرفا در بحث علم حقنوآو

موجـودات   ۀهم ـ .تعـالی اسـت   یلی حقصعلم تف همان که هستند ین ثاناصلی ازلی در تعی
  ت ثبوت.یئیش ت وجود ویئیش :ت هستندیئیداراي دو نوع ش

 ،در حال عدم اشیا است.ن ثانی قبل از ایجاد در تعی ت ثبوت همان تحقق ازلی اشیایئیش
عـین ثابـت    اسـت. تعالی هستند که همان عـین ثابـت موجـودات      داراي ثبوت در علم حق

و هر موجودي مطابق این عـین ثابـت ازلـی و     استتعالی   حقیقت هر موجود در علم حق
معـدوم مطلـق    ،قبل از ایجاد اشیا ،در دیدگاه عرفا .یابد می  تحقق ،مطابق علم حق در خارج

ت ثبوتی هستند. بـه  یئیاما داراي ش ،ندا بلکه معدوم خارجی ،البته موجود هم نیستند ؛ندنیست
اي در حضرت علمیه هستند که این صور همان اعیـان   داراي صور مرتسمه اشیا ،قونويبیان 

بـه   ـ  در اینجـا ـ متفاوت اسـت. ارتسـام     ،ل شدیاء قااي که مشّ ثابته است و با صور مرتسمه
در علـم   لاوه بـر ارتسـام حقیقـت و صـور اشـیا     ع ـ 11ه به حسـب ذات. ن ،حسب علم است

ن اول و مقـام  در تعـی  عرفا سخن از حضور و وجود اشـیا  ،ن ثانی)تعالی (تعی  یلی حقصتف
و بـه صـورت    اسـت اي وجودي در وجود اطلاقـی حـق    ههر شیء داراي حص .ذات دارند

ددار حضور ،ن اولمستهلک و مندرج در تعی.  
تابعیـت  «دقیقی با عنوان  ۀلئمس ،علم حق تعالی ۀلئعرفا در مس علم از معلوم:ب. تابعیت 

ه ک ابه این معن ؛تعالی به موجودات تابع معلوم است  ند. علم حقا هردکمطرح  »علم از معلوم
ه همان عین ثابت عبـد و  ک ،ه معلوم حقکبل ،ندک علم حق، احوال و افعال عبد را تعیین نمی

دهد. علـم حـق بـه موجـودات بـر اسـاس        یل میکعلم حق را تش ،تاوس ياحوال و اقتضا
ه ک ـگونـه   حـق بـه موجـودات آن    ،و به تعبیـر دیگـر   آنهاست ات و احوال عین ثابتئاقتضا

گیرد و این عـین ثابـت بـا تمـام      ق میبه عین ثابت تعلّ ،علم دارد و این علم در ازل ،هستند
در عالم عین و خارج تفصیل خواهد یافت. آنچـه علـم    ،استکم و کاتش بدون هیچ ئاقتضا
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م عین و خارج واقع خواهد شد و علم اله در عکهمان است  ،ق گرفتهحق در ازل به آن تعلّ
علم حـق تـابع معلـوم     ،حق همواره عین واقع است و جهلی در آن راه ندارد. بر این اساس

و  هثابت ـج تفصیل همان اعیـان  ه عالم خارکچرا ؛است و همواره معلوم حق واقع خواهد شد
ن ـ با پذیرش علم ازلی حق به هسـتی   املّک. عرفا ـ همچون فلاسفه و مت آنهاست اتئاقتضا

تبیین  زمینه،ار عرفا در این ک ند. شاها هاختیار پرداخت ۀلئبه تبیین مس ،و از جمله افعال بندگان
هاي سـطحی از متـون    أویلردن به بیانات اقناعی و تکتعالی و بسنده ن دقیق علم پیشین حق

  دینی بود.
شـود.   مطـرح مـی   قضا و قدر الهـی به دنبال بحث از تابعیت علم، بحث  :قضا و قدرج. 

ق یاسـاس علـم او بـه حقـا     و بر ایم خداوند بر اشکح يابه معن ،یدر اصطلاح عرفان »قضا«
  .آنهاست و احوال و استعداد و اقتضائات ایاش

هـا و علـم   یحد علمه بها و ف یاء علیالاش یم االله فکاء و حیالاش یم االله فکالقضاء ح انّ«
  12».نفسها یه فیعل یما اعطته المعلومات بما ه یاء علیالاش یاالله ف

ن یاساس استعداد و ع ـ علم حق تابع معلوم است و علم حق به موجودات بر سو، یکاز 
تـابع   دیگـر،  بر موجودات تابع علم او و به عبـارت  یاله يم و قضاک. پس حآنهاست ثابت

ن ثابت یاساس اقتضائات ع مگر بر ،ندک ینم یمکخداوند ح رو، از اینو  آنهاست ن ثابتیع
اسـاس علـم او بـه     ا و بـر یم خداوند بـر اش ـ کح يابه معن ،یدر اصطلاح عرفان »قضا« .ایاش

علم حـق تـابع معلـوم     وي دیگر،ساز  .آنهاست ا و احوال و استعداد و اقتضائاتیق اشیحقا
 يم و قضـا ک. پس حآنهاست ن ثابتیاساس استعداد و ع است و علم حق به موجودات بر

 رو، از ایـن و  آنهاسـت  ن ثابـت یتـابع ع ـ  دیگـر،  بر موجودات تابع علم او و به عبارت یاله
 ؛موجـودات  هات و طلـب ذاتـی اعیـان ثابت ـ   ئاساس اقتضـا  مگر بر ،ندک ینم یمکخداوند ح

م و قضـاي  ک ـح روي، بـدین ق اشیاست. یحق بر اشیا بر اساس علم او به حقا يه قضاکچرا
می بر خلاف اسـتعداد  کو ح استحق همواره متناسب با قابلیت، خواست و استعداد اعیان 

عها « .شود بار نمیآنها  اعیان بر يضاتو اق جبـري از   رو، از ایـن و  »لا یکلَِّف اللَّه نفَسْاً إلاَِّ وسـ
(و اگر جبري و امري خلاف میل افراد باشـد از   ،د بودهحق بر اعیان موجودات نخوا ۀیناح
و ما کانَ اللَّه لیظلْمهم و « ندک سی ظلم نمیک) و حق تعالی بر آنهاست عین ثابت خود ۀناحی

علیـه و قضـا و    ومکتابع مح ،م اوکپس علم حق تابع معلوم ح .»لکنْ کانوُا أَنفْسُهم یظلْمونَ
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علیه و مقدور حق همان عـین ثابـت     ومکتابع مقدور خواهد بود و این معلوم و مح ،قدر او
م حق همان پاسخ به طلب و خواسـت ذاتـی اعیـان از حـق و مطـابق      کح موجودات است.

  .آنهاست اتئاقتضا
ه واقـع نخواهـد شـد    ک ـه واقع خواهد شد و چیـزي  کند ک اراده می حق تعالی چیزي را

و عـین ثابـت خـود اراده     آنچه را عبد بر اساس اقتضـا ت او نخواهد بود. رد اراده و مشیمو
و آنچه را عبد در موطن عین ثابت و عالم  ،رده استکند حق نیز در ازل همان را اراده ک می

 ةحـق تـابع اراد   ةاراد ،رده است. به این بیانکرد حق نیز از ازل اراده نکخارج اراده نخواهد 
  عبد خواهد بود. ةو حتی اراده ازلی حق نیز مطابق با ارادعبد است 

ه واقـع  ک ـو چیـزي   ،ردک ـعبـد اراده خواهـد    کـه ند ک اراده می آن چیزي را حق در ازل
 ـ  کو چیزي  است،ازلی حق  مشیتق خواهد شد متعلّ ق ه واقع نخواهد شـد از ازل نیـز متعلّ

الامر همان مـوطن   گیرد و نفس ق میالامر و واقع تعلّ حق به نفس ةحق نبوده است. اراد ةاراد
ـ   ک ـگونه  همان رو، از ایناست.  هن ثانی و عالم اعیان ثابتتعی  بـردار   فه علـم ازلـی حـق تخلّ

ه عبـد  ک ـق دارد حق به چیزي تعلّ ةبردار نیست. پس اراد فت ازلی حق نیز تخلّنیست، مشی
جبـر   يابه معن ـ یر الهقضا و قد روي بدین .استرد و این از ازل معلوم حق کاراده خواهد 

اسـاس طلـب    بر یبر او رانده شد همگ یمکر شد و هر حیبر عبد تقدهرچه  هکچرا نیست؛
ر یطبـق اسـتعدادها تقـد    مـان و طاعـت را  یان و ایفر و عصکان بود و خداوند یو استعداد اع
ۀُ الْبالغـَۀُ  «خداوند حجت بالغه است  يپس برا .فرموده است لا «و  )149 (انعـام: »فلَلَّه الْحجـ

   .)23انبیا: »(يسئَلُ عما يفْعلُ
و  ین ثـان یرا بر تع ـ  هر دو ـ  یو قدر ربوب یاله يقضا ۀارباب عرفان مرتب از یالبته برخ

قلـم   یان خـارج ی ـاع ۀدر مرتب یو قدر علم ن مظهر قضایاند. اول ردهکاطلاق  انیت اعاحضر
آنچه  .تابع مقدور است یقضا و قدر الهه کن است یان عرفا ایب 13.استو لوح محفوظ  اعلا

ن یع ۀند و سپس در مرتبک یر میت) قضا و تقدیت و واحدی(احد یعلم ۀدر مرتب یحق تعال
بـه   هان ثابت ـی ـو تـابع آن اسـت پـس اع    هان ثابت ـی ـاساس استعداد اع بر یهمگ ،ندک یظهور م

ت و یده و مش ـو قـدر و ارا  ند. قضـا ک یرا طلب م یقضا و قدر خاص ،ت خودیقابل يامقتض
  14.»الاصل للمعلوم... للمقدور یت فیفالتوت«. استت ین قابلیتابع ا یت حق همگیعنا

  عليه ومكم از محكحا تابعيتد: 
ار از ی ـن جبـر و اخت یـی ه در تبک ـه اسـت  یعل ومکاز مح یم حق تعالکت حیگر تابعیله دئمس
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 ؛آنهاسـت  ن ثابـت یدر عامن کم کتابع ح ایبر اش یم الهکح ست.ار راهگشایدگاه عرفا بسید
آنهـا   بـر  ست،ه معلوم اوک ،انیاع ياخلاف مقتض يزیم است و چیکم و حیم علکه حاکچرا

 ایشـان برآنهـا   فوق وسـع  يزیعلم دارد و چآنها  تیه به استعداد و قابلکچرا ؛ندک یم نمکح
  ند.ک یم نمکح

ظـاهر  در وجـود انسـان   هرچـه   .خلق شده است ،ن ثابتشیانسان بر اساس اقتضائات ع
رون از استعداد و طلب یب يزیو چاست م شده ین ثابت او از ازل ترسیشود در جدول ع یم

ر ی ـغ یتـاب کس یل« .افعال و اوصاف او از ذات او برخاسته است ۀهم ابد.ی یاو ظهور نم یذات
گذرد بر اساس لسان استعداد و درخواست اوسـت و خـود    یبر او مهرچه  15.»فافهموا یذات

بـه او عطـا    ويش از اسـتعداد و طلـب   یب ـ يزیز چین یحق تعال. خواسته استها را  نیاو ا
ز بـر  ی ـحق ن یتجلّاست. حق بر اساس طلب و استعداد عبد ي ند عطایگو یعرفا م .ندک ینم

 .شـود  یداده نم ـ یسکبه  ،متر از اقتضا و طلبکشتر و نه یب يزینه چ اساس استعداد اوست.
ا ضـلالت  ی ـت یهـدا  ؟ب مـن شـد  یا ضلالت نص ـیت ید چرا هدایتواند بگو ینم یسکپس 

د ی ـتواند بگو یساختمان سقف نم کیدر  ـ  مثال ـ برايه  کگونه  همان ؛خواست خود اوست
ه در بـالا باشـد و   ک ـن است یسقف ا ي اقتضا .ریدر ز وار رایاند و د چرا مرا در بالا قرار داده

گونـه   نی ـه اکن است ید ایز يگونه هم اقتضا نیهم نیست؛گر سقف ین باشد دیر از ایاگر غ
و طلـب   گـذرد اقتضـا   ی. تمام آنچه بر انسان مستید نیگر زیدن باشد یر از ایباشد و اگر غ

خواسـت  را باز یس ـکتوانـد   یگونه خواسته است و نم ـ نین ثابت او این ثابت اوست و عیع
  ند.ک یم ه جبر را ردکاست القدر  ن همان سرّیا» فلَلَّه الْحجۀ الْبالغۀَ«ند. ک

 ـک است هیعل ومکمح ياساس اقتضا حق بر حکمپس  مجعـول او  ریغ یه در استعداد ازل
و چـه   یچه حق تعـال  ،استام کح ۀهم برايوم کم از محکت حایتوب است. بحث تابعکم

و رسـل و   ای ـر انبی ـنظ يام ظـاهر ک ـنند و چـه ح ک یه عوالم را اراده مک یداترات و مجرّمدب
  16ه هستند.یعل ومکمح يتابع اقتضا ،م خودکهمه در ح ؛پادشاهان
امـا در   ،آنهاست م برکچند حاهر ،از افراد است يه مسئول آموزش تعدادک یمعلم ،مثلاً

 د موافق و مطـابق یاو با ۀه برنامکچرا ؛املاً تابع شاگردان استک ،خود یآموزش ۀن برنامیتدو
نـد موفـق   ک یم ـکحن اسـتعداد  ی ـو اگر خـلاف ا  ،باشدآنها  يها یژگیط و ویاستعداد، شرا
 يوم اسـتعداد و اقتضـا  کمح ـ  الواقع یف ـ  اما ،م استکچند در ظاهر حاپس هر .نخواهد بود
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م خـود بـه   ک ـو اگـر در ح  اسـت ت ی ـتـابع رع  ،مک ـگونه پادشـاه هـم در ح   نی. همآنهاست
  م او خلاف واقع و ابتر خواهد ماند.کند حکت توجه نیرع يها یژگیو

 يتـابع اقتضـا   یل ـک بـه  ،نش مصـالح آن یدر چ ،ندکبنا  یخواهد ساختمان یه مک يمعمار
وم ک ـز محیپس او ن .در قسمت مناسب قرار دهد ن اقتضاید طبق ایدام را باک رو ه آنهاست

  .استه خود یعل ومکمح
ت یمش ـ .است هان ثابتیحق تابع خواست اع ةتابع مقدور است. اراد یپس قضا و قدر اله

م او تـابع  ک ـ. علم او تابع معلوم اسـت و ح است یثبوت علم ۀان در مرتبیت اعیاو تابع مش
  .هیعل ومکمح

  اقتضا استعداد و:   ه
و ثبـوت   هان ثابت ـی ـظهـور اع  موجـب  ین ثـان یت و تعیعلم خداوند به ذاتش در مقام واحد

ر و یی ـلاتغ ،دارد کـه  یاسـتعداد و ذات ـ  م برکحا يبه تبع اسما ینیشود و هر ع یمآنها  یعلم
طلــب و  ين اسـتعداد و اقتضـا  ی ـسـت و بــه سـبب ا  ت ذات ای ـعـدم مجعول لامجعـول بـه   

 ياقتضـا  بـه حسـب   رده وک ـم ک ـح ،ن اسـتعدادها یطبق ا خداوند ،دارد که ییها خواستدر
عمـل   ،ن ثابـت خـود  یپس انسان بـه لحـاظ ذات و ع ـ   .ابدی یظهور م در عالم خارج ش،ذات
بـر او   يجبـر  ،حق ۀیاز ناح و ،م بر اوستکند همان حاک ن ثابت او اقتضایند و آنچه عک یم
  .»وما ظلَمَهم اللَّه ولکَنْ کاَنوُا أَنفْسُهم یظلْمونَ« ؛ستین

این اسـت کـه هـر عـین ثـابتی احکـام و احـوال و         »اعیان ياستعداد و اقتضا«منظور از 
 :معتقدندعرفا  .نطق، اراده و عقل دارد يعین ثابت انسان اقتضا ،مثلاً ؛دارد یات خاصئاقتضا

از مقامات روحی گرفته تا زمان و مکان خاص و جزئیات حـوادث   جمیع احوال و آثار و احکام،
اعیـان خـارجی طبـق     ات و استعداد عین ثابت آن اسـت. ئو احوال یک موجود، همه برطبق اقتضا

 یابند. تمـام آنچـه در عـالم عـین ظهـور      می در خارج ظهور ،ات عین ثابتئهمان استعداد و اقتضا
تمـام   ،خـود  »سـمیع «تعـالی بـا اسـم     حـق . استکند همگی اقتضا و احکام و لوازم عین ثابت  یم

را آنهـا   ۀهم ـ ،خـود  »ابوه«و  »جواد«شنود و با اسم  را می هو مطالبات اعیان ثابت اتئاقتضا
  دهد. می دارند در عالم عین ظهور مطابق آنچه اقتضا ،کرده اجابت

دیلَ لکلَمـات   «إلا بصورة ما هی علیه فی الثبوت، إذ (فلا تَظهر) الأعیان (فی الوجود  لا تبَـ
و لیست کلمات االله سوى أعیان الموجودات، فینسب إلیها القدم من حیـث ثبوتهـا، و   » االله.

  17.ینسب إلیها الحدوث من حیث وجودها و ظهورها
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ابع چیـزي  اما خود اسـتعداد ت ـ  ،مطلب دیگر آنکه احکام و احوال همگی تابع استعداد است
تعالی   حق .شود می تعالی حاصل  با فیض حضرت حق هاستعداد و قابلیت اعیان ثابت .نیست

 ـ  اتیذ ۀحبی ةاساس اراد بر خـود را در   ذاتـی  ییون و اسـما ئش ـ ،ی اسـمائی خـود  و بـا تجلّ
اعیان  ،تعالی و به تبع آن ی حقینات اسماتعی ،دهد و بر این اساس می حضرت علمیه ظهور

هـر اسـمی داراي عـین ثابـت و مظهـري اسـت کـه         .گردد می ایجادآنها  ستعداداتو ا هثابت
تعالی با فـیض دیگـري کـه آن را     سپس حق .زند می استعداد و قابلیت هر موجودي را رقم 

»در آنهـا   اتئطبق اسـتعداد و اقتضـا   موجودات و اعیان خارجی را ،نامند می »سفیض مقد
 »لـی عنایت او«که به آن  ،ت الهیقابلیت اشیا بر اساس مشیتعداد و اس دهد. می خارج ظهور

السمیعیه [الحق] لدعائها [الاعیان الثابته] بطلـب الایجـاد علـی الوجـه     «یابد:  می ن تعی ،گویند
  18».ه الاولیعینته المشیئته المسماه بالعنای الذي

 ۀرا در آین ـ خداونـد  اساس استعداد و عین ثابت است. عبـد  تعالی بر عبد بر ی حقتجلّ
کند و  ی میتعالی به صورت استعداد عبد بر او تجلّ  حق ، حقیقت در .بیند عین ثابت خود می

و « بینـد.  بیند صورت استعداد و عین ثابت خود را در آن حق مـی  می را عبد آنچه رو، از این
  19».یکونى له، غیر ذلک لا استعداد المتجلّ بصورةا ی من الذات لا یکون أبداً إلّالتجلّ

  سرالقدر و سر سرالقدر .و
ز در ی ـن یشـمندان اسـلام  یاند اسـت.  يری ـگ یقابل پ ـ ،ات معصومیدر روا »القدر سرّ«بحث 

 بـراي اند.  ردهکمطرح  ییها بحث ،اتین روایبا الهام از ا ،یو فلسف یو عرفان یلامکمباحث 
 ـو  اء العلومیاحدر  یغزالو  قوت القلوبدر  یکابوطالب م ،نمونه  محجـۀ در  یاشـان کض یف

اصـبغ  : انـد  ات استناد جسـته ین روایاند و به ا ردهکمطرح  »القدر سرّ« دربارة یمباحث ،ضاءیالب
  ند:ک ینقل م بن نباته

 ،حجاب االله یموضوع ف ،و حرز من حرز االله ،و ستر من ستر االله ،القدر سرّ من سرّ االله الّا انّ
و رفعه  ،وضع االله العباد عن علمه ،علم االله یسابق ف ،مختوم بخاتم االله ،عن خلق االله يمطو

 ـقـۀ الربان ینالونـه بحق یهم لالانّ ؛فوق شهاداتهم و مبلغ عقولهم و  ،ۀیو لابقـدرة الصـمدان   ،ۀی
ن الماء و الارضیعمقه ماب ،ه بحر زاخر خالص اللهلانّ ؛ۀیة الوحدانو لا بعزّ ،ۀیانلابعظمۀ الرب، 

  20.اتیر الحیثک ،ل الدامسیاللکاسود  ،ن المشرق و المغربیعرضه ماب
 ،یل ـک. به طور استانسان  ةار و ارادیاخت ۀلئحل مس هان ثابتیمبحث اع ياز دستاوردها یکی

ار به طور یاند بحث جبر و اخت رفتهیرا پذ ین حق تعالیشیه علم پک یاتیاله يها نظام ۀدر هم
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یار انسان و علم حـق تعـال  یاخت ۀلئحلّ مس يبه تلاش برا ،یشود و به نوع یمطرح م يجد 
عت یدر شـر . انـد  رفتـه یرا پذ »جادیعلم قبل از ا« ین و عرفا همگاملّکمت پردازند. فلاسفه، یم

ز انسـان را مجبـور   ی ـدام نک ـ چیه ـ سـوي دیگـر،  از  .د شده اسـت یکأته تکن نیا رز بیاسلام ن
  د.دهن ین دو ارائه میجمع ا يبرا يارک راه دانند و  ینم

عرفـا   .گره خـورده اسـت   هان ثابتیار انسان با مبحث اعیاخت ۀلئن مسییتبار عرفا در کراه
له ئن مسیار عرفان در اک شاه 21اند. ردهکحل  هان ثابتیاع ۀلئانسان را با طرح مس ةار و ارادیاخت

  است: »القدر سرّ سرّ«و  »القدر سرّ« شده کهطرح 
یظهر فی الوجود ذاتا و صفۀ و فعلا إلّا و سرّ القدر أنّه لا یمکن لعین من الأعیان الخلقیۀ أن 
القدر أنّ هـذه الأعیـان الثابتـۀ لیسـت      بقدر خصوصیۀ قابلیته و استعداده الذاتی. و سرّ سرّ

بل هی نسب  -قد علمها أزلا، و تعینت فی علمه على ما هی علیه -أمورا خارجۀ عن الحق
 ـ  ؛ون ذاتیۀ، فلا یمکن أن تتغیر عن حقائقهاؤأو ش ائق ذاتیـات، و ذاتیـات الحـق    فانّهـا حق

فما قدر االله سبحانه على  …سبحانه لا تقبل الجعل و التغییر و التبدیل و المزید و النقصان. 
الخلق الکفر و العصیان من نفسه، بل باقتضـاء أعیـانهم و طلـبهم بلسـان اسـتعداداتهم أن      

علیـه بالنجاسـۀ    یجعلهم کافرا أو عاصیا، کما یطلب عین الکلب صورته الکلبیۀ و الحکـم 
 22.العینیۀ. و هذا هو عین سرّ القدر

دا یپ یقیدق یاصطلاح يمعنا ،تب اوکروان میو پ یابن عرب يدر عرفان نظر »القدر سرّ« ةواژ
ل عرفا یبه فهم تحل است، هان ثابتیض و اعیتفو ه مرتبط با بحث جبر وک ،ن اصطلاحیرد. اک

ان ی ـبه ب ،نجایه در اک است »القدر سرّ سرّ«ز یگر نیند. اصطلاح دک یم کمکار یاز جبر و اخت
  :میپرداز یآن م بارةدگاه عرفا دریح دیو توض یاصطلاح يمعنا

ان موجـودات در  یاز اع ینیه هر عکست ن معنایبه ا ،آن یدر اصطلاح عرفان »القدر سرّ«
ن ینـون در ع ـ کت می ـن ثابت و اسـتعداد و قابل یات عیاساس خصوص تنها بر ،یموطن هست

ن ثابـت  یآنچـه در ع ـ  يورا يزی ـچ ،ر موجوداتیو از انسان و سا ،ابدی یخود ظهور مثابت 
  ابد.ی یظهور و تحقق نم ست،او

القدر ما جهل الـّا   انّ«د: یگو میت علم از معلوم یو تابع »القدر سرّ«ان یپس از ب یابن عرب
 یرتی. هر صـاحب بص ـ استمجهول  ،قدر به خاطر شدت ظهور 23».عرفیلشدة ظهوره فلم 

اساس  ا بریند و اشک یب ظهور میب درخت سیس ۀو از دان ،انسان انسان ۀه از نطفکداند  یم
 يزی ـچ یسکرسند و به  یبه ظهور م ،ردهکض یطلب ف یاز حق تعال ،ت و استعداد خودیقابل

  ظهور باز در خفاست. ،نیشود و با وجود ا یعطا نم چیزي شخلاف اقتضا و استعداد
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ون مطلـق  کآرامـش و س ـ  سـو،  یکالقدر به صاحب آن از  بر سرّه اطلاع کنیگر اید ۀتکن
اسـاس   نـد مگـر بـر   ک یبر عبد نم یمکه حق حکنیبه ا کند پیدا می علم زیرا او ؛ندک یعطا م
 یو اقتضائات ذات اوستاساس استعداد  ز بریحق ن یازل يو قضا ،ت خود عبدیو قابل اقتضا

هرچـه   هک ـرسـد   یون مکنان و سین اطمیا ابد. پس بهی یست و حتماً وقوع میبردار ن فتخلّ
بـه   ـ  يو چه معنو يچه ماد ـ  او يد و روزیقت و ذات او اقتضا دارد به آن خواهد رسیحق

 یالقـدر از هـر تعـب و رنج ـ    شود. پس عارف بـه سـرّ   یاز او فوت نم يزیرسد و چ یاو م
عـذاب و رنـج    را در صـاحب آن  القـدر  علم بـه سـرّ   ،گرید سويا از راحت خواهد شد. ام

نـد و  ک یم ـ كخـود را در  يص وجودیقلّت استعداد و نقا همه کچرا دهد؛ قرار می یکدردنا
ل و عـدم   کتـام و افـراد    هايداند و اسـتعداد  یخود م یها را از اقتضائات ذات نیا ۀهم هم مـ
م یعظ ـ یرنج ـ کند و این را مشاهده می مالات بالاترکص و وصول به یاز نقا یان خلاصکام

م یبـا رضـا و تسـل    همـراه  یم را با لذت و ابتهاجین امور ناملایا کند، اگرچه ایجاد میدر او 
 .»ترسند و مـن از آغـاز آن   یار مکان یهمه از پا«د: یگو یم يخواجه عبداالله انصار رد.یپذ یم

  .استحق  یر ازلیتقد او منظور
ن و خضـوع رضـا   یکموجب تم ،شود یمل با شهود حاصل مکه در کالقدر  به سرّ یالبته آگاه

امـا   .ل خواهـد داشـت  ک ـم و تویملازم با ابتهاج و تسل يز اثریم نیشود. در صاحبان فطرت سل یم
چـه بسـا موجـب     حاصل شود، و در افراد و نفوس جاهل و محجوبان ياگر از راه علم نظـر 

  24شده است. یالقدر نه سرّ يات از افشایدر روا رو، از ایند و دان و الحاد گریطغ
 ةحـق و اراد  ةحق و خلق و اراد ۀرابط ةالقدر نحو و سرّ هان ثابتیاع ۀلئبا مس ،لبه هر حا

ن ثابـت  یاقتضـائات ع ـ  روشن شد. يت حق نسبت به افعال انسان تا حدیفاعل ةعبد و نحو
ان ی ـبـر اع هرچـه   در مقام قضا و قدر خود، ـ  یسبحانه و تعالـ ه حق  کدهد  ین میخبر از ا

ذاته یف ـ  ان ثابتهی. خود اعآنهاست بهاساس علم  ند برک یر ممقد از دارد و  یاقتضائات ـ  حد
طبق خواست خود عبد  حق هم یازل يست و قضایار نکدر  يز جبرین در مقام قضا رو، این

است و آنچه در عـالم واقـع و خـارج     هان ثابتیهمان اع یان خارجیقت اعیه حقکچرا ؛است
نـد  ک یرا اراده م ـ چیزيز یا نی. عبد در موطن دناست هثابت نایقت اعیابد همان حقی یظهور م

و  »نـت یط«ث ی ـاحاد .»من منهم الاّ مـن سـبق  آو ما « .رده بودکن ثابت اراده یه در موطن عک
  .استل یر و تحلین معارف قابل تفسیبا اآنها  یق بطونیحقا و» ذر«عالم 
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ر رهنمـون  جب ـ یالقـدر بـه نف ـ   ست و سـرّ یار نکدر  يه جبرکن بود ینجا بحث در ایتا ا
ض یتفـو  یبـه نف ـ  »القـدر  سـرّ  سـرّ «داننـد و بـا    یض را هم مردود میاما عرفا تفو ،گردد یم

 ـی ـاع :د گفتیبا ،به اجمال اما ه در بحث خود خواهد آمد.کاند  پرداخته جـز   يزی ـچ هان ثابت
 هستندعدم محض  ،ستند و با نظر به ذاتشانیحق ن يو مظهر صفات و اسما یعلم حق تعال

 ـ یه بـه وجـود علم ـ  ک ـبل ،ندارنـد  ینیو ع یو وجود خارج  رو، از ایـن موجودنـد و   یانحقّ
 يورا يقت و وجودیو حق استمالات حق کحق و  يهمان اقتضائات اسماآنها  اقتضائات

مـالات  کبه  ،تیبه اقتضائات اسما و در نها هان ثابتیحق ندارند و اقتضائات اع يحق و اسما
ونَ إِلَّا أَنْ یشـَاء  وما تشَاَء«. در کار نیستحق  ةجز اراد يا و ارادهگردد  یبرم یحق تعال یذات
29(دهر: .»اللَّه(  

 یخـارج از حـق تعـال    يامور ایق اشیو حقا هان ثابتیه اعکست ان معنیالقدر به اّ سرّ سر
حـق   یذات ين و اسمائوش ،گریر دیحق هستند و به تعب یعلم ینسب ذات ۀه همکبل ،ستندین

 يو صور اسما است یهمان وجود در حضرت علمآنها  نفسه معدومند. وجود یو فهستند 
 يحق و اقتضـائات اسـما   يابد ظهور اسمای یان ظهور میاز اعآنچه  رو، از اینو  هستندحق 

گـردد و   یحق برم يان به اقتضائات و طلب اسمایست اعو خوا و طلب و اقتضا ،حق است
ت و یند و آنچـه هسـت ظهـور مش ـ   ک یان ظهور میحق در اع ياقتضائات اسما ،قتیدر حق

  .یو خارج هان ثابتیاع ۀنیحق است در آ ةاراد
ات حق بر عبد و یخود اوست و تجلّ یاساس احوال ذات رسد بر یپس هر آنچه به عبد م

ناپسـند بـه او    يزی ـت اوست و اگر چیو استعداد و قابل یحق به عبد بنابر طلب ذات يایعطا
الله الحجــۀ  و«مگــر خــود را؛  ،نــدکت را مــذم یســکد یــنبا پــس د از خــود اوســت.یرســ

  )149(انعام: »البالغۀ...
 یسـت ینفسـه عـدم و ن   یاز خود ندارد و ف ـ يه عبد وجودکنیبا توجه به ا سوي دیگر،از 

مـالات و  کجز ظهور اسـما و   يزیاو چ یر از وجود حق ندارد و هستیغ يمحض است و وجود
 رو، از ایـن  »ل مـن عنـد االله...  ک ـ« ؛حـق اسـت   ۀیهمه از ناح رسد یآنچه به او م نیست،ون حق ئش

  از خود ندارد. يا ت و ارادهیت حق مشیست و عبد در برابر مشیار نکدر  یضیتفو
 ـالقـدر و قابل  ز ناظر به سرّین) 50(طه: ربناَ الَّذي أَعطَى کلَُّ شَیÜ خلَقْهَ ثُم هدى  ۀیآ ت و ی

ن ی ـنـد. ا ک یاساس اقتضائات و خلق او عطـا م ـ  ء بریبه هر ش. خداوند استان یاستعداد اع
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 .گـذارد  یعـه م ـ یبـه ود  ،ه در نفس خود اوکبل ، نیو زم ها ن آسمانیاز ازل در خزا را او عطا
 ت او هـم بـر  یو مش ـ )له الاّ بقدر معلومو ما ننزّ( ؛ندک یخواهد نازل م یه مک يا پس به اندازه

  25اساس معلوم و تابع اوست. ز بریعلم او ناساس علم او به اقتضائات عبد است و 
 ـ القضاء] شهوداً علم سرّ حضرةقتها [یحق یمن وقف عل  یم عل ـک ـه مـا ح القدر و هو انّ

  26».ء من خارجیاء فما جاءها شیاء الاّ بالاشیالاش
 یخف ـی يس سرّ القدر الـذ یل«: داند یت علم از معلوم میالقدر را همان تابع سرّ یابن عرب

 ةسـور  یه ـیتنز يان معنـا ی ـپـس از ب  ییو در جـا  27».نه الاّ اتباع العلم المعلومیالعالم ع یعل
  28»االله علمه عن العالم... یاخف يسرّ الاخلاص هو سرّ القدر الذ انّ«د: یگو می »اخلاص«

ارتباط حق و  ةه در نحوکانتساب افعال انسان به خداوند و انسان و بل ةدر بحث از نحو
رت ی ـن حیرت مطرح است. ایح نوعیسخن از  ،یابن عرب خصوصب ،خلق در سخنان عرفا

رت ی ـ. (حیشـناخت  ا روانی یشناخت نه معرفت ،است یو وجودشناخت یکیزیرت متافیح کی
 .دام واقع استکم یدان یه نمک يا به گونه ،ر در شناخت واقع استیتح یشناسانه نوع معرفت

 ـاه با ابهـام و  به خاطر عظمت همر ير از امریتح یهم نوع یشناخت رت روانیح ا اوصـاف  ی
 ـ  در جایی است که یکیزیرت متافی. حاستگر ید  یمتن خارج دوگانه است و دو نـوع تجلّ

بر انسان ظهـور و نمـود    يبه نحو یشود در هر زمان یه باعث مک یخاص یدگیتن درهم .دارد
  داشته باشد.)
دارد.  یرت و دوگـانگ ی ـح یعـارف نـوع   يحق و خلق همواره بـرا  ۀرابط ،یلکبه طور 

ن ثابـت  یع ـ ۀرابط ـ ۀلئسخن گفته است. در مس ین دوگانگیاز ا ،یدر موارد متفاوت یعرب ابن
  29».... فاختلط الامر و انبهمکفهو مرات«د: یگو یانسان با حق م

را  »رتی ـح«بحـث   ،انتساب افعال انسان به حـق و انسـان   ةز در نحوین ۀالجلال تابکدر 
  د:یگو یند و مک یمطرح م

 ا عبـد و لسـت  یافعل  )ین االله رمکت ولیت اذ رمیو ما رم(ۀ یرة الالهیالباب الحو من هذا 
 كو انـا بـد   یفانت لابد منّ ین اَن افعله بکتمیه لالانّ کبل انا فاعله ولا افعله الّا ب ،بفاعل

 ـرة و حـار  یه فحرت و حارت الحیو عل یفصارت الامور موقوفاً عل یاللازم و لابد منّ ل ک
  30»رةیالح یرة فیثم الّا حء و ما یش

ز یرت بـه دنبـال دارد. تمـا   ی ـح یحق و خلق در ذات و صفات و افعال نـوع  یدگیبه هم تن
  .استل کمش يوجود حق از خلق، ارادة حق از خلق و فعل حق از خلق امر
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ات حـق در  ی ـجـز تجلّ  يزیعالم را چ ،»جمع«ه عارف در مقام کشتر مطلب آنیح بیتوض
چ یان بـدون حـق و مسـتقل از حـق ه ـ    ی ـن اعی ـه اک ـ يا بـه گونـه   ،ندیب ینم هان ثابتیصور اع
شف کن ی. اهستندان یهمان حق ظاهر در مرآت اع ،ث وجودیان از حیندارند. اع یتیموجود

 يا نـد و اراده یب یحـق نم ـ  ير برایگردد و غ یوحدت بر عارف م ۀموجب غلب ،در مقام جمع
 ـ«نـد.  یب یت و فعل و صفت حق نم ـر از ذایغ یصفت و و ذات و فعل ،حق ةر از ارادیغ س یل
  .»اریره دیالدار غ یف

حاصـل   يگرید یاو تجلّ يبرا است،» فرق بعد از جمع«ه در مقام ک ،گریشف دکا در ام
ان ظـاهر و  ی ـاع رو، از ایـن نـد و  ک یان را در مرآت حق مشاهده میه اعک يا به گونه ،شود یم

ان و ی ـهسـت اع هرچـه   .اسـت ت یت در تحـت قهـر احـد   یب هویب و غیشهود و حق غا
  .استن اقتضائات یاساس ا ز بریحق ن ة. ارادآنهاست اقتضائات

ند و نـه بـه   ک یم ق و حقّ حق را اداخل امل حقِّکعارف  ،شفکن دو یان ایا با جمع مام
رود. افعال را تنها بـه حـق    یماند و نه به خلق از حق در حجاب م یحق از خلق محجوب م

 »ضیلاجبـر و لاتفـو  «قـت  یبـه حق  ،شـف کان دو ی ـبا جمـع م  هکبل ،دهد یا خلق نسبت نمی
جبـر و   یه به نف ـک است »القدر سرّ سرّ«و  »القدر سرّ«شف همان کن دو یقت ایرسد. حق یم

  انجامد. یم »نین الامریب امرٌ«ض و اثبات یتفو
ثـرات و عـدم   ک حـقِ  يادا یعن ـی ؛ثرت در وحدت اسـت کهمان مقام شهود  »القدر سرّ«

ت آدر مـر  یحق تعال یه عالم تجلّکابد ی یعارف درم ،ن مقامیدر ا از خلق.احتجاب به حق 
 هان ثابتیضائات اعابد همه مطالبات و اقتی یاست. آنچه در عالم ظهور م هان ثابتیاعمجلاي و 
دارنـد و طالـب آن هسـتند     اقتضـا  هان ثابت ـیر آنچه اعیغ يزیچ یوجودات است. حق تعالم

و آنهـا   م بـر کجبر و تح ياز رو يزیو چ ،ان استیاع ةتابع اراد زیاو ن ةند. ارادک یافاضه نم
  ست.یار نکدر  يند و اصلاً جبرک یمحل نمآنها  برآنها  فوق طاقت

حـق و   حقّ يادا یعنی ؛ثرات استکالقدر مقام شهود وحدت در  سرّ سرّ سوي دیگر،از 
جز مظاهر  يزیچ ،استه یان خارجیقت اعیه حقک ،هان ثابتیعدم احتجاب از حق به خلق. اع

ز ظهـور  ی ـحـق ن  ي(اتحاد ظاهر و مظهر) و اسما استحق  ين اسمایه عکحق و بل ياسما
سـتند  یو وجود حق ن یحق تعال يورا يزیحق هستند و چ یون ذاتئمالات و صفات و شک

و ما خلَقَْناَ السماوات و الأْرَض و مـا بینَهمـا إلاَِّ   «ست. یمالات او نکو عالم جز حق و ظهور 
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هرچـه   انی ـه اعک ـسـت  یگونـه ن  سـت و آن یار نک ـهـم در   یضی، پس تفو)85(حجر: »باِلْحقِّ
 يزی ـو چ استن اول و ذات یتع ۀحق در مرتب ةز ظهور ارادینآنها  ةاراد .نندک بخواهند اراده

  ند.نک یحق اراده نم یازل ةخلاف اراد
 ن ثابـت یاسـاس ع ـ  همه بر ،م استکه بر موجودات و از جمله انسان حاک یامکاح ۀهم

ار ک ـدر  يو اصـلاً جبـر   آنهاست اساس اقتضائات ر شده بریتقدآنها  بر يو هر امر آنهاست
 ۀه هم ـکاثبات شده  و ات مربوط به آنیات و روایو آ »قضا و قدر«در بحث  . اگرچهستین

 یتـب اله ـ کرات در لـوح محفـوظ و   مقـد  ۀر شده و هم ـیا تقدیامور قبل از وجود ما در دن
ن ثابـت و  یاسـاس ع ـ  ر همـه بـر  ین تقـد ی ـبـاز ا  ،... من قبل اَن نبرأها)است؛ ( توب شدهکم

م و بـدون توجـه بـه اسـتعداد و     کجبر و تح يه حق از روکنینه ا ،اقتضائات آن بوده است
گونه  ؛ همانن پندار محجوبان از حق استی. اباشدرده کر ن مقدیچن ،ن ثابت مایاقتضائات ع

نْ    «گفتند:  یان مکمشر که سیقوُلُ الَّذینَ أَشرْکَوُا لوَ شاَء اللَّه ما أَشرْکَْناَ ولاَ آباؤُناَ ولـَا حرَّمنـَا مـ
شَی الْح لَّهَقلُْ فل ...هِملنْ قَبینَ مالَّذ کذََّب ککذََل ینَ      ء داکُم أَجمعـ ۀ الْبالغـَۀ فلَـَو شـَاء لَهـ  ».جـ

  )149و  148 ،(انعام
خـود را   و فسق و افعال باطلِ كه شرکان است کذب و دروغ مشرکن پندار جبرگونه یا

چ یحجت بالغـه دارد و بـه ه ـ   یدهند. حق تعال یحق نسبت م ۀیت حق و جبر از ناحیبه مش
ز تـابع اراده و  ی ـت او نیحق و مش ـ ةاراد نکرده است.آنها  بر یفیلکم و تکجبر و تح ،عنوان

رد آنچه را عبد در کر ی. خدا خواست و تقداستخود بندگان  يخواست و استعداد و اقتضا
در ازل و قبـل   یرساند. پس حت یآن اراده را به ظهور م ،ازل خواست و بعداً در عالم خارج

  رده است.کخود ما اراده  يجاد هم بر اساس خواست و اراده و اقتضایاز ا
رده ک ـاست. خداوند در ازل اراده  یقیانسان امر دق ةآن با اراد ۀت حق و رابطیمش ۀلئمس
ز ی ـن یت ازلیسابق و مش يقضا ۀاما در همان مرتب ،او سابق است يو قضا یت او ازلیو مش

 ـ ةبوده است و در همـان اراد  كن ثابت او ملایاراده و خواست انسان و اقتضائات ع و  یازل
جاد و یو قبل از ا یقضا و قدر علم ۀحجت بالغه دارد و در مرتب یهم حق تعال ت سابقیمش

  ز حجت بالغه دارد.یدر لوح محفوظ ن
اسـاس خواسـت و    شده همـه بـر   ر و قضایتاب سابق تقدکحفوظ و در آنچه در لوح م

حـق   ةن ارادیع ـ قح ـ ةاراد رو، . از ایـن سـت یعبد ن ةاراد یاراده و استعداد عبد است و مناف
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 ين ثابـت ظهـور اسـما   یه عکچرا ؛ن ثابت عبد استیع یازل ةز به ارادیاو ن یازل ةاست. اراد
  است. یازل ،حق يت اسمایو به ازل بودهحق 

نْ کـَانوُا      « ؛اساس طلب خود ماسـت  رد برکهر چه خداوند اراده  ه ولکَـ م اللَّـ ا ظلَمَهـ ومـ
خـدا در   )ما ظلمهـم االله... (ز یحق ن یر ازلیو تقد ر قضاد )117ن: عمرا (آل».أَنفْسُهم یظلْمونَ

رده اسـت.  ک ـم نک ـحتبـر عبـد    يبـه جبـر امـر    يا چ مرتبهیه دررده و کظلم ن يا چ مرتبهیه
اساس علـم خـود بـه     گونه بود و خدا بر نیه عبد اکبل ،گونه باش نیخداوند به عبد نگفت ا

است. در عـالم خـارج   ن علم یاساس هم هم برت حق یر و مشیرد و تقدکاراده  ،احوال عبد
ا  «ابـد.  ی یض حق ظهور میاز ف ابد و با ممدی یه ظهور مکعبد است  ةو اراد ن اقتضایز این کلُـ

کبر طاَءنْ عم ؤُلاَءهؤُلاَء وه دُ20(اسرا: ».نم(  
 ین برخ ـبه خـلاف گمـا   ،ندا هردکحل جبر مطرح  يثابت را عرفا برا »نایعا« ۀلئپس مس

دانسـتن   يز در جبـر ین دسـتاو یتر اند و مهم عرفا دانسته ییل بر جبرگرایآموزه را دل این هک
هاست.  لیتحل ۀتر از هم یمتعال ،اریل عرفا از جبر و اختی. تحلاند شمردهن آموزه یهم را عرفا

حق تابع علم اوست و علم او تابع معلوم او. و معلوم حق همان احـوال   ةاراد :نان معتقدندیا
حق تابع لسان اسـتعداد و   ةو اقتضائات و استعداد و طلب استعداد خود عبد است. پس اراد

ه علم حـق بـه   کند ا هردکن مطرح املّکن بحث را متیاز ا يا قهی(رق .خواست خود عبد است
 ،خـوردن عبـد از ازل     مـی  شود و دانسـتن  یعبد نم مجبور بودن موجبصدور افعال از عبد 

فهمـد و اهـل    یا م ـی ـن دنی ـته را عارف در اکن نیا ).شود ینم خوردن می او در جبر موجب
  ».انوُا أَنفْسُهم یظلْمونَوما ظلَمَهم اللَّه ولکَنْ کَ«ه کحجاب در آخرت 

ن بـر  یـی ن تبی ـه اک ـ در انسـان دارنـد،   اریاثبات اراده و اخت يبرا يگرین دییالبته عرفا تب
 ین ثـابت یشـوند و هـر ع ـ   مـی  حاصـل  اح اسماکبا ن هان ثابتیاع .است »ییاح اسماکن«اساس 

 ياز اسـما  يا حظ و بهـره  ین ثابتیهر ع رو، ایناز است. یاله ياح و اجتماع اسماکحاصل ن
 »اراده«و صـفت   »دی ـمر«اسـم   ن اسـما ی ـا ۀدارد و از جمل ـ اسما یه از تمامکو بل یاله یلک

  .ستاون ثابت یع او و بر اساس اقتضا يوجود ۀحص ةاو در محدود ةالبته اراد .است

  حق و اختيار ةواحد مشيت .ز
. عرفـا  اسـت حـق   »تیمش ـ« ۀلئلام عرفا مس ـکل آن در یار و تحلیاخت ۀمسئلدر  يگرید بیان

الصفات  يحدأالذات و  يحدأ یاست. حق تعال »قالتعلّ يحدأ« یت حق تعالیمش :معتقدند
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علـم واحـد اسـت و اخـتلاف و      ،ایعلم او به خود و اش .م و امر او واحد استکاست و ح
او متصور  يبرا ،امر واحد کیم مختلف در کدر ح یانکد و امیو ترد ،ستیدر آن ن يرییتغ
ق است و التعلّ يحدأت او یمش رو، از اینن هستند. یازلاً و ابداً متع ،ه امور نزد اوکبل ،ستین

  31ست.ین يگریبر د یکیح یالوقوع و ترج نکان دو امر ممید مترد ياار حق به معنیاخت
اگـر   یعن ـی ؛حرف امتناع اسـت  »لو« ،)149(انعام: »لوَ شاَء لَهداکُم أَجمعینَ«ه فرمود کنیا

ان ی ـاع ۀامـا چـون هم ـ   ،ردک ـ یت م ـیرده بود همه را هـدا کت یع را مشیت جمیخداوند هدا
پـس خداونـد    ،دارنـد  ضـلالت  يان اقتضـا ی ـاع یندارنـد و برخ ـ  تیهدا يت و اقتضایقابل
ه ک ـگونـه   ت حق به امور آنیو مش ،و طلب دارند ان اقتضایه اعکرا  يزیمگر چ ،خواهد ینم

ان اسـت. پـس حـق    ی ـت و اسـتعداد اع ید به قابلیت حق مقیرد. پس مشیگ یق متعلّ ،هستند
تابع علم حق است. پس هـر آنچـه    ،ت همانند ارادهیخواهند و مش یان میخواهد آنچه اع یم

ز یان نیخود اع يت حق است، طلب و اقتضایه اراده و مشکن آنیشود در ع یدر عالم واقع م
ا یار از خداوند یسلب اخت يان به معنیخواهند و ا یان میاع را ند آنچهک ی. حق اراده مهست

 یدر حضـرت علم ـ آنها  رهو مظا یاله يصور اسما هان ثابتیه اعکچرا ؛ستیض انسان نیتفو
ث اتحاد ظاهر و مظهر) و صفات هم قائم یهستند (از ح ن اسمایع ،یه از وجهکهستند و بل
و  اسـت حق در حضرت علم حق  یمالات ذاتکن همان ظهور یعپس  .ن ذاتندیبه ذات و ع

  32ست.یمجعول به جعل جاعل هم ن
و مـن هـم    ین ـک یتو اراده م ،من ةبند يا« فرماید: خداوند می هکات آمده است یدر روا

ل ک ـن عارفان و تویکن مطلب موجب تسیو ا .»من ةشود مگر اراد یو واقع نم ،نمک یاراده م
  شود. یض امور به خداوند میو تفو

ن حجـۀ و رحمـۀ   یفهو تلق«د: یگو می» وما تشَاَءونَ إِلَّا أَنْ یشاَء اللَّه« ۀیآ بارةدر یابن عرب
به عنوان حجـت   ،امتیه در قکند ک یافاده م یبه عبد علم ،قتیه در حقین آیا 33».من االله و فضل

  .استخداوند  سوياز  ین حجتیتلق ،قتین در حقیبه درگاه خداوند باشد و ا يو عذر
 ـ يحـد أ ،اسـت ان یق اعیاو به حقا یاساس علم ازل ه برک ،یت حق تعالیپس مش ق التعلّ

د او تـرد  ياز به معن ـیار حق نیرد و اختیگ یق نمتعلّ دیترد یامر عل کیاست و به دو طرف 
  ست.ین نیار احد الطرفیدر امور و اخت

 ـ يحـد ت حـق اَ یمش ـ هک ـان ین بیه اشود ب یدر سخنان عرفا مطرح م یته مهمکن ق التعلّ
ها و احتمالات گوناگون به  قان متعلّیحق از م ةت و ارادیه مشکست یگونه ن نیا یعنی است؛
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شـتر نـدارد.   یطرف ب کیت او یشتر ندارد. مشیق بمتعلّ کیت او یه مشکبل ،ردیگبق تعلّ یکی
چند راه و احتمال باشـد و حـق از    ،او ةت و ارادیه در برابر خداوند و مشکست یگونه ن نیا
 کی ـ ،ست. در مقابـل حـق  ین ان معنیار حق به ایاصلاً اخت .ندکرا اراده  یکی ،ها ن راهیان ایم

را  یک ـی ،یراه ـا دوی ـ یراهه بـر سـر چنـد   ک ـنینـه ا  ،نـد ک یراه است و حق همان را اراده م
در آن راه  یت حق تابع علم حق است و علـم او مطلـق اسـت و جهل ـ   یه مشکچرا ؛ندیبرگز
مـان را قبـول   یا ای ـفـر  کتوانـد   یم بوجهل ،ما محجوبان و جاهلان به واقع يبرا ،مثلاً ؛ندارد

 .سـت یشـتر ن یز بیچ کی ،حق و علم مطلق حق ياما برا ،ندیرا برگزت یا هدایضلالت  ،ندک
دانـد   یه م ـک ـچرا ؛رده اسـت ک ـت ین را مشیحق هم رو، ازاین. و بوجهلفر و ضلالت کتنها 

هـم   »ذر«در عـالم   نمـوده، ن را اراده یاز ازل هم هم ـ .ندک یفر و ضلالت را اراده مک بوجهل
ت دو یضـلالت و هـدا   ،حـق  يند. براک یر مقدن را میز همیو حق ن است ردهکن را اراده یا

ا  « ؛شـتر نـدارد  یت بیمش ـ کیخداوند  :است یقیدق ۀتکن نیوجود ندارد. ا يدیترد طرف ومـ
ت ین مش ـیان همـه بـا هم ـ  یو اع ان خوردهیاع ۀحق به هم یت ازلیمش کی». أَمرُناَ إِلَّا واحدة

 اسـت بـه  کم و ک یب آنهاست اقتضا و استعداداند و هر آنچه  ب خود را بردهیبهره و نص ،واحد حق
ض حـق در  ین عطـا و ف ـ ی ـو ا هردک ـافت یاز حق در هخواستهرچه  ین ثابتیو هر ع هعطا شدآنها 

ضلالت  بوجهل ،و واحد حق یت ازلیرسد. در همان مش یبه ظهور م به تدریج،عالم خارج 
علـم دارد،   بوجهل به ضلالت. خداوند اند هو بهره برد هردکت را اراده یهدا رمکا یرا و نب

  اساس علم او به معلوم است. هم بر او یت ازلیو مش داشتهاز ازل هم علم 
شـود حـق    یدر عالم واقع مهرچه  رد.یگ یق مت حق تنها به واقع تعلّیمش ،گریان دیبه ب

شـود. حـق از ازل    یحق واقع نم ةشود مورد اراد یه واقع نمک يزیند و چک یهمان را اراده م
 ةشـود مـورد اراد   یرده است. هنگام وقوع در عالم خارج هم آنچه واقع مکآن را اراده نهم 

رده ک ـست. در ازل هـم حـق آن را اراده ن  یحق ن ةشود مورد اراد یحق است و آنچه واقع نم
دانـد و از ازل هـم    یافر م ـکح را از یفر و قبکفعل  ،است. از ازل یه علم حق ازلکچرا ؛است

 ؛سـت یجبـر ن  یچ مـوطن یاما در ه ـ ،حق است ةهنگام وقوع فعل هم اراد ،ندک یآن را اراده م
  ه است.در موطن واقع هم همان را انجام داد هرا داشت ن اقتضایه عبد از ازل همکچرا

 رد.ی ـگ یق م ـشود تعلّ یاست و تنها به آنچه واقع م یق و ازلالتعلّ يحدت حق اَیپس مش
در هنگام وقوع هم  ،ردهکاز ازل هم اراده  ،ردهکدر عالم واقع شود همان را حق اراده هرچه 
  رده است.کاراده 
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 یه نه ـک ـرا  يزی ـنـد چ ک یه حق اراده م ـکما مطرح است  ییدر جوامع روا یقیبحث دق
أمرَ االله و «د: نفرمای می امام صادق .رده استکه اراده نک يزیند به چک یو امر ماست، رده ک

ه بر آدم سجده کرد که خداوند به ابلیس امر کزنند  سپس مثال می» .لَم یشأ و شاء و لم یأمر
رد. در ک ـ ند سجده میکه ابلیس سجده کو اگر خواسته بود  ،ندکه سجده نکند و خواست ک

ــل ــی   ،مقاب ــت نه ــوردن آن درخ ــآدم را از خ ــت ک ــرد و خواس ــوردک ــر  ،ه از آن بخ و اگ
  34.خورد ه آدم بخورد هرگز از آن درخت نمیکخواست  نمی

و مشـیت و  » حتْم«اراده و مشیت د: ننک خداوند را بر دو گونه بیان می ةاراد اظمکامام 
بسا به چیـزي   و چه ؛خواهد ه آن را میکدر حالی  ،ندک بسا چیزي را نهی می چه .»عزْم« ةاراد

ت حـق بـه   گاهی اراده و مشی رو، است. از این ت او واقع نشدهه مشیکدر حالی  ،ندک امر می
  35».شاء و أراد و لم یحب و لم یرض« .ه آن را دوست نداردکگیرد  ق میتعلّ چیزي

 »حـق  یعیو تشـر  ینیوک ـت ةاراد«تحت عنوان  یفلسف یلامکتب کهم در  يگریبحث د
  .استق حق التعلّ يحدأت ین مشین مباحث همیا ه سرّکمطرح است 
ت حـق واقـع   یمش بهشود  یرد و آنچه واقع میگ یق نمت حق به امور محال تعلّیپس مش

  36ند.ک یاراده نم ،شود یه واقع نمک را يزیم چیم و علیکشود. خداوند ح یم
گران هـم بحـث   یرا د ییابتدا يها . ساحتاستعت یشر یبطون يها ق ساحتین حقایا

 ـ ةت و ارادیو مش ـ یاما مسائل مربوط به صقع ربوب ،نندک یم ر آن را عرفـا  یحـق و نظـا   یازل
 ـانـد. آ  ردهک اات را معنیات و آیبطون روا یاند و به خوب ردهکبحث  ولـَو شـَاء   « هماننـد  یاتی

  و امثال آن.» هم یظلْمونَوما ظلَمَناَهم ولکَنْ کاَنوُا أَنفسُ«، »لَهداکُم أَجمعینَ
دبردار ی ـز است و مـتن واقـع ترد  یچ کیابد ی یمتن واقع و آنچه در عالم خارج تحقق م

اسـت   یو عقل ـ یفرض ذهن کی ،امر کی يمختلف برا يها الات و راهست و فرض احتمین
بـردار   دی ـشـود احتمـال و ترد   یآنچه واقـع م ـ  گرنهو ،از جهل ما به واقع است یه ناشک
بـه  حتمـاً   . اوخـود  ةبـا اراد  اسـت راه است و آن ضلالت  کیتنها  بوجهل يست. براین

 ـ  ةشود و با اراد ین میو قطعاً چن ،رسد یه به ضلالت مکرود  یم یراه ن یخود او هـم چن
 ـ  حق هم بر یت ازلین اراده از ازل علم دارد و مشیشود و حق به ا یم  یاساس علـم ازل

 ـ یم و واقـع را نم ـ یه علـم نـدار  ک ،ما يق گرفته است. بران ضلالت تعلّیاو به هم  ،میدان
القـدر   سرّ ه عالم بهک یسکو  یا نزد حق تعالام ،متصور است گوناگون يها احتمالات و راه

  واقع معلوم است. است،
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خود  یعال ينات نزد مبادکمم »نات عند الاوائل واجبات.کالمم« :ندیگو یز میدر فلسفه ن
به  النسبۀ يتساومن است و کمم :دیگو یحد ذاته عقل م یه فکواجب هستند. درست است 

جمع باشـد حتمـاً   ط وجود ی. اگر شرامعدوما یا موجود است ی ،الواقع یاما ف ،وجود و عدم
ات ی ـء از لـوازم و ذات یحتماً معدوم است. به حسب عقل و با خلو ش ـ ، وگرنهموجود است

  ا عدم.یا وجود است ی ،الامر اما در نفس ،به وجود و عدم است النسبۀ يمتساو ،آن
از ء در آنجا جمع است و یات شیلوازم و ذات ۀ. هماستالامر  ز موطن نفسین هان ثابتیاع

 يا اقتضـا ی ـ ؛سـت یآنجا ن در تیبه ضلالت و هدا يندارد. تساو اان در آنجا معنکما رو، این
 ـامـا در واقـع    ،دو راه وجـود دارد  ،یذهن يا ضلالت. در فضایت دارد یهدا شـتر  یراه ب کی

حق تنهـا بـه واقـع     ةند و ارادک یعبد هم همان را اراده م حق است. ةز ارادیست و همان نین
ت یرد همه هـدا ک یاراده م ت همه رایاگر حق هدا» .شاَء لَهداکُم أَجمعینَولوَ «رد. یگ یق متعلّ

 يان طلـب و اقتضـا  یاع ۀه همکچرا ؛ردیگ یق نمع تعلّیت جمیحق به هدا ةاما اراد ،شدند یم
طالـب ضـلالت هسـتند و در     یاند و بعض ـ ردهکت را اراده نیهداآنها  ۀت ندارند و همیهدا

 يبـرا  رو، از ایـن ن اراده علـم دارد و  ی ـنند و حق بـه ا ک یموطن واقع هم ضلالت را اراده م
  ست.یبردار ن فحق تخلّ ةو اراد ،ندک یت را اراده نمیند هداک یضلالت م ةه ارادک یسک

 ه آنک ـ يزیند به چک یامر م یه حق گاهکات آمده یدر روا است یقیبحث عماین همان 
تفضیل ایـن مطلـب    رده است.کاراده  را که آن يزیند از چک یم یو نه است، ردهکاراده ن را

  طلبد. مجال بیشتري می
نْ یشـَاء و   « ۀیدر آ »شاءی«ر یه ضمکاقوال آمده است  یدر برخ لُّ مـ نْ    اللَّه یضـ دي مـ یهـ

شاَءنْ«همان » یاست یر خوبیتفس ،یبا توجه به مباحث قبل هک است» م.  

  يمتفاوت از جبر عرفان معاني
 ینف ـ« یعنی ،ه با جبر مصطلحکدهند  یاز جبر را به عرفا نسبت م یاز متون نوع خاص یبرخ
  37دانند. یم »جبر ممدوح«متفاوت است و آن را  ،»ار انسانیاخت

 ید افعـال ی ـش و با شـهود توح یار خویو عارف با اخت که سالکست ان معنیبه ا »جبر عارفانه«
يسـوز  ند و با نظـر بـه سـبب   ک یار میسلوب الاختم یلک خود را به ،شاء بودن حقیال ما حق و فع 

لا مـؤثر  « :دیگو میند و یب یم یحق را تنها مؤثر در هست ،ده گرفتن علل و اسبابیحق و ناد
  به قول مولانا: ».اریره دیالدار غ یس فیل«ه کگونه  همان ؛»الوجود الاّ االله یف
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جبـــر ایشـــان دیگـــر اســـت   اختیـــار و 
ــت    ــر نیس ــت و جب ــق اس ــا ح ــت ب ــن معی ای
ــت  ــر جبـــر عامـــه نیسـ ور بـــود ایـــن جبـ
ــال  ــه خیــ ــو بــ ــر در تــ ــار و جبــ اختیــ

  

ــره   ــدف   قط ــدر ص ــا ان ــت   ه ــوهر اس ــا گ ه
 ـ ــن تجلـّ ــت ای ــه اس ــت   ،ی م ــر نیس ــن اب ای

ـــاره خودکامــــه نیســــت    جبــــر آن امـ
ــلال    ــور ج ــد ن ــت ش ــان رف ــون در ایش 38چ

تنهـا   نـه  ،دنی ـخود را مغلوب و مقهور قضـا و قـدر حـق د   ار از خود و ین نوع سلب اختیا  
خـود   يدن هوا و خواست حق بر هـوا یت و برگزیاراز شهود جب یکه حاکبل ،ستیمذموم ن

ر و خواسـت  یار در مقابل تـدب یر و اختیتدب كم محض حق و تریتسل است؛در حق  يو فنا
  .استالقدر  سرّ قدر و سرّ مان به سرّیحق و ا

آن اســـــت خـــــودار یـــــاخت يمنتهـــــا
  

ــاختک   ــردد ایــ ــد یارش گــ ــا مفتقــ 39.نجــ

ه حاصـل شـهود   ک ـاست  یو احساس ینوع حالت قلب کین جبر یا :ن است گفته شودکمم  
شـتر بعـد   یند و بیب یو قدر حق م م قضایو عبد خود را تسل استعبد  يو فنا ید افعالیتوح
و  احسـاس فنـا   هـم عبـد  ، فنـا در حال ه کگونه  همان ؛یشناس ینه هست ،است یشناخت روان

ه هـم  ک ـخود بحث شده است  ياما در جا .شود یو معدوم نم یاما واقعاً فان ،ندک یم یستین
 یت ـیاز واقع یهمگ ـ ،ر مقامـات و احـوال  یو سـا  ید افعالیعبد و هم توح یو ذات یفعل يفنا

  ست.یدارد و صرف احساس و تصور ن حکایت یشناخت یهست
ن بـه فعـل   ک ـوادار ساختن موجود مم« یعنی ،نآ یمنف يابه معن »جبر«عرفا  ،به هر حال

اعیـان   ۀیاند و آن جبر از ناح رفتهیاز جبر را پذ یاما نوع ،اند ردهکار کرا ان ،»ن امتناع اویدر ع
ن ثابـت  یه در ع ـک ـ را، یجبر تحت اسـتعداد و اقتضـائات ذات ـ   ،گریبه عبارت د .است ثابته

 »یجبـر ذات ـ « تـوان  ، مـی اسـت یو ذوات اش نای ـو استعداد اع بر اقتضا یمبتن ونون است کم
  41».ن القربیع ین وصلوا الأ یم الجبر الکما مشوا بحفما مشوا بنفوسهم و انّ« 40د.ینام

ن یه ع ـکبل ،ندک ینه به حق. حق موجودات را مجبور نم ،گردد یان برمیبه اع ـ  در واقعـ جبر  
 ،سـت ین جبـر ن ی ـخودشان اسـت و ا  ۀین جبر از ناحیو ا ،ندک یاو، او را مجبور م يثابت و اقتضا

  .»الرحمۀنفسه  یتب علک« م:ییگو یه در مورد خداوند هم مکگونه  همان ؛ار استین اختیه عکبل

  گيري بندي و نتيجه جمع
امـر بـین   « ةآمـوز  واختیـار انسـان    ۀلئمحور بحث این نوشتار تبیین تحلیـل عرفـان از مس ـ  

 »القـدر  سـرّ  سرّ«و  »القدر سرّ«در بحث  »اختیار« ۀلئبود. عمده مباحث عرفا در مس »الامرین
  مطرح شده است. در این زمینه مند و دقیقی و مباحث نظام گیري است قابل پی
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تعـالی   ت حقمشی ۀلئتحلیل عمیق و دقیق مس ،اختیار ۀلئبحث عرفا در تبیین مس اساس
علـم   خصـوص ب ،یتعـال   علم حـق  ۀلئاز مس یعبد و تحلیل ناب و دقیق ةو ارتباط آن با اراد

آن  بیـان قضـا و قـدر و    ۀلئمس ـ ل اختیاري بندگان و تفسیر دقیـق ازلی و پیشین حق به افعا
. البتـه در مباحـث دیگـري    اسـت  »القـدر  سرّ سرّ«و  »القدر سرّ«تحت عنوان دو بحث مهم 

نیـز   اعیان ثابتـه لیف و امر و نهی انبیا و استعداد کت ۀلئسعادت و شقاوت ذاتی، مس همچون
ی یهاي دقیق و پربها شیده شده است و در این موارد نیز بحثکاختیار  ۀلئبحث به مس ۀدامن

  شود. در متون عرفانی یافت می
ن ـ با پذیرش علم ازلی حق به هستی و از جمله افعال  املّکعرفا ـ همچون فلاسفه و مت 

یـین دقیـق علـم    له تبئار عرفا در ایـن مس ـ ک ند. شاها هپرداخت »اختیار« ۀلئبه تبیین مس ،بندگان
ه هاي سطحی از متون دینی بـود  ردن به بیانات اقناعی و تأویلکتعالی و بسنده ن  پیشین حق

هـا   به مثال ،اندیشمندان در حل تعارض میان علم پیشین حق و اختیار انساناز . برخی است
در  نـد. عرفـا  ا هو یا دست به تأویل سطحی از متـون دینـی زد   اند هردکتفا کو بیانات اقناعی ا

 ند. علم حقا هردکمطرح  »تابعیت علم از معلوم«دقیقی با عنوان  نکتۀ ،علم حق تعالی ۀلئمس
ه علم حق، احوال و افعال عبد را تعیـین  ک ابه این معن ؛تعالی به موجودات تابع معلوم است 

علـم حـق را    ،اوست يه همان عین ثابت عبد و احوال و اقتضاک ،ه معلوم حقکبل ،ندک نمی
و به  آنهاست ات و احوال عین ثابتئدهد. علم حق به موجودات بر اساس اقتضا مییل کتش

علم دارد و این علم در ازل به عین ثابـت   ،ه هستندکگونه  حق به موجودات آن ،تعبیر دیگر
در عـالم عـین و    ،استکم و کاتش بدون هیچ ئگیرد و این عین ثابت با تمام اقتضا ق میتعلّ

ه در ک ـهمـان اسـت    ،ق گرفتـه . آنچه علم حق در ازل به آن تعلّخارج تفصیل خواهد یافت
م عین و خارج واقع خواهد شد و علم حق همواره عین واقع اسـت و جهلـی در آن راه   عال

 ؛علم حق تابع معلوم است و همـواره معلـوم حـق واقـع خواهـد شـد       ،ندارد. بر این اساس
  .آنهاست اتئو اقتضا اعیان ثابتهعالم خارج تفصیل همان ه کچرا

 »علیـه   ومک ـم از محکتابعیت ح«، بحث دیگري با عنوان »تابعیت علم«به دنبال بحث از 
تعالی بر موجودات بر اساس علم   م حقکح ،شود. قضا و قدر الهی و به دنبال آن مطرح می
ات ئم حق تـابع ایـن اقتضـا   کو ح ،ت اعیان موجودات استئاق و احوال و اقتضایاو به حقا

 اعیـان ثابتـه  ات و طلـب ذاتـی   ئمگر بر اساس اقتضا ،ندک می نمیکخداوند حخواهد بود و 
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م ک ـح رو، از ایـن ست. ق اشیایبر اساس علم او به حقا حق بر اشیا يه قضاکچرا ؛موجودات
مـی بـر   کو قضاي حق همواره متناسب با قابلیت، خواست و استعداد اعیان خواهد بود و ح

عها    « ؛شود بار نمیآنها  اعیان بر ياضتخلاف استعداد و اق ه نفَسْـاً إلاَِّ وسـ ف اللَّـ از و  »لا یکلَِّـ
و اگـر جبـري و امـري خـلاف      د بودهحق بر اعیان موجودات نخوا ۀجبري از ناحی رو، این

و مـا  «نـد  ک سی ظلم نمیکو حق تعالی بر  ،آنهاست عین ثابت خود ۀمیل افراد باشد از ناحی
 و مهمْظلیل ونَکانَ اللَّهمْظلی مهُنْ کانوُا أَنفْستـابع   ،م اوک ـپس علم حـق تـابع معلـوم ح    ».لک

علیـه و   ومک ـتابع مقدور خواهـد بـود و ایـن معلـوم و مح     و علیه و قضا و قدر او ومکمح
م حق همان پاسـخ بـه طلـب و خواسـت     کح مقدور حق همان عین ثابت موجودات است.

  .استآنه اتئذاتی اعیان از حق و مطابق اقتضا
عبد نیز مباحث دقیقی در متون عرفانی  ةآن با اراد ۀتعالی و رابط ت حقدر بحث از مشی

آمده است. مشیتعالی به موجودات بـر اسـاس علـم احـدي      ت حقت حق در بحث از مشی
ق یه حـق بـه حقـا   کگونه  یعنی همان ؛ق استالتعلّ حديأت او مشی رو، از اینذاتی اوست و 
ت او نیز ازلی و واحد اسـت  علم دارد و این علم او جهل نخواهد بود، مشی اعیان ازلاً و ابداً

طـرف بیشـتر    کو تردیدي براي حق در مشیت و اراده نخواهد بود. مشیت حـق تعـالی ی ـ  
ی را ک ـق و چند راه باشد و حق یچند متعلّ ،ت حقه در برابر مشیکگونه نیست  ندارد و این

 ـ کی ـ ،ت حـق مقابل مشیه در کبل ،ندکاختیار آنها  از میان ق بیشـتر وجـود نـدارد و آن    متعلّ
ت ازلی حق به واقع را به دنبال خواهد داشت.همان واقع است. علم ازلی حق به واقع، مشی  

ه واقـع نخواهـد شـد    ک ـو چیزي  ،ه واقع خواهد شدکند چیزي را ک حق تعالی اراده می
و عـین ثابـت خـود اراده     اقتضـا  آنچه را عبد بر اساست او نخواهد بود. مورد اراده و مشی

و آنچه را عبد در موطن عین ثابت و عالم  ،رده استکند حق نیز در ازل همان را اراده ک می
 ةحـق تـابع اراد   ةاراد ،رده است. به این بیانکرد حق نیز از ازل اراده نکخارج اراده نخواهد 

نـد  ک حق در ازل اراده مـی  عبد خواهد بود. ةاراد ازلی حق نیز مطابق ةعبد است و حتی اراد
 اسـت؛ ت ازلی حـق  ق مشیه واقع خواهد شد متعلّکو چیزي  ،ردکآنچه را عبد اراده خواهد 

الامر  حق به نفس ةحق نبوده است. اراد ةق اراده واقع نخواهد شد از ازل نیز متعلّکو چیزي 
 رو، از ایناست.  ثابتهاعیان ن ثانی و عالم الامر همان موطن تعی گیرد و نفس ق میو واقع تعلّ

 ـ بردار نیست، مشی فه علم ازلی حق تخلّکگونه  همان بـردار نیسـت.    فت ازلی حق نیـز تخلّ
  .استرد و این از ازل معلوم حق که عبد اراده خواهد کق دارد حق به چیزي تعلّ ةپس اراد
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 سرّ سرّ«و  »القدر سرّ«بحث  اعیان ثابته ةبر اساس آموز ،اختیار ۀلئبیان دیگر عرفا در مس
شود همه  ه از عبد صادر میکشود و تمامی افعالی  در عالم عین واقع میهرچه  .است »القدر

ی حق بـر عبـد نیـز بـر     ات عین ثابت اوست. عطا و تجلّئبر اساس طلب و استعداد و اقتضا
ین خواست و طلب و استعداد ذاتی ع ـ و خواست خود اوست و چیزي خلاف اساس طلب

فـر و  کرسد از خیر و شر و هدایت و ضـلالت و   به عبد میهرچه  شود. یثابت به او عطا نم
ار نیست و ایـن  کپس جبري در  .ات خود او و خواست عین ثابت اوستئهمه اقتضا ،ایمان

  ار نخواهد بود.کجبري در  ،و بر این اساس است »القدر سرّ«حقیقت 
عرفـا   سـو،  یـک ا از ام ـانجامـد؛   بـه تفـویض مـی    »القدر سرّ«ه کم شود ن است توهکمم

یعنـی   »القدر سرّ سرّ«. است »القدر سرّ سرّ«دانند و ابطال تفویض به  تفویض را هم باطل می
و صـفات الهـی و وجـود     عبد از اسـما  يوجود ۀه عبد و عین ثابت او چیزي جز حصکاین
او از  ةن ثـانی و بهـر  و صفات الهی در موطن تعی لق نیست. عین ثابت عبد صورت اسمامط
و صـفات و   ات اسـما ئشود همه اقتضا آنچه از عبد صادر می رو، است و از اینود مطلق وج

  ها. ات آنئصفات او و اقتضا و و علم حق است و اسما بودهمالات حق ک
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