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  هاي اسلامی یهودیان در سرزمین
  *حسین نقوي

  چكيده
هـاي اسـلامی اسـت.     این نوشتار در صدد ترسیم سیماي کلی زندگی یهودیان در سرزمین

یهودیان همواره در میان مسلمانان زندگی همراه با آسـایش داشـته و در کنـار آنـان، در     
انـد. بـراي    به یقین بر همدیگر تأثیر نیز داشتهو  اند هاي گوناگون به شکوفایی رسیده صهعر

، عصـر  عصـر پیـامبر   ةچهـار دور ، نشان دادن زندگی آنان و تأثیرپذیري از مسـلمانان 
عصر حکومت عثمانی و ایران اسـلامی مـد نظـر قـرار گرفتـه و وضـع       ، حکومت عباسی

ست. جالب توجه اینکه روند کلی تعامل مسـلمانان بـا   یهودیان به طور کلی بررسی شده ا
که خـود    به نحويبا یهودیان، همیشه مثبت بوده است؛ یهودیان، بر خلاف تعامل مسیحیان 

اند. در پایان نیز زندگی یهودیان در  قرار دادهتأکید  یهودیان نیز اذعان دارند و آن را مورد
اي اجمالی میـان   مقایسهبتواند تا خواننده  هاي مسیحی به اجمال مطرح شده است سرزمین

رفتار مناسب مسلمانان ، انجام دهد و از این رهگذر، با یهودیان، رفتار مسلمانان و مسیحیان
  که برگرفته از فرهنگ غنی اسلام است، تشخیص دهد. را

  گري، فلسفه و عرفان یهودي. کتاب، ذمی، ضدیهودي ها: اهل کلیدواژه
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  مقدمه
هـایی بـا    شک یهودیان و مسلمانان در طول تاریخ حیات خـود، برخوردهـا و کشـمکش    بی

انـد. از آنجـایی کـه ادیـان الاهـی تضـاد و        یکدیگر داشته و تأثیر و تأثراتی از هـم پذیرفتـه  
اختلافی ندارند، میان یهودیت و اسلام نیز نباید اختلافی وجود داشته باشد. گـاهی اوقـات   

اختلاف و برخورد میان آنان شـده اسـت. در قـرآن    باعث وان ادیان تعصب طرفداران و پیر
در غیـر ایـن   ؛ آمده است که مسلمانان باید تمام انبیاي الاهی پیشین را قبـول داشـته باشـند   

) آیاتی که در قرآن علیه یهودیان آمده است، به 285بقره: (؛ صورت، ایمان آنان کامل نیست
هودیـانِ آن زمـان، بـه دلیـل عـدم پـذیرش حـق و        دلیل یهودي بودن آنـان نیسـت، بلکـه ی   

اند. اگر یهودیان عصر حاضـر   همورد سرزنش قرآن قرار گرفت پیامبر اکرمچینی علیه  توطئه
مسـلمان و چـه    چـه ـ   گونه باشند، مخاطـب ایـن آیـات هسـتند. قـرآن هـر انسـانی        نیز آن

دهـد و بـه    قـرار مـی  استکباري دارد، با همین لحن مورد خطاب  ۀرا که روحیـ   غیرمسلمان
اگر خوب عمل نکنند، از و  فرماید که با هیچ قومی عهد اخوت و مودت ندارد صراحت می

  1آنان اعراض خواهد شد.
اند. روشن  آمیزي داشته یهودیان و مسلمانان در بسیاري از مناطق جهان، زندگی مسالمت

امـا  ؛ مانان ندارنـد کتاب حقـوق برابـر بـا مسـل     است که حتی در کشورهاي اسلامی نیز اهل
و در مقایسـه بـا کشـورهاي مسـیحی،     اند  بودهتر  یهودیان در کشورهاي اسلامی بسیار موفق

سـبب  آزادي ادیان در اسلام و حمایت از اهل ذمه و تسامح دینـی   2.اند داشتهشرایط بهتري 
  3.برسندها به رشد و بالندگی  هاي اسلامی، در همه زمینه شد که یهودیان در سرزمین

این مقاله، در حد سع خود به اجمال زندگی یهودیان در کشـورهاي اسـلامی از عصـر    و
 البتـه از بخـش شـمال آفریقـا و    : تا دوره معاصر را به تصـویر کشـانده اسـت    اکرمپیامبر 

شـبه  ( پیامبر اکـرم عصر  هاي پوشی کرده و به دوره اندلس ـ عصر طلایی یهودیان ـ چشم 
، عصر حکومت عثمانی و حکومـت  )عراق و بابل(ت عباسی ، عصر حکوم)عربستان ةجزیر

  ایران اسلامی پرداخته شد.

  شناسي واژه
  ٤كتاب اهل

اهل «هستند. اصطلاح » اهل کتاب«به طور قطع از منظر اسلام، یهودیان و مسیحیان مصداق 
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اصطلاحی قرآنی است. مراد از اهل کتاب، قائلان به کتاب مقدس اسـت و در زبـان    » کتاب
 ـ قـرار داده شـده   این افراد در برابر مشرکان قرآن   د. امـروزه در غـرب نیـز ایـن اصـطلاح     ان

»the People of the Book « هـاي   اهل کتاب داراي احکامی هستند که در کتاب 5است.شایع
  فقهی بحث شده است.

  ذمي
این یک تعهد دوجانبه است: حـاکم   6گویند. »ذمه«حقوقی اهل کتاب را  وضعیت، در اسلام
سربازي معاف   آنان را از خدمت، کند که جان و مال اهل ذمه را حفظ کند می تعهد اسلامی

تضمین کند. از سوي دیگـر، اهـل   ـ   هایی گرچه با محدودیتـ   دینی ایشان را و آزادي، کند
 ین خـود لمانان را به دنباید به اسلام توهین کنند؛ نباید مس، اند پرداخت جزیه ذمه مکلف به

اسلامی  و نباید با تبانی با دشمنان، به حکومت نباید کلیسا یا کنیسه جدید بسازند، درآورند
؛ رسـانند یـاري  ی اسـلام  کشـور  بـه  ...سازي و  خیانت کنند. ایشان باید با کارهایی چون پل

ن موارد واجب ای ازکه برخی  همچنین باید با پوشیدن لباسی خاص، خود را متمایز گردانند
  7ند.هستو برخی جایز 
نیـز در   حضرت علـی  8نیکی کردن به اهل ذمه سفارشاتی دارند. ةدربار پیامبر اکرم

  فرماید: و نیز می 9.»باید حقوق اهل جزیه رعایت شود«فرماید:  به مالک اشتر، می اي نامه
سـرزمین، کـه بعضـی    ام که مردان مهاجم بر زنـان آن   اي دریافت کرده گزارش تایید شده

انـد و خلخـال و    آورده اند، حملـه مـی   هاي رسمی و ذمی بوده مسلمان و بعضی از اقلیت
اند ... به خدا سوگند کـه ایـن گـزارش،     گرفته هاشان را برمی دستبند و گردنبند و گوشواره

چنان تلخ و تحمل ناپذیر است که اگر مسلمانی در پی شنیدن این فاجعه، از شدت انـدوه  
بسپارد، نه تنها سرزنشی را سزاوار نباشد، کـه از دیـدگاه مـن واکنشـی فراخـور او      جان 
  10باشد.

این گونه و دستورها، فرهنگی را در میان مسلمانان ایجاد کرد که آنان با غیرمسلمانان و اهل 
  گواه این مطلب است.، مسیحی و زرتشتی) به نیکی رفتار کنند. تاریخ، مانند یهودي( کتاب

  ١١گري يهودي ضد
 را به پیامبري قبـول  چرا که ایشان حضرت محمدکند؛  را سرزنش مییهودیان کریم  قرآن

هـایی   ها و کارشـکنی  و با او به مخالفت پرداختند و علیه مسلمانان دست به خیانت نداشتند
ضـدیت  دربارة ، بیشترین مباحث جودائیکاالمعارف ةدائرگري در  بحث ضدیهوديدر زدند. 
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در بـا یهودیـان    اروپایی و مسیحیان با یهودیان است. ضدیت اسلام و مسـلمانان کشورهاي 
رنگ و ناچیز اسـت؛ البتـه بـه ایـن معنـا نیسـت کـه در         مقایسه با جهان مسیحیت بسیار کم

 ِ،دائرةالمعـارف ایـن  بنـا بـه    12کشورهاي اسلامی، هیچ ظلم و ستمی به یهودیان نشده است.
هـا   ز وجود دارد که ناشی از جنگ اسـرائیل بـا عـرب   نی گري در کشورهاي عربی ضدیهودي
نـد کـه   ا اما آنچه شایان توجه است این است کـه خـود یهودیـان نیـز معتـرف      13.بوده است

  14اند. مسلمانان تسامح بیشتري نسبت به مسیحیان به آنان نشان داده
ولـی  ؛ یهودستیزي در بین مسلمانان یک اصل نبوده است توان گفت میبه طور خلاصه 

ایـن دشـمنی و    ةهـاي عمـد   توان منکر وجود مواردي از آن در جهان اسلام شد. ریشـه  مین
 ،امـا اختلافـات مـذهبی   ؛ یهودستیزي در کشورهاي اروپـایی، بیشـتر اقتصـادي بـوده اسـت     

بــر آن ســرپوش  و در عــین حــالکــرد؛ هــر چنــد  مــیهــاي اقتصــادي را تشــدید  رقابــت
اختلافـات اقتصـادي بـوده     ةکننـد  بی تقویـت به این معنی که اختلافات مـذه  15؛گذاشتند می

در حـالی کـه   ؛ اي اسـت  اساسـی و ریشـه  مـذهبی  است. تصور بر این بـود کـه اختلافـات    
  هاي اصلی اختلافات، اقتصادي بوده است. ریشه

  مجادلات عليه يهوديت
، این عنوان آمده است که اسلام با یهودیـت و  جودائیکاالمعارف ةدائراز  »Islam«در مدخل 

شکن  هاي قرآن خطاب به برخی یهودیان پیمان در صورتی که بیانیه 16؛یهودیان دشمنی دارد
هـایی   یابیم که چنـین بیانیـه   میدرو متکبر است، نه یهودیت. با بررسی اجمالی آیات قرآنی، 

  نسبت به مسلمانان متخلف نیز وجود دارد.

  نوكيشان اجباري
یهودیـان   ة. این تعبیـر دربـار  شکنجه به تغییر دیناجبار یهودیان با تهدید و  یعنی» آنوسیزم«

 اجبار یهودیان اصفهان، مشهد و اسپانیاي اسـلامی  موارد، این از جمله؛ رود مشهد به کار می
هـا در تمـام مسـائل اجتمـاعی، زنـدگی دوگانـه        آنوسـی  17.اندلس) به پذیرش اسلام است(

کفن، دفن، مجلس ختم اسـلامی و  ازدواج اسلامی و یهودي، مراسم  ۀاند. دو نوع قبال داشته
  18یهودي و ... که زندگی را بر آنان بسیار دشوار ساخته بود.

  الاسلامجديد
هجـده  و هفده در قرن رود که  ایران در مورد یهودیانی به کار می در کشور نیز این اصطلاح
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و از  در شـهر مشـهد   . این تعبیـر بیشـتر  در باطن یهودي ماندند؛ اما اند با اجبار مسلمان شده
الاسـلام از  آنوسی از سوي خود یهودیان، و جدید 19.زمان حکومت قاجار به کار رفته است

  شد. طرف مسلمانان به آنان اطلاق می

  ٢٠مارانوها
آوردند. ایـن گونـه افـراد در ظـاهر      مسیحیان اسپانیا، یهودیان را به زور به آیین خود در می

» مارانوها«نما یعنی   تعبیر یهودیان مسیحیماندند.  ولی در باطن یهودي می؛ شدند مسیحی می
دهد که یهودیان اسـپانیا، مـادامی کـه     نشان می» مارانوها« ةبه چنین افرادي دلالت دارد. پدید

مسیحیان آنان را آزار داده و انتخـاب بـین   ؛ اما تحت حمایت مسلمانان بودند، یهودي بودند
 21شـدند. » مارانو«بسیاري از آنان نتیجه کردند؛ در  ا مرگ را به آنان اجبار میمسیحی شدن ی
کلی جوامع اسلامی بر مدارا با اهل کتاب مبتنـی بـود. مسـلمانان فلسـطین،      ۀدر مقابل، روی

هاي مسلمان را  عربکردند. یهودیان،  به نیکی رفتار میعراق و سایر مناطق با یهودیان م، شا
رو، مسـلمانان را کمـک    از ایـن ؛ دانسـتند  ناجی خـود از دسـت مسـیحیان و زرتشـتیان مـی     

کردند و مسلمانان نیز با آنان خوب رفتار کرده و جایگاه خـوبی در کشـورهاي اسـلامی     می
  22یافتند.

  ٢٣دونْمه
آمده است و به مفهـوم دینـی، بـه    » مبدل«به مفهوم لغوي ترکی، به معناي » دونمه«نام فرقۀ 

شـود کـه در ظـاهر     لاق مـی است و به مفهوم سیاسی، به یهودیانی اط» مرتد و منافق«معناي 
هاي یهودي دارند. مؤسس این فرقه، شبتاي صبی یا زوي است  مسلمان هستند، ولی گرایش

  پردازیم. میکه در بحث از حکومت عثمانی به این فرقه 

  عصر پيامبر اعظم
المقدس شد و  م، که منجر به تخریب بیت70برخی از یهودیان پس از جنگ با روم در سال 

العرب آمدند. منابع عربـی نیـز ایـن نظریـه را      ر عالم پراکنده شدند، به جزیرهیهود در سراس
ی ارائه شده گوناگونالعرب، نظریات جزیرةة علل مهاجرت یهودیان به دربار 24کنند. تأیید می

، المقـدس  بیـت است. برخی بر این باورند که آوارگی یهودیان پـس از تخریـب اول و دوم   
العرب بیایند. برخـی دیگـر، روابـط تجـاري را دلیـل      جزیرةه باعث شد که گروهی از آنان ب

؛ کننـد  ، افزایش جمعیت یهودیان را علت مهاجرت معرفی مـی نیزدانند. برخی  مهاجرت می
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توان گفت: یهودیان بر اساس آگاهی از ظهور پیامبر  می 25اما بر اساس روایات و آیات قرآن
ات دیگري نیز ارائه شده است که همگـی  به آنجا کوچ کرده بودند. نظر جدید در این منطقه

العرب نـداریم ةحدس و گمان هستند و از آنجایی که ما هیچ متنی از یهودیان جزیر در حد 
 26توان آن را اثبات کرد. نمی

بـا یهودیـان    ، خوشایند بود. حضـرت محمـد  مسلماناننخستین رویارویی یهودیان با 
ولی از مشرکان نپذیرفت. آیـات  ؛ از آنان جزیه پذیرفت براي نمونه،بسیار خوب رفتار کرد. 

العـرب   هاي متعددي از یهودیان در جزیره گروه 28و تاریخ بیانگر این موضوع هستند. 27قرآن
 اکـرم قریظه و یهودیان خیبـر کـه پیـامبر     نظیر، بنی قینقاع، بنی مانند بنی؛ ساکن شده بودند

نی اسلام و یهودیت، آنان با مسـلمانان همگـام   امیدوار بود با توجه به هماهنگی فکري و دی
از ایـن کـار سـرباز زدنـد. بـر اسـاس آیـات قـرآن،         مدینـه  یهودیـان  ؛ ولی در عمـل  شوند

  عبارت بودند از:ایشان هاي  کارشکنی
  ؛)جاسوسی، تهدید امنیت، طرح ترور پیامبر و...(. سیاسی و نظامی مانند 1
  ؛)ت، تحریف تورات و ...افکنی، تخریب شخصی مانند شبهه(. فرهنگی 2
  ؛)مانند انحراف از توحید، انکار نبوت و قیامت و دشمنی با جبرئیل(. اعتقادي 3
  29.)اموال مسلمانان و ایجاد بحران اقتصاديبرنگرداندن مانند (. اقتصادي 4

نظر قرآن، از آلودگی آنان به رذایل بر اساس کارشکنی یهودیان علیه اسلام و مسلمانان، 
 هـاي  کارشکنیدر برابر  پیامبر 30شد. ناشی می . عدم ایمان واقعی، نژادپرستی و...نفسانی، 

ابتدا با آنان پیمان بست و آنان را بـه حـق و   هاي گوناگونی در پیش گرفتند؛  یان، شیوهیهود
فطرت دعوت کرد. در ادامه، با آنـان مـدارا کـرد و آنـان را بـه عقایـد مشـترك و پرهیـز از         

و پـس از آن از تحـدي و هشـدار    پرداخت با آنان به مناظره نیکو  سپس؛ اختلاف فراخواند
البته برخـی محققـان،    31.در نهایت، مجبور شد که با آنان برخورد نظامی کندو  استفاده کرد

در مقابل، برخی بر ایـن   32.دانند میشدن یهودیان نبا یهود را مسلمان  دلیل دشمنی پیامبر
  33گام بودند. العرب پیشةه در دشمنی با مسلمانان در جزیراند که این یهودیان بودند ک عقیده

مـردان   35نظیر نیـز بـه خیبـر یـا شـام کـوچ کردنـد.        و بنی 34قینقاع مجبور به هجرت بنی
نان ماندنـد  یهودیان، به عنوان اهل ذمه با مسـلما دیگر  36و بقیه اسیر شدند.قریظه کشته،  بنی

شد که هـر دو طـرف   باعث شد. رفتار خوب مسلمانان با یهودیان، رفتاري  خوشکه با آنان 
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شد، یهودیان اوضاع و شـرایط خـوبی    جا اسلام مستقر میهر بنابراین؛ از همدیگر بهره ببرند
بسـیار چشـمگیر بـود، جایگـاه     آنان که پیشرفت  کردند. در فلسطین، مصر و اسپانیا پیدا می
  37پیدا کردند.خوبی 

  عراق)( عصر عباسي در بابل
هـاي یهـودي    یعنی رهبر تبعیدي؛ »رأس الجالوت«راق و ایران، مقام مسلمانان پس از فتح ع

داري،  به منطقه بابل را به رسـمیت شـناختند. یهودیـان از لحـاظ شـغلی، اقتصـادي، زمـین       
گیري میـان  مچش ـسان بودند و هیچ تبعیض  با مسلمانان یک بازرگانی و مناصب حکومتی

 هـاي  آنان وجود نداشت. با فتوحات اسلامی و در آغاز عصر عباسی، انقلاب بازرگانی قـرن 
صـرافی و  ، المللـی  هشتم و نهم میلادي موجب شد که یهودیان بـه تجـارت محلـی و بـین    

ي رسیدند که نهادهاي مالی یهـود در قـاهره   رباخواري بپردازند. در قرن دهم میلادي به حد
 بنـابراین ، ن مسلمان نیز بسیار قـوي بودنـد  نادادند. در مقابل، بازرگا ه دولت وام میو بغداد ب

از نفوذ آنان احساس خطر نشد و آنان با آرامش به کار خـود ادامـه دادنـد و مـورد تعـرض      
کـرد.   الجالوت نیز اعمال نفوذ می در تعیین رأس واقع نشدند. این قدرت تجاري و اقتصادي

)، پـس از رانـده   941-882( )38سعدیا گائون( بن یوسف فیومیسعیدسبب شد که این نفوذ 
شدن توسط رأس الجالوت، همچنان به مدت دو سال رئیس مجمع سـورا بمانـد. آنـان بـر     

اخـامی  خهم کار اوقات رئیس یهودیان در یک منطقه،  پومبدیتا نیز مسلط بودند. بسیاري از
 در بخـش شـعر  ویـژه  ادبیات عبري، به تجاري چند شرکت بود.  ةداد و هم نمایند انجام می

وزن و قافیه) از عربی متأثر شد. تأثیر دینی اسلام بر یهودیت بیش از هلنیسم بود. بزرگـان  (
در نیمه قرن هشتم پدیدار (مانند سعدیا گائون و گروه قرائیم)  عربی اسلامی یهودي ۀاندیش

بنـدي و   اسلامی، دستههاي فقهی  آوري شد و به روش کتاب شریعت) جمع( شدند و هلاخا
  39کردند. علماي اسلام صادر میفتواهاي خود را به روش فتواهاي تألیف شد. علماي یهود 

  تأثير و تأثر اسلام و يهوديت
الاهیاتی و فلسفی بوده است. ایـن موضـوع   ، تأثیر اسلام بر یهودیت بیشتر در مسائل کلامی

تـأثیر یهودیـت بـر اسـلام بیشـتر در       امـا . بن میمون تجلی یافـت  در قرائیان، به ویژه موسی
  اسرائیلیات، تجلی یافته است.

کـه در   روایاتسایر و  از کتاب مقدس، اساطیراست هایی  داستانمجموعه » اسرائیلیات«
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هـاي تلمـود و    ها و شخصـیت  کتاب مقدس، محققان، ربی هاي یهودي، از شخصیت ادبیات
در هـا   حکایـت براي جذب بسـیاري از  عی ، منباسرائیلیات. یادگار مانده است ها به میدارش

یهودیانی بودند کـه بـه    معمولاً، این روایات أاسلام بوده است. منش تاریخی گنجینه روایات
الاحبـار و   کعـب ، داراي ریشه یهودي بودند. مشهورترین آنان اسلام گرویدند یا محققانی که

البتـه   40؛شـد رو  روبـه اعتراض برخی فـرق اسـلامی    با، روایات اند. وجود این بن منبه وهب
 بـا  مثبت آن، شرح برخی مطالـب  ۀمثبت و منفی داشته باشد. جنب ۀتواند جنب یاسرائیلیات م

استفاده از منابع صحیح یهودي و مسیحی است. جنبه منفی آن نیز ورود مطالب نادرسـت و  
  41خرافی در منابع روایی و تفسیري اسلام است.

یهودیـت بـر دو دیـن مسـیحیت و     سـبقت تـاریخی   ند که به سبب ا مدعی البته یهودیان
اسلام، یهودیت بر هر دوي آنها تأثیر داشته است. ساختار کلیسا و مسجد، شکل عبـادات و  

برخی از نویسندگان نیز بـر   42از یهودیت گرفته شده است. )»آمین«مانند واژه (برخی الفاظ 
اعمال و مراسم و باورهاي دینی خـود را از یهودیـان   بسیاري از  این باورند که پیامبراکرم

کـه اسـلام،    اما آنچه باید به آن توجـه کـرد، ایـن اسـت     43؛العرب اقتباس کرده است جزیره
هاي آنان به این دلیـل اسـت کـه     همگی الاهی هستند و شباهتیهودیت و مسیحیت اصیل، 

 گذار اسلام به گواه تاریخ بنیان نبر ایعلاوه ؛ اند تغذیه شده و آسمانیهر سه از منبعی واحد 
  اي نکرده است. هیچ استفادههم آثار یهودي و مسیحی از نخوانده بود و  درس 44و قرآن

  تأثير كلام و فلسفه اسلامي بر فلسفه و كلام يهودي
که خاستگاهی مشترك در دیانت ابراهیمـی   ها، دو دین بزرگ اسلام و یهودیت  در طول قرن

انـد. ایـن    با یکدیگر تعامل فراوانی داشـته  هاي اجتماعی و سیاسی کشمکشدارند، بیرون از 
بـه ایـن   بسیار مهم بوده است. ولفسون در آثار خود   تأثیر و تأثرات در حوزة فلسفه و کلام،

سازي  صدد است نشان دهد که اندیشمندان یهودي، هم در نظاممقوله پرداخته است. وي در
خـود از روش و سـاختار کلامـی متکلمـان و فیلسـوفان       هـاي  کلامی و هم در تنظیم آموزه

سیاسـی رژیـم   هـاي   اند. اغلب تصور بر این است که اخـتلاف  هاي فراوان برده اسلامی بهره
امـا  ؛ هـاي فلسـفی عمیـق اسـت     هاي عربـی، نشـانگر تفـاوت    صهیونیستی اسرائیل و کشور

می و یهـودي را  هـاي فلسـفی اسـلا    هاي تاریخی، یک همزیستی طولانی بین نظریه گزارش
برخوردارند که ریشه در متـون مقـدس و اعمـال    سانی  یکدهد که از میراث عقلی  نشان می

  45عبادي و همچنین در متون فلسفی بزرگ یونانی دارد.
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  خلاّق فلسفۀ یهودي و اسلامی داراي دلایلی است که عبارتند از:همزیستی 
ایجاد همزیستی فلسـفی شـده    از بین رفتن موانع فرهنگی وباعث . احتیاجات تجاري 1

  ؛اند تا جایی که این دو فلسفه در فراز و فرود نیز با هم بوده بود
. مشترك بودن فلاسفه یهودي و اسلامی در یکتاپرستی و عقاید دیگـر، ایـن دو تفکـر    2

  46فلسفی را بسیار به هم نزدیک کرده است.
نامدارترین فیلسـوف یهـودي   ترین و  بزرگ 47فلسفۀ یهودي ریشه در کتاب مقدس دارد.

تـلاش کـرد کتـاب مقـدس را بـا      که م) بود 40حدودـ  ق.م25حدود ( در اسکندریه، فیلون
 ۀیهودیت بـا فلسـف  از مرگ فیلون، در خلال قرون وسطی، پس  48فلسفۀ یونانی آشتی دهد.

بود. یهودیان بـه طـور عمـده از طریـق اسـپانیا و      رو  روبهیونانی در لباس عربی اسلامی آن 
 49شـدند و یهودیـان فرانسـه و آلمـان از آن دور ماندنـد.     متـأثر  هاي اسلامی از آن  رزمینس
، »هـلاوي «فلسـفی و  ـ   ، تفکـرات کلامـی  »سـعدیا «تفکرات ارسـطویی،   »بن میمون موسی«

تحـت   50دهی کردند. تفکرات نوافلاطونی را در سنت فلسفی قرون وسطایی یهودیت سامان
عربی و فلسفۀ ارسطویی و نوافلاطونی متفکران یهودي قرون وسطایی، ـ   تأثیر کلام اسلامی

مهمی را درباره الاهیات یهودي عرضه کردنـد. اولـین مـتکلم یهـودي در ایـن      مند  نظامآثار 
. م 933را بـه عربـی درسـال     الاعتقـادات  الامانـات و زمینه، سعدیا گـائون بـود کـه کتـاب     

گـرا و عمیقـاً از متکلمـان     . وي فیلسـوفی عقـل  دانند می» یهود ۀپدر فلسف«وي را  51نوشت.
یهـودي، مسـائلی بـود کـه از بافـت تفکـر        هاي این نظام فلسفیِ دغدغه 52اسلامی متأثر بود.

اسلامی بیرون آمده بود. مسـائلی چـون ذات الاهـی، آفـرینش، نبـوت، جـاودانگی و ... در       
در اندلس رشـد  یهودي  ۀپس از مرگ سعدیا، فلسف 53چارچوب اسلامی عربی شکل گرفت.

بـن جبـرون بـود. وي     سـلیمان ستین فیلسوف بـزرگ یهودیـان اندلسـی،    و تکامل یافت. نخ
  54بود. الحیاه  ینبوعترین اثر قرون وسطایی به نام  نویسنده عمیق

تفکرات فلسفی ارسطو، در مکاتـب فلسـفی اسـلامی نفـوذ کـرد و از طریـق متفکـران        
 55رشـد وارد محافـل فلسـفی یهـودي شـد.      و ابـن باجـه   سینا، ابـن  فارابی، ابنمانند اسلامی 

م)، اولـین فیلسـوف یهـودي قـرون     1180حـدود ( طلیطلـه از اهالی بن مروان  بن داود ابراهیم
بـر   56وسطایی است که تلاش کرده است که فلسـفۀ ارسـطویی و یهودیـت را آشـتی دهـد.     

بن مروان، اظهار مسیحی بودن کـرد   ابتدا داود 57نظر محقق قرائیمی، یعقوب قرقسانیاساس 
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ولـی بـا ایـن    ؛ و پس از یادگیري فلسفه از استاد مسیحی خود، علیه مسیحیت ردیه نوشـت 
کـه هویـت واقعـی او مشـخص      از آنجـایی  58حال، معلوم نیست که او مسیحی مانده یا نـه. 

عدیا، شناخته نشـد. امـا س ـ  ؛ یهودي نقش ایفا کرده باشد ۀنیست، به عنوان کسی که در جامع
  59بسیار شناخته شده بود و نقش مؤثري ایفا کرد.

 الحـائرین دلالـۀ در کتـاب  تـر   اي جـامع  قرطبی به شیوه میمون بن داود را موسی تلاش ابن
معترف  گرچه خود؛ کرد توضیح داد و آنها را ردهاي کلامی را  ، آموزهمیمون ابن 60ادامه داد.

  61.دارداست که دیدگاهش از برخی جهات با کلام شباهت 
همانگونه که کلام اسلامی، بر فلسفه و الاهیـات  ؛ یعنی این تأثیر و تأثرات طرفینی است

هاي تفسیري قـرآن   یهودي تأثیر گذاشت، از آن نیز تأثیر پذیرفت. دربارة تأثیرپذیري دیدگاه
تأثیرپذیري  ةاما دربار 62؛و روایات از یهودیت، هیچ بحثی نیست که به آن اسرائیلیات گویند

در سه بحث تشبیه و تنزیه، خلق قرآن و جبر و اختیار نظرات  لام اسلامی از کلام یهوديک
مختلفی ارائه شده است. اسفراینی و شهرستانی بر این باورند که بحـث تشـبیه از یهودیـت    

اما باید توجـه داشـت کـه تـأثیر کـلام       63؛وارد اسلام شده است. این سخن جاي تأمل دارد
کـه بـه    در ادبیـات یهـودي   اي که به گونه؛ بوده استزیاد هودي بسیار اسلامی بر الاهیات ی

که یهودیـان تحـت    تا قرن هفتم زبان عبري و آرامی یا ترکیبی از دو زبان نوشته شده است
هیچ اثر فلسفی مشابه آثـار فلسـفی آبـاء کلیسـا     ، حاکمیت مسلمانان در آمدند، در میان آنان

اما در اواخر قرن نهم، آثار فلسفی به زبان عربی و با محتواي یهودي عرضه ؛ شود یافت نمی
بـن میمـون    موسـی به وسـیلۀ  شود. خصوصیات این آثار فلسفی یهودي، از کلام اسلامی  می

فلسفۀ یهودي در قـرون وسـطا غیـر قابـل انکـار      بودن  اسلامیویژگی  64اقتباس شده است.
نگـاري   هایی مانند تفسیر، تـاریخ و حـدیث   در زمینهاما مسلمانان از یهودیان بیشتر  65است.

ها کاربرد زیـادي داشـت و یهودیـان در آن زمـان،      متأثر شدند؛ زیرا اسرائلیات در این حوزه
اند تا  مندي نبودند و بیشتر از فلسفه و کلام سایر ملل استفاده کرده داراي فلسفه و کلام نظام

  اینکه فلسفه و کلام خود را سامان دهند. 
دیدگاه فیلسـوفان و متکلمـان اسـلامی و     ۀکنند با مقایس دانشمندان و محققان تلاش می

بر اندیشمندان یهودي نشان دهند. این را بازتاب مباحث کلامی و فلسفی مسلمانان  یهودي، 
هـاي فیلسـوفان یهـودي و متکلمـان      محققان با طرح یکی از مباحث مهـم کلامـی، دیـدگاه   
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ئله صـفات،  معنـایی مس ـ  ۀکنند. مسئله صفات و تثلیث، جنب رسی میبر  را دربارة آن مسلمان
  66تورات ازلی و ... از جمله این موضوعات است.شناسی، قرآن ازلی،  مسیح

  ٦٨و پومبديتا ٦٧هاي سورا احياي دانشگاه
پس از ویرانی اماکن مقدس یهود در اورشلیم و به اسارت رفتن یهودیان توسط نبوکدنصـر  

را تسخیر نمودند و یهودیان اسیر را آزاد ساختند. بـا اینکـه    بابل ۀن منطقبابلی، سپاهیان ایرا
اي اقامت در بابل و ایران روزگـار   اما عده، المقدس بازگشتند به بیت گروه کثیري از یهودیان
شد کـه پـس   سبب ایرانیان با یهودیان به خوبی رفتار کردند. این امر هخامنشی را پذیرفتند. 
رومیان، یهودیان دوباره به ایـران و بابـل کـوچ کردنـد و بـا آرامـش        از تخریب معبد توسط

اشکانیان منقرض شدند و ساسانیان روي کـار آمدنـد   م.  226ها زندگی کردند. در سال  سال
ولـی بـه مـرور زمـان طبـق خواسـته روحانیـان        ؛ که در ابتدا با یهودیان خوب رفتار کردنـد 

یان مجبور به پذیرش دین زرتشت شدند. در ایـن  از جمله یهودان، زرتشتی، پیروان تمام ادی
  69دوره، مراکز علمی و دینی یهودیان در بابل بسته شد.

بـا ورود   70که در اواخر این دوره بسته شدند، سورا و پومبدیتا بودنـد.  ترین مدارس مهم
 71دوبـاره احیـا شـدند،   . هاي سورا و پومبدیتا در حدود قرن نهـم م  اسلام به عراق، دانشگاه

مرحلـۀ جدیـدي در تحـولات     .م 658در سـال   که در دوره خلافت حضرت علـی  جایی
از قرن هفتم  ها یا گئونیم ایجاد شد که و عصر گائونهاي یهود پیش آمد  فرهنگی آموزشگاه

  72پرسیدند. تا یازدهم یهودیان جهان، مشکلات دینی خود را از آنان می

  ٧٣فرقه قرائيم
آیـد. در مقابـل، تفسـیرهاي     عربـی و عبـري بـه دسـت مـی     در » قرأ«از کلمۀ » قارئون«واژة 

که پس از ظهور اسـلام پدیـد آمـده     به قرائت کتب آسمانی اشاره دارد. این فرقه آمیز تکلف
رهبر آنـان، در   74ورزد. کند و بر معناي ظاهري تورات تعصب می با تلمود مخالفت می است

ا ابوحنیفه معاشرت داشت و اصطلاحات بن داوود بود که ب ابتدا یک ربی یهودي به نام عنان
در بغداد،  )قرن هشتم میلادي( فقه اسلامی را از وي آموخت. وي در عصر منصور دوانیقی

فردي بـه نـام بنیـامین     سپس؛ معروف بود» عنانیه« ۀاین فرقه را بنیاد نهاد که در ابتدا به فرق
را » قـارئون «در آن داد و نـام   نهاوندي، آن مکتب را در ایران آن روز ترویج کرد و تغییراتی

  75بر آن نهاد.» عنانیه«به جاي 
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کردند. تمام مورخان نهضت  گذشته، اکثر قارئون در جهان اسلام زندگی میهاي  قرندر 
اخـتلاف  آن از اسـلام  هر چند در چگـونگی تأثیرپـذیري   ؛ دانند قرائیان را متأثر از اسلام می

گرفتنـد. ایـن امـر     اصول فقه حنفـی بهـره مـی    آنان در مباحث خود از اصطلاحات 76دارند.
در  78در عبادات نیز تأثیر پذیرفته بودند. 77دهنده تأثیر گرفتن آنان از فقه اسلامی است. نشان

امــا اختلافــات ؛ قــرن دهــم، ایــن نهضــت در مصــر، اســپانیا و آســیا گــزارش شــده اســت
یت وارد شده بـود  گروهی، شبهاتی که از طریق نهضت ترجمه بر جهان اسلام و یهود درون

علیـه قـرائیم،   ـ   که او نیز متأثر از فلسفه اسـلامی بـوده اسـت   ـ   هاي سعدیا گائون و فعالیت
  79کم رو به افول گذارد. شد این فرقه کمباعث 

  گيري قرائيم عوامل شكل
گیري و تکامل این فرقه از جانب محققـان مطـرح شـده     شکلگوناگونی براي ایجاد، دلایل 

  شود: ترین عوامل اشاره می از مهماست که به برخی 
، کنـار گذاشـته   او به دلیل افکار انحرافیبن داود نامزد جانشینی والی اعظم بود، ولی  ـ عنان

  به همین دلیل، حجیت تلمود را انکار کرد؛؛ جاي او انتخاب شدبه شد. برادر وي 
تأکیـد   مقـدس  کردند و فقط بر تفسیر ظاهري کتـاب  صدوقیان نیز سنت شفاهی را رد میـ 

چنین تفکري در خود یهودیت ریشه داشته است و متأثر از صدوقیان  بنابراین؛ کردند می
 80نیز بوده است؛

که این فرقه در میان یهودیان جهان اسلام ایجاد شد، نـه در میـان یهودیـان جهـان     از آنجایی
  بوده است.گیري آن مؤثر  توان نتیجه گرفت که افکار مسلمانان نیز در شکل می مسیحی

  نقش بغداد
یهودیـان و پـل    ۀپایتخـت عباسـیان بـوده اسـت. محل ـ    ۀ یهودي عراق در بغداد، ترین جامع بزرگ

جمعیت یهودیـان در ایـن شـهر بـوده اسـت. در       ةدهند ، نشان»پل یهود«به نام  بخش غربی بغداد
سـهم   ئیم نیـز هاي سورا و پومبدیتا در این شهر ساخته شـد. قـرا   اواخر قرن نهم میلادي، دانشگاه

در مرکز خلافت اسلام در بغداد، یهودیان بـه مقامـات    81اند. مهمی در حیات این شهر داشته
البتـه اقتـدار روحـانی در    ؛ الجالوت به اقتـدار دوبـاره رسـید    بسیار بالایی دست یافتند. رأس

ر طـلاب از دو  82بود.(سورا و پومبدیتا) یعنی رؤساي دو مدرسه بزرگ بابل  ها اختیار گائون
  83سرازیر شدند.یادشده  و نزدیک از جهان مسیحی، اسلام، از اسپانیا، ایتالیا و ... به مدارس
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  عرفان يهودي
هاي علمی و عملی، مانند فلسفه و کـلام، ریشـه در کتـاب     عرفان یهودي، مانند دیگر رشته

قبالا، تقریباً از زمان پیدایش خود، داراي گرایش عملی و نظري بـود کـه بـه     84مقدس دارد.
وارث پروانسی شد. عرفان عملی، -سپانیاییترتیب موجب ایجاد دو مکتب بزرگ آلمانی و ا

در نیمه نخست قرن نهم بـه ایتالیـا مهـاجرت     بن سموئیل عرفان بابلی گائونی است. هارون
تکامل خود در قـرن   ۀترین درج در آلمان به عالی و در نهایتکرد و آن را به اروپا شناساند 
رسد، از بابل نشأت گرفته باشـد، در قـرن    که آن نیز به نظر می دوازدهم رسید. عرفان نظري

  85دوازدهم در پروانس ظهور یافت و در قرن چهاردهم در اسپانیا به اوج شکوفایی رسید.
ا، به شهر صفد در دولـت عثمـانی منتقـل    پس از اخراج یهودیان از اسپانی عرفان یهودي

  شد و به تکامل رسید که در بحث از دولت عثمانی به آن خواهیم پرداخت.  

  عصر طلايي سياست و اقتصاد)( دوره حكومت عثماني
آمیـزي داشـتند و بـه مناصـب عـالی       یهودیان در کشورهاي اسلامی زندگی آرام و مسالمت

پرداختنـد. دولـت عثمـانی نیـز      )...، صـنعت و المللی مانند بانکداري، تجارت داخلی و بین(
 86کـرد.  یکی از همین کشورها بود که زمینـه زنـدگی راحـت را بـراي یهودیـان فـراهم مـی       

هـاي   در اروپـاي شـرقی و در سـرزمین    هـاي پـس از دوره میانـه    اکثریت یهودیان در قـرن 
تبـدیل بـه یـک      امپراطوري بزرگ عثمانی زندگی کردند. در قرن پـانزدهم، ترکـان عثمـانی   

هـاي عثمـانی سـکنی     قدرت مهم جهانی شدند و بسیاري از یهودیان اشکنازي در سـرزمین 
بالکـان، یونـان، قـاهره، دمشـق و     (ماننـد   هاي مختلفی از این امپراطـوري  گزیدند. در بخش

رشد خوبی داشتند. برخی از مهاجران یهـودي،  شانزدهم ، جوامع یهودي در قرن )قسطنطنیه
) عضو قوه قضاییه عثمانی شدند. نـوه وي،  م.1510م. ـ  1569( 87ند دونا گراسیاسفارادي مان

) نیز شخصیت مهمی در قوه قضاییه شد و موجـب شـد   م.1524م. ـ  1579( 88یوسف ناسی
که کارهاي مالی و مالیاتی دولت عثمانی نیز به نهادي یهودي واگذار شود. مهاجرت بـزرگ  

اي بـه حیـات دینـی یهودیـان بخشـید و       جان تـازه به امپراطوري عثمانی همچنین  یهودیان
   89هاي دینی یهودي در مراکز مهمی مانند قاهره، قسطنطنیه و سالونیکا ساخته شد. دانشگاه

) است کـه از  م.1488م.ـ 1575( 90ترین شخصیت محقق این دوره، یوسف کارو برجسته
 91نام خانه یوسـف  یک تحقیق وسیع بام 1520ۀ اندلس به بالکان مهاجرت کرد. کارو در ده
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گذاري کرد که از آثار بزرگان یهودي پیش از خود نیز کمک گرفـت.   در شریعت یهودي پایه
تألیف کرد که فقـط قواعـد قابـل اجـراي      92»شولحان عاروخوي کتاب مختصري نیز با نام 

عرضـه شـد و بـه رسـاله مرجـع      م. 1564ده بود. این مجموعه در سـال  هلاخا را در آن آور
، کارو به شـهر صـفد   شولحان عاروخشریعت یهودي در جهان تبدیل شد. در خلال تدوین 

ایـن   حیات دینی یهود شده بود، مهاجرت کرد. در قرن شانزدهم ةکه مرکز عمد در فلسطین
کوچک یهودي، مرکز تولید لباس شـد و جمعیـت آن بـه بـیش از ده هـزار یهـودي        ۀجامع

 ۀهاي کـوچکی نیـز در زمین ـ   هاي تلمودي شکل گرفت و گروه این شهر، دانشگاه رسید. در
کردند که منتظر مسیحا بودند. پس از اخـراج یهودیـان از اسـپانیا و پرتقـال،      قبالا تحقیق می

دینی تبـدیل شـد. در ایـن شـهر، عارفـان همچنـین کارهـاي         ۀانتظار مسیحایی به یک نظری
  93دادند. جمعی و ... انجام می دسته اي مانند روزه، اعتراف زاهدانه

سـت،  راگ میمون مصداق کامل قدرت انضـباط هلاخـا بـر ذهـن فیلسـوف عقـل       اگر ابن
یوسف کارو نمونه عینی قدرت هلاخا بر ذهن عارفی بزرگ است. کارو، نماینـده برجسـته   

اش غلبـه داشـت. وي ادعـا     هاي عرفانی بر حیات و هستی مکتب عرفانی صفد بود و تجربه
مگیـد) برخـوردار بـوده و دربـارة همـه      ( کرد که از ارشاد مستقیم پیر و مرشدي آسمانی می

  94مسائل زندگی از او علم آموخته است.
بهترین وضعیت یهودیان در شرق در امپراطوري ایران و عثمـانی قـرن شـانزدهم بـوده     

 95داشـتند.  نظامی و مالی را به عهده، هاي سیاسی به ویژه در حکومت عثمانی که مقام؛ است
رسد، اگـر آن دوره   نامند. به نظر می می» عصرطلایی«محققان، دورة اندلس را براي یهودیان 

عصـر  «شک دوره عثمـانی بـراي یهودیـان     علمی یهود بنامیم، بی ـرا عصر طلایی فرهنگی  
  بوده است.» طلایی سیاست و اقتصاد

  شهر صفد و اسحاق لوريا
، آیین قبالا دچار استحالۀ کامل شد و از یک م.1492سال  پس از تبعید یهودیان از اسپانیا در

سريّ، به نوعی تعلیم و باور همگانی مبدل شد. جریانات اصلی قبالا هاي  جنبۀ زهد و آموزه
در قرون دوازده و سیزده به سرعت سیر خود را طی کرد و در اواخر قرن چهـارده و اوایـل   

پـس از سـال   ( انیا و ظهـور یهودیـت مـارانو   قرن پانزدهم، با شروع آزار قوم یهـود در اسـپ  
گرایـی و   مسـیح  ها حـالتی غیـر   ) مصادف شد. تا این زمان، تأملات عرفانی قبالاییم.1391
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آن شـد   اما پس از مصایب تبعید از اسپانیا، بر؛ آورد گرایی دربارة نجات را فراهم می فردیت
که رجعت به نقطـه ابتـدایی    الزمان در دنیا، زمانی خواهد آمدکه در پی تسریع مصیبت آخر

در تعـالیم پیشـین   ریشـه  کـه البتـه    گرایـی  عقیدة مسیح گیرد. از این پس خلقت صورت می
   96قرار گرفت.تأکید  داشت، بسیار شکوفا شد و مسئلۀ نجات به شدت مورد

هـاي   این مکتب قبالایی جدید در شهر صفد رواج یافت. پیروان قبـالا در صـفد، کتـاب   
بن یعقـوب قرطبـی؛    رسالۀ موسیأ. که دو اثر در میان آنها مشهورتر است: فراوانی نگاشتند 

اما اسـحاق  ؛ ان عارفان یهودي استپرداز نظریه کتاب اسحاق لوریا. قرطبی از بزرگترینب. 
)، یک قدرت خلاق بود که رهبري نهضت صفد به او منتهی شد. طبق شـرح  م.1572( لوریا

از شهر استراسـنیتز بـه   م. 1602اند، وي در سال  گ وي نگاشتهحالی که سی سال پس از مر
خلاف قرطبی، هـیچ میـراث مکتـوبی بـر     نجا به لوریا مشهور شد. لوریا برصفد آمده و در آ

دهند که حایز اهمیت است. از  ها را به وي نسبت می اما شماري از دست نوشته؛ جاي ننهاد
وگوهـا بـا شـاگردان وي     دانیم، بـر گفـت   میسوي دیگر، تمام آنچه را که از نظام فکري او 

  97مبتنی است.
به مراکز یهودي دیگر در فلسطین مانند طبریه، حبـرون، اورشـلیم و    تعالیم قبالا از صفد

  98آلمان و هلند گسترش یافت.  نیز به ایتالیا،

  و فرقه دونْمه  ٩٩نهضت شبتاي صويعرفان لوريا، 
مرتـد و  «و به مفهوم دینی، به معنـاي  ، »مبدل«ي فهوم لغوي ترکی، به معنابه م» دونمه«فرقۀ 
است و به مفهوم سیاسی، به یهودیان مسلمان که چـارچوب خاصـی دارنـد، اطـلاق     » منافق

در آغاز قـرن هفـدهم،    100) است.م.1626م.ـ1676( شود. مؤسس این فرقه، شبتاي صوي می
مسـیحا مشخصـه    عرفان لوریایی تأثیر بسیار مهمی بر یهودیت سفارادي گذاشـت و انتظـار  

نامیـد،   که خود را مسـیحا مـی   اصلی زندگی یهودي شد. در این فضا، رسیدن شبتاي صوي
  101تغییري در زندگی و تفکر یهودي ایجاد کرد.

، به جاي آنکه به اورشلیم مسافرت کند، به استانبول رفت م.1666شبتاي صوي در سال 
، او را بـه حضـور   م.1666سپتامبر  16و بلافاصله از سوي پادشاه عثمانی دستگیر و در روز 

پادشاه آوردند و از او خواستند مسلمان شود. وي پس از پذیرفتن اسـلام، نـام خـود را بـه     
دانسـتند. آنـان    هنوز بسیاري از یهودیان او را مسیحا مـی  محمد اَفَندْي تغییر داد. با این حال
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ده و خود او بـراي یـافتن   گفتند که تنها شبحی از شبتاي مسلمان ش در توجیه این مسئله می
به آسمان رفتـه اسـت کـه بـه زودي ظهـور خواهـد کـرد. وي         اسرائیل بنیشدة  ده قبیلۀ گم

لازم بود مسـیحا در کـاخ سـلطان عثمـانی     . در کاخ فرعون پرورش یافت همچون موسی
گشتۀ اسلام را نیز نجات دهد. شبتاي صفت مسـیحایی خـویش را    بماند تا بتواند نفوس گم

اي  ت. مجاز بود به عنوان تبلیغ اسلام میان یهودیان، با آنان تماس بگیـرد. وي فرقـه  نگه داش
پدید آورد که اعضاي آن به رسم مسلمانان عمامه بر سر گذاشته، پیرو آداب اسلامی شـدند  

اسرائیل امیدوار ماندند. پس از مـرگ   و به بازگشت سریع شبتاي به عنوان منجی حقیقی بنی
در ظاهر به سنن اسلامی و در باطن به سنن یهودي  طرفداران این فرقه م.1676وي به سال 

  102شوند. کردند. اکنون چند هزار نفر از آنان در ترکیه یافت می عمل می
چرخید و بیشتر به مسـئلۀ تبعیـد و توبـه     ل خاص میئکه حول محور مسا تفکر لوریایی

یا شد. عنصر وجد و شور و شد، اساس تفکر عرفانی یهود پس از خروج از اسپان مربوط می
شوق معطوف به ظهور مسیحا و پایان جهان و نجـات، کـه در عرفـان صـفدي و لوریـایی      

را فـراهم کـرد کـه    اي)  (ظهور شبتاي صوي و ناتـان غـزه  منعکس شده، زمینه قیامی جدید 
م شبتاي ادعا کرد مأموریت مسیحایی یافته تا دین یهود را احیا کند و بسیاري از مردم به قیا

  103او پیوستند.
اي بود که شبتاي صوي را  البته برخی بر این باورند که این خردمندي و هوش ناتان غزه

شـبتاي صـوي خـود را بـه عنـوان       به هر حـال ؛ جلو انداخت و خود در پس آن مخفی شد
کس این ادعاي او را جدي نگرفت. وي  اما هیچ؛ ماشیح موعود و شخص منجی معرفی کرد

نامند، مبتلا بود که به سبب فقـدان تعـادل    می» افسردگی ادواري«که نوعی اي  به قبض دوره
سـو، و شـور و حرارتـی     ترین یأس از یک هایی متناوباً میان دو قطب عمیق در دوره اخلاقی

دار و اهل وجـد و   یک قبالایی دین مهارناپذیر و شادي عظیم قرار داشت. وي در عین حال
وار خود، مجبور است اعمالی مرتکـب   ذ جذبات دیوانهتحت نفو کرد شور بود که تصور می

روح مقـدس و نـور کبیـر    م. 1648 گفت از سـال  شود که مخالف رفتار شرعی بود. وي می
  104خدا بر او سیطره یافته است.

اسـتماع  ، سـرودها منـد بـه نغمـات،     العاده مشتاق موسیقی و سماع، و علاقه فوق شبتاي،
در تابسـتان  ، هـاي گـالیپولی   ر خـلال حـبس در جنگـل   ها و تلاوت مزامیر بـود. وي د  آواز
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ترین خصیصۀ وي، همان جنـون وي بـود    اما مهم؛ دانان بود ، غالباً در جمع موسیقیم.1666
   105دید. گرانه می که خود را مأمور به رفتارهاي اباحه

)، جوان و نوآموز دروس تلمـودي بـود کـه در اورشـلیم     م.1680ـم.1644( اي ناتان غزه
یابد که در ایـن هنگـام، شـبتاي در     گونه دست میشت. ناتان به یک مکاشفۀ پیامبردااقامت 

خوانده و قواعـد   تورات می کند که تا بیست سالگی مصر بوده است. ناتان خود گزارش می
کرده و از بیست سالگی به مطالعۀ زوهر پرداختـه و تطهیـر نفـس کـرده و      تیقون را اجرا می

عـرش الاهـی) و   ( را نزد او فرستاده و وي به رؤیت مرکابـا  خداوند ملائکه و ارواح مقدس
بـا   رؤیت خدا نایل آمده و به نبوت برگزیده شده و خدا با او تکلم کرده است. پس از ایـن 

  106شبتاي صوي یک ملاقات قلبی داشته و او نبوت ناتان را تشریح کرده است.
اي) به غزه آمده و اظهار شبت( تا منجی حقیقی با کسی سخن نگفته ناتان از این مکاشفه

اند تا آنچه را که دیده فاش  فرشتگان به ناتان اجازه داده کرده که او مسیحا است. از آن پس
اي که سموئل گاندرو فرستاده بود، خبردار شد که در غـزه بـراي    سازد. شبتاي از طریق نامه

شلیم آمـده بـود   وي از مصر به اور رو از این؛ شخصی درباره او اشراقی صورت گرفته است
تا در واقع نزد طبیب برود و پریشانی خـود را درمـان کنـد. امـا ملاقـات آن دو، هـر دو را       

شبتاي صوي تمام شک و تردیدها را کنار نهاد و اظهار امـر کـرد.    دگرگون کرد و از آن پس
یی هـاي لوریـا   ناتان که خود یک قبالایی متدین و پایبند به شریعت بود، با استفاده از آمـوزه 

به تبلیغ از شبتاي پرداخت و به تعریف نفس مسـیحا و  (به ویژه صیمصوم، شویرا و تیقون) 
    107گرانۀ او پرداخت. وار و اباحه توجیه اعمال دیوانه

ویـژه   ناگهان پس از ارتداد شبتاي صوي و پیوستن رسمی او به اسلام، گروه بسیاري، به
از یـک   تبلیغ ارتداد کردند. این نهضتدر میان یهودیان سفارادي خود را مستعد پذیرش و 

گرا بدل شد که آثار تبلیغی آن در نهان و محرمانه هدایت  به یک نهضت فرقه جنبش مردمی
صورت یک تشکیلات سريّ به خود گرفت که پیـروانش بـا   بسیار زود شد. این نهضت  می

  108پرداختند. به تبلیغ آیین خود می حفظ جوانب احتیاط و تقیه
امـا در  ؛ قوي و مهم آن در خارج از منطقۀ بالکان، در ایتالیا و لیتوانی بودنخستین ظهور 

لیتوانی عمق چندانی نیافت و در سایر کشورهایی که یهودیـان اشـکنازي حضـور داشـتند،     
دادنـد. در   هاي افراطی تشکیل مـی  ترویج شد. در لیتوانی رهبران آن را بسیاري از رفرمیست
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هاي فرهیخته در مکتب قبالا با آن ارتباط داشـتند و تحـت نفـوذ     ایتالیا اغلب نمایندگان ربی
اي بود. گالیسیاي شرقی و پودولیا، بستري مناسب بـراي رشـد ایـن     مؤمنان ایتالیایی و ترکیه

، فرقۀ دونمه تشکیل شـد کـه اعضـاي آن    م.1683نهضت بودند. در سالونیک ترکیه در سال 
   109ظاهراً اسلام اختیار کردند.

دربـارة مفهـوم تیقـون و ماشـیح، زمینـه را بـراي        مکتب لوریـا  هاي هآموز باید گفت که
علاوه بر این، تعالیم مکتب لوریا دربارة نجات نیـز بـه پیـدایش    ؛ نهضت شبتاي فراهم آورد

گفـت کـه ایـن امـر در نهضـت       این نهضت کمک کرد؛ زیرا آن مکتب از نجات سخن مـی 
 ـ   گفتنـد،   ارة رسـتگاري و نجـات سـخن مـی    شبتاي نیز بروز کرد. یهودیان، کـه پیوسـته درب

توانستند باور کنند که خداوند با ظهور غلط یک مسیحاي دروغـین، آنـان را در ورطـۀ     نمی
هاي بسیاري میان نهضت شبتاي صوي و عیسی مسیح وجود دارد.  گمراهی بیندازد. شباهت

تأکیـد   نجـات هر دو از درون جامعۀ یهودي برخاستند، هر دو گرفتار رنج شدند، هر دو بـر  
  110هایی نیز وجود دارد. کردند. هر چند که میان آن دو تفاوت می

نکتۀ دیگر، مسئلۀ ارتداد شبتاي اسـت. ارتـداد وي از سـوي طرفـداران وي بـه راحتـی       
تـا   1391هـاي   گیراتر بـود کـه در میـان سـال    شد. این توجیه به خصوص زمانی  می توجیه
، تحـت شـکنجه بـه مسـیحیت روي آوردنـد.      ، یهودیان مارانو در شبه جزیرة سیبري1498

پیروان شبتاي نظریۀ ماشیح مرتد را با ارتداد مقبول آنـان و نیـز بـا تقیـه و کتمـان ایمـان و       
    111کردند. قومیت استر توسط او در دربار خشایارشاه، مقایسه می

ترین بخش وظیفۀ مسیحایی او تلقی کردند. از  پیروان شبتاي ارتداد وي را به عنوان مهم
منظر آنان، ماشیح براي اینکه نجات را کامل سازد، باید ایمـان خـود را کتمـان و ایمـان بـه      
دینی دیگر را آشکار سازد و وارد کفر شود تا بتواند آن را از درون مضمحل سازد. بنابراین، 

شـد. عـلاوه بـر آن،     شد، بلکه کاملاً طبیعی تصـور مـی   ارتداد شبتاي نه تنها منفی تلقی نمی
هاي سنتی از دیـن را   دیدند که با تورات مخالفت کنند و فهم ربی او خود را ملزم میپیروان 

اي و شاگردان وي از جمله ابراهیم  رو، مکتب شبتاي و به ویژه ناتان غزه تخطئه کنند. از این
  112کردند. میتأکید  ها پرز، به شدت بر تخطئۀ اصول معتقدات یهودي بر مبناي فهم ربی

  ي جديد با جنبش شبتاي صوي ارتباط نهضت حسيد
هاي خود را در مناطقی ظـاهر سـاخت کـه جنـبش شـبتاي در آنجـا        نهضت حسیدي جلوه
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ها را دوانیده بود: یعنی پودولیا و ولهانیا. علاوه بر این، بسیاري از کسانی که  ترین ریشه قوي
آن را کتمان مکتب حسیدي را پذیرفته و مروج آن شدند، قبلاً تابع مکتب شبتاي بودند، اما 

گذار مکتب حسیدي، تحت تأثیر کتابی با عنوان سـفر   شم بنیان بعل ،کردند. به عنوان مثال می
) از طرفـداران  1700متوفـاي  ( هصورف بوده که نویسندة واقعـی آن، ربـی هشـل صـورف    

   113نهضت شبتاي بوده است.

  يهوديان دونمه و سياست  
هاي قومی و نـژادي دامـن    ، به حرکتنددیهودیان دونمه در ترکیه حرکت ماسونی ایجاد کر

ساز تشکیل دولت اسرائیل در فلسـطین شـدند. ایـن فرقـه در سـقوط دولـت        زدند و زمینه
نـوازي   عثمانی نیز نقش به سزایی داشت. در حقیقت، به جاي رفتار مناسب در مقابل مهمان

سـلط بـر   یهـود دونمـه بـا ت    114گري و خیانت را پیشه خود ساختند. حکومت عثمانی، حیله
دولت و تشکیل محافل سري و مشورتی، براي برانـداختن خلافـت عثمـانی و بـرانگیختن     

هاي غیرمسلمان، تحریک تعصبات نژادي ترکـی و تبلیغـات تمـدن غربـی، توانسـتند       اقلیت
  115امپراطوري عثمانی را براندازند.

  اسلاميايران  دوره
که کوروش فرمان آزادي یهودیـان را  زمانی  توجه یهودیان بوده است. از ره موردمواایران ه

ایرانیـان یهـودي، حـدود دو    یهودیان بوده است.  صادر کرد، همیشه ایران پایگاه مهمی براي
شناسـی آنـان در    به گواهی تـاریخ و باسـتان   116اند. هزار و پانصد سال پیش وارد ایران شده

از آرامـش و   بسیاري از نقاط ایران سکونت داشتند. یهودیان تـا قبـل از حکومـت صـفوي    
  117آسایش نسبی و گاه کامل برخورداربودند، اما با ظهور صفویه وضع یهودیان سخت شد.

 ،پـیش از مـیلاد)   465 - 520( در زمان شهریاري خشاریار شاه ،استر کتاب طبق نوشته
هـا   ان در سراسـر ایـن اسـتان   در قلمرو فرمانرواي ایران وجود داشت که یهودی ـ استان 127

  118ساکن بودند.
هاي سیاسی و اقتصـادي   ودیان در ایران اسلامی نیز مانند سایر مناطق اسلامی فعالیتیه

آزاد داشتند. در زمان حمله مغول به ایران، یهودیان نیـز ماننـد دیگـر سـاکنان ایـران وضـع       
نابسامانی داشتند. ولی پس از اینکه سعدالدوله یهودي و پس از او، رشیدالدوله وزیـر مالیـه   

  119دوباره فعالیت سیاسی و اقتصادي را در دست گرفتند.ها شدند،  مغول
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سکونت یهودیان به عنوان ذمی در هر منطقه از کشور اسلامی آزاد بـود. سـکونت آنـان    
ماوراءالنهر و حتی چین و شهرهایی نظیر نیشابور، بلخ، غزنی، کابـل، سیسـتان،    ،در خراسان

  120مرو، سمرقند و سایر مناطق گزارش شده است.
) و رواج مــذهب تشــیع در ایــران، یهودیــان ایــران از 1502-1736( صــفویهبــا ظهــور 
رأس الجالوت در بغداد) جدا شدند؛ زیرا قبلاً فتاواي دینی خـود را از آنـان   ( یهودیان سنی

گرفتند. در زمان صفویه، حکم نجاست اهل کتاب صادر شد و یهودیـان در فشـار قـرار     می
در  1839) سرکوب یهودیان بیشتر شد. در سـال  1794-1925( در زمان قاجاریه 121گرفتند.

مشهد، برخی از یهودیان مجبور به پذیرش اسلام شدند و تبدیل به یهودیان پنهان شدند کـه  
هـا، بـه بهانـه حمایـت از      گفتند. در قرن نوزدهم میلادي، غربـی  می» جدید الاسلام«به آنان 

هایی به عنـوان   . آنان طی ملاقاتها، نفوذ خود را در کشورهاي اسلامی افزایش دادند اقلیت
) در اروپـا، خواسـتار بهبـود وضـع     1848-1896( بـا ناصـرالدین شـاه    1873نمونه در سال 

هاي بعد، با حمایت آمریکـا مـدارس یهـودي در تهـران، اصـفهان و       یهودیان شدند. در سال
ان بـر  )، وضع یهود تغییر کرد. دولت ایر1979-1925( شیراز افتتاح شد. در حکومت پهلوي

المللی به ایران  کرد و نام پارس، در مجامع بینتأکید  هاي ملی و دوران پیش از اسلام ارزش
تبدیل شد. این جریانات افزایش قدرت یهودیان ایران را به همراه داشت و اولین یهودي به 

  122مجلس راه یافت.
روي کـار آمـدن   بـا  ، یهودیـان   دغدغه بی دوران نسبتاً همانگونه که پیش از این بیان شد،

 ارائـه هـاي مـذهبی    در رسـاله  فرهنگ یهود ستیزي، این دوره در.  آشفته شدخاندان صفوي 
، اهـل کتـاب را نجـس    جـامع عباسـی  ، شیخ بهایی در کتـاب خـود   به عنوان نمونه، . گردید

کـه   124شد مقرر اي  گیرانه اجتماعی سخت قوانین، ي ا بر بستر چنین اندیشه 123کند. معرفی می
  گیري روا شود. موجب شد در دوره صفویه و قاجاریه، بر یهودیان ایران سخت

رفتار ناپسندي که در روزگار صفویان در محدود سـاختن و   انزجار از یهودیان و ر وتنفّ
ربطـی بـه   هـیچ  ،  شد دامن زده می -قوانین اسلام و فقه شیعه  به نام -آزار و اذیت کلیمیان 

هـاي   تعصـبات دینـی و تنـگ نظـري     کـه   توان گفت می بلکه، شتاسلام و فقه جعفري ندا
که بـر  ، ستیزي یهود 125بود. شده موجب آنآزاري سوغاتی فرنگ  ، یهود کنار آن مذهبی و در

البتـه علمـاي    126. رسـید  خـود  دوران قاجار بـه اوج  ، در صفوي شکل گرفت حکومتبستر 
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ان مثال، ملا محسن فیض کاشانی، راستین جهان تشیع، مخالف چنین اقداماتی بودند. به عنو
هاي فراوانی انجام داده است که  براي رهایی یهودیان کاشان از ظلم وستم زمان خود، تلاش

در ابتداي جلد سوم، به نقـل از حبیـب لـوي آن را بیـان      البیضاء المحجۀناشر کتاب وي، 
داشـته اسـت.   آید که یهودآزاري در ایـران وجـود    از این مطلب، چنین بر می 127کرده است.

  اند. علاوه بر این، علماي بزرگ اسلام مخالف چنین اقداماتی بوده
گـان   گشـوده شـدن مجلـس شـوراي ملـی و حضـور نماینـده        با انقلاب مشـروطیت و 

. از  هاي ایرانی تخفیـف یافـت   اقلیتسایر یهودیان و  ، فشار به هاي مذهبی در مجلس اقلیت
و آزادي بیشـتر داشـتند   ، انـدکی  گذشتههاي  ه زمانایران نسبت ب یهودیان، این تاریخ به بعد

، بـه راحتـی و آسـایش    )قمـري  هجري 1324هجري قمري تا  907( پس از چهارصد سال
، یعنی در حکومت پهلوي، هـیچ تعرضـی بـه یهودیـان     1968تا  1948از  128نسبی رسیدند.

وزیري مصدق، کمی فعالیـت ضـدیهودي ایجـاد     ایران گزارش نشده است. در زمان نخست
گیر نبود و در تمام این مراحل، هیچ خشونتی بر علیـه آنـان گـزارش نشـده      شد، ولی چشم

   129است. فقط مسئله نجاست اهل کتاب دوباره مطرح شد.
به گواهی تاریخ معاصر ایران، اقلیت یهود، به ویـژه پـس از رضـاخان تـا زمـان سـقوط       

هاي  محمدرضا پهلوي، از جایگاه بسیار ممتازي در کشور ایران برخوردار بودند و در عرصه
انـد کـه ایـن امـر بـا       مختلف سیاسی، اجتماعی، اطلاعاتی و اقتصادي سیطره و تسلط داشته

   130ی قابل اثبات است.اسناد و مدارك، به راحت
اند و جمعیت آنان صـدهزار نفـر    شهر ایران یهودي نشین بوده 22، حدود 1350در دهه 

پس از روي کار آمدن حکومـت پهلـوي، مؤسسـه آلیـانس اسـرائیل       131شد. تخمین زده می
وضـعیت   132هایی در تهران و اصفهان ایجاد کرد و وضع یهودیـان بهتـر از قبـل شـد.     شعبه

در تهـران داراي   133داران عمده ایران، یهودیان بودنـد.  خوب بود و سرمایه اقتصادي یهودیان
دادند که به زبـان فارسـی    به بعد انتشار می 1320هایی بودند و نشریاتی از مرداد سال  کنیسه

   134شد. چاپ می
هاي مذهبی یهودیان ایران، در دهه پنجاه در مراسـم مـذهبی خودشـان منحصـر      فعالیت

کـه پـیش از ایـن     نسبت به دین خود شناخت کمی داشتند؛ زیرا همچنان بود. یهودیان ایران
تیفلـین)  ( بیان شد، آنان از مراکز اصلی یهودیت جدا شده بودند. به عنوان نمونه، حرز نمـاز 
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معلمان دینی از اسرائیل براي تقویت آموزش دینی بـه ایـران    1960شناختند. در دهه  را نمی
ایران در دوران پهلوي بیشتر در راسـتاي تقویـت دولـت     فعالیت سیاسی یهودیان 135 آمدند.

هـاي   هاي صهیونیستی در ایران قـانونی اعـلام شـده بـود. فعالیـت      اسرائیل بود؛ زیرا فعالیت
  136شد. ها و مؤسسات فرهنگی می اجتماعی و فرهنگی یهودیان، شامل محافل و انجمن

، هشتاد هزار نفـر  1968ر سال ، نود و پنج هزار نفر، د1948تعداد یهودیان ایران در سال 
   137، به شانزده هزار نفر رسید.1992) سی هزار نفر و در سال 1979( و پس از انقلاب

  ١٣٨يهوديان در اروپا و كشورهاي مسيحي
هاي اسلامی، لازم است بـه اوضـاع یهودیـان در     پس از بررسی اوضاع یهودیان در سرزمین

  مسلمانان با یهودیان بهتر درك شود.هاي مسیحی توجه شود تا رفتار مناسب  سرزمین
هاي متمادي پیش از عصر روشنگري، بـه مثابـۀ یـک اقلیـت      یهودیان اروپا در طول قرن

اند. این وضعیت دشوار، از دو عامل مهـم ناشـی    دینی مهجور، وضعی بسیار دشواري داشته
بته ناپاك شد: یکی ستم حاکمان اروپایی و جوامع مسیحی بود که یهودیت را دشمن و ال می

گونه حقوقی قایل نبودند و دیگري، نوع نگاه خود یهودیان  کردند و براي آنان هیچ تلقی می
هـا جـدا کـرده و در درون     هاي دینی آنان بود که ایشان را به شدت از دیگر انسـان  و آموزه

  داشت. جوامع کوچک یهودي محبوس می
  مسـیحی بـر یهودیـان، بـه    اروپـایی و  گیري حاکمـان   در ارتباط با عامل نخست، سخت

گردد. در این قرن، قسطنطین، امپراطور وقـت روم بـه مسـیحیت     قرن چهارم میلادي باز می
  ت را بـه عنـوان تنهـا دیـن رسـمی روم     گرایش یافـت. پـس از وي، جانشـینان او، مسـیحی    

  ودیـت اعلام کرده و سایر ادیان را ممنوع کردند. این تحول بیش از هر دینـی دیگـر، بـر یه   
  هودیت از همـان آغـاز پیـدایش مسـحیت    پیروان آن دشوار آمد؛ زیرا رابطۀ مسیحیت و یو 

تیره بود. مسیحیان یهودیان را عامل قتل عیسی و به صـلیب کشـیده شـدن او و همدسـتان     
از این رو، اوضـاع یهودیـان در امپراطـوري روم بسـیار دشـوار شـد.        139دانستند. شیطان می

و در موارد بسیاري،  140بت به یهودیان را به اجرا گذاشتندمسیحیان هرگونه آزار و اذیت نس
یهودیان را به تغییر آیین و پذیرش مسیحیت اجبار کردند. یهودیانی که از تغییر آیین سر باز 

  141شدند. زدند، به انواع شکنجه و آزار مانند بردگی، اعدام و تبعید مبتلا می می
هـاي صـلیبی    هودیت، در عصر جنگاوج دشمنی حاکمان اروپایی و جوامع مسیحی با ی
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اي  بود در این زمان، مسیحیان علیه تمام غیر مسیحیان، از جمله یهودیـان مواضـع خصـمانه   
شـد، ایـن    یک مسئله که موجب شدت یافتن این موضع در برابر یهـود مـی   142اتخاذ کردند.

اي دربسـته  ه بود که یهودیان ناگزیر بودند مناسک و اعمال دینی خود را در خفا و در کنیسه
انجام دهند. این امر، حس کنجکـاوي و بـدگمانی مسـیحیان را نسـبت بـه یهـود تحریـک        

کارند که نهانی علیه جـان و مـال مـردم     کردند که یهود جماعتی سیه کرد. آنان تصور می می
کارانـه مـتهم    هـاي سـنگین و جنایـت    دارند و یهودیان را به انواع اتهام اعمال ناپسند روا می

هـاي صـلیبی،    از این رو، در اواخر قـرن یـازدهم مـیلادي، همزمـان بـا جنـگ       143کردند. می
ها مبتلا ساختند. این حرکت از آلمان شروع شـد.   اروپاییان یهودیان را به انواع آزار و اذیت

کشتارهاي دسته جمعی از یهود در ایـن سـرزمین بـه وقـوع پیوسـت و از آنجـا بـه سـایر         
ها، بازمانـدگان را از کشـور اخـراج     غالباً پس از قتل عامکشورهاي اروپایی نیز سرایت کرد. 

از فرانسـه،   1394از انگلیس، در سـال   1290کردند. بر همین اساس، یهودیان را در سال  می
از نـاوار و سیسـیل و    1498از پرتغـال، در سـال    1496از اسـپانیا، در سـال    1492در سال 

یهودیان به هـر سـو پراکنـده     144کردند.از سوئیس و آلمان اخراج  1490ساردنی و در سال 
شدند. بعضی در جنوب اروپا به سوي مشرق رو آوردند. برخی از اسپانیا بـه شـام و ترکیـه    
هجرت کردند و برخی از سوي شمال به لهستان رفتند. بعضی دیگر، که در ایتالیا و آلمان و 

هـا از   نداشتند شب کردند. آنان حق هاي خاص گتو زندگی می اتریش باقی ماندند، در محله
رسیدند. یهودیان براي اینکـه شـناخته شـوند و از سـایر      گتو بیرون روند و گرنه به قتل می

اي زردرنگ روي لباس خود به علامت یهودیت بـر روي   ها متمایز باشند، قطعه پارچه انسان
  145دوختند، تا مردم آنان را تشخیص داده و با آنان مخلوط نشوند. سینه می

ن وصف از وضعیت یهودیان اروپا در قرون وسطی، این سخن لوتر باشد که شاید بهتری
هـا   اند که مناسب حـال سـگ   ها با یهودیان رفتاري داشته ها و اسقف کلیسا و پاپ«گفته بود: 

هرچنـد نهضـت رنسـانس در قـرون چهـارده و پـانزده و نهضـت         146».هـا  است، نه انسـان 
به یهودیان را در میان مسیحیان تغییر داد  پروتستان و پیدایش مکتب لوتري، تاحدي نگرش

ویژه در ایتالیـا گشـود، امـا     و پاي آنان را به شهرهاي بزرگ و سکونت در کنار مسیحیان، به
این تغییر چندان پایدار نبود و به زودي در قرون شـانزده و هفـده، مـوجی جدیـد از یهـود      

صادر کرد و در آن دستور داد  ، فرمانی1555ستیزي در اروپا ایجاد شد و پاپ پول در سال 
هاي مخصوص گتو بازگردند و بیست و چهار مرد و یک زن یهودي را  که یهودیان به محله
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در میدان عمومی در ملأ عام آتش زدند. از این پس، در شهرهاي مختلف اروپـا یهودیـان را   
ش زدند و یا آت 147کردند و شماري، بسیاري از آنان را به قتل رساندند به شدت مجازات می

  148کردند. هایشان را نابود می ها و خانه محله
وپاگیر بود که بـه انـزواي    هاي یهودیان نیز به قدري دشوار و دست از سوي دیگر، آموزه

هاي یهود، آمیزش با مسیحیان  ها و ربی شد. حاخام بیشتر یهودیان از جامعۀ اطراف منجر می
رهبـران   149دادنـد.  ي جـدا شـده را تـرجیح مـی    ها رو، همان محله دانستند. از این را روا نمی

دادند به جـز علـوم شـرعی و تلمـودي، چیـزي غیـر از آن را        یهودي به یهودیان اجازه نمی
گرفتند. حتـی   در نحوة لباس پوشیدن و غذا و سایر مناسک بسیار سخت می 150مطالعه کنند

اختراع کـرده   151ییدش گفتند، بلکه زبان دیگري به نام زبان آنان به زبان اروپاییان سخن نمی
کردند. وضعیت دشوار فوق براي یهودیان، بسـی آزار   بودند و در میان خود، به آن تکلم می

دهنده و غیر قابل تحمل بود. از این رو، شماري از یهودیـان از یهودیـت دسـت برداشـته و     
  ظاهراً یا واقعاً مسیحیت اختیار کردند.

  بندي جمع
تواند عوامل گوناگونی داشته باشد. بخشـی   ها بر یکدیگر، می تأثیر و تأثر مثبت و منفی ملّت

از عوامل طبیعی است؛ به این معنا که به صورت طبیعی با روابـط تجـاري و غیـره فرهنـگ     
یابد و آثار مثبت و منفی در بردارد. یهودیـان و مسـلمانان نیـز از ایـن قاعـده       ملل انتقال می

ملّت دیگر نیز به صورت طبیعی ممکـن اسـت    ستند. در مورد میزبانی یک ملّت ازیخارج ن
آزار و اذیتی از سوي میزبان به میهمان برسد. به طـور کلـّی، مـردم یـک کشـور از حضـور       
بیگانگان در کشور خود احساس رضایت ندارند. این نارضایتی در اذیت و آزارهـاي زبـانی   

در مورد یهودیان، اگـر   کیش انسان نباشد. کند. به ویژه اگر قوم مهمان هم و رفتاري بروز می
اذیت و آزاري در میان مسلمانان بوده که بسیار کم بوده است، بخشی اصلی علّت آن همین 

  عامل طبیعی است.
علاوه بر عوامل طبیعی، بخشـی از عوامـل بـه میزبـان و برخـی دیگـر بـه میهمـان بـاز          

رفتـاري بـا    بـه خـوش   و ائمـه اطهـار   پیامبر اکرمتأکید  گردد. با توجه به سفارش و می
پیروان سایر ادیان، این خصیصه در میان مسلمانان نهادینه شده و همـواره بـا پیـروان دیگـر     

هـاي دینـی و حتـّی     اند. به عنـوان مثـال، در کشـور ایـران اقلیـت      ادیان به خوبی رفتار کرده
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 ـ    یهودیان هنوز با آسایش زندگی می وده و کنند. مسلمانان، میزبانان خـوبی بـراي یهودیـان ب
گردد، نـه   هستند. اگر آزار و اذیتی در تاریخ ثبت شده، به عوامل طبیعی و سایر موارد بر می

گـردد، ایـن اسـت کـه اگـر       به فرهنگ اصیل مسلمانان. اما عامل سوم، که به میهمـان برمـی  
میهمان در خانه میزبان شؤونات خود و میزبان را رعایت نکند، به طور طبیعی میزبـان عـذر   

خواهد خواست. در این مورد، ممکن است همراه با اذیت و آزاري نیز باشد. البته ایـن  او را 
مشکل از جانب میهمان ایجاد شده است و خود مقصر است، نـه میزبـان همانگونـه کـه در     

شـکنی   ، یهودیانی که اخراج شدند یا کشته شدند، بـه دلیـل خیانـت و پیمـان    عصر پیامبر
هـایی از   قوم داراي خصلتبسیاري از افراد این دهد که  شان میخود آنان بود. تاریخ یهود ن

کـرد کـه علیـه     ها را وادار می اند. این امر ملّت ... بوده قبیل تعصب، خودبرتربینی، استکبار و
هاي دائمی مسـیحیان، بـه    آنان موضع بگیرند. عامل عمده آزارهاي جزیی مسلمانان و اذیت

  152گردد. برمی همین روحیات ناپسند خود یهودیان
بـا  هـا   شـاهد هسـتیم، رفتـار بسـیار وحشـیانه صهیونیسـت      از سوي دیگر، آنچه امروزه 

رفتـاري   امروز تمام خـوش ها  صهیونیستهاي اشغالی فلسطین است.  مسلمانان در سرزمین
کنند! در صـورتی کـه    مسلمانان در سالیان متمادي را، با کشتار زنان و خردسالان جبران می

تار مسیحیان با یهودیان، این کشورهاي اروپایی و مسـیحیان هسـتند کـه بایـد     با توجه به رف
یهودیان را تحمل کرده و به نوعی رفتار غیرانسانی خود را جبران کنند. اما متأسفانه امـروزه  

و مسیحیان با همدستی با یکدیگر در صدد ضربه صهیونیزم و امپریالیزم شاهد آن هستیم که 
ومکرَُواْ ومکرََ اللـّه واللـّه   «انان در تمام دنیا هستند. اما طبق آیات قرآن زدن به اسلام و مسلم

یئُ   «و  )54عمران:   آل( »خَیرُ المْاکرِینَ استکْباراً فی الأْرَضِ ومکرَْ السیئِ ولاَ یحیقُ المْکـْرُ السـ
الأَْو نَّتلْ ینظرُُونَ إِلَّا سفَه هلَإِلَّا بأِه      ه نَّت اللَّـ دیلاً ولـَن تَجـِد لسـ لینَ فلََن تَجدِ لسنَّت اللَّه تَبـ

هـاي پلیـد آنـان     )، ان شاء االله در آینده نزدیک شاهد از بین رفـتن نقشـه  43فاطر: ( »تَحوِیلاً
  خواهیم بود و وعده الاهی درباره پیروزي مستضعفان محقق خواهد شد.
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