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مرحلة مقابله با نش��وز زن، »ضرب« را عنوان کرده و مفس��ران از دیرباز در بیان معنا و شیوه 

و حکمت آن با چالش  های چندی مواجه بوده اند. وضعیت فرهنگی و اجتماعی زنان معاصر 

سبب تغییر نگرش در مفهوم »ضرب« در آیه شده و محدود کردن آن به غیر دردناک بودن 

یا تعبیر آن به سفر کردن، جدایی و ... از روش هایی است که مفسران و محققان برای برون 

رفت از این چالش اتخاذ کرده اند. 

کلید واژه ها: قرآن، زن، آیة 34 سورة نساء، نشوز، ضرب زنان
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مقدمه

قرآن، کتاب دینی مس��لمانان در طول 23 س��ال بر پیامبر )ص( نازل ش��ده است. از عوامل 

ای��ن نزول تدریجی، تعقل مردم در آیات و آمادگی آن ها برای پذیرش تغییرات بیان ش��ده 

است. دقت در بعضی آیات قرآن از جمله آیات تحریم شراب، آیات حرمت زنا و تعیین حدّ 

ب��رای آن، اهمیت تدریج��ی بودن نزول آیات قرآن و توجه ب��ه فرهنگ مردم عصر نزول را 

نشان می دهد. با توجه به عنایت قرآن به این فرهنگ، شناخت فرهنگ عصر جاهلی در فهم 

مقصود شارع از نزول برخی آیات قرآن مؤثر است.

س��ورة نس��اء، ششمین س��ور های اس��ت که در مدینه بر پیامبر )ص( نازل شده و 1٧٦ آیه 

دارد. نام س��وره را به دلیل وجود همین آیات دانس��ته اند. )معرفت، 13٧/1( در آیة 3٤ این 

سوره، قوامیّت مرد در خانواده، زنان صالح، خوف از نشوز زن و مراحل سه گانة مقابله با آن 

ش��امل »وعظ«، »هجر« و »ضرب« مطرح شده است. با توجه به اینکه »ضرب« به معنای زدن 

از مس��ائل بحث برانگیز این آیه می باشد؛ مطالعة بستر نزول آیه به درک بهتر مقصود شارع 

کمک می کند. در این راس��تا لازم اس��ت جایگاه زنان به عنوان همسر در خانواده در آستانة 

نزول قرآن بررسی شود؛ اما چون جایگاه زن به عنوان همسر از جایگاه عمومی زن در جامعه 

جدا نیست، وضعیت عمومی زنان در آستانة نزول قرآن در فرهنگ جاهلی بررسی می شود.

دوران جاهلیت

از نظر تاریخی به دوران فترت قبل از ظهور اس��ام، جاهلیت گفته می شود. )آلوسی 15/1( اما 

بعضی آن را از نظر زمانی به دوران مابین 200 تا 150 س��ال قبل از اس��ام محدود کرده اند. 

)ج��واد علی، 73/1( در قرآن در 4 آی��ه واژة جاهلیت به کار رفته و به اجمال به بیان جاهلیت 

و خصوصیات آن پرداخته ش��ده است. آیة 26 از س��ورة فتح جاهلیت را ضدّ سکینه و آرامش 

ينَتَهُ  اهِلِيَّةِ فَأَنزَلَ اللَُّ سَ��كِ مِيَّةَ حَمِيَّةَ الجَْ معرف��ی می کند: »إِذْ جَعَلَ الَّذِينَ كَفَرُواْ فیِ قُلُوبهِِمُ الحَْ

ا وَ أَهْلَهَا وَ كاَنَ اللَُّ بكِلُ ِّ  عَلیَ  رَسُ��ولهِِ وَ عَل��یَ الْمُؤْمِنِينَ وَ أَلْزَمَهُمْ كَلِمَةَ التَّقْوَی  وَ كاَنُواْ أَحَ��قَّ بهَِ

شیَ ءٍْ عَلِيمًا« )الفتح، 2٦( »ای محمد، آن هایی كه كافر شدند در قلب آنان تعصب جاهلیت قرار 

گرفته، پس خداوند در قلب رسولش و مؤمنان، سكینه و آرامش قرار داد.... «. آیة 154 از سورة  

آل عمران ش��ک و تردید و گمان ناروا نس��بت به خدا را به ظنّ جاهلی تعبیر کرده است: »... وَ 

هِلِيَّة..« )آل عمران، 1٥٤( »...و گمان  ِ غَيرَْ الْحَقّ ِ ظَنَّ الجَْ مْ أَنفُسُ��هُمْ يَظُنُّونَ باِللَّ تهُْ طَائفَةٌ قَدْ أَهَمَّ

ناروائ��ی به  حق بردن��د، مثل گمان زمان جاهلیت و مي گفتند آیا م��ا را پس از این امر جنگ 
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چیزی )فرجی( هست ای رسول )ص( بگو تمام امور به  دست خدا است ...«. آیة 50 سورة مائده، 

طلب آنچه قبل از اس��ام از بت پرس��تی یا آیین یهود و غیره وجود داش��ته، را به حکم جاهلی 

تش��بیه کرده اس��ت. در واقع، در این آیه به حدود زمانی جاهلیت اش��اره شده است: »أَفَحُكْمَ 

ِ حُكْماً لقَِوْمٍ يُوقِنُونَ« )المائده،٥٠( »آیا اینان دربارة حدّ زنا  الْجاهِلِيَّةِ يَبْغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّ

و قص��اص، حكم جاهلیت را طلب می كنند و كیس��ت نیكوتر از خدا كه برای قومی حكم كند 

كه یقین دارند«. در آیة 33 سورة احزاب، آشکار کردن زینت، تکبر در حرکت و یا جمع کردن 

جَ  جْنَ تَبَرُّ بین همس��ر و رفیق را به نمایش جاهلی مثال زده است: »وَ قَرْنَ في  بُيُوتِكُنَّ وَ لا تَبَرَّ

لاةَ وَ آتينَ الزَّكاةَ وَ أَطِعْنَ اللََّ وَ رَسُ��ولَهُ إنَِّما يُريدُ اللَُّ ليُِذْهِبَ عَنْكُمُ  الْجاهِلِيَّةِ الْأُولی  وَ أَقِمْنَ الصَّ

رَكُمْ تَطْهيراً« )احزاب،33( »)ای زن  های رس��ول، در خانه  های خود  جْ��سَ أَهْلَ الْبَيْتِ وَ يُطَهِّ الرِّ

بنشینید و زینت خود را ظاهر ننمایید و به  روش زمان جاهلیت از خانه بیرون نیایید و نماز را 

بپا دارید و زكات بدهید و خدا و رسول را اطاعت نمایید. جز این نیست كه خدا مي خواهد ای 

اهل بیت كه خباثت و پلیدی را از شما خانوادة پیمبر ببرد و شما را از هر خباثتی پاك گرداند«. 

ق��رآن از حمیّ��ت و ظنّ جاهلی، به عنوان خصوصیات بر  جا  مان��ده از آن دوران نام می برد. 

حمیّ��ت جاهلی با فوران خش��م و غض��ب و ظنّ جاهلی را به ش��ک و تردید در مورد یاری 

خداوند در جنگ تعبیر کرده اس��ت. در نتیجه جاهلیت، ن��ه به معنای دوران نادانی )جهل 

مقابل علم( بلکه به معنای دورانی که حلم و سکینه و آرامش در آن وجود ندارد، تعبیر شده 

است. )ایزوتسو، 265( در حقیقت به دوران فترتی که جزيرة العرب بدون قانون یا پیامبری 

که به او وحی ش��ود، به سر می برد و کتاب مُنزلی نداشت، جاهلیت گفته می شود. )ابراهیم 

حسن، 28( در این دوران جایگاه زنان در اقوام مختلف و از جمله عرب ها نابرابری با مردان 

ب��ود و وجود برخی عادات ظالمانه نزد تعدادی از قبای��ل مانند زنده به گور کردن دختران 

یکی از نمود های فرهنگ جاهلی است.

جایگاه زن در باور های دینی جاهلی

مردم حجاز در عصر جاهلی، دین واحدی نداشتند. گروهی یکتاپرست و پیرو دین حضرت 

ابراهی��م بودن��د. یهودیت و نصرانیت نیز در قبایل اطراف مدینه وجود داش��ت. صابئیان که 

گروهی آن ها را ستاره پرست و عد های پیرو حضرت نوح می دانند )راغب اصفهانی، 396/1(، 

نیز در حجاز زندگی می کردند. در آیاتی از قرآن مانند آیة 62 سورة بقره که از این گروه نام 

ابئِِین...« نام آن ها همراه یهود و نصاری آمده؛  برده شده؛ به صورت »...هادُوا وَ النَّصاری  وَ الصَّ
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پس صابئیان را می توان از اهل کتاب دانست. پرستش مائکه و جن نیز در بین اهل حجاز 

وجود داشته است، ولی بیش تر مردم حجاز بت پرست بوده اند.

زن در باور های دینی جاهلی موقعیت دوگان های داشت. در باور های دینی یهود، حوّا باعث 

راندن آدم از بهش��ت ش��د، پس به س��ختی هایی چون حیض، فرزند زادن، سختی و پلیدی 

مبتا ش��د. )بلعم��ی، 48/1( هم چنین یهود از زنان حائض کن��اره گرفته و جامه و ظرف و 

هرچه را به آن دس��ت زده باش��د، نجس می دانس��تند. یهود عقیده داشت اگر زن حائض به 

گوشت قربانی دست بزند، باید آن را بسوزانند. كسی كه زن حائض را مسّ كند، نجس است 

و نانی كه زن حائض بپزد یا غذایی را كه طبخ كند و هر چه را كه شستشو دهد، همة آن ها 

نجس اس��ت و بر پاكیزگان حرام است. )مقدسی، 34/4( ساكنان مدینه و دهات اطراف آن، 

بدان جهت كه آداب و رسوم یهودیان در ایشان سرایت كرده بود، سخت گیري های یهود را 

در معاشرت با زنان حائض معمول می داشتند. )طباطبائی، 208/2(

گروهی از عرب ها اعتقاد داش��تند مائکه دختران خدا بوده و آن ها را می پرس��تیدند. )ابن 

کثیر، 51/3( آیات چندی در قرآن به این موضوع پرداخته و این مورد را به ش��دت تکذیب 

کرده اس��ت. )صافات،1٤٩؛ النجم،1٩؛ آل عمران،٨٠( مطابق آیة 26 سورة النجم، مشرکان 

اعتقاد داش��تند مائکه آن ها را شفاعت خواهند کرد. آن ها مجسمه هایی مؤنث می ساختند 

مَاوَاتِ لَا  و این مجس��مه ها را تمثال مائکه دانسته و می پرستیدند؛ »وَ كمَ مِّن مَّلَكٍ فیِ السَّ

مْ شَ��يْئًا إِلاَّ مِن بَعْدِ أَن يَأْذَنَ اللَُّ لمَِن يَشَاءُ وَ يَرْضی«  )النجم، 2٦( مثلاً »لات«،  تُغْنیِ شَ��فَاعَتهُُ

»ع��زی« و »منات« از بت  های مادینة معروف در زمان قبل از اس��ام بودند. )ابن کلبی، 17( 

تَ وَ الْعُزَّی*وَ مَنَوةَ الثَّالثَِةَ الْأُخْرَی*أَ لَكُمُ  با توجه به آیات 21 - 19 س��ورة نجم »أَفَرَءَيْتُمُ اللاَّ

مینِ دیگر،  كَرُ وَ لَهُ الْأُنثیَ«  )النجم، 21( »به من خبر دهید از لات و عزّی و منات آن س��وّ الذَّ

آیا ]به خیالتان [ برای شما پسر است و برای او دختر؟« در قرآن نیز به مؤنث بودن این بت ها 

تصریح ش��ده اس��ت. بعضی بر این عقیده اند که مؤنث ساختن تعدادی از بت ها از جهت آن 

اس��ت که مانند مائکه این بت ها را دختران خدا دانسته و از آن ها طلب شفاعت می کردند. 

گروهی تشابه جنسیتی مائکه با زنان را نزد عرب ها به حساب مشترک بودن زنان و مائکه 

در لطافت و زیبایی، پوشیدگی و استتار و مهربانی و دلسوزی می دانند. )انصاری، 44(

نگرش  های منفی نسبت به زنان در جاهلیت

وضعی��ت زن��ان در جاهلیت عموماً همراه با تحقیر و نابرابری با مردان بوده اس��ت. آنچه در 
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سطح کان جامعه عرب وجود داشت، نگاه به زن به عنوان موجودی پست بود. در جاهلیت، 

زن را مظهر مکر و نیرنگ  دانس��ته و عقیده داش��تند زن همانند شیطان در پی فریب دادن 

م��ردان اس��ت؛ به طوری که زن��ان را در مکر، به مار تش��بیه می کردن��د. )زبیدی، 467/1( 

همچنین ضرب المثل »کید النّساء« نشان از مکر و حیلة زنان دارد. )ثعالبی نیشابوری، 458( 

این بیت شعر به یک شاعر جاهلی نسبت داده شده است:

کادنی المازنی عند ابی العباس و الفضل ما علمت کریمٌ

 شبها بالنساء فی کلّ امر ان کید النساء کیدٌ عظیمٌ

مازنی نزد ابوالعباس با من به نیرنگ رفتار کرد، در حالی که فضل، مرد کریمی اس��ت و تو 

به این، به خوبی آگاهی. در هر امری او به زنان ش��بیه ش��د. به درس��تی که حیلة زنان بس 

بزرگ است. )ثعالبی نیشابوری، 458(

آنان مطابق ضرب المثل »الطيرة فی الثلاث: فی المرأة والدابة والدار« ش��ومی را در سه چیز 

می دانس��تند؛ زن، مرکب، خانه )افغانی، 28(؛ همچنین ضرب المثل »مرأة مش��ومة و عقری 

حلقی«؛ »زن ش��وم اس��ت و قومش را زمین گیر و ریش��ه کن می کند« را دلیل ش��ومی زنان 

دانسته اند. )جواد علی، 619/4(

ضرب المثل »رأی النس��اء« برای بیان سس��تی نظر زنان، )ثعالبی نیش��ابوری، 24( و عبارت 

منس��وب به پیامبر »ش��اوروهن و خالفوهن« با زنان مشورت کنید، اما در عمل با نظراتشان 

مخالف��ت کنید، برای بیان ع��دم اعتماد به نظر زنان به کار می رف��ت. )جواد علی، 618/4( 

بعضی از آن ها عقیده داش��تند »زنان دارای عقل و رأی نیس��تند تا ضعیف و سست گردد«. 

)الزبی��دی، 618/5( البته در این میان ش��واهدی از احترام و محب��ت به زنان و دختران نیز 

وجود دارد که در اشعار جاهلی آمده است، اما تعداد آن ها اندک و محدود به زندگی اشراف 

می باشد. 

با وجودی که در اش��عار جاهلی نش��انه هایی از عش��ق و عاقة اعراب جاهلی به دخترانشان 

دیده می ش��ود، ولی شواهدی وجود دارد که نگاه عمومی به زن همراه با تکریم نبوده است. 

از آن جمله زنده به گور کردن دختران اس��ت که در بین برخی قبایل عرب وجود داش��ته 

اس��ت. علل این دختر کش��ی در جاهلیت متفاوت بود. عد های معتقدند دختر کشی عرب ها، 

ب��ه یک عقیدة دینی قدیمی برمی گردد؛ به اعتقاد گروهی از عرب ها، دختران، افرادی پلید 

از مخلوقات ش��یطان بودند، بنابراین با کشتن آن ها از شرشان رهایی پیدا می کردند. )وافی، 

141( عد های دیگر، تقدیم برای الهه ها را، دلیل کشتن دختران می دانند. این عمل در آیات 
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عهد قدیم هم دیده می ش��ود. مواردی از جمله داس��تان ذبح اسماعیل، نشان دهندة وجود 

این قانون نزد عبرانیان و داستان ذبح عبدالله دلیل وجود آن نزد عرب است. )وافی، 144( 

قرطبی یکی از دلایل دختر کش��ی را ملحق ش��دن آن ها به مائک��ه می داند: »چون اعراب 

جاهل��ی بر این عقیده بودند که مائکه دختران خدا هس��تند، دختران را می کش��تند تا به 

مائکه ملحق ش��وند«. )قرطبی، 152/19( هم چنین غیرت ش��دید اعراب نسبت به زنان و 

دختران، یکی از دلایل کش��تن دختران دانسته شده است. اعراب نسبت به اسارت دختران 

در جنگ و ازدواج با غیر هم کفو غیرت نشان داده و آن ها را می کشتند. )نوری، 20(

از جمل��ه عواملی که قرآن نیز به آن اش��اره کرده اس��ت، عامل اقتصادی و فقر اس��ت. این 

عامل مهم ترین عامل در فرزند کشی و مخصوصاً دختر کشی نزد عرب  عنوان شده است. آیة 

31 س��ورة اِس��راء به فرزند کشی از ترس فقر اش��اره دارد: »وَ لَا تَقْتُلُواْ أَوْلَادَكُمْ خَشْيَةَ إِمْلَاقٍ 

ا كَبِيرًا« )الاس��راء، 31( »از ترس فقر اولاد خود را  ��نُ نَرْزُقُهُ��مْ وَ إيَِّاكمُ ْ إِنَّ قَتْلَهُمْ كَانَ خِطًْ نحَّْ

نكش��ید، ما آن ها و ش��ما را روزی مي دهیم، همانا كشتن آن ها خطایی بزرگی است«. آیات 

8 و 9 س��ورة تکویر نیز به کش��تن فرزندان بی گناه اشاره کرده: »وَ إِذَا الْمَوْءُدَةُ سُئلَتْ * بأَِیّ ِ 

ذَنبٍ قُتِلَت«  )التکویر، ٩(؛ »و در آن هنگام س��ؤال كرده شود، كه طفل بي گناه را به  چه جرم 

رَ  كشتید؟«. آیات 58 و 59 سورة نحل به شرم از دختردار شدن اشاره کرده است: »وَ إِذَا بُشِّ

رَ بهِِ أَيُمْسِكُهُ  ا وَ هُوَ كَظِيمٌ* يَتَوَارَی مِنَ الْقَوْمِ مِنْ سُوءِ مَا بُشِّ أَحَدُهُم باِلْأُنثیَ  ظَلَّ وَجْهُهُ مُسْوَدًّ

��هُ فِي التُّرَابِ أَلا سَ��اءَ مَا يَحْكُمُونَ« )النحل، ٥٩ - ٥٨( »و وقتی به  یكی از  عَلَی هُونٍ أَمْ يَدُسُّ

این كافران به  پیدا نمودن دختر مژده دهند، صورت او س��یاه مي ش��ود و از غم، در حالي كه 

غضبناك است، خود را از بدی آنچه به وی بشارت داده شده است، پنهان مي دارد )اندیشه 

مي كن��د( كه آی��ا او را به  طور خواری ن��گاه دارم یا او را در خاك كنم. آگاه باش بد اس��ت 

آنچه كه آن ها حكم مي كنند«. چون در قرآن به این نکته که گروهی از اعراب از ترس فقر 

فرزندان خود را می کش��تند، اشاره شده، پس می توان نتیجه گرفت که این موضوع تنها در 

سال  های قحطی و گرسنگی رخ می داده است. )وافی، 140(

همچنین در آیة 28 سورة اعراف »وَ إِذا فَعَلُوا فاحِشَةً قالُوا وَجَدْنا عَلَیْها آباءَنا..« )الاعراف، 28(؛ 

)و چون كار زشتی كنند، می گویند: پدران خود را بر آن یافتیم(، به یکی دیگر از اعمالی که 

در جاهلیت متداول بوده و اسام از آن نهی کرده، اشاره شده است. مفسران »فاحِشَةً« را در 

این آیه اشاره به رسم اعراب جاهلی می دانند که در موقع طواف زن و مرد عریان می شدند 

و خانة خدا را طواف می کردند و اعتقاد داش��تند همان طور که از مادر متولد ش��ده اند، باید 
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طواف کنند و هنگام طواف نباید لباسی بر تن داشته باشند که در آن گناه مرتکب شده اند. 

مَ رَبِّ��يَ الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْها وَ ما  )طب��ری، 114/8( در آیة 33 همین س��وره: »قُلْ إنَِّما حَرَّ

بَطَن...« )الاعراف، 33(؛ »بگو پروردگار من فقط زش��تكاري ها را - چه آش��كارش ]باش��د[ و 

چه پنهان - حرام گردانیده اس��ت«، فاحش��ه آشکار و نهان را تحریم فرموده است. مفسران، 

فاحش��ة آش��کار را طواف خانة خدا در حالت عریان و فاحش��ة پنهان را زنای پنهان عنوان 

کرده اند. )طبری، 123/8( مواردی این چنین که توسط برخی قبایل عرب انجام می گرفت؛ 

باعث تحریک شهوات شده و زمینه  های خیانت همسران را به یکدیگر ایجاد می کرد. 

زنان و انواع ازدواج  های جاهلی 

نکاح در بسیاری از موارد در بین قبایل حجاز، بدون تمایل دختر و در دست پدر و بزرگان 

قبیله بود. حق تقدم در ازدواج با پس��ر عمو بود که به خواس��تگاری دختر عمویش برود. از 

پس��ر عمو پرسیده می شد که اگر به دختر عمو راغب بود، تزویج می شدند و اگر راغب نبود 

به ازدواج دیگری درمی آمد. ازدواج با غریبه ها باید با توافق رئیس قبیله و برای ایجاد تألیف 

بین دو قبیله انجام ش��ود. هیچ مهر و صداقی به دختر تعلق نمی گرفت و حتی ش��تری که 

داماد می فرستاد تا عروس بر آن سوار شود، باید توسط دختر به پدرش هدیه می شد. )جواد 

علی، 638/5(

در کتاب  ه��ای تاریخی انواع متفاوتی از ازدواج در جاهلیت ثبت ش��ده که همه یا برخی از 

آن ها در بین قبایل عرب متداول بوده است. از بین این موارد شاهد نمونه هایی هستیم که 

زنان در آن مانند کالا مبادله می شدند. در نکاح الاستبضاع )زناشویی جهت باردارشدن(، اگر 

مردی مایل بود فرزندی با قیافه و ش��کل خاصی یا ش��جاع، شاعر یا سخنور و... داشته باشد 

و خود متصف به این صفات نبود، زنش را وامی داشت تا با مرد مورد نظر هم بستر شده و از 

او حامله شود. طبق سنت رایج بچه متعلق به شوهر رسمی زن بود. )آلوسی، 4/2( در نکاح 

البدل )زناشویی تعویضی( هر مردی که از زن دیگری خوشش می آمد، به شوهرش پیشنهاد 

معاوضه می داد. مدت معاوضه به تمایل مردان مربوط بود. )جواد علی، 537/5( نکاح الشغار 

نوع��ی ازدواج ب��ود که زنان یا دختران به جای مهر و کابین زنی دیگر واقع می ش��دند. مثلاً 

ش��خصی دختر یا خواهرش را زن کسی می ساخت و متقابلاً به جای مهریه، دختر یا خواهر 

آن شخص را به زنی می گرفت. )ثقفی کوفی، 30/1(

اگر شخصی می مرد، همسرش )نامادری پسر( مانند سایر اموالش به پسر بزرگش می رسید. 
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به این ازدواج نکاح الضیزن )نکاح موروثی( می گفتند. اگر زن زیبا و جوان بود، پسر متوفی، 

خ��ود از او متمتع می ش��د؛ در غیر این صورت، آن را ب��ه دیگری واگذار می کرد و مهرش را 

می گرفت. اگر متوفی پس��ر نداش��ت، این زن به مردان فامیل می رس��ید و هر مردی زودتر 

پارچ ه��ای به س��وی او پرت می ک��رد، زن به او می رس��ید. گاهی نی��ز زن را از ازدواج منع 

می کردن��د. )ج��واد علی، 534( از آن جا ک��ه این نکاح، مذموم بود، ب��ه آن نکاح المَقت نیز 

می گفتند. )ابن منظور، 90/3( اگر زنی در جنگ اسیر می شد، مانند غنایم جنگی به مردان 

پیروز می رس��ید و با او ازدواج می کردند و ی��ا به صورت کنیز او را به خانه می بردند؛ در هر 

صورت استمتاع از او حال بود. به این ازدواج، نکاح المسبّیات و المخطوفات و به این زنان 

»الاخی��ذه« می گفتند و فرزندان این زنان »اولاد الاخیذه« یا »اولاد الس��بیّه« نام می گرفتند. 

)الترمانینی، 34( چنان که عمروعاص از فرزندان سبیّه بود. )ابن عبدالبر، 1184/3(

نکاح الخدن )زناش��ویی دوس��تانه( از مواردی است که در قرآن در آیاتی مانند آیة 25 سورة 

نساء »وَ لا مُتَّخِذاتِ أَخْدان « به آن اشاره شده است. خَدن به معنی دوست و معشوقه است. 

زنان و مردانی که به دلایلی از عیاشی آزادانه نصیب کم تری داشتند، می کوشیدند با روابط 

محرمان��ه این کمبود را جب��ران کنند، البته نه چندان محرمانه که کس��ی نفهمد، فقط در 

حدی که زن شهره به فاحشه گری نشود. )آلوسی، 4/2( این نوع رابطه، نشان از عدم وفاداری 

همسران به یکدیگر می باشد.

این گونه   ازدواج ها نزد عرب قبل از اسام عموماً شاهد عدم توجه به تمایل زنان در انتخاب 

همسر و در نتیجه موقعیت ضعیف بیش تر زنان در زندگی اجتماعی و خانوادگی است. این 

موضوع باعث می شد در مواقعی که بین زن و شوهر در زندگی اختافی پیش می آمد، زنان 

مجبور به اطاعت باشند. معمولاً در زندگی قبیله ای، افرادی که از نظر سنی بزرگ تر بودند و 

یا رئیس قبیله به حل اختافات کمک می کرد. اما گاهی عاوه بر این افراد، کس��ان دیگری 

نیز به کار حل اختاف می پرداختند.

راهکار های حل اختلافات

در جاهلی��ت دادگاه و قاض��ی و نظامی برای دادخواهی و رفع س��تم وجود نداش��ت. وجود 

پیمان هایی مانند »حلف الفضول« دلیل نبودن قانون و قانون گذارانی اس��ت که بتوانند حق 

مظلوم را بس��تانند. در این پیمان گروهی از قریش با خدا عهد و پیمان بس��تند كه همواره 

مظلوم را برای رس��یدن به حق یاری دهند و در امور زندگی با آن ها مواس��ات كنند. پیامبر 
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)ص( در توصی��ف این پیمان می فرماید: »هرگز دوس��ت نم��ی دارم تعهداتی را كه در حلف 

الفضول در خانة عبدالله  بن  جدعان بسته شد و من هم در آن شركت داشتم با شتران سرخ 

مو عوض كنم یا نسبت به آن پیمان  شكنی كنم«. )ابن سعد، 103/1(

عرب داورانی داش��ت که در کار های خود به آن ها رجوع می کرد و در محاکمات و مواریث 

و خون  های خویش آن ها را داور می شناخت. به دلیل آنکه عرب دینی نداشت که بتواند به 

احکام آن مراجعه کند، پس به اهل شرف، راستی، امانت، سروری، سالخوردگی و بزرگواری 

رجوع می کرد. )یعقوبی، 258(

یکی از راه  های حل اختاف در جامعة عرب قبل از اس��ام، مراجعه به کاهنان بود. کهانت 

و عرافت از ش��غل هایی بود که کاهن از غیب خبر می داد. کهانت مخصوص امور مربوط به 

آینده و عرافت مربوط به امور گذش��ته می باش��د. )آلوس��ی، 274/3( از جمله پیشگویان در 

بین اعراب کاهنان بودند. همین گروه بودند که اوصاف رسول خدا )ص( و زمان ظهورش را 

پیشگویی کردند. کاهنان عرب به وسیلة اجن های که در آسمان ها از فرشتگان استراق سمع 

می کردند، از وقایع آینده مطلع می ش��دند. )ابن هشام، 1/ 204( عدم وجود دادگاه و قاضی 

در جاهلیت باعث می ش��د به مظلومان و ناتوانان بیش تر ستم شود و زنان نیز که از توانایی 

جسمی کم تری برخوردار بودند، بیش تر در معرض آسیب و خشونت قرار می گرفتند. 

خشونت علیه زنان در جاهلیت

»خشونت علیه زنان به هرگونه رفتار خشن وابسته به جنسیت گفته می شود که به صورت آشکار 

یا نهان رخ می دهد و منجر به آس��یب جس��می، جنس��ی، روانی، ضرر یا رنج زن می شود. چنین 

رفتاری می تواند با تهدید، اجبار یا سلب مطلق اختیار و آزادی صورت گیرد«. )ستوده، 100(

آنچه در تاریخ جاهلیت نمودار اس��ت، نابرابری حقوق بین زن و مرد می باش��د. زنان چه در 

خانه و چه در اجتماع پایین تر از مردان به ش��مار می رفتند. بینش اعراب به زنان یک دید 

منفی بود و آن ها را مظهر فتنه گری می دانستند. این ها عوامل خشونت علیه زنان بودند. 

موارد زیر را می توان به عنوان خشونت علیه زنان در جاهلیت بیان کرد:

دختر کش��ی و نف��رت از دخت��ران: بعضی قبایل ع��رب به دلایل مختل��ف، چون فقر و  . 1

تنگدس��تی، ترس از اس��ارت آن ها در جنگ و ... دختران خود را هن��گام تولد زنده  به گور 

می کردند. )نوری، 20(

 دختران در سن ازدواج حق تصمیم گیری نداشتند و رئیس قبیله، پدر، برادر یا دیگران  . 2
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در مورد ازدواج آن ها تصمیم می گرفتند. )نوری، 603(

از مه��ر و صداقی که هنگام ازدواج تعیین می ش��د، چیزی به دخت��ر تعلق نمی گرفت.  . 3

)نوری، 604(

یهود و مجوس در هنگام حیض با زنان غذا نمی خوردند، با آن ها مباش��رت نکرده و در  . 4

ی��ک خانه نی��ز نمی ماندند. گروهی از اعراب نیز در هنگام حی��ض از زنان دوری می کردند. 

)زمخشری، 265/1(

در بی��ن اعراب تنبیه زن��ان در هنگام مخالفت از امور عادی به ش��مار می رفت. حدیث  . 5

زیر، وضعیت تنبیه بدنی زنان، توس��ط شوهر را به خوبی نشان می دهد: »أسماء بنت ابی بكر 

گفت: من زن چهارم بودم كه زبیر عوّام مرا به زنی گرفت، چون بر یكی از ایشان خشمگین 

می  شد، او را با چوب مشجب می  زد، چنان كه چوب بر او می شكست و مشجب سه پاي های 

است که جامه بر او افکنند«. )ابوالفتوح رازی، 348/5(

عِدة زنان بعد از فوت شوهرانش��ان یک س��ال بود و در این مدت زن را از ازدواج محروم  . 6

می کردند. )طباطبائی، 242/2(

در جاهلیت هر مرد عرب در قریش با ده زن یا کمتر ازدواج می کرد. )طبری، 534/7( . 7

اع��راب جاهلی در بین زنان خود به عدالت رفتار نمی  کردند و بعضی را بر بعضی برتری  . 8

می دادند. )جواد علی، 546/5( 

در بین اهل حجاز به زنان، چه همس��ر و چه دخت��ر ارثی تعلق نمی گرفت. )طباطبائی،  . 9

)207/4

پس از فوت شوهر، زن به فرزندان شوهرش ارث می رسید. )ابن اثیر، 423/2( . 10

ظه��ار و ای��اء: در روزگار جاهلی هرگاه مردی با همس��ر خود ظه��ار می کرد؛ یعنی  . 11

می گفت تو هم چون مادرم هستی، با این حرف زنش بر او حرام ابدی می شد. مردان جاهلی 

از این مسئله استفاده کرده و برای آزار زنان خود با آنان ظهار می کردند. به این ترتیب زنان 

نه با شوهرش��ان رابطة همسری داشتند و نه طاق داده می ش��دند تا بتوانند ازدواج کنند. 

این رنج تا پایان زندگی با آنان همراه بود. )ابن س��عد، 281/8( س��نت زشت دیگر ایاء بود 

که مردان به صورت اعتراض به زنان قسم می خوردند که دیگر با آنان هم بستر نشوند و در 

جاهلیت زن بر آن ها حرام ابدی می شد. )طبرسی، 571/2(

این عوامل باعث می  شد انواع خشونت به زنان صورت بگیرد و اعتراضی هم نشود. در چنین 

محیطی بعثت پیامبر و نزول قرآن به همراه س��یرة عملی پیامبر، س��عی در برقراری عدالت 
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در اجتماع و خانواده داش��ت. در نزول قرآن به فرهنگ محیط نزول توجه داشته شده؛ زیرا 

یکی از علل نزول تدریجی قرآن در مدت 23 س��ال را ایجاد آمادگی در مردم برای پذیرش 

تغییرات می دانند. 

راهکار های قرآن در احقاق حقوق زنان

قرآن در برابر فرهنگ جاهلی دو نوع برخورد داش��ت. یکی اینکه به تأیید و تقویت عقاید و 

عملکرد ه��ای مثبت آن ها پرداخت و دیگر اینکه با عقاید و عملکرد های باطل مبارزه کرد و 

تاش کرد به تدریج این عقاید را تصحیح کند. راهکار های قرآن را برای احقاق حقوق زنان 

در دو قسمت تصحیح نگرش  های سابق و وضع قوانین جدید بررسی می کنیم.

قرآن و تصحیح نگرش  های سابق

1 .  یکسانی خلقت آدم و حوا: در برابر برخی گزاره  های عقاید تورات و انجیل که در بین 

اعراب مشرک نیز وجود داشت و زن را از نظر خلقت طفیلی وجود مرد می دانست، قرآن در 

آیة 21 سورة روم »وَ مِنْ ءَايَاتِهِ أَنْ خَلَقَ لَكمُ مِّنْ أَنفُسِكُمْ أَزْوَاجًا لِّتَسْكُنُواْ إلَِيْهَا وَ جَعَلَ بَيْنَكُم 

رُون« )الروم، 21( »و از جمله آیات و نشانه  های  ةً وَ رَحْمَةً إِنَّ فیِ ذَالِكَ لاََيَاتٍ لِّقَوْمٍ يَتَفَكَّ مَّوَدَّ

)قدرت خداوندی( این اس��ت كه برای ش��ما از جنس شما جفت هایی آفریده تا با آنان انس 

ا النَّاسُ  بگیرید و بین ش��ما مودت و دوس��تی و رحمت قرار داد...( و آیة 1 سورة نساء »يَا ايهَُّ

مَا رِجَالًا كَثِيرًا وَ نِسَاءً  ا زَوْجَهَا وَ بَثَّ مِنهُْ اتَّقُواْ رَبَّكُمُ الَّذِی خَلَقَكمُ مِّن نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِنهَْ

وَ اتَّقُواْ اللََّ الَّذِی تَسَ��اءَلُونَ بهِِ وَ الْأَرْحَامَ إِنَّ اللََّ كاَنَ عَلَيْكُمْ رَقِيبًا« )النس��اء، 1(؛ »ای مردم از 

عذاب پروردگارتان بترسید، آن  كسي  كه شما را از یك تن آفریده و از آن یك تن جفت او 

را آفریده و از آن دو در زمین مرد های بس��یار و زنان بس��یار پراكنده گردانیده...« به خلقت 

همانند و هم جنس زن و مرد اشاره کرده است.

2 . ارزش براب�ر زن و م�رد: آیاتی در قرآن، با ذکر نام زنان و مردان )ذَکَرَ اوَ انُثی( در کنار 

یکدیگ��ر، ارزش برابر زن و م��رد را در نزد خداوند بیان می کند: »فاسْ��تَجَابَ لَهُمْ رَبُّهُمْ أَنیّ ِ 

لَا أُضِی��عُ عَمَ��لَ عَمِلٍ مِّنكُم مِّن ذَكَ��رٍ أَوْ أُنثیَ  بَعْضُكُم مِّن بَعْ��ض...« )آل عمران، 1٩٥( »پس 

پ��روردگار آن ها دعای آنان را اجابت كرد )و فرمود( من عمل هیچ عمل كنند های از ش��ما 

)مؤمنان( را مرد باش��د یا زن ضایع نمي کنم...«؛ »إِنَّ الْمُسْ��لِمِينَ وَ الْمُسْ��لِمَتِ وَ الْمُؤْمِنِينَ وَ 

اتِ وَ الْخَشِ��عِينَ وَ  برَِ برِِينَ وَ الصَّ دِقَتِ وَ الصَّ دِقِينَ وَ الصَّ الْمُؤْمِنَ��تِ وَ الْقَنِتِي��نَ وَ الْقَنِتَتِ وَ الصَّ
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فِظِينَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحَفِظَتِ  ئمَتِ وَ الحَْ ئمِينَ وَ الصَّ قَتِ وَ الصَّ قِينَ وَ الْمُتَصَدِّ الْخَشِعَتِ وَ الْمُتَصَدِّ

م مَّغْفِرَةً وَ أَجْرًا عَظِيمًا« )الاحزاب، 35( »نمي باشد  اكِرَاتِ أَعَدَّ اللَُّ لهَُ اكِرِينَ اللََّ كَثِيرًا وَ الذَّ وَ الذَّ

برای مرد مؤمن و نه زن مؤمنه ای اختياری در جايی كه از جانب خدا و رسولش در بارة آنان 

زَی إِلاَّ مِثْلَهَا وَ مَنْ عَمِلَ صَلِحًا مِّن ذَكَرٍ أَوْ أُنثیَ  وَ  حكمی رس��يده«؛ »مَنْ عَمِلَ سَ��يِّئَةً فَلَا يجُْ

نَّةَ يُرْزَقُونَ فِيهَا بغَِيرِْ حِسَاب« )غافر،40( »كسی كه عمل بدی  هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُوْلَئكَ يَدْخُلُونَ الجَْ

بكند، مجازات نمي شود، مگر مانند عملش و كسی از مرد يا زن كه عمل شايسته ای بنمايد، 

ا النَّاسُ إنَِّا خَلَقْنَاكمُ مِّن ذَكَرٍ وَ أُنثیَ  وَ جَعَلْنَاكمُ ْ شُعُوباً  در حالی كه وی مؤمن باشد...« و »يَأَيهَُّ

ِ أَتْقَئكُمْ إِنَّ اللََّ عَلِيمٌ خَبِير« )الحجرات،13( »ای گروه  وَ قَبَائ��لَ لتَِعَارَفُواْ إِنَّ أَكْرَمَكمُ ْ عِن��دَ اللَّ

مردم به  درستی ما شما را از مردی و زنی )آدم و حوا( آفريديم و شما را شعبه ها و قبيله ها 

گردانيدي��م تا يكديگر را بشناس��يد«. زنان و مردان را در فرائ��ض و فضائل، ثواب و عقاب و 

انزال  های قرآن هم دوش و در کنار يکديگر نام برده و ارزش يکسانی برای آن ها قايل است. 

پ( سلوک معنوی مساوی برای زن و مرد: قرآن با ذکر نام زنان بزرگی چون حضرت مريم 

كَرُ كاَلْأُنثی..«  ا أُنثیَ  وَ اللَُّ أَعْلَمُ بِمَ��ا وَضَعَتْ وَ لَيْسَ الذَّ ��ا قَالَتْ رَبّ ِ إنِیّ ِ وَضَعْتهَُ ��ا وَضَعَتهَْ »فَلَمَّ

رَكِ وَ اصْطَفَئكِ عَلیَ  نِسَاءِ  )آل عمران، 36(؛ »وَ إِذْ قَالَتِ الْمَلَئكَةُ يَامَرْيَمُ إِنَّ اللََّ اصْطَفَئكِ وَ طَهَّ

الْعَالَمِين« )آل عمران،42(؛ آسيه زن فرعون »وَ ضَرَبَ اللَُّ مَثَلًا لِّلَّذِينَ ءَامَنُواْ امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ 

نیِ مِن فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ...« )التحريم،11(؛ بلقيس  قَالَتْ رَبّ ِ ابْنِ لیِ عِندَكَ بَيْتًا فیِ الْجَنَّةِ وَ نجَِّ

)س��ورة نمل، آيات 44 - 20(؛ مادر موسی »إِذْ أَوْحَيْنَا إلِیَ أُمِّكَ مَا يُوحَی« )طه،38(؛ همسر 

��رْنَهَا بإِِسْ��حَاقَ وَ مِن وَرَاءِ إِسْ��حَاقَ يَعْقُوب« )هود،11(  ابراهيم »وَ امْرَأَتُهُ قَائمَةٌ فَضَحِكَتْ فَبَشَّ

نش��ان می دهد در زمینة رش��د معنوی و رسيدن به کمال انس��انی و فضايل بين زن و مرد 

تفاوتی نيست. 

قرآن در آیات س��ورة نمل، با ذکر داس��تان بلقیس به عنوان ملکة س��با، در ابتدا ریاس��ت و 

زمامداری زنان را بیان می کند، س��پس با آوردن عکس العمل او پس از دیدن نامة سلیمان، 

اشتیاق او برای مشورت با بزرگان و ادراک بالای او از عاقبت کار و سیاست حکیمانة او را به 

عنوان یک زن یادآور می شود. در نهایت با بیان ایمان آوردن او به پیامبری حضرت سلیمان، 

سرعت اجابت کام حق توسط بلقیس را، به عنوان یک زن نشان می دهد.

3 . وظایف عبادی مش�ترک برای زن و مرد: خداوند درانجام عبادات مانند اقامة نماز و 

لاةَ وَ آتِينَ  جَ الْجاهِلِيَّةِ الْأُولی  وَ أَقِمْنَ الصَّ جْنَ تَبَرُّ پرداخت زکات، »وَ قَرْنَ فِي بُيُوتِكُنَّ وَ لا تَبَرَّ

ال��زَّكاة« )احزاب،33( روزه، »شَ��هْرُ رَمَضانَ الَّذِي أُنْزِلَ فِيهِ الْقُرْآنُ هُ��دیً للِنَّاسِ وَ بَيِّناتٍ مِنَ 
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الْهُدی  وَ الْفُرْقان«  )بقره، 185( حج و عمره »فِيهِ ءَايَاتُ بَيِّنَاتٌ مَّقَامُ إبِْرَاهِيمَ وَ مَن دَخَلَهُ كاَنَ 

ِ عَلیَ النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ إلَِيْهِ سَبِيلًا..« )آل عمران، 97( با عبارت »يا ايها  ءَامِنًا وَ لِلَّ

الناس« و »يا ايها الذين آمنوا« زن و مرد را مخاطب قرار داده است و در اين عبادات هر دو 

را مشترک دانسته است.

4 . فضیلت مشترک کسب علم برای زن و مرد: از جمله فضیلت  های مشترکی که زن 

و مرد هر دو به کس��ب آن دعوت ش��ده اند علم آموزی می باشد. خداوند در آیاتی از قرآن به 

ارزش نابرابر دانایی و نادانی اشاره کرده است ».... قُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَ الَّذِینَ لَا 

یَعْلَمُونَ...« )زمر، ٩(

5 . شرکت زنان در امور اجتماعی: در قرآن از مشارکت زنان در امور اجتماعی مثال هایی 

وجود دارد. بلقیس به عنوان ملکة سبا، زنی حکمران و سیاستمدار است: »إنِیّ ِ وَجَدتُّ امْرَأَةً 

ا عَرْشٌ عَظِيم« )نمل،23( دختران شعيب به عنوان زنانی  تَمْلِكُهُمْ وَ أُوتِيَتْ مِن كُلّ ِ شیَ ءٍْ وَ لهََ

ا وَرَدَ مَاءَ مَدْيَنَ وَجَدَ عَلَيْهِ أُمَّةً  که با حفظ حيا و عفت دامداری پدر را انجام می دادند: »وَ لَمَّ

ونَ وَ وَجَدَ مِن دُونهِِمُ امْرَأَتَينْ ِ تَذُودَانِ قَالَ مَا خَطْبُكُمَا قَالَتَا لَا نَسْ��قِی حَتیَ   مِّنَ النَّاسِ يَسْ��قُ

عَاءُ وَ أَبُوناَ شَ��يْخٌ كَبِير« )قصص،23( و همس��ر فرعون که نمونة ایمان در متن کفر  يُصْدِرَ الرِّ

می باش��د: »وَ ضَرَبَ اللَُّ مَثَلًا لِّلَّذِينَ ءَامَنُواْ امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قَالَتْ رَبّ ِ ابْنِ لیِ عِندَكَ بَيْتًا فیِ 

المِِين« )تحریم،11(  نمونه هایی از  نیِ مِنَ الْقَ��وْمِ الظَّ نیِ مِن فِرْعَوْنَ وَ عَمَلِهِ وَ نجَِّ الْجَنَّ��ةِ وَ نجَِّ

این زنان هستند. این مثال ها بیان می  کند که بر خاف آنچه اعراب جاهلی تصور می کردند، 

زن��ان از کمال عقل و درایت برخوردارند و می توانند در فعالیت  های اجتماعی نیز ش��رکت 

کنند و الگوی مردان باشند.

6 . پاداش یکسان در عمل صالح برای زن و مرد: قرآن در آیات متعددی ایمان و عمل 

صال��ح را ویژگی مؤمن��ان - چه زن و چه مرد - بیان می کند. پ��اداش ایمان و عمل صالح، 

بهش��ت معرفی ش��ده و به هر دو گروه زن یا مرد وعده داده ش��ده اس��ت: »وَ مَن يَعْمَلْ مِنَ 

الِحَ��اتِ مِ��ن ذَكَرٍ أَوْ أُنثیَ  وَ هُوَ مُؤْمِنٌ فَأُوْلَئكَ يَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ وَ لَا يُظْلَمُونَ نَقِيرًا« )نس��اء،  الصَّ

124( همچنین قرآن زن و مرد را در عمل به تکلیف و فرائض برابر خوانده است.

7 . امر به حسن معاشرت شوهر با زن: در آیاتی از قرآن به رفتار نیک مؤمنان با یکدیگر 

پرداخته ش��ده اس��ت. با وجود اینکه این آیات را می توان ماک عمل مرد با همسر مؤمنش 

وهُنَّ  قرار داد، در قرآن به طور صریح به خوش رفتاری با زنان امر ش��ده اس��ت: » ...وَ عَاش��رُِ

باِلْمَعْرُوف....« )نساء،1٩(.
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8 . تعیین ملاک فراجنسیتی برای رسیدن به قرب الهی: بر خاف آنچه اعراب جاهلی 

تصور می کردند و زنان را لایق تقرب به خداوند نمی دانستند، آیات قرآنی ماک نزدیکی به 

پروردگار را تقوا می داند و تفاوتی از این نظر بین زن و مرد قایل نیس��ت: »يا أَيُّهَا النَّاسُ إنَِّا 

ِ أَتْقاكُمْ إِنَّ  خَلَقْناكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ أُنْثی  وَ جَعَلْناكُمْ شُ��عُوباً وَ قَبائِلَ لتَِعارَفُوا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّ

اللََّ عَليمٌ خَبيرٌ« )حجرات، 13(.

وضع قوانین جدید

اسام با تغییر قوانین تاش کرد عملکرد های جاهلی در خشونت نسبت به زنان را با گذشت 

زمان تصحیح کند.

1 . اسلام همة انواع نکاح غیر از نکاع البعوله و نکاح المتعه را حرام کرد.

2 . آیة 266 و 267 سورة بقره ایلاء را تحریم کرده و قصد ترک آمیزش با زن را تا 

چهار ماه مجاز دانس�ته اس�ت. طبق این آیات، اگر مرد پس از چهارماه، از تصمیم خود 

برنگشت، باید زن را طاق دهد و نمی تواند او را معطل نگه دارد: »لِّلَّذِينَ يُؤْلُونَ مِن نِّسَائهِمْ 

يعٌ  لَاقَ فَإِنَّ اللََّ س��مَِ رٍ فَإِن فَ��اءُو فَإِنَّ اللََّ غَفُورٌ رَّحِيمٌ)226(وَ إِنْ عَزَمُواْ الطَّ تَرَبُّصُ أَرْبَعَةِ أَش��هُْ

ادِلُكَ فیِ زَوْجِهَا  عَلِيم«  )بقره،227( و در آیة 4 - 1 سورة مجادله: »قَدْ سَمِعَ اللَُّ قَوْلَ الَّتیِ تجَُ

يعُ بَصِيرٌ* الَّذِينَ يُظَاهِرُونَ مِنكُم مِّن  اوُرَكُمَا إِنَّ اللََّ س��مَِ عُ تحََ ِ وَ اللَُّ يَسْ��مَ وَ تَشْ��تَكِی إلِیَ اللَّ

مْ لَيَقُولُونَ مُنكَرًا مِّنَ الْقَوْلِ وَ زُورًا وَ  نِّسَ��ائهِم مَّا هُنَّ أُمَّهَاتِهِمْ إِنْ أُمَّهَاتُهُمْ إِلاَّ الَِّی وَلَدْنَهُمْ وَ إنِهَّ

إِنَّ اللََّ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ* وَ الَّذِينَ يُظَاهِرُونَ مِن نِّسَ��ائهِِمْ ثمُ َّ يَعُودُونَ لمَِا قَالُواْ فَتَحْرِيرُ رَقَبَةٍ مِّن قَبْلِ 

رَيْنِ مُتَتَابعَِينْ ِ  دْ فَصِيَامُ شهَْ ا ذَالكِمُ ْ تُوعَظُونَ بهِِ وَ اللَُّ بِمَا تَعْمَلُونَ خَبِيرٌ* فَمَن لَّمْ يجَِ أَن يَتَمَاسَّ

ِ وَ رَسُولهِِ وَ تلِْكَ  ا فَمَن لَّمْ يَسْتَطِعْ فَإِطْعَامُ سِتِّينَ مِسْكِينًا ذَالِكَ لتُِؤْمِنُواْ باِللَّ مِن قَبْلِ أَن يَتَمَاسَّ

ِ وَ للِْكَافِرِينَ عَذَابٌ أَليِم«  ) مجادله،4( و آیة 4 س��ورة احزاب »...وَ ما جَعَلَ أَزْواجَكُمُ  حُدُودُ اللَّ

ئِ��ي تُظاهِرُونَ مِنْهُ��نَّ أُمَّهاتِكُم ...« ) احزاب، 4( ظهار ممنوع ش��ده و برای ظهارکنندگان  الاَّ

کفاره تعیین شده است.

3 . منع کش�تن دختران: در آیات قرآنی ابتدا به رس��م زش��ت بعضی اعراب در کش��تن 

فرزندان خود و مخصوصاً دختران اش��اره ش��ده و سپس از آن نهی شده است. خداوند وعده 

داده که رزق و روزی فرزندانتان را چون خودتان تأمین می کند: »... وَ لا تَقْتُلُوا أَوْلادَكُمْ مِنْ 

إِمْاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُكُمْ وَ إیَِّاهُمْ...« )انعام،151(.

4 . عِدة زن بعد از وفات ش�وهر: »در جاهلیت زنان پس از فوت ش��وهر، یک س��ال عده نگه 
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می داشتند و در این مدت حق ازدواج نداشتند. اسام این مدت را به چهار ماه و 10 روز کاهش 

رٍ وَ عَشْرًا ...« )بقره، 234(. بَّصْنَ بأَِنفُسِهِنَّ أَرْبَعَةَ أَشهُْ داد: »وَ الَّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنكُمْ وَ يَذَرُونَ أَزْوَاجًا يَترََ

5 . ارث زنان: در جاهلیت زنان و دختران پس از فوت مرد هیچ سهمی از اموال او نداشتند. 

قرآن در آیات 11 و 12 س��ورة  نس��اء برای آنان نیز س��همی از ماترک متوفی تعیین کرد: 

كَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنثَيَينْ ِ فَإِن كُنَّ نِسَ��اءً فَوْقَ اثْنَتَينْ ِ فَلَهُنَّ ثُلُثَا مَا  »يُوصِيكمُ ُ اللَُّ فیِ أَوْلَدِكُمْ للِذَّ

تَرَكَ وَ إِن كاَنَتْ وَاحِدَةً فَلَهَا النِّصْفُ...« )النساء، 11(. 

6 . محدود کردن تعدد زوجات و ش�رط عدالت: اس��ام تعدد زوجات را محدود کرد و 

آن را تا 4 همسر کاهش داد و شرط آن را نیز برقراری عدالت بین آن ها بیان فرمود: »وَ إِنْ 

خِفْتُمْ أَلاَّ تُقْسِطُواْ فیِ الْيَتَامَی  فَانكِحُواْ مَا طَابَ لَكُم مِّنَ النِّسَاءِ مَثْنیَ  وَ ثُلَاثَ وَ رُباَعَ فَإِنْ خِفْتُمْ 

أَلاَّ تَعْدِلُواْ فَوَاحِدَةً أَوْ مَا مَلَكَتْ أَيْمَانُكُمْ ذَالِكَ أَدْنیَ أَلاَّ تَعُولُوا« )نساء،3(. 

7 . منع از خش�ونت علیه زنان: درآیات قرآن��ی در موارد چندی به پرداخت حق زنان و 

رعایت آن ها دعوت ش��ده اس��ت. خداوند در این آیات اس��تفاده از زور بازو در جهت از بین 

لُّ لَكُمْ أَن تَرِثُواْ النِّسَ��اءَ كَرْهًا وَ لَا  ب��ردن ح��ق زنان را رد می کند: »يَأَيُّهَ��ا الَّذِينَ ءَامَنُواْ لَا يحَِ

وهُنَّ باِلْمَعْرُوفِ  تَعْضُلُوهُنَّ لتَِذْهَبُواْ ببَِعْضِ مَا ءَاتَيْتُمُوهُنَّ إِلاَّ أَن يَأْتِينَ بفَِاحِشَ��ةٍ مُّبَيِّنَةٍ وَ عَاشرُِ

ا كَثِيرًا« )نساء،1٩(. عَلَ اللَُّ فِيهِ خَيرًْ فَإِن كَرِهْتُمُوهُنَّ فَعَسیَ أَن تَكْرَهُواْ شَيًْا وَ يجَْ

بررسی سیرة نبوی در برخورد با همسر در اختلافات خانوادگی

رفت��ار پیامبر )ص( همواره با زنان همراه با محبت و احترام بوده اس��ت. هنگامی كه فاطمه 

)س( كوچك بود، رسول خدا )ص( نمی خوابید تا اینکه صورت فاطمه را می بوسید و سرش 

را بر س��ینة فاطمه می گذارد و برای او دعا می كرد. در روایت دیگری آمده اس��ت: گونه  های 

فاطمه را می بوس��ید. )ابن ش��هر آشوب، 382/3( این ابراز عش��ق و محبت به دختر در بین 

عربی که خاطرات زنده به گور کردن دختران را داش��ت، نوعی آموزش رفتار با زن بود. آن 

حضرت در مورد همس��ران خود نیز به عدالت رفتار می کرد و سعی در تغییر رسوم جاهلی 

و حفظ کرامت زن داش��ت؛ به عنوان نمونه در برخورد با تفکری که از عقاید یهود در مورد 

دوری از زنان در هنگام حیض بین برخی از عرب ها وجود داش��ت، با همسران خود در این 

مدت معاش��رت داش��ت. از عایش��ه نقل اس��ت: پیامبر )ص( به من فرمود: دست دراز كن و 

س��جاده مرا از مس��جد بردار و به من بده، گفتم: در حال حیض هستم، فرمود: دست تو در 

حال حیض نیست. )ابن سعد، 363/1(
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بررسی ضرب زنان در سنت پیامبر )ص(

در س��نت نبوی »ضرب« به معنای مفارقت، ترک و دوری گزیدن به چش��م می خورد. وقتی 

میان پیامبر )ص( و همسرانش اختاف پیش آمد و آن ها به نصیحت رسول خدا )ص( عمل 

نکردند، پیامبر )ص( خانه را ترک کرد و به مکانی به نام »مش��ربه ام ابراهیم« رفت. س��پس 

زن��ان را بی��ن ماندن و پیروی کردن و یا طاق مخیّر کردند. )باذری، 2/ 426( پیامبر )ص( 

هیچ گونه آزار جسمانی به همسرانش نرساند، تحقیرشان نکرد و آن ها را کتک نزد. اگر زدن 

و آزار جس��می و روحی، خواس��تة خدا و راه حلّی سودمند بود، پیامبر )ص( نخستین کسی 

بود که به دس��تور خدا عمل می کرد. اما ایش��ان کسی را نزد و به زدن اجازه یا دستور نداد. 

پیامبر )ص( زدن زنان را مذمت کرده و در این باره احادیثی از ایشان رسیده است: »رسول 

خدا )ص( فرمود: آیا جای تعجب نیس��ت كه كس��ی همسرش را بزند و آن  گاه با او دست به 

گردن ش��ود« و »آیا حیا نمی کند یکی از ش��ما که زنش را مانند غام بزند و در پایان روز با 

او هم بستر شود«. )آلوسی، 34/3(

روایت شده است كه عمر گفت: »ما قریشي ها بر زن  های خود مسلّط بودیم، چون به مدینه 

وارد ش��دیم، دیدیم زن هاش��ان بر مردها مس��لّط هس��تند. از گفتگوی زن ها با یكدیگر كار 

به جایی رس��ید كه زن ها نافرمان ش��دند و بر مردها بي باك و جری ش��دند، من به پیغمبر 

شكایت كردم اجازه داد آن ها را ادب كنیم و بزنیم. زن ها به خانة همسران پیغمبر می رفتند 

و از شوهرهایش��ان ش��كایت می كردند. روزی پیغمبر فرمود: شب هفتاد، نفر زن به  خانة  ما 

آمدند كه همه از ش��وهر های خود گله داش��تند و البتّه ش��وهر های این زن ها مردان خوبی 

نبودند«. )فخرالدین رازی، 72/10(

»پیامبر )ص( در حجة الوداع فرمودند: ای مردم، ش��ما و زنانتان بر یکدیگر حق دارید. حق 

ش��ما بر زنان آن اس��ت که کس��ی را به بستر شما راه نداده و فاحشة آش��کار انجام ندهند، 

پس اگر انجام دادند، خدا اجازه داده که در بس��تر از آنان دوری کنید و آن ها را به صورت 

غیر دردناک بزنید. اگر ترک کردند، خوراک و لباس آن ها به طور متعارف بر ش��ما اس��ت«. 

)ثعالبی، 203/2( 

در این روایت انجام »فاحش��ه مبینه«، را مجوز زدن غیر دردناک زنان آورده اس��ت. عبارت 

»فاحش��ه مبینه« در 3 آیة )نساء، 1٩(، )احزاب، 3٠( و )الطاق، 1( از قرآن تکرار شده است. 

مفس��ران با توجه به روایات اهل بیت منظور از »فاحش��ة مبينة« را »زنا و یا ناسزا و یا اذیت 
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اهل خانه«  آورده اند. )طباطبائی، 312/19( حال با توجه به این روایت و تفاسیری که آن ها 

را در ذیل آیة 34 سوره  نساء آورده اند، چند احتمال به نظر می رسد: 

اینکه طبق بیان مفس��ران منظور از عبارت »فاحشه مبینه« در روایت زنا نیست؛ زیرا زنا . 1

ح��د دارد. )قرطبی، 168/5( در پاس��خ، با توجه به کاربرد قرآنی عبارت »فاحش��ه مبینه« و 

روایت دیگر که به جای »فاحشه مبینه«، راه دادن فرد بیگانه به بستر )یوطئن فرشكم أحدا 

تكرهونه( را ذکر کرده اس��ت، به نظر می رسد منظور زنا و یا مقدمات آن مانند دوستی های 

پنهانی می باشد.

احتمال دیگر اینکه »این روایات مربوط به نش��وز زن و مجازات آن نیس��ت، بلکه مربوط . 2

به ارتکاب فحش��اء می باش��د« )احمد ابوسلیمان، 37( و مفس��ران به اشتباه این روایت را در 

ذیل آیة 34 س��ورة نساء آورده اند. به عبارتی این افراد نشوز را چیزی غیر از ارتکاب فحشاء 

می دانند.

و احتمال س��وم آنکه، روایت در تفس��یر همین آیه آمده و نشوز نیز به معنای زنا بوده و . 3

مجازات آن ضرب غیر مبرح اس��ت. البته مجازاتی که در آیه گفته شده، قبل از انجام عمل 

زنا می  باشد و ترس از آن از روی شواهد می باشد.

دیدگاه مفسران و محققان معاصر دربارة »ضرب«

سیدقطب )م1378ه�.ق( می نویسد: »هرگز چنین کاری )ضرب زن( از مقررات اسام نبوده 

اس��ت و جزء اسام به ش��مار نمی آید؛ بلکه این کار از عرف محیط در بعضی زمان ها ناشی 

ش��ده است«. )س��ید قطب، 654/2( ابن عاش��ور )م1393ه.ق( بیان می کند: حکم ضرب در 

محیطی که زدن زنان عرف و عادت بوده و اهانت به زن به شمار نمی رفته، صادر شده و در 

محیط متمدن امروزی متفاوت اس��ت و باید محدود ش��ود. در ادامه آورده است که جمهور 

مفسران این آیه را محدود کرده اند به این که اضرار و زیان در پی نداشته باشد و نیز این آیه 

مقید است به جامع های که زدن اهانت و اضرار تلقی نشود. )ابن عاشور، 112/4(

عبدالحمید احمد ابوسلیمان، از محققان معاصر، ضرب را در این آیه به معنای ترک خانه از 

سوی شوهر آورده تا زن ناسازگار به خود آمده و سازگاری پیشه کند. او در تأیید این نظر، 

سیرة عملی رسول الله )ص( را یادآوری می کند که وقتی میان پیامبر و همسرانش اختافی 

پی��ش  آمد و آنان ب��ر نافرمانی خود اصرار  کردند، پیامبر یک ماه خانه را ترک  کرد و پس از 

آن، آن ه��ا را میان زندگی خوش و طاق آزاد گذاش��ت تا انتخاب کنند و هیچ  گاه آن ها را 
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کتک نزد. )ابوسلیمان، 35( 

آیت الله معرفت)ره( در مورد ضرب در این آیه معتقد به نسخ تمهیدی بودند. ایشان این نوع 

نس��خ را به این شکل بیان کرده اند: »اسام برای ریشه کن ساختن برخی رسوم جاهلی مثل 

برده داری و کتک زدن زنان چاره اندیشی  های دراز مدت یا کوتاه مدت را برگزیده است، این 

روش را نس��خ تمهیدی یا زمان بندی شده نامیده اند. مسئلة قوامیّت مرد بر زن در محدودة 

عام که ش��امل زدن ش��دید ودردآور زن شود، از جمله همین مسائل است. اگر چه در قرآن 

آمده، ولی از س��وی آورندة شریعت به گون های تفسیر شده که تعدیل آن را در آن زمان و 

ریش��ه کن ساختن آن را در دراز مدت موجب شود. مراحل این نسخ: زدن با چوب مسواک، 

منع از کتک زدن و سفارش  های فراوان در حفظ حرمت و کرامت زن است. )معرفت، 192( 

محق��ق دیگ��ر ض��رب در این آیه را ب��ه معنای تلطیف و ن��وازش می دان��د. در این بیان به 

معان��ی ضرب در فرهنگ عربی از جمله: اطراق، روگردانی، راه رفتن، بازداش��تن و ممانعت، 

خانه نش��ینی، تغییر و تحول، نزدیکی و هم بس��تر شدن و... استناد شده است. در ادامه آمده 

اس��ت که در قرآن کری��م، واژة ضرب کاربرد های متفاوت��ی دارد و معنای هر یک به قرینة 

الفاظ دیگر روش��ن می شود. در آیة 3٤ سورة نساء چون قرین های که بر معنای کتک زدن 

دلالت کند، وجود ندارد، تعیین این معنا با وجود معانی مختلف دیگر، یک ادعای فاقد دلیل 

است. )قائنی، ٧2(

نتیجه

بررسی وضعیت زنان در آستانة نزول قرآن در حجاز نشان می دهد گرچه در باور های دینی 

جاهلی مائکه به عنوان دختران خدا و به امید شفاعت نزد خدا پرستیده می شدند، اما زنان 

در اجتماع و خانواده از کمترین امتیازات برخوردار بودند. قدرت اقتصادی و مالی در دست 

مردان بود و زنان از ارث بهر های نداش��تند. عدالت اجتماعی بین زن و مرد وجود نداش��ت، 

تعدد زوجات نامحدود بود و انواع ستم ها از قبیل ایاء و ظهار در حق زنان صورت می گرفت. 

در بعض��ی قبای��ل عرب دختران را زنده به گور می کردند. وف��اداری زن و مرد در خانواده با 

وجود رسومی چون زناشویی تعویضی، زناشویی جهت باردارشدن، زناشویی دوستانه و مانند 

آن در موارد زیادی زیر پا گذاش��ته می ش��د. برخی عادات جاهلی مانند طواف عریان خانة 

خدا از س��وی برخی قبایل، به تحریک ش��هوات و عدم وفاداری دامن می زد. در این شرایط، 

آیات قرآن به تصحیح نگرش  های سابق پرداخت و از طرفی با وضع قوانین جدید هنجار های 
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موجود در بین مردم را تغییر داد.

قرآن با آیات خود زن و مرد را در آفرینش، ایمان و عمل صالح، ثواب و عقاب اخروی، برابر 

دانس��ت و به تغییر نگرش نس��بت به جنس زن مبادرت کرد. همچنین ب��ا آیاتی دیگر، به 

وضع قوانین جدید در مواردی مانند زش��ت دانستن طواف عریان و نهی از آن، تحریم انواع 

ازدواج  ه��ای جاهل��ی )غیر از نکاح البعوله و نکاح المتعه(، تحری��م زنا و ... پرداخت. با توجه 

به اینکه در زمان نزول آیه قدرت اقتصادی و مالی در دس��ت مردان بود و زنان به حمایت 

مردان از جهت مالی و امنیتی نیاز داش��تند، قوامیّت در خانواده بر عهدة مرد نهاده ش��ده 

است. هم چنین با توجه به اینکه در جامعة جاهلی، دادگاهی وجود نداشت تا زن و مرد در 

هنگام بروز اختاف به آن مراجعه کنند و قدرت جس��می مردان باعث خش��ونت آن ها در 

اختافات می شد، قرآن برای حل اختاف بین زن و مرد در هنگام بیم از نشوز زن، مراحل 

س��ه گانة »وعظ و هجر و ضرب« را پیشنهاد داده است. بررسی شرایط اجتماعی و فرهنگی 

حجاز در آس��تانة نزول قرآن نش��ان می دهد که قرآن با توجه به فرهنگ جاهلی به دنبال 

ایج��اد اعتدال تدریجی در نظام  های اجتماع��ی و خانوادگی آن ها و ایجاد اعتدال در روابط 

زن و مرد بوده است. 

مفسران از دیرباز دربارة مفهوم »ضرب« در این آیه فراوان سخن گفته اند. آنچه حائز اهمیت 

است، تغییر برداشت  های آن ها از مفاهیم ارائه شده در آیه با تغییر شرایط تاریخی می باشد. 

به گون های که مفسران معاصر »ضرب« را در این آیه یا منسوخ دانسته و یا مربوط به جامعة 

جاهلی دانسته اند که زدن زن اهانت به شمار نمی رفته است. تعابیری از قبیل ترک خانه یا 

تلطیف و نوازش از طرف مرد نیز در بیان »ضرب« آمده است. 
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