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فلسففلسفهفلسفه
فلسفه رد عليت

به دىريكور با
سيناابن راآث

شآموز

هاشار
باتك رد هك تسا تلع هب لولعم ىدنمزاين كلام ثحب اب طابترا رد هلاقم نيا

.دشاب�ىم ناگدنناوخ هدافتسا لباق و  استهدش هتخادرپ نآ هب ىهاگشناد�شيپ هفسلف
چكيده

د،جه فلسفه كه قدمتى ديرينه دارهاى اساسى و قابل تويكى از بحث
 در بحـثسينـاابنابطه�ى آن�دو است. ديـدگـاه ل و ربحث علت و مـعـلـو

سيناد و ماهيت است. ابـنجو، مبنى بر تفكيـك وابىفارعليت، هماننـد 
دجود است و حقيقت ماهيت با حقيقت وجود كه ماهيت غير از ومعتقد بو

متغاير و از آن متمايز است. حقيقت ماهيت لا اقتضايى است و اقتـضـاى
نه عينيتسش است كه؛ماهيت چگون جاى اين پرد، اكنود و عدم ندارجوو

ال، ربط مسئله�ى عليت به تعريk ماهيتپيدا مى�كند؟ با پاسخ به اين سؤ
د،د و عدم ندارجود. اين امر مسلمى است كه آن�چه اقتضاى وشن مى�شورو

د بخشد. ايـنجوى باشد كه بـه او ود پيدا كند، بايد غـيـرجواهد واگر بخـو
دجودش اقتضاى وا اگر خوا نشان مى�دهد. زيردن ماهيت رل بوامر، معلو

ىخداداد سالار
دبير فلسفه و منطق

مانستان كرهاى شهرستان دبير

اين هراه نداشت. بنابـرد مى�شد و عدم به طور كلـى در او رجوداشت، مو
ست، به تنهايى و فى�نفسه، اقتضاىد اوجودى كه ماهيتش غيـر از وجومو

مند علت است.ج از اين امر نيازاى خرود و برد و عدم ندارجوو
د:الات زير پاسخ داده شوشتار سعى شده است به سؤدر اين نو

 تعريk علت از نظر ابن�سينا چيست؟●
 تقسيمات ابن�سينا از علت كدام است؟●
ل به علت كدام است؟مندى معلو مناط و ملاك نياز●

الات مذكور آن است كه علتاب ابن�سينا به سؤبه طور خلاصه، جو
عدادى. علتى كـهِد است و علت، يا حقيقى اسـت يـا اجو وِعطـىُهمان م

اع آن) است،كت (به انو، و علتى كه معطى حرحقيقىد باشد، جومعطى و
مگى امكان، كه همان صفت لازل به دليل ويـژعلت اعدادى است. معلو

د.ماهيت است، به علت احتياج دار

ل، عليت، مناط، اقسام، اعدادى و حقيقى.: علت، معلوه)هااژودكلي
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ا به علـل ابن�سينا در تقسيم علـل، آن�هـا ر
اد و ماهيت تقسيم مـى�كـنـد و عـلـت رجوو

ا حقيقى مى�داند ود و اين علت رجومعطى و
بين علت حقيقى و اعدادى فرق قائل

د. او ملاك و مناط نياز معلـولمى�شو
ا امـكـان ذاتـى دانـسـتـه كــهبـه عـلـت ر

مه�ى ماهيت شىء استلاز

مقدمه
بحث عليت يكى از قديمى�ترين بحث�هاى فلسفه است كه قـدمـت و

ع به تفكرمانى كه بشر شرودد. يعنى از زمى�گرتاريخچه�ى آن به تفكر بشر بر
ايى امور، همان بحثال از چرده است. سؤح بـوايش مطرده، عليت بركر

د و مهم�ترين عاملى كهدن دارل است. انسان استعداد فكر كرعلت و معلو
ل استن كلى علت و معلواك قانود، همان ادرا در مسير تفكر مى�اندازاو ر

د.د»، بيان مى�شوكه با تعبير: «هر حادثه�اى علتى دار
ان پيشاجعه به مكتوبات فلسفى كهن مشاهده مى�كنيم كه متفكـربا مر

در كتاب «يكم»سطو ارجه داشته�اند. عى به اين بحث تونيز به نواط سقراز 
ان باستان و پيشند كه در دورخى بر اين باورگ) مى�نويسد: «بر(الفباى بزر
ه�ى خدايان مى�انديشيدند. ايـنـانده اند كه دربارنى، كسانى بـواز نسل كنو

گنددند كه خدايان به آب سوا مبدأ يا اصل جهان مى�دانستند و معتقد بوآب ر
: مقدمه].١٣٨٠ند [خادمى، مى�خور

درـبن نآ اب اه�نرق ،ملاسا ناـهج هب هفسلف دورو وـدب زا ،ىملاسا نيمـلكتم
ىدابم و هملسم لوصا رد ىتح .دندروآ دراو ىفسلف دعاوق رب ىياه�هشدخ و دندرك
اه�نآ ربارب رد ـتخس زين هـفسلاف .دنـتشاد اور ديدرت و كش زـين هفسـلف ى�هيلوا

رارق نـيملكتم ريقحت و ازهتسا ،راكنا دروم هك ىلئـاسم زا ىكي .دندرك تمواقم
تسا ىياه�هياپ زا تيلع نوناق ،هفسلاف ى�هـديقع هب .دوب تيلع ثحب ،تفرگ
دهاوخن تسد هب ىملع چيه رگيد و دوش�ىم ور و ريز هفسلف ،دوش لزلزتم رگا هك
.تسا تيكاكش و ىرگ�ىياطسفوس اب ىواسم نآ راكنا ،عقاو رد .دمآ

م عليتمفهو
اى را «علت» و ديگرابطه است ميان دو شى�ء كه يكـى رعـى رعليت نو

ابطه�ى علت وابطه�هاست. رابطه عميق�تريـن رانيم. اين رل» مى�خو«معلو
ل ازل است. آن�چه معلـود دهنده�ى معـلـوجول اين است كه علـت ومعلـو

اقعيت خويش است. لذاعلت دريافت مى�كند، تمام هستى، حقيقت و و
د.ل هم نبود، معلواگر علت نبو

ى�هـطبار« ار نآ مسا ـهك هطبار ـنيا هك ـميرب�ىم ـىپ لمـأت ىكـدنا اب
.دنك�ىم قرف ىتسه ملاع رد دوجوم ـطباور رياس اب ،ميتشاذگ »تيلع
ى�هطبار ،ىدنزرف و ردپ ى�هطبار ليبق زا ،ملاع رد دوجوم طباور رياس
زا دعب همه  …و نامتخاس kقس و اه�نوتس ى�هطبار ،ىدرگاش و ملعم
طباور زا مادك�چيه رد ىنعي .دنباي�ىم ققحت هطبار نيفرط دوجو ققحت
ىتسه و دوجو ،رگيد فرط هب ،هطبار فرط كي ،اه�نآ ريغ و هدش داي
تلع ىنعي ؛تسا لولعم دوجو دوخ رد تيلع ى�هطبار ىلو ،دهد�ىمن
زا .تسا دوجو رد هطبار نيا ـىنعي .دهد�ىم ىتسه و دـوجو لولعم هب

هك  تسا ىـزيچ نآ تلع« :دنا�هتفگ تلع kيرعت رد هك تساج�نيمه
:١٣٧٦ ،ىرهطم[ »ـتسا دنمزاين نآ هب دوخ ىتسه و نـايك رد لولعم

.]صيخلت و فرصت اب ،٧٨

تعريs علت از نظر ابن)سينا
و هدرك حـرطم ار تيلع ثحب ،تبسانم هب و توافتم ىاهاج رد انيس نبا

تلع ،»تاجن«باتك رد .تسا هداد باوج ار نيفلاخم فرط زا هدراو تاداريا
اي شا�هسفن�ىف دِوجو هك ىرما ره ىنعي تلع« :دنك�ىم kيرعت نينچ ار أدبم اي
لصاح وا زا ،رگيد ءىش و ،رـيغ فرط زا اي دشاب هدش مـامت شتاذ فرط زا

.]١٣٨٠:٣٠ ،ىمداخ[ »دشاب�ىم أدبم ،دشاب وا هب موّقتم و هدش
ىده است: «علت چيزى تعريk كرت ديگرا به صور علت رىازفخر ر

مند است» [پيشين].دش بدان نيازجو وِاست كه شىء در حقيقت
هـتفگ تلع kيرعت رد ،٤١ ى�ـهحفص ،»دودحلا« ى�هلاسر رد ـانيس نبا

و ددرگ�ىم لعفلاب تاذ شياديپ أشـنم هك تسا ىلعفلاب تاذ ،تلع« :تسا
.]٢٠٨ :١٣٨٦ ،ىحيبذ[ »درادن لولعم دوجو رب kقوت ،تلع لعفلاب دوجو

اى اشيااثبات علت بر
اجـبات»، در بحث «اثـبـات وم كتاب «اشـارابن�سينا در نمـط چـهـار

ااجب و ممكن، نياز ممكن به علـت رد به وجود»، بعد از تقسيم مـوجوالو
ار امكان است، از جانب ذاتاوچنين بيان مى�كند: «آن�چه در ذاتـش سـز

د)،ا كه از حيث اين كه ممكن است (امكان دارد. چرد نمى�شوجود موخو
د و عـدمجوتر از عدمش نيست. اگر يكـى از ودش از جانب ذاتش بـرجوو
د هرجواين ود، به دليل حضور چيز ديگر (يعنى علت) است. بنابرتر شوبر

ست.»د از جانب غير اوجوممكن�الو
ا در نظر بگيريـم.د ممكن رجوحاصل كلام ابن�سينا اين است يك مـو

ج ازاى خرود، برى دارد و عدم حالت تسـاوجـون در ذاتش نسبت بـه وچو
اى آن متصور است:ض برى دو فرتساو

جـحد و عدم، به مرجوا، نسبت بـه وج از حالت استـواى خروالk) بر
د.نياز دار

جحد و عدم، به مرجوى، نسبت بـه وج از حالت تسـاواى خروب) بر
د.نياز ندار
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د است. اين دوجوكب از ماهيـت و ودى مرجومى�نويسد: «هر ممكن�الـو
دشجود از حيث ماهيت و وجوند. ممكن�الودر تحليل عقلى غير از يكديگر

اى علل خاصى است.»دار
ان گفت: علل به لحاظ كلى دو قسم�اند: علل مـاهـيـت وپس مى�تـو

ه استد. علل ماهيت دو دسته�اند: يا ماهيت با آن علت، بالقـوجوعلل و
كه به آن «علت مادى�اش» مى�گويند، يا ماهيت با آن علت، بالفعل است

ى» مى�گويند.كه به آن «علت صور
لن با معلول�اند يا مباين. علتى كه مقـارن با معلود، يا مقارجوعلل و

ل است، يـاد. علتى كه مباين بـا مـعـلـوع» ناميده مى�شـوضواست، «مـو
عليتش همان ايجاد است كه به آن «علت فاعلى» مى�گويند و اگر ايجاد به

ا «علت غايى» مى�گويند.خاطر آن تحقق يابد، اين علت ر
ا دراجه آن رلى خـوح نمى�كنـد، وا مطـرع رضوت موابن سينـا در اشـار

ن شيـخ دراجه باشد، چوسد حق با خـوح» بيان مى�كند. به نظـر مـى�ر«شر
«الهيات شفا» تصريح  مى�كند كه علل از يك جهت چهار قسم و از جهت

ق قائل شويم،ع و ماده فرضوديگر پنج قسم�اند. به اين معنا كه اگر بين مو
اهندا يكى بدانيم، همان چهار قسم خوتعداد علل پنج قسم�اند و اگر اين دو ر

].٣٢: ١٣٨٠د [خادمى، بو
،دروآ�ىم ار للع ىدنب�ميسقت زين تاجن رد خيش ،تسا ركذ هب مزلا

:ديوگ�ىم خيش ،تـاجن رد .دنك�ىم قرف افش و تارـاشا اب وا نايب ىلو
ـهب اي تسه لـولعم ىارب ءـزج لثم اي .مـيجنس�ىم لـولعم اب ار ـتلع ام«
اي ،تسا لولعم ىارب ءزج لثم هك ىتلع .تسين لولعم ىارب ءزج ى�هلزنم
،شدوجو اب ـاي دنيوگ تروص نآ ـهب هك تسا لعـفلاب لولـعم شدوجو اب

هب هك ىتلع .دنيوگ�ىم هدام اي رصنع نآ هب هك تسين لعفلاب لولعم دوجو
نيابم اي ،تسا لولعم تاذ اب ىقلام اي ،تسين لولعم ىارب ءزج ى�هلزنم
اب لولعم اي تسا لولعم دوجو اب ىقلام هك ىتلع نآ .تسا لولعم تاذ اب
ى�هطساو اب تلع اي ،ىلويه هب تبسن تروص لـثم ،دوش�ىم kيصوت نآ
نيابم هك ىتلع نآ .ضرع هب تبسن عوضوم دننام ؛دوش�ىم kيصوت لولعم
دوجو اي دنيوگ�ىم لعاف نآ هب ،تسوا زا لولعم دوجو اي تسا لولعم تاذ
،انيس�نبا[.ـدنيوگ�ىم تياغ نآ هب و ددـرگ�ىم داجيا نآ رطاخ ـهب لولعم

٦٣ :١٣٨٣[.

ابطه)ى علل اربعه) با يكديگرر
ى، علت مادى، علت فاعـلـى،ت�اند از علت صـورعلل اربعه عبـار

ل و گاهى به حسـبا شىء گاهى به اعتبار ماهيتش معلـوعلت غايى. زيـر
 چهارًعـال است و هر يك از اين دو، دو قسم�اند و مجـمـودش معلـوجوو

قسم�اند كه مشهور به علل اربعه مى�باشند.
ان گفت: «علت فاعلى»ابطه�ى علل اربعه با يكديگر مى�تـود ردر مور

د ذهنى علتجوجى، اما ود خارجو «علت غايى» است، به حسب وِعلت

مندى معلولمتكلمان اسلامى ملاك نـيـاز
ث مى�دانند و مى�گـويـنـد:ا حدوبه علـت ر

ده و حالا نبوًمعلول چون حادث است و قبلا
پــيــدا شــده اســت، پـــس عـــلـــت

اهد. از نظر متكـلـمـيـن، اگـرمى�خـو
دهچيزى قديم باشد، يعنى هميشه بو

باشد، بى�نياز از علت است

جح پيش مى�آيد كـهجيح بـلامـرن تر باطل است؛ چـوًم عقـلاض دوفر
ى بديهى است.بطلان آن امر

].٤٠٤: ١٣٨٠د [خادمى، ل اثبات مى�شوض اوپس فر
ازوا به دو كفه�ى تران حالت ممكـن رضيح بيشتر مطلب مى�تـواى توبر

ابر يكديگـرد به حال تعادل در بردى خوازو به خـود. دو كفه�ى ترتشبيه كـر
دجود. شىء ممكن�الونى نـدارايستاده�اند و هيچ كفه�اى بر كفه�ى ديگر فزو

نه�اى استد؛ يعنى ماهيت آن به گود و عدم چنين حالتى دارجونسبت به و
نى نيازد و نه اقتضاى عدم. در اين�جا عاملى بيـرود دارجـوكه نه اقتضاى و

انى بخشد و از حالت استوى فزوا بر ديگرازو راست كه يكى از كفه�هاى تر
جى، يك كفهد هيچ عامل خارجون و محال است كه بدوًج كند. عقلاخار

د،جود شىء ممكن�الونى در موربر كفه�ى ديگر سنگينى كند. اين عامل بيرو
د باشد، كفه�ىجود، موجوهمان علت است. هر گاه علت تامه�ى ممكن�الو

گاه يكىاهد شد، و هرد خوجود و شىء مواهد كرد شىء، سنگينى خوجوو
اهدد باشد، كفه�ى عدم شىء سنگينـى خـواى علت تامه�ى آن مفقـواز اجز

اهد شد.د نخوجود و شىء موكر

اقسام علت
ت�اند از: علـلا به چهار قسم تقسيم مى�كنـد كـه عـبـارسطو علـت رار

دن آن�ها مى�گويد:د چهار قسم بوى، فاعلى و غايى. و در مورمادى، صور
دش نيست؛ يعنى يا داخلجوء ود شىء است يا جزجوء وعلت شىء يا جز

د شىءجوء وام شىء نيست. اگر علت جزام شىء است يا داخل در قودر قو
د،ت» نام دارست كه «صوردن اوئى است كه ملاك بالفعل بوباشد، يا جز

د. اما اگردن شىء  است كه «ماده» نام داره بوئى است كه ملاك بالقويا جز
د آمدهجـوى است كه شىء به خاطـر آن بـه ود شىء نباشد يا چيـزجـوء وجز

د آمده است كـهجود و يا شىء از آن به واست كه علت غايى ناميده مى�شـو
].٨٦: ١٣٦٩د. [ابن سينا، «علت فاعلى» ناميده مى�شو

مات»، نمط چـهـازدر بحث اقسام علل، ابـن�سـيـنـا در كـتـاب «اشـار
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ا فاعل بالفعل مى�كند.ه رغايى، فاعل بالقو
ت، علتت است كه صوركب نيز بدين صورى با مرابطه�ى علت صورر

كب است.كب است و ماده، علت مرى مرصور

دابن سينا تأكيد مـى�كـنـد، عـلـت فـاعـلـى نـز
دجـوعطـى وُف الهى بـه مـعـنـاى مفيلـسـو

فا فيلسـواست. البته علت فاعلى ر
فكت و فـيـلـسـوطبيـعـى، مـبـدأ حـر

د مى�داندجوالهى، مبدأ و

گانه است، آن�گاه كه با سايرعلت فاعلى كه يكى از اقسام علل چهـار
:١٣٨٦اسطه است [ذبيحـى، ى با ود، نقش آن ايجادگرعلل مقايسه شـو

ف]. با تلخيص و تصر٢٠٩

نظريه)ى علت ايجادى
عطىُف الهى به معناى مد فيلسوابن سينا تأكيد مى�كند، علت فاعلى نز

فكت و فيلسوف طبيعى، مبدأ حرا فيلسود است. البته علت فاعلى رجوو
ف الهى و طبيعى در همين قسـم ازاع فيلسود مى�داند. نـزجوالهى، مبدأ و

ن بر ايجاد اسـت.كت و مدار الهيـون بر حرا مدار طبيعيـوعلت است؛ زير
ا ايجادى مى�دانـد،ف الهى علت فاعلـى رتأكيد ابن�سينا بر اين كه فيـلـسـو

ت بسيار زياد است.اى اين است كه بين اين دو تفاوبر
لى فاعل الهـى،د است، وجوك در شىء موفاعل طبيعى، مبدأ تـحـر

ايجاد شىء مى�كند. فاعليت فاعل طبيعى «اعدادى» است نه «حقيقـى»،
در حالى كه فاعل الهى به طور حقيقى ايجاد شىء مى�كند. تأثير فاعليـت

اه مادى.د، خواه مجرايجادى، ايجاد اشياست؛ خو
اجب نيست، اعطاىى كه از لحاظ ذات ممتنع و وعلت فاعلى به چيز

گى است:اى سه ويـژاين، صادر از فاعل ايجادى دارد مى�كند. بنابـرجوو
اث. و آن�چه رد بعد از  عدم، يعنى حدوجود لاحق، و وجوعدم سابق، و

اه باث آن. البته همـرد شىء است نه حـدوجوفاعل الهى اعطا مى�كـنـد، و
ل بالذات فقطليكن مجهود، وث نيز جعل مى�شوصk حدود، وجوجعل و

د است [پيشين].جوو
ا ازند رات، فاعليت خداوم اشارابن�سينا در فصل هشتم از نمط چهار

ا علت هستى�بخش همه�ى كـائـنـاتند رع علت فاعلى مى�دانـد و خـداونو
مى�داند. هم�چنين، خدا علت حقيقى و عامل اصلى پديد آمدن عناصر و

 علت�هاى ذاتىِدات است؛ يعنى علتجواى تشكيل�دهنده�ى همه�ى مواجز
دات جهان.جوو علت هستى�بخش همه�ى مو

ل به علتمندى معلوملاك مناط نياز
د، آن اسـتح مى�شول مطـريكى از مباحثى كه در باب علت و مـعـلـو

ل چهت ديگر، معـلـومند است؟» به عـبـارل به علت نـيـازا معلـوكه: «چـر
ل بها معلـوف كند؟ در باب اين كه چرطرا برد كه علت بايـد آن�ردى داركمبو

ح شده است.نى مطرناگوات گوى فلاسفه نظرمند است، از سوعلت نياز
ند.ا دارد رد نظر خاص خوه بر فلاسفه، متكلمين نيز در اين مورعلاو

دازيم، بايد متذكر شويم،د بپرقبل از آن�كه به بيان نظر ابن�سينا در اين مور
ح شده است:د طرچهار نظر عمده در اين مور

:د مى)دانندجوا ول به علت رمندى معلوديدگاه كسانى كه ملاك نياز. ١
د.د به علت نيـاز دارد دارجوى از آن جهت كـه وآن�ها مى�گويند: هر چـيـز

ا به ماترياليست�هامه»، اين نظر رط منظوح مبسو در كتاب «شرىشهيد مطهر
ب مى�داند.منسو

لمندى معلو: متكلمان اسلامى ملاك نيازديدگاه متكلمان اسلامى. ٢
ًن حادث است و قبـلال چوث مى�دانند و مى�گويند: معلـوا حدوبه علت ر

اهد. از نظر متكلمين، اگرده و حالا پيدا شده است، پس علت مى�خونبو
ده باشد، بى�نياز از علت است.ى قديم باشد، يعنى هميشه بوچيز

مندى: اكثر فلاسفه�ى اسلامى ملاك نيـاز ديدگاه جمهور فلاسفـه.٣
ًل ذاتان معلـوا امكان ذاتى مى�دانند و مـى�گـويـنـد: چـول به عـلـت رمعلـو

د و عدم حالـتجودى نسبـت بـه وجود است و هر ممكـن�الـوجوممكن�الـو
مند علتد، نيـازج شوى خاراهد از اين حالت تساود، اگر بخـوى دارتساو

است.
ا مـلاك: ملاصـدرى و فلاسفه)ى بـعـد از اوازاى شيـرنظر مـلاصـدر. ٤

ل مى�داند.دى معلوجوا فقر ول به علت رمندى معلونياز
دات، نجات و شفا در مـورابن سينا در كتب خويش از جمـلـه: اشـار

ا كـهل به علت بحث مى�كند و ابتدا نظر متكلـمـيـن رمندى معلوملاك نيـاز
د كه ملاكد مى�كند. سپس بيان مى�دارث مى�دانند، را حدومندى رملاك نياز

دهم الهيات نجاتازل به علت، امكان است. او در فصل دومندى معلونياز
د:بيان مى�دار

ا پس از نيستى، هستى بخشد، متعلق فعـلى ر«بدان، فاعلى كه چيز
نى. فاعلد: يكى نيستى پيشين، ديگر هستى كنواى دو امر مى�شوى دارو

د، بلكه تأثير آن، تنها در هستـىدر نيستى پيشين متعلق فعل، نقشى نـدار
فته است. پس متعلق فـعـل از آننى متعلق فعل است كه از فـاعـل گـركنـو

صk عدملى وفته، وى گرا از ديگرد رحيث متعلق فعل است كه هستى خو
صk نقشىض اين وم است كه فاعل در عروض شده و معلوذاتى بر آن عار

د.ندار
اىض كنيم فاعلى باشد كه تأثير و هستـى�بـخـشـى او، دارپس اگر فـر

ديدت دائمى، هستى�بخش باشد، بى�ترصk بعد از عدم نباشد، و به صورو
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د و بگويد: فعل، تنهاد. و اگر كسى بستيزاهد بوچنين فاعلى كامل�تر خو
د، در پاسـخ اول، انجام پـذيـرتى است كه پس از نيـسـتـى مـفـعـودر صور

فته از فاعلگرل، بر شنيده است كه عدم مفعوًمى�گوييم، چنين كسى حتما
ىد از سوجول، از فاعل است، و اين افاضه�ى ود مفعوجونيست، بلكه و

د»ض كرد، متصل و دائمى فران به جاى يك لحظه�ى محدوا مى توفاعل ر
].٦٨: ١٣٨٣[ابن�سينا، 

و راـكشآ لئـاسم زا ،ـتلع هب ـنكـمم زاـين هك�ـنيا ملاك ى�ـهصلاخ
ناكما ،تجاح نيا طانم هك تسا نيا رد ثحب اما ،تسا هفسلف ىرورض

رد ،دنا�هـتسناد تجاح طـانم ار ثودح ،ناـملكتم .»ثوـدح« اي تسا
لولعم ،تادرجم و لوقع دننامه ،دنا�ىنامز ميدق هك ار ىتادوجوم هجيتن

دـنناد�ىمن ـتيلوـلعم ـىفانم ار ـىنامز مدق ـعقاو رد .دـنناد�ىم جاـتحم و
.]٧١ ص ،نامه[

ده و خدشه�پذير استث متكلمين تام نبواما همان�طور كه نظريه�ى حدو
ده�اند، نظريه�ى امكـانا نقد كرده و آن�رو فلاسفه�ى مشاء بر آن خدشه نمـو

سى است. همان�طور كه ذكر شد،ذاتى فلاسفه�ى مشاء نيز قابل نقد و برر
ئيس، ابن�سينا، بر اين استأس آن�ها شيخ الراعتقاد فلاسفه�ى مشاء و در ر

كه ماهيت و امكان ماهيت، مناط احتياج به علت است؛ قابل تأمل است،
ل حكماد قبون حاضر مورمنه تا قرع استدلال كه از قديمى�ترين ازا اين نوزير

ا قابلده، بر اساس نظريه�ى «اصالت ماهيت» صحيح است كه ماهيت ربو
ض، هر يك ازاقعى مى�داند و در عوليت وميت و معلـوديت، معدوجومو

حالت مختلk ماهـيـتى دانسته از دوم اعتبـارا مفهود و عدم رجـوم ومفهو
د.شواع مىانتز

رد ىزاريش ىاردصـلام تاراكتبا زا هك دـوجو تلاصا ىانـبم رب ىلو
ىنعي .تسا تلع هب طبر نيع و رقف نيع لولعم ،تسا ىملاسا ى�هفسلف
مينيبب و ـمينك ىسررب ميهاوـخب ام هك درادن ىزيچ تلع زا ىاـدج لولعم
امكح .تسا تلع هب زاين نيع لولعم هكلب .تسيچ نآ ىدنمزاين كلام
لولعم ،ىا�هتسد ره و دندرك�ىم ثحب »تلع هب جايتحا تِلع زا« نونكات
ـىموس رما ار جـايتحا ـتلع و رـگيد زيچ ار لـولعم جاـيتحا و زـيچ كي ار
.دنتسناد�ىم

ل به علت چيزل يك چيز و نياز معلـواقعيت معلواما چنين نيست كه و
المى مى�باشد تا اين�كه نوبت به اين سؤديگر ، مناط احتياج به علت امر سو

ى كه هويتش عين احتيـاج بـهسد كه علت و مناط احتياج به عـلـت، امـربر
سم: «علت اين كـهال شبيه آن است كه بپـرعلت است، چيست؟ اين سـؤ

د است، چيست؟»عدد سه فر
تل، ضرورى از قبيل سنخيت علت و معلوع ديگرن عليت، فرو از قانو

د كـهل به علت در بقا و… نيز منشعـب مـى�شـولى، نياز معلـوعلى و معلـو
د آن�ها بحث�هاىگ اسلامى، هر كدام در مورابن�سينا و ديگر فلاسفه�ى بزر

ند.طى دارمبسو

ىنتيجه)گير
د، بحثيكى از بحث�هاى اساسى در فلسفه كه قدمت ديريـنـه�اى دار

مابن�سينـا در فـصـل هـشـتـم از نـمـط چـهـار
ا از نوع عـلـتند رات، فاعلـيـت خـداواشار

ا عـلـتنـد رفاعـلـى مـى�دانـد و خـداو
هـسـتـى�بـخـش هـمــه�ى كــائــنــات

مى�داند

گ)، سير پيدايشسطو در كتاب يكم (الفباى بزرل است. ارعلت و معلو
ساند و پس از بيان نظر آن�ها،اط مى�را به فلاسفه�ى قبل از سقراين بحث ر

شتار بيان شد، اهميـتح مى�كند. اما آن�چه در اين نـوا مطرعلل اربعـه ٠ر
گاه ابن�سينال به علت از نظرابطه�ى عليت و تعريk علت و مناط نياز معلور

د و ماهيت تقسيم مى�كندجوا به علل ود. ابن�سينا در تقسيم علل، آن�ها ربو
ا حقيقى مى�داند و بين علت حقيقى ود و اين علت رجوا معطى وو علت ر

ا امكـانل به علت رد. او ملاك و مناط نياز معلـوق قائل مى�شواعدادى فر
د نه تنها درجومه�ى ماهيت شىء است. لذا ممكـن�الـوذاتى دانسته كـه لاز

مند علت است.د، بلكه در بقاء نيز نيازپيدايش به علت نياز دار
دن ماهيت،ى بود و اعتبارجوح بحث�اصالت وجه به طرا، با توملاصدر
ما عين ربط به علت مى�داند. البته لازل رفته است و معلوا نپذيراين مطلب ر

انين علمى استده�ى اساسى تمامى قون عليت، شالوى است،قانوبه يادآور
ابط بيـنم از روا كه علـوى با انكار هر علمى اسـت؛ چـركه انكار آن مسـاو

ج وابر با بى�نظمى و هرپديده�ها حكايت مى�كنند. در نتيجه انكار عليت بر
ى است.فسطايى�گرج و در نهايت، شكاكيت و سومر
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