
انديشه تباط عقل و دينار سىبرر
فلسفه�هاى كانت در

شدابن�ر و
چكيده

ابطه�ى عقل و دين از مباحث كهن، ريشه�دار و بحث�انگيز در ميانر
دهفان، هم در دنياى اسلام و هم در دنياى مسيحيت بومتكلمان و فيلسو

ارقراست. مسئله�ى اصلى اين است كه:چه نسبتى ميان عقـل و ديـن بـر
افق يا تضاد و تعاند و يا…است؟ نسبت تو

لها .دراد دوجو ـرظن�فلاتخا ،باب ـنيا رد ىملاسا نادنمـشناد نايم
تعدب نيد رد ار لقع ىريگراك�هب ،دنا�فورعم »هيفلس« هب هك هلبانح و ثيدح
مغر ىلع ـ�هيماما و هرعاشا ،هلزتعم زا معا ـ قرف رياس اما .دنناد�ىم عونمم و
مزلا هكلب اور ،ىنيد ىـاه�هزومآ رد ار لقع ىريگراك�هب ،ـاه�هاگديد فلاتخا
هك دوخ راگزور ىاهقف هيلع هظحـلام�ىب ،هلئسم نيا رد دشر)نبا .دنناد�ىم
ـبيرخت هب ،»هفسـلافلا تفاهت« باـتك بحاص ،ىلازغ راكفا ى�ـهعاشا هب
قـشع بيجع وطسرا هب هك ىو .درك ماـيق ،دندوب هتخادرپ هفسـلاف و هفسلف
نايب رد ار ىمهم تاكن ،دوب هفسلف نيفلاخم موجه دروم تخس و ديزرو�ىم
:زا دنا�ترابع هك درك حرطم ىحو و لقع ى�هطبار

اجب دانسته است.ا وع، نظر فلسفى ر. شر١
اهراى ظواى ظاهر و باطن  است و تأويل آيـاتـى كـه دارع دار. شر٢
اسخان در علم�اند.ه�ى رمرض�اند بر عهده�ى فلاسفه�اى است كه در زمتعار

ع متمم عقل است.. شر٣
د و ادعاهاىد آورالى فروا بر غزشد نخست ضربه�ى محكمش رابن�ر

دم فهماند كه فلسفه مخالd دين نيست، بلكهل ساخت. به مرلزا متزاو ر
ا ازد رد كه خوى مبانى دين است. قصد اصلـى او ايـن بـوارجب استـومو

هاند.ض متعصبان برتعر
ىگ غربى، در نقادى عقل نظرفان بزران يكى از فيلسو نيز به�عنوكانت

د.اغ مهم�ترين مسائل دينى، يعنى خدا، بقاى نفس و جهان مى�روبه سر
ى دين و مسائل دينى بسته اعلام مى�كنـد وا بر روى رباب عقلانيت نظـر

ى درده�ى عقل عملى محض تفسير مى�كند. وا در محدواستين رايمان ر
انينمان، مقنن و آمر قودن بر زصافى مانند محيط بوند، به اوفى خداومعر

دن هستى تكيه مى�كند.غايت�الغايات بواخلاقى و
تبه،ف بلند مرسى و تحليل و نقد ديدگاه�هاى اين دو فيلسوپس از برر

اق آن�ها در مسائل عقيدتى و فلسفى تجزيهاك و افتره اشترجوه�اى  از وپار
و تحليل شده است.

انيـنى، عقل عمـلـى، ديـن، قـو تأويل، عـقـل نـظـره)ها:اژكلـيـد و
اخلاقى.

*ىچهر قديرمنوفلسفلس
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ابطه)ى عقـل وى)ترين مسئله)ى فلسـفـه)ى ديـن، راساسى)تريـن و ضـرور
ف با خداشناسىان گفت كه اين مسئله از يك)طرئت مى)تودين است. به جر

ف ديگر بام تجربى) و از طرفى با جهان)شناسى (علو(مسائل دينى)، از طر
د.ان)شناسى و…) سرو كار دارانسان)شناسى (اخلاق، رو

جه به ديـنشد بـا تـولى ابـن)رند، وتبه، ديـن بـاورف بلنـدمـرهر دو فيـلـسـو
داخته اسـت، درتباط عقل و دين پـرى به بيان اراسلام، از جنبه)ى عقل نـظـر

احالى)كه كانت با عنايت به ديانت مسيح، از جنبه)ى عقل عمـلـى مـسـئـلـه ر
ند كه ايـن دود دارجومينـه وسش)هاى متعـددى در ايـن زبيان داشته است. پـر

د، به آن)هـا پـاسـخى و فلـسـفـى خـوجه بـه ديـدگـاه فـكـرگ بـا تـوف بـزرفيـلـسـو
سش)هايى از قبيل:داده)اند؛ پر

ند؟. آيا عقل و دين مكمل يكديگر١
داشت از حقـيـقـتنه بـرگانه)انـد يـا دو گـو. آيا عقل و دين حـقـايـقـى دو٢

ند؟ب مى)شويگانه)اى محسو
ض)اند؟. آيا عقل و دين با يكديگر در تعار٣

و…
ا از ديدگاهابطه)ى عقل و دين رشيده است به)طور مختصر رشتار كواين نو
ار دهد.سى قرد بررف مذكور موردو فيلسو

ى و اصطلاحى عقل و دينمعانى لغو
ش، اسلام.اه، رون، آيين، رجدان، قانو: كيش و وى دينمعنى لغو
ان است؛جه مميز انسان و حـيـوه�ى عاقله كـه و قوى عقـل:معنى لغـو

اهات؛ نيرو يا حالتى در نفس كـه از رعلم به بديهيات، مسلمات و مشهور
هاى مختلd، به تدريجفتـارتجربه�هاى عملى و ملاحظه�ى ديدگاه�هـا و ر

سيدن به مطلب.د رب فهميدن و زود؛ خوحاصل مى�شو
اتى كه هم بهانين و مقررعه�ى عقايد، قو: مجمومعناى اصطلاحى دين

ى سخن مى�گويدايشى ول گره�ى اصود، هم دربارل بينشى بشر نظر داراصو
د. به ديگر سخـن، ديـنشش دارا زير پـوندگى او رن زو هم اخلاق و شئـو

د وه�ى فراى اداراتى است بـرانين و مـقـررعه�ى عقايد، اخـلاق، قـومجمـو
حى در اختيار آنانش انسان�ها كه از طريق عقل و وجامعه�ى انسانى و پرور

د.ار دارقر
جـهه�ى عاقله و و: منظور از عقل، هـمـان قـومعناى اصطلاحى عـقـل

م و نتايج آن استازان است و ساير معانى عقـل، از لـومميز انسان و حيـو
].١١-١٣٨٦:١٢اد، [نيكز

پيشينه)ى بحث نسبت عقل و دين در تاريخ اسلام
ان شده است،اوى حجيت عقل تأكيد فـرايـات روچه در آيات و روگر

دند كه در اعتبارقه ها يا شخصيت�هايى ظهور كـرلى در تاريخ اسلام، فرو
ار دادند.د انكار قرا مورديد يا آن رعقل تر

دند كه بـاهى به نام «اهل�الحديث» ظهـور كـرى، گروم هجـرن دواز قر
 ـحتى در اصو  ـمخالdبحث�هاى عقلى در مسائل دينى  ل و عقايد اسلامى 

قه�ىله و فـرقه�ى معتزه با فـرام دانستند. اين گـروا بدعت و حـردند و آن ربو
ه به مباحث عقلى تمايـلا اين�دو گروند، زيرى دارگاره نيز سر ناسـازاشاعر

ئيـس ـ راحمد)بن حـنـبـلأس اهـل حـديـث، زيادى نشـان مـى�دادنـد. در ر
 ـو  د. ديدگاه اهل حديث اين استان نام برا مى�تو رمالك)ابن)انسحنبلى�ها 
ى تأويلگيرد و از به�كاراهر آن�چه در احاديث آمده، پاى�بند بوكه بايد به ظو

دخى از اعتقادات اهل حديث كه نشانه�ى جمود. برهيز كرجيه عقل پرو تو
ح زير است:د، به شرب مى�شوى آن�ها محسوفكر

د.ار دارش در آسمان استقرى عرند رو. خداو١
د.…ند در قيامت با قيافه�اى شبيه انسان ديده مى�شو. خداو٢

د.به اهل حديث، حنابله و سلفيه، «اهل�السنه» نيز گفته مى�شو
ىگيرله همان به�كارش معتزار داشتند. روابر اهل حديث قرله در برمعتز

لهل اعتقادى دين است. پيدايش معتزك اصوعقل، منطق و استدلال در در
ار قربن عطـا اصلوقه أس اين فـرد و در رى بول هجـرن اواخر قرن با اومقـار

ا تكميلى رنش، نظريات وادر زد و بر، شاگرعمروبن عبيدد. پس از او، دار
اهيمابر، الهذيل علافابوان: له مى�توف معتزد. از شخصيت�هاى معروكر

لىصاحب)بن عباد و قاضى عبدالجبار معتز، القاسم بلخىابو، جاحظ، نظام
د.ا نام برر

قاضى عبدالجـبـارد  كه نزىالحسن اشعرابوم، ن سـواخر قرد اودر حدو
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داندى گرال رود، از مكتب اعتزفته بوا گرا فرال رسال�ها مكتب اعتزلى معتز
د. او بر خلاف قدماى اهل حديـث، بـحـث وى آورو به اهل حـديـث رو

آن و سنت بر مـدعـاىد و از قرل دين جايز شمـرا در اصـواستدلال عقلـى ر
ند:مان، اهل حديث به دو دسته تقسيم مى�شود. از اين زخويش دليل آور

ام مى�دانستنـد، ول دين حرا در اصو«حنابله» كه بحث و استدلال عقلـى ر
ا درى كه علم كلام و مباحث عـقـلـى رالحسن اشعـران ابوه»، پيـرو«اشاعر

نگالى، رى در دست غزعقايد دينى جايز مى�دانستند. البته مكتب اشـعـر
الى درفت. ديدگاه عزد گرفانى به�خـونگ عرا كمى باخت و رد ركلامى خو

فيقاند توع و ايمان دينى مى�توتو شرباب عقل اين است كه عقل تنها در پـر
ا پيدا كند.ك حقايق ردر

و دش كيدـزن هـفسـلف هب ىزار رـخف ماما ى�هـليسو ـهب ىرـعشا ملاك
ـهجاــوخ رـوـهظ زا ـسپ .ديدـرگ ـرت�ـگنرـرپ نآ رد ـىـلـقع ىـاه�ـثـحب
معا ،ناملكتم ى�همه ،»داقتعلاا ديرجت« باتك بحاص ،ىسوطريصن
ىوريپ ىعيش گرزب ملكتم و فوسليف نيا قيرط زا ،ىلزتعم و ىرعشا زا

ىلزتعم هـاگديد هب نيد و ـلقع ى�هطبار دروم رد ـهعيش هاگـديد .دندرك
موصعم ناياوشيپ ىوس زا ىهلا قيمع ثحابم حرط .تسا هدوب كيدزن
هك دش ببس )ملاسلا�هيلع( ىلع ترضح اه�نآ سأر رد و )ملاسلا�هيلع(
لقع و دنامب ىاج رب هعيش ىنيد ناياوشـيپ زا ىدنمشزرا ىملع رياخذ

،نامه[ ـديآ رد ىفسـلف و ىللادتسا ـلقع تروص�ـهب زابريد زا ىـعيش
.]٨-٩ص

لاغتشا روما قتف و قتر هب داسف لامك رد راصعا نيا رد ىرابرد ىاهقف
ىاهقف هيلع هك�نيا هژيو�هب ،دوب هدرك اديپ قنور زين ترموت نبا راك .دنتشاد
سپ ىو .دناوخ�ىم ارف اوقت و ادخ تدابع هب ار مدرم و دوب هدرك مايق دساف
ىعدم ،ىرـجه ٥٠٠ ىلوق هب و ٥١٥ لاس رد دوخ تيعقوم ماكحتسا زا
مه ىلازغ دزن دنيوگ ،تشاد ىرعشا ىركف ى�هنيمز هك وا .دش تيودهم

سلدنا رد ،وا ىاهاعدا و ميلاعت و ترموت نبا دوجو .دوب هدرك ىدرگاش
نمؤملادبع ،وا صاخ ديرم .درك داجيا اهقف و مكح ماظن هيلع ىتابلاقنا
تـوف زا دعب ،دـوب راد�هدـهع ار نايشرـوش ىهد�نـامرف ًاـبيرـقت هك ىـلع نب
نيشناج ،دش ىراذگ�هياپ نيدحوم تموكح هك ٥٣٤ لاس رد ترموت�نبا
ىتموكح ،دش ترموت�نبا راكفا غلبم و نيشناج هك نمؤملادبع .ديدرگ وا
دوعوم ىـدهم و لك حلـصم ار دوخ هك ترمـوت�نبا ىاه�هشيـدنا ساسا رب
ور و ريز ار سلدنا زور نآ ى�هعماج ىانبريز و دروآ دوجو�هب ،تسناد�ىم
.درك

بوقعي ىو دنزرف ،ىرـجه ٥٨٨ لاس رد نمؤملادـبع توف زا دعب
،گرزب فوسليف ،ليفط نبا دنيوگ و دش وا نيشناج ،دوب هيقف ىدرم هك
رابرد هب و dشك ار ـدشر�نبا هك دوب ـومه .ديدرگ وا صـاخ ناديرم زا
هك ـدش وا نيشناج xسوي شدنزرف ،بوقعي گرم زا ـدعب .درك ىفرعم
هزرابم ـهب ىتـخس هب ملاك و ـىلقع مـولع اب و دـوب ىرشق و ـدهاز ىدرم
ـنيا رـاگزور رد .محر�ـىب و ـشـكمدآ ،راوخ�نـوخ ىدـرم ؛ـتساخـرب

دنتفرگ راـرق هجنكش و ديعبت دروم ـ دشر�نبا هلمج زا ـ هفسلاف ،هفيلخ
.]١٣٧٦:١٥ ىداجس[

مينه)ى فلسفى فلسفه)ى كانتز
م طبيعى در فـيـزيـك،گار كانت، كشفيات دانشـمـنـدان عـلـودر روز

م، جهان�بينى اروپاييـانش رياضى بر علوشناسى و تطبيق روشيمى، اختر
 به ايجاد دو مكتب مخالdتدكاراى د. آرن ساخته بوگوا از بيخ  و بن دگرر

در فلسفه انجاميد:
ى يا ايدهايش معنوى و گرات فطرم تصور. «اصحاب عقل» كه مفهو١

دند كه انديشه بـرسيده بوا بسط داده و به اين نتيـجـه رآليستى فلسفـه�ى او ر
ن حاكم است.ن و بيروجهان درو

ت التفات. «تجربيان» كه به�عكس به جنبه�ى مادى فلسـفـه�ى دكـار٢
ا حس و تجربه مى�دانستند.داشتند و منشأ نهايى همه�ى شناخت�هاى آدمى ر

مانتيـسـم ودند تا اين�كه جـنـبـش رسيـده بـوهر دو دسته به بـن�بـسـت ر
ش اروپاييان نسبت به آدمى و تكليd او، انقلابى در نگرسوروانديشه�هاى 

ا از جهت اجتماعىل رد و افكار و عقودر اين جهان و بنياد اخلاق پديد آور
د.و سياسى زير و رو كر

ضاعى، كانت به تأسيس فلسفه نقدى و ايجـاد «انـقـلابدر چنيـن او
ميانىد. كانت كه در مكتب جـزدم، قيام كـرى در افكار مرنيكى» ديگـركپر

اى ايشان شد و تكانجه سستى آرد، كم�كم متوده بودى كر شاگرلxومانند 
ى و پيروزتننيوانگيخت.نتايج قطعى فيزيك مى براب جزا از خو او رمهيو

ميان و تجربيانشش بى�فايده�ى جزنهايى رياضيات سبب شد كه كانت از كو
د. «فهم ما با شىءنيكى كانت در فلسفه همين بود. انقلاب كپردست بر دار

نر،د؛ شىء است كه با فهم ما انطبـاق مـى�يـابـد.» [كـورمنطبق نـمـى�شـو
٥٦: ١٣٦٧.[

ندگى و آثار كانتز
وا .دش دلوتم ناملآ »گربزگنيك« رد ١٧٢٤ لاس هب تناك لئوناما

ـنيرجـاـهم زا شنـاكاـين ًاـرهاظ ـهك تسا ـىجاـرس درم ـرـسپ نـيمراـهچ
ى�هقرف و ناتستورپ ـىحيسم نيد هب ىو ى�هداوناخ .دندوب ىـدنلتاكسا
ـهلمج زا توـافتم ىـاه�هـتشر رد هاگـشناد رد .دندـوب دقـتعم تـسيـتيپ
و ىسانش�ناسنا ،ايفارغج ،هعيبطلادعبام ،قطنم ،كيزيف ،تايضاير
هجوت ،تناك »ىداقن ى�هفسلف« نايب رد .درك�ىم سيردت تيبرت و ميلعت
هب ىدلايم ١٧٧٠ لاس زا ـهك تسا ىراثآ هب فوطعم ًاراصحنا هدنهوژپ
.تسا هدروآ رد ريرحت ى�هتشر هب ،ىگلاس ٥٧ نس زا دعب ىنعي ،دعب
رد و دـيـشك تسد ـسيردت زا ـنس ـربك ـتـلع هب ،١٧٩٦ لـاس رد وا

ىيوگ�نايذه راچدً لامع و تفاي�ىم تدش وا ىراميب زور�هبزور هك�ىلاح
:١٣٦٣ ،ىدهتجم[ تشذگرد دوخ هاگداز رد ١٨٠٤ لاس هب ،دوب هدش

١٣-١٥[.
تـافيلـأت رياس ،١٧٨١ لاس رد »ـضحم لـقع دقن« بـاتك راشـتنا زا سپ

ى�هـفسلف ره رب همـدقم« ١٧٨٣ لاس رد .دندش رـشتنم ىپرد�ىپ تنـاك روهشم
ىدابم ١٧٨٦ لاس رد ،قلاخا ى�هفسلف ىساسا ىنابم ١٧٨٥ لاس رد ،»هدنيآ

ضحم لقع دقن مود شياريو ١٧٨٨ لاس رد ،ىعيبط مولع ى�هيلوا هعيبطلادعبام
رد نيد ١٧٩٣ لاس رد ،قيدصت و مكح دقن ١٧٩٠ لاس رد ،ىلمع لقع دقن و
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لاس رد و ،مئاد حلص مان هب ىكچوك ى�هلاسر ١٧٩٥ لاس رد ،اهنت لقع دودح
.]٢٠٣ :١٣٨٦ ،نوتسلپاك[ دش رشتنم قلاخا ى�هفسلف ١٧٩٧

عقل محض و عقل عملى
ىسيع�تر از چيـزاحد واحد است، اما اين عقل وبه�نظر كانت، عقـل و

ا ذهن ماهاى مادى و حسى اعمال مى�كنيم. زيرد پديداراست كه ما در مور
ى جنبه�اى از عقل اسـت ود. عقل نظردازاند به نقادى نفس عقل بپـرمى�تو

اده مجهز شـدهعقل عملى همان عقل به معناى كلى كلمـه اسـت كـه بـه ار
].١٠٤-١٠٥: ١٣٦٣است [مجتهدى، 

عقل و دين از ديدگاه كانت
الx) عقل به معناى اعم (فاهمه)

د.ا شامل مى�شوعقل به معناى اعم، هم فاهمه و هم عقل مـحـض ر
ه�ى خدا، جهـان وان درباركانت معتقد است، با فاهمه و حس، نـمـى�تـو

ىى دست يافـت. وفت نظرمى به معرانسان، به سبك مابعدالطبيعه�ى جز
ل مكانيكىد: اصولات فاهمه به دست مـى�آورا از مقولى ربا تحليل، اصو

ل ديناميكىاك حسى) و اصود و پيش�يابى�هـاى ادرفه�ى شهول متعار(اصو
ل بيـنعه�ى تفكر تجربى). ايـن اصـوضول مـو(تمثيل�هاى تجربـى و اصـو

ار مى�كنند. از آن�جاقرابطه برل تجربه�ى عينى رلات فاهمه و امكان حصومقو
دند، از نظرلات فاهمه به داده�هاى حسى تجربـى مـحـدول و مقـوكه اصو

ى عينى به�دستفت نظران معرمانمند مى�توكانت فقط به امور مكانمند و ز
ه�ى حساسيتد و قوه�ى حساسيت مى�گيرا از قواد تفكر رد. فاهمه، موآور

اك كند. ذاتاند ادرمانى و مكانى مى�توصd تعين زا فقط به وى رهر چيز
مان و مكان در نمى�آيد.ن بى�پايان است، هيچ�گاه در تعييـن زند چوخداو

د كه در نهايت، منظورا به معناى خاصى به�كار مى�برفت عينى ركانت معر
دا در مورفت تجربى رفت تجربى است. هيچ�كس چنين معراز آن همان معر

].٥٧-٥٨: ١٣٨٥د [بخشايش، ند و حقايق متافيزيكى به�كار نمى�برخداو

ب) عقل به معناى اخص (عقل محض)
ت استد كه عبارا به معناى اخص به�كار مى�بردر جدل، كانت عقل ر

اسطه»مى مستقل كه كار اصلى آن استنتاج قياسى يا «با�وه�ى مفهواز يك قو
ا نتيجـهط راهيم مشرود و بخـوط به ما داده شـواست. اگر در قياس�ها شـر

اهيمد و بخوط به ما داده شولى، و چنان�چه مشروه�ى تنازنجيربگيريم، يك ز
د. عقل فقطه�ى تصاعدى تشكيل مى�شونجيرا نتيجه بگيريم، يك زط رشر

ا به نتيـجـهايط ره�ى شرنجيـرفيق يابد كه كـل زاند در اين كار تـومانى مى�تـوز
انجـامايط بى��پايان باشد، كار عقل به سره�ى اين شرنجيـرساند؛ اما اگر زبر

دا در ضمن تجربه به�دست مى�آورل رسيد. فاهمه، مفاهيم و اصواهد رنخو
ليد مى�كند،د توا از خوا تأييد مى�كند. اما عقل اين ايده�ها رو با تجربه، آن�ها ر

ان تأييد يا كشـdگز با هيچ تجربه�اى نمى�تـوا هرلذا صحت و سقم آن�هـا ر
].٦٩-٧٠د [همان، صكر

زا همهاف ـميهافم هك تسا نيا رد لقع ىاه�هديا اب همهـاف ميهافم توافت

.دنراد ىنيع دربراك نياربانب ،دنوش�ىم قلاطا ىسح ىاه�هداد رب لايخ رذگهر
طورشمان اًقلطم رما هب ،ادخ و ناهج ،سفن زا دنا�ترابع هك لقع ىاه�هديا اما
لقع راك .دوش�ىمن تفاي ىسح ى�هبرجت رد ىيازا هب ام اه�نآ ىارب و دنراد رظن
دناد�ىم ىرورض و دريذپ�ىمن ار لسلست .دسرب تلع هب لولعم زا هك تسا نيا

dقوتم تاذ هس هب وجو�ـتسج نيا رد« .دشابن لولعم دوخ هك دبايب ىتلع هك
سفن ـهب ىهتنم ،ـدهد�ىم ىور وا دوخ دوجو نورد رد هك ار ىرـوما :دوش�ىم
ماجنارس و ،دمان�ىم ناهج ،درگن�ىم دوخ دوجو زا نوريب هك ار ىروما ،دنك�ىم
.دناوخ�ىم ادخ ار وا هك دباي�ىم تلع�ىب تقيقح كي لوصحم ار ناهج و ناور
اي( ىسـانش�ناور :ديآ�ىم شـيپ هبعش هس لـوقعم روص تخـانش رد ور�نيا زا

ى�هفسلف هبعش ـهس نيا عومجم .ىسانشادخ و ىسانش�ناهج ،)ىسانشدوخ
ـهك ار تلاوقعم نيا دنا�هدوب ىعدم نونكات نافوسلـيف .دهد�ىم ليكشت ار ىلوا

ناوت�ىم رظن و لقع ى�هوق هب ،دنوش�ىم روصت تاذ هب مئاق و قلطم ىاهدوجو
ار ـىياعدا نيـنچ هك تسا نيا رب ـزين تناك ىـدقن ى�هفسـلف داينب .دـرك تابثا
كاردا هن ىـرظن لقع ى�هـوق هب ار تاوذ نيا هك دـوش هتسناد ـىنعي .دـنك لطاب
ـدياب )ىلمع ـلقع( رگيد ى�هـليسو�هب دوصـقم نيا و ،تابثا هن و دـرك ناوت�ىم

.]٢٥٥-٢٦ :١٣٦٧ ،ىغورف[ »دوش لصاح

دين از ديدگاه كانت
د،ت از اين است كه «در تمام تكاليd خودين حقيقى از نظر كانت عبار

د. معناىاقع شومت ود حرن بدانيم كه بايد موراضع كل قانوان وا به�عنوخدا ر
ا اطاعت كنيم. كانتن اخلاقى رمت گذاشتن به خدا اين است كه قانوحر

دى و چهستش، چه فـرديت و پراى آداب دينى، يعنى دعا، اظهـار عـبـوبر
ى، غير از طريقى مى گويد: « هر چيزد. وش زيادى قائل نبوجمعى، ارز

دى خدا انجـاماى خشنواند برك اخلاقى كه انسان خيال مى�كند مى�تـوسلو
ند است.» اين بى�اعتنايىدهد، تو هم دينى محض و عبادت كاذب خداو

ل عقايد است من حيـثعات اصوأم با بى�اعتنايى به تنـوبه آداب دينى، تـو
ا بهه�اى عقايد را پارم است، زيرت «من حيث هى» در اين�جا لازهى. عبار

ا خلافد مى�كند و بعضى ديگر ران اين�كه منافى اخلاق حقيقى است، رعنو
].٣٤٩: ٦، ج١٣٨٦ن، عقل محض مى�داند [كاپلستو

مهف هك دنك�ىم انعم ار ىمهم تاحلاطصا ،نيد dيرعت ى�همادا رد تناك
ىعيبط نيد ،»قلاخا ى�هفسلف ىاه�سرد« باتك رد ىو .تسا ىرورض اه�نآ

قوف نيد و ىعيـبط نيد نيب تبسن .ـدهد�ىم رارق ىعيبط قـوف نيد ربارب رد ار
ىعيبط قوف نيد رب ىعيبط نيد ،دراد داقتعا تناك« ؟تسيچ ىنامسآ اي ىعيبط
هك ىلمع ضحم لقع و ىنطاب تجح هب ىسك رگا هك انعم نيا هب .دراد مدقت
ىدرد دناوت�ىمن ىعيبطارف نيد ،دهدن ارف شوگ ،دنك�ىم توعد ار وا نورد زا

.]١٣٩-١٤٠ :١٣٨٥ ،شياشخب[ دنك اود وا زا ار

صفات خدا
هب ىقلاخا لامك ى�هديا هار زا ،»ىلعا ريخ« ناونع هب ار ادخ موهفم تناك

تداـعس و تليـضف نيب هك�ـنيا باب زا ار ادخ دوجو ىو .ـتسا هدروآ تسد
.دنك�ىم تابثا عوضوم لصا ناونع هب ،دزاس�ىم رارقرب نيشيپ ىبيكرت ى�هطبار



تداعس ـاما ،دوش�ىم طوبرم ـىلمع لقع ـهب طقف هك تسا ـىيانعم تـليضف
ىقلاخا شزرا ىتداعس نآ طقف اذل .دشـاب دناوت�ىم زين ىبرجت رصانع لماش
زا و اَقلطم دوخ ىدوخ هب تداعس« .دشاب هدمآ تسد هب تليضف هار زا هك دراد
مزلا طرش ناـونع هب ار ىقلاخا حـيحص راتفر هشـيمه و تسين رـيخ تهج ره
ناهج مظن اريز ،دزاس رارقرب ار ىبيكرت هطبار ـنيا دناوت�ىمن ناسنا دوخ ».دراد
طـقف سپ .درادن ىتردق ـنينچ اَسـاسا وا هكلب ،تـسين وا ليم و هدارا ـقباطم

.]١٢٩ ـ١٣٠  ص ،نامه[ تساراد راك نيا ىارب ار مزلا طيارش دنوادخ
صافـىاى چه اوال اين است كه: خداى اخـلاقـى كـانـت دارحال سـؤ

د:مى�شمارا اين�چنين براست؟ كانت صفات خداى اخلاقى ر
مى است كه بهالd) «خدا، صانع اخلاقى جهان است.» خدا مفـهـو

ىل فاهمه�ى نظرند به اصود، نه فيزيك. يعنى خداوط مى�شواخلاق مربو
ند درا خداود؛ زيرد، تعلق ندار در فيزيك از آن�ها استفاده مى�شوًكه عمدتا

مانى نمى�گنجد.ايط زشر
مانى بى�نيازايط زمان احاطه داشته باشد و از شـرب) اين خدا بايد بر ز

باشد.
د عمل كنـد.اده�ى خواده�ى او بايد ذاتى باشد، يعنى برپايـه�ى ارج) ار

ددى خواده از پيش، به خوا اردى پيدا نمى�كند، زيردن مور«در اين�جا امر كر
ن، همانن مطابق است.» اگر منظور از اين قانوت با قانوو به حكم ضرور

ند ناب�ترين و محضم آن است كه ماهيت خداون اخلاق باشد، مستلزقانو
عقل عملى باشد.

فيق و امكان خيـراى لطd باشد؛ به اين معنا كه تـوند بايد دارد) خداو
د.اهم سازاى انسان�ها فرا براعلاى اخلاق ر

ند غايت الغايات عالم هستى است: «خدا، غايـت نـهـايـىهـ) خداو
ند كامل� مطلق است، شايستگـىن خداوآفرينش جهان است.» يعنى چـو

دات همه بهجوا مودات باشد؛ زيرجود كه غايت�الغايات همه�ى موا دارآن ر
ددنبال كمال�اند. البته كانت به كمال فضيلت، يعنى كمال اخلاقى نظر دار

].١٢٧ـ ١٢٨[همان، ص 

شدندگى و آثار ابن)رز
لد شد، متو٥٢٠/١١٢٦ كه در سال شدليد محمد ابن احمد بن رالوابو

ليه�ىد. تربيت اوگى از عالمان و فقيهان ممتاز اندلسى بواز نسل خاندان بزر
د. استعدادكز بوم زبانى، فقه و كلام متمرل علو حوًلاع سنتى و اصواو از نو

،هرابن زد با لين كار خود و اين از مصاحبتى كه در اود بروز كرشكى او زوپز
گى كـه در سـالساله�ى بـزرمان، داشـتـه و رشكـى آن زيكى از مشاهـيـر پـز

ده، هويداسـت.شكى تألـيـd كـر به نام «الكـلـيـات» در پـز٥٦٤/١١٦٩
ًنى مشخصااهد درو ضبط نشده است، اما شوًتحصيلات فلسفى او كاملا

ابن و ابن باجهنشان مى�دهند كه دو تن از استادان اصلـى او در فـلـسـفـه، 
].٢٩١: ١٣٧٢ى، ده�اند [فخر بوطفيل

سـxب يوابويعقـود دربـار ار) و٥٨١فات  (وابن طفـيـلسط شد تـوابن�ر
اب رص ابويعقـوگذشت ابن�طفيل، مقام طبيـب مـخـصـوشد و پـس از در
 ـ٥٨٠مت ب، ملقب به «المنصور باالله» (حـكـومان يعقـويافت. اما در ز

سياسىد، بر اثر جـواز پادشاه بوام و اعـزد احترچه در ابتدا مـور)، گر٥٩٥
ش به تأييد، پادشاه قشتاله و نيـازنس نهمآلفـوخاص و جنگ اين پادشاه با 

ب وندقه منسـوشد به تفلسـd، بـه زدم، و اتهام ابـن�رفقيهان و عامه�ى مـر
طبه)ى قرمتر كيلو٥٠ا به «اليسانه» (در انـش رب، او و يارتكفير شد. يعقو

ض شدن جو سياسـى وب بر اثر عونيامد كه يعقـوى برلى ديرد. وتبعيد كـر
ا صادرائت او رى، حكم برضه�ى بيمارپايان جنگ با مسيحيان، و بروز عار

دملت از مرشد در آن�جا در عزاند، و اين�بار، ابن�راخواكش فرا به مرد  او ركر
و بر كنار از مسائل سياسى مى�زيست. اما پس از اين تبعيد چـنـدان عـمـر

خت به جهان ديگر كشيد. نخست سالگى، ر٬٧٤ در ٥٩٥د و در سال نكر
ادگاهشا به زه�ى او رلى پس از سه ماه، جنازدند. واكش دفن كرا در مراو ر
دند.طبه به خاك سپردند، و در ضريح اجدادش در قرآور

ند: فقهى، كلامى، طبـى وشد به چهار قسم تقسيم مـى�شـوآثار ابن�ر
د كه كتابى عميق،ا دارفلسفى. در فقه، «بدايه المجتهد و نهايت المقتصد» ر

سيده است.دقيق و كلامى در فقه مالكى است  در شش مجلد به چـاپ ر
شته است: «الكشd عن مناهج الادله فى عقايد المله»در كلام دو كتاب نو

اقع مكملو «فصل المقال فى مابين الشريعه و الحكمه من الاتصال» كه در و
د. در طب مهم�تريـن كـتـاب اوت دارل است و بيشتر از آن شـهـركتـاب او

هرا به ابن�زشتـن آن ر، نوابن ابى)اصيبعـهلـى، د كه به قـو«الكليات» نـام دار
ا باشد و بخش عملـى آن را ابن�رى آن رد و جنبه��ى نظـراندلسى پيشنهاد كـر

،سطوارشته�ى هر نگاشتند. در فلسفه، تلخيص كتاب «الاخلاق» نوابن�ز
شتها نوح السماع الطبيعى»، «تلخيص الخطابه» و چند اثر مهم ديگر ر«شر
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ترين كتاب فلسفى او بى�شك «تهافت التهافت» اسـتلى مشهوراست، و
الىحامد غزفان) ابود «تهافت�الفلاسفه» (تناقض�گويى فيلسـوا در ركه آن ر

].٥٤٩ ـ ٥٥٠: ١٣٨٦) نگاشته است [حلبى، ٥٠٥فات (و

اعد خدا در دو دليل عنايت و اخترجواثبات و
ا آشكارق اسلامى رشد پس از آن�كه ضعd طريقه�ى متكلمان و فرابن�ر

د خداجـواى اثبـات وعى بـره�ى طريقـه��هـاى شـرمى�كند، بـه بـحـث دربـار
عا دو نـوده است و آن رآن كريم كشd كـرا از قرش رى ايـن رود. ودازمى�پر

اع».ا «دليل اخترى را «دليل عنايت» گويد و ديگرمى�داند: يكى ر
افق طبع عامه است و هم در خـورشد هم مـواين دو دليل به نظر ابـن�ر

ت است ازعى و يقينى هستند. دليل عنـايـت عـبـارا شرق فلاسفه؛ زيـرذو
ديدن انسان است از آن�جا و اين طريقـهه�ور گراين�كه علت غايى اشيا، بهر

دات اين جهـان،جـول آن�كه همه�ى مـومبتنى است بـر دو اصـل: اصـل او
هافقت بالضرورم آن�كه اين مود انسان هستند. اصل دوجوافق با وهم�ساز و مو

ا داشته است؛افقت راده�ى ايجاد اين مواز جانب فاعلى است كه قصد و ار
ا ممكن نيست كه اين امر بر طبق صدفه و اتفاق باشد.زير

رهاظ ايشا رهاوج )قلخ( عارتخا زا هچ�نآ« رب تسا ىنتبم عارتخا ليلد اما
ره ».لقع و ـهيسح تاكاردا عاـرتخا و ،دامج رد تـايح عارتخا ـلثم ؛دوش
دهاـوخب هك سك ره نياربانب« .ـتسا ىعرتخم و قلاخ ار ىعرـتخم و قولخم

عارتخا ات دسانشب ار ايشا رهوگ دياب ،دسانشب تسوا ى�هتسياش هك�نانچ�نآ ار ادخ
.]٦٨٧ ـ٦٦٨ :١٣٨٦ ،رج و ىروخاف[ ».دنيبب تادوجوم رد ار ىقيقح

عقايد فلسفى
انف (خدا) به عنولاى نخستين تا فعل صره�ى ما بعدالطبيعه از هيوحوز

ند كه ازار مى�گيرد، اعيانى قرسد و در ميانه�ى اين حدود، مى�رترين حدوبر
ا تشكيل مى�دهند.كب�اند و عالم طبيعـى رانيت) مره و فعل (ماهيـت  وقو

ط فعلاند شـرق (همزيست) است، نمى�تـوف كه با عدم مسـاوماده�ى صر
ق است. خداى تعالى، صور اشياى مادىدگار باشد. اما با خدا مساوپرور

ا كه تعدادشان ده�تـاسـت و درل رد و عقـون مى�آوره بيـروا از حالت بالـقـور
 وابن)سيناشد با نظر ند، مى�آفريند. ابن�رند دارض با افلاك پيوج و بالعرخار
ددوا مر در باب «افاضه» مخالفت مى�كند و مسئله�ى صدور يا افاضه رابىفار

د و ازج مى�سـازا نيز از بحـث خـاراقعـى رد وجوحـدت وى ود. ومى�شمـار
اين�رو، نظام آفرينش يا خلق تحقق مى�يابد.

هر يا ماده�اى است كه عقله از همان جوشد در اين�كه عقل بالقـوابن�ر
وس ثاسطيوازانجام هر دو باقى مـى�مـانـد، فعال از آن ساختـه شـده و سـر

هر، يك عقلى مى�كند. در اين عقيده نيز كه ايـن جـوحان ديگر پيـروشار
 تبعيت مى�كند. بايـدديسـىاسكندر افروحدت�بخش اسـت، از ق و ومفار

د انسانى بر اثـردى در فرشد، عقل منفعـل فـرجه داشت كه در نظر ابـن�رتو
ى عقل فعال چنـاندد و آن از سوفعل عقل فعال، عقل بالمستفـاد مـى�گـر

ظ مى�ماند،لانى) محفود كه هر چند از فناى جسمانى (هيوب مى�شومجذو
دى است، بلكه بـهد فرجـوى شخصى يا وان امـرلى اين بقاى او نه به عنـوو

معنى بقاى نقش كلى است كه يكى بيشتر نيست.
ا نه انكار مى�كند ود خدا رجوشد مانند همه�ى حكماى اسلامى، وابن�ر

فانخى از فيلسوه با متكلمان و برنه در آن شك مى�كند. اختلافى كه در اين�بار
تباط او با عالـمد خدا و كيفيت ارجواهين اثبـات وط به برد، بيشتر مربـودار

افيه راهين حشويه، اشعريه و صوشد در اين باب، نخست بـراست. ابن�ر
اهيندن و بيان برضه كرد. آن�گاه به عرا نابسنده مى�شمارياد مى�كند و همه ر

ا ازاع رى دو دليل عنايت و اختـر گفته شـد، وًسد. چنان�كه قبـلاع مى�رشر
].٥٥٣ ـ ٥٥٤: ١٣٨٦ده است [حلبى، آن كريم كشd كرقر

شدعقايد كلامى ابن)ر
الـى،ن پس از غزپيش از آغاز اين بحث بايد به�خاطر داشت كـه: چـو

فلسفه
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ضعى و فقها و محدثان، مـوم متكلمان اشعـرفلسفه بر اثر حمـلات مـداو
شد نيز در جنبه�ىفت، از همين�جاست كه بيشتر آثار ابن�رد گردفاعى به خو

م عقلى،د. او در مقابله با مخالفان علـواى مجادله داره و حال و هومناظر
اما به سه طبقه�ى حكيمان، متكلمان، و عـودم رد مردر مباحث كلامى خو

ل وخى از اصوه بايد بـرتقسيم مى�كند. سپس مى�گويد: اين  هر سـه گـرو
ا فهـمند و استدلال نكننـد، زيـرا در معناى لفظى آن بپـذيـرآنى رمباحث قـر

حىى نيست. اين امور وان عقل بشـرت و توه�ى قدرحقيقت دينى در حوز
اباالله …)، نهسيده (امنومان ردن فره�ى آن�ها به ايمان آورالهى است و دربار

دن.استدلال كر
ناوريپ .ىباطخ ،ىلدج ،ىناهرب :تسا مسق هس رب لاًومعم زين ليلاد

زا رتشـيب ىلدج ليلاد ناوريپ و ،ـدنتسه ىلـدج زا رتشيب ىبـاطخ ليلاد
و ليلد هس ره .دنتسه كدنا رايسب ناهرب لصا اذل .ىناهرب ليلاد ناوريپ
هك�نانچ ؛تسا هدرك داي )١٢٥ ى�هيآ ،لحن( ديجم نآرق ار كي ره ناوريپ
اب و ناوخب تيادخ هار هب وكين ى�هظعوم و تمكح هب ار مدرم« :ديوگ�ىم
زا كي ره ،تسا ىعيبط »… نك لادج ،تسا رتهب هك ىا�هويش هب ناشيا
زا و ،ـدنراد ار دوخ صـاخ ناهـرب و ناـيب ى�هوـيش ،نـخس هورگ ـهس نيا
دياب سپ .دنريذپ�ىمن ار ىرگيد نايب ى�هويش و نخسً ابلاغ هك تساج�نيا
دياب هراب�نيا رد و تفگ نخس وا دادعتسا و مهف ،قوذ قباطم هورگ ره اب

هچ�نادب مدرم اب« :ديوگ�ىم هك تشادداي ارف ار )ع( ىلع نانمؤم ريما نخس
ار وا لوسر و اه�نآ ديهاوخ�ىم ايآ .دييوگب نخس ،دنباي�ىمرد و دنناد�ىم
»؟دننك بيذكت

و ىزمر ـريبعت ،نيد« :ديوگ�ىم تامدقم ـنيا نايب زا سپ ،دشر�نبا
و ،لـقن و لقع نايم دشوك�ىم ناسـنيدب و »تسا ىفسلف قياقح ـىليثمت

ص ،نـــاــــمه[ ـــدهــــدب ــــقـــيفــــوت ـــتــــعيـــرش و ــــتـــمــــكح
.]٥٥٢ ـ ٥٥٣

فلسفه و دين
دا به�خوان رتلاش بر سر اعتبار دين و يا فلسفه از ديرباز اذهان متفـكـر

عان به علت تضادى كه در چند مسـئـلـه�ىد. فقها و متشـرده بول كرمشغـو
ادانديـشـىد داشت، به نفى فـلـسـفـه و آزجواساسى بين ديـن و فـلـسـفـه و

خاستند و مريدان احمقداختند. با چماق لعن و تكفير، به جنگ فلاسفه برپر
حىدند. فلاسفه نيز در دفاع از فلسفه، منبع وان بسيج كرا عليه متفكرد رخو

ضى بين عقـل ودگار يكتا دانستند. در نظر آنان، تعـارا پرورو منبع عقـل ر
ل آدميـانصوضشان ود. هر دو در هدف نيز يكسان�اند و غرد ندارجودين و

به سعادت حقيقى است.
گارشد در اين مسئله�ى اساسى، بى�ملاحظه عـلـيـه فـقـهـاى روزابن�ر

ش و تخريب عليه فلسفه و فلاسفهالى و يورخويش كه به اشاعه�ى افكار غز
ى�هاىانگرد و با تأليd كتاب «تهافت التهافت»، ويردند، قيام كرداخته بوپر

اد. او در دفاع از فلسفه چند نكته�ى اسـاسـى ران كرا بر فلسفه ويـرالى رغز
ح مى�كند:مطر

ىم و ضرورار آن لازموز و اسراى اثبات دين و رد فلسفه برجول اين�كه و او�

موز آن،اى كشd باطن و راى ظاهر و باطن است و برآن دارا قراست. زير
به فلسفه و فلاسفه نياز داريم.

ملاسا دـييأت دروم ،ناهج هب تـبسن نتشاد ىفسلف هـاگديد هك�نيا مود �
و ثداوح ـليلـعت و ليلـحت ددصرد هـفسلف هك ـتسا �نيا هن رـگم .تسا
،ميرك نآرق رد ىددـعتم تايآ هك ـتسا نيا هن رگم و ؟ـتسا تادوجوم
نيمز و اه�نامسآ رد رظن و ،لقعت و ليلحت ،هشيدنا و ركفت هب ار نينمؤم
؟تسا هدرك توعد اتكي راگديرفآ هب ندرب�ىپ ىارب نآ ىاه�ىتفگش dشك و
قيمع و قيقد هاگن رظن اريز ،تسا رسيم ىلقع سايق هار زا طقف ندرك رظن

ى�هدهاـشم و ندرك هاـگن ىنعم ـهب هك تيؤر ـاب و تسا ىـفسلف و ىـملع
ترورض ـىلقع سايق زا هدافتسا هك كنيا .دراد تواـفت ،تسا ىلومعم

تسد هب ،تـسه اجك ره زا ار هدـافتسا نيا ىـاه�هار دياب ،تفـاي ىعرش
ـنييآ رب ناـشيا و دنناد�ىم نـانوي مدرم ار اه�هار ـنيا هك نخس ـنيا .ميروآ
ظفح و ـاه�ىراـميب نامرد ىـاه�هويش ـهچ .تسا دودـرم ،دنـتسـين ملاسا

تاعلاطا نيا ميراد قح ام ايآ ،دنناد�ىم ناملسمريغ للم مه ار نت تملاس
اه�نآ هك�نيا ليلد ـهب اهنت ،ميدنبن راك�هب و ميرـيگن اه�نآ زا ار تامولعم و
؟دنتسين ناملسم

ددوان دليل مرا بر اثر مطالعه�ى فلسفه نمى�تواهى عده�اى رم اين�كه گمر سو�
شيدن آب گلويـشدن آن دانست. همان�طور كه اگر كسى به هنـگـام نـوبو

اىلال برد و زد كه هر تشنه�اى از آب سـرد، دليل نمى�شـود و خفه شوبگيـر
اهى به علـتد. حقيقت اين است كـه گـمـره نگيـرد بهـرادامه�ى حيات خـو

ضى و ناشى از عدم فهم صحيح آن و نداشتن معلمى است عارفلسفه، امر
دد گذاراج كند و در اختـيـار فـرا استـخـرست راهنماست كـه مـعـانـى درو ر

].٧٥٤ـ ٧٦: ١٣٦٨[گلستانى، 

ن تأويلقانو
اتى است كه در ظاهر باآن و احاديث عبارشد معتقد است: در قرابن�ر

ند كه فلسفه ضد دين است.دم مى�پندارحقايق فلسفه مخالd مى�نمايد و مر
تد. معنى تأويل عـبـارات است كه تأويل مى�پذيـرليكن اين�ها ظاهر عبـار

ى … پس مسلـماج لفظ از دلالت حقيقى به دلالـت مـجـازاست از: اخـر
ل به حقيقت از تأويل آن�هـاصواى وهايى است كه برع چيـزاست كه در شر

ه�اى نيست. اما اين تأويل فقط كار فلاسفه است، آن هم فلاسفه�اى كهچار
ا نيز اهل تأويل نمى�دانـد،شد فقهـا راسخان در علم�اند. ابـن�ره�ى رمردر ز
د است ولى علمشان محـدوهنگ و دانش�اند، وا ايشان با آن�كه اهل فـرزير

ق مختلd دينى شـدهجب پديدار شدن فـرايشان مختلd. همين امر مـوآر
است.

نـخس نآ زا ىناسك اب ـدياب :تفگ ديـاب ليوأت هب حيـرصت دروم رد
ىنيـقي تلايوأت زا نتفگ ـنخس اريز .دنشـاب ناهرب لها دوخ ـهك تفگ
هچ ؛دناشك�ىم رـفك هب ار ناشراك ،دنتسين نآ روخ رد ـهك ىناسك ىارب
عرش رهاظ هب ماوع رگا ،دشر�نبا رظن هب .دنك�ىم لاطبا ار رهاظ ليوأت
ظفح نيد رد تدحو ،نآ ى�هموتكم تقيقح هب هفسلاف و دنيوج كسمت
و مـاع هب مدرم ميسقت اب ىو .دنور�ىم نايم زا نـوگانوگ قرف و دوش�ىم
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ـنيمه زا و ،هدرك اـديپ ىنما هار ـلقع و نيد ناـيم قيفوت ىاـرب ،صاخ
راـرق هلمح درـوم شيوخ ى�هدـنبوك و راوتسا ـقطنم اب ار ـىلازغ ،هيواز
زا ـدياـبن ليوأت دـرك تاـبثا هك�نآ ىاـرب دشر�ـنبا ،هرخلاـاب .تسا هداد
و دزادـرپ�ىم ىخيرـات ى�هلدا ى�هماقا ـهب ،دنك زوـاجت ملع رد نـاخسار
زا ،دنتفـريذپ ليوأت نودب ار ـنيد هك ملاساردص نـاناملسم :ـديوگ�ىم

دندمآ ناشيا زا دعب هك ىناسك اما ،دندوب رت�لماك تليضف و اوقت ثيح
ديازت هب ور ناشفلاتخا و تفاي شهاك ناشياوقت ،دندرك لمع ليوأت هب و
.]٦٦٠ ـ٦٦٣ :١٣٨٦ :رج و ىروخاف[ داهن

ىنتيجه)گير
هارفيق ميان دين و فلسفه مسئله�اى بديع و بى�سابقه نـيـسـت و هـمـوتو

ده است.د جلب كـرا به خودى رجه انديشندان مسلمان، مسيحى و يهـوتو
ده و پسح بوابى  حتى پيش از او مطرمان فاراين مسئله در جهان اسلام از ز

د. با مطالعه�ىب نمى�شوده محسون، هنوز كهنه و بيهواز گذشت چندين قر
ه�هاى دينـىجه منكر آموزد كه او به هيـچ�وشد آشكار مى�شودقيق آثار ابـن�ر

ده است تا با فلسفـها تفسير كـرد اين اعتقادات رش خو به روًفـانيست و صر
ن، دين طبيعىف آلمانى نيز پس از چندين قرد. كانت فيلسوهماهنگ شو

ن اخلاقى تفسير مى�كند كه بر محور عقلاساس خير اعلى و قانوا برد رخو
د كه هران ادعا كرجه به آن�چه ذكر شد مى�توخد. با تـوعملى انسان مى�چر

خى از مسائل اختلافچه در بركى هستند؛ گره مشترجواى وف داردو فيلسو
ان بهف مى�تـوكات اين دو فيلسود. از مشتـرعميقى بين آن�ها يافت مى�شـو

د:ه كرد زير اشارارمو
.دنا�هديشـوك نيد و لقع نايم قيفوت رد و دنرواب ـنيد فوسليف ود ره �

زا وا روظنم .دهد�ىم رارق ىنايحو نيد ربارب رد ار ىعيبط نيد تناك هتبلا
زا ىو .تسا راـوتسا ضحم ـىلمع لـقع رب هك تسا ـىنيد ىعـيبط نيد
زا ىراد�هگن و تظفاحم ار ىياسـيلك ناميا ى�هفيظو ،مزيتناـتستورپ رظنم
دنك�ىم تابثا ملاسا تعيرش رظنم زا دشر�نبا ىلو .دناد�ىم ىنلاقع نيد
ىهارمگ .تسا هفسلف نامه ىلقع رظن و تسا ىلقع رظن بلاط نيد هك
و نآ حـيحص كرد مدع زا ـىشان و ىضرـاع ىرما زـين ار هفـسلف تـلع هب
.دناد�ىم امنهار نتشادن

اى عقل است. كانتتبه، نفس انسانى دارف بلندمر در نظر هر دو فيلسو�
ى و عملى تقسـيـما به دو قسم نظـرشد، عقـل ره�اى مشابه ابـن�رنيز به شيـو

مى�كند. عقل عملى يا عقل فاعلى آن است كه اخلاق مبتنى بر آن است و
د.د مى�سازا قادر به تفكر مجرى ما رعقل نظر

ىرظن لقع رب ىلمع لقع ،دراوم ىخرب رد :دندقتعم فوسليف ود ره �
نوچ ىاج تعيرش ماع ىدابم رد ،هبطرق فوسليف رظن رد .دراد مدقت

و ـدياقع هب دبعت ساسارب ىلمع لقع ،هاگـديد نيا قبط .تسين ارچ و
ى�هرود راثآ رد زين تناك .دنك�ىم اديپ مدقت ىرظن لقع رب ىعرش ماكحا
نيا هب ،ىلمع لقع و ىرظن لقع ورملق هب نتخادرپ زا سپ دوخ ىداقن
زا ناوت�ىمن هك تسا ىا�هنوگ هب ىرظن لقع راكوزاس هك دسر�ىم هجيتن
.تشاد ار ناهج و سفن ،ادخ نوچ�مه ىلئاسم ى�هرابرد ىرواد عقوت نآ

ىنيد داقتعا و لقع طباور و دياشگ�ىم ادخ ىوس�هب ىهار ىلمع لقع اما
تناك عضوم هك تشاد ناوت�ىمن ىديدرت هتبلا .دشخب�ىم ون ىناماس ار
هدرك نايب دشر�نبا هك تسا ىزيچ نآ زا ريغ ،ىلمع لقع هب ندرب هانپ رد
.تسا

لى كافـىم است واى شناخت دين لازد كه عقل بـردر نهايت بايد افـزو
انئى دين مى�توسد: آيا از همه�ى مسائل كلـى و جـزنيست. اگر كسى بپـر

ان بائيات دين نمى�تود يا نه؟ پاسخش اين است كه از جـزدفاع عقلانى كـر
د؛ چهار نمى�گيرهان عقلى قرئيات در حيطه�ى برا جزد؛ زيرعقل حمايت كر

ئيات اعـمئيات شريعت. به بيان ديگر، جزئيات طبيعت باشد، چه جزجز
هان عقلى نيست  وس برى، در دست�راز علمى، عينى، حقيقى و اعتبـار

د. اما درجيه عقلانى ندارس عقل نباشد، تعليل و تـوى كه در دست�رچيز
اه مى�يابد. جاىط كلى طبيعت و شريعت، تعليل عقلانى ركليات و خطو

ديد نيست كه فلاسفه�ى اسلامى به دليل عدم تحريd در كتابنه ترهيچ�گو
ضع عقلى و منطقىفيق ميان عقل و دين از موآن، در مسئله�ى توآسمانى قر

انند. اين مطلب به عنـودارخورى نسبت به انديشمندان غربـى بـرتـراراستو
د مطالعه، تحقـيـق وسط انديشمندان مـوراند توعى مستقل، مـى�تـوضومو

د.ار گيرسى قربرر
شد فلسفه و كلام اسلامىشناس ار* كار
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