
موعودگرایی و 
جهانی شدن فرهنگی
حسین درویشی متولیّ*



چكیده
وابستگي  جهان،  فشردگي  چون  مفاهیمي  با  جهاني شدن، 
گسترش  و  هم گون سازي  ادغام،  جهان،  گوناگون  بخش هاي 
تأثیرگذاري و تأثیرپذیري و... همراه است. هم چنین آن را زمینه ساز 

شکل گیري سیاست فرابین الملل دانسته اند.
باید گفت درباره آثار این پدیده، بر روی جنبه های گوناگون زندگي 
مقاله،  این  در  است.  شده  فراواني  بحث هاي  دین،  جمله  از  بشر، 
مبحث مشترک تمامی ادیان، یعنی موعودگرایی را دریچة ورود به 
عرصة جهاني شدن قرار داده ایم. این موضوع که راه بردمحوري در 

حوزه دیپلماسي است، از وجوه گوناگون بررسي شده است.

واژگان كلیدي
جهاني شدن، تعامل فرهنگ ها، مذهب، موعودگرایي، سیاست 

خارجي، قدرت نرم، راه برد.
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جهانی شدن از بعد 
فرهنگی، این گونه تعبیر 
می شود كه كامل ترین 
مرحله انسانی، 
بازسازی كامل روابط 
و كنش های اجتماعی 
در گستره جهانی است 
و انتظار می رود كه این 
پدیده كه در اثر مرگ 
جغرافیا ناشی می شود، 
به گسترش پیوند فرد 
و جامعه بیانجامد و از 
تصلب و انسداد فرهنگ 
یبكاهد

هنگ
 فر

دن
ی ش

هان
و ج
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مقدمه
موضوع یا پدیده جهانی شدن که گویا عنوانی جدید برای پدیده ای دیرینه است )صرف 
نظر از مفاهیم پروژه ای یا پروسه ای آن(، با مفاهیمی نظیر فشردگی جهان، وابسته تر شدن 
بخش های گوناگون جهان، افزایش وابستگی و درهم تنیدگی جهانی، فرآیند غربی کردن 
و هم گون س��ازی جهان، ادغام همه جنبه های اقتصادی در گستره جهانی، پهناورتر شدن 
گستره تأثیر گذاری و تأثیرپذیری کنش های اجتماعی، کاهش هزینه های تحمیل شده به 

 وسیله فضا و زمان و از این قبیل، تعریف شده است.
جیمز روزنا، فرآیند جهانی شدن را زمینه ساز شکل گیری سیاست فرابین المللی می داند. 
به نظر او، امور جهانی، تنها روابط بین الملل نیس��تند، بلکه روابط فراملیّ هم هس��تند که 
روابط پیچیده میان حکومت ها، نهادهای بین المللی حکومتی و غیرحکومتی و سازمان های 
غیرحکومتی را دربر می گیرند. در ش��کل گیری سیاس��ت فرابین الملل��ی و روابط فراملیّ، 
عوامل��ی مانند پیدایش مس��ائلی فراتر از قلمرو دولت ها، کاه��ش توان دولت ها برای حل 

مشکلات ملیّ و پیدایش نهادهای قدرتمند تر در جوامع ملیّ موثرند.1
درب��ارة آثار این پدی��ده بر جنبه های گوناگون زندگی اجتماعی بش��ر، نظریات فراوانی 
ارائه ش��ده که به سه دس��ته »اقتصادی، سیاسی و فرهنگی« تقسیم شده است. در بخش 
اقتصادی، این پدیده موجب ادغام و هم گرایی اقتصادی در عرصه جهانی در ابعاد مختلف 
اقتصادی )بخش های واقعی و غیرواقعی( شده است. در حوزه سیاست، جهانی شدن را باید 

رهایی روابط اجتماعی و فرهنگ از سیطره دولت � ملت دانست.
نفوذپذی��ری مرزهای ملّ��ی، حد و مرزهای هویتی را به هم ریخت و س��لطه هویت و 
فرهنگ ملیّ مخدوش گردید. تعامل فرهنگ ها، هویت را نسبی می کند و بازسازی هویتی 
جدید ایجاد می شود. حتی بنابه دو دلیل پارادوکسیکال »کاهش احتمال جنگ ها و افزایش 
پدیده تجزیه طلبی«، دولت ها در حال از دس��ت دادن وظیفه س��نتی هویت سازی خود )که 
از زمان تجدد به آنان س��پرده ش��ده( هستند و این وظیفه را به نهادهای فروملیّ و فراملیّ 
واگذار می کنند. مس��ائل جهانی، راه حل ها و تدبیر های جهانی می طلبد. به قول دانیل بل 
»نهاد دولت � ملت برای مسائل بزرگ زندگی بسیار کوچک است و برای مسائل کوچک 
زندگی بسیار بزرگ«. اما با این همه، فرآیند آسیب پذیری دولت � ملت، دولت ها را هوشیار 

ساخته و سبب شده تا فرآیند تقویت ساختار و ماهیت خود را سرعت ببخشند.
جهانی ش��دن از بعد فرهنگی، این گونه تعبیر می ش��ود که کامل ترین مرحله انس��انی، 
بازس��ازی کامل روابط و کنش های اجتماعی در گس��تره جهانی است و انتظار می رود که 
این پدیده که در اثر مرگ جغرافیا ناشی می شود، به گسترش پیوند فرد و جامعه بیانجامد 

و از تصلب و انسداد فرهنگ بکاهد.
برخ��ی نظریه پردازان مانند گیدنز و رابرتس��ن عقیده دارند که فرآیند جهانی ش��دن را 
می توان جهانی ش��دن تجدد یا به عبارتی، جهانی ش��دن فرهنگ و تمدن غربی دانس��ت. 
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بر اس��اس این دیدگاه، س��رمایه داری در تلاش اس��ت تا جهان را 
به ب��ازار تولید و مصرف )با هدف انباش��ت س��رمایه( تبدیل کند. 
بنابرای��ن، از طریق تأثیر گ��ذاری بر فرهن��گ و ایدئولوژی به این 
هدف دس��ت می یابد. اقتصادی ش��دن فرهنگ، حتی بر الگوها و 
روش های هویت یابی نیز تأثیر گذاش��ته است و مصرف را به جای 
هویت می نش��اند. فرهنگ مصرفی، حتی مرز میان فرهنگ عالی 
و میان��ه را نیز از بین برده و فرهنگ عالی تبدیل به ثروت اندوزی، 

فخرفروشی و شهرت یابی شده است.2

تعامل فرهنگ ها
فروری��زی مرزها و فضاهای محدود، موجب برخورد فرهنگ ها 
با یک دیگر و با فرهنگ جهانی می ش��ود ک��ه در اثر این برخورد، 
یا فرهنگ های دیگر مس��تحیل می ش��وند و برخی دیگر موضعی 
سرس��ختانه و ستیزآمیز نس��بت به فرهنگ مهاجم اتخاذ می کنند. 
ش��ماری از فرهنگ ها به همزیستی مس��المت آمیز تن می دهند و 

تعدادی هم گفت وگو و تبادل فرهنگی را گریزناپذیر می دانند.3
با فروریزی فزاینده مرزهای سیاسی و فرهنگی و ادغام روزافزون 
جوامع در جامعه ای جهان��ی، در عین حال که فرهنگ های خاص 
گوناگ��ون به یک دیگر نزدیک می ش��وند، فرهنگ عام نیز ش��کل 
می گی��رد. در کنش ها و تعام��لات میان فرهنگ ه��ا نیز می توان 
میزان��ی از هم گرایی میان فرهنگ های گوناگون درباره بس��یاری 
از ارزش های بنیادین بیابیم؛ زیرا انس��ان ها وجوه مشترکی دارند و 

می توانند ایده ها و ارزش های مشترک پیدا کنند.
پیتر بیر، انواع واکنش ها، اندرکنش ها و تحولات فرهنگی را به 
دو دسته، عام گرایی فرهنگی و خاص گرایی فرهنگی تقسیم کرده 
اس��ت. عام گرای��ی فرهنگی به آن دس��ته از واکنش ها و تحولات 
فرهنگ��ی گفته می ش��ود که بر محور تبادل، آمیزش، همزیس��تی 
و انطب��اق ش��کل می گیرن��د و برخ��لاف دیدگاه ه��ای مربوط به 
خاص گرایی فرهنگی، بیش��تر از سوی افرادی حمایت می شود که 
با تکیه بر گفت وگو، اختلاط و تحمل به بازسازی خود می پردازند. 
ای��ن افراد ب��ر آن وجه از فرهنگ تأکید می ورزند که هر ش��خص 
بدون توجه به علایق ش��خصی و وفاداری های اجتماعی، بایستی 
آن را بپذی��رد؛ مانند صلح، آزادی و عدالت. پیداس��ت که این وجه 
از فرهن��گ به اصول و ارزش های همه مردم ارتباط دارد. گس��تره 

داد و س��تد و آمیزش فرهنگی چنان گس��ترش یافت��ه که از یک 
س��و فرهن��گ غربی که ادعای جهان��ی ب��ودن را دارد نیز با ورود 
وسیع دیگر فرهنگ ها روبه روست تا فرهنگ هایی که به ذات گرایی 

صرف پرداخته اند و حاضر به پذیرش چنین تعاملاتی نیستند.4
از سوی دیگر، درست است که فرآیند جهانی شدن به هم گونی 
و یک دست ش��دن فرهنگ و تفاوت و تنوع زدایی می انجامد، ولی 
نوع دیگری از همزیس��تی ها، آمیزش ه��ا، تفاوت ها، گوناگونی ها و 
خاص ها را هم پدید می آورد. قلمرو جهانی معاصر هم دربر گیرنده 
عامیت و هم گونی اس��ت و هم دربر گیرنده خاصیت و ناهم گونی. 
ب��ه تعبیر رابرتس��ون، نیروهای ادغام گ��را و هم گون آفرین، مکمل 
نیروهای تفاوت زا هستند؛ یعنی عام شدن امر خاص و خاص شدن 

امر عام.5
ع��ام ک��ردن امر خاص به معنای گس��ترش ان��واع تفاوت های 
اجتماعی به واس��طه توس��ل به ارزش های عام است. برای مثال، 
گروهی محلی می کوشد، موسیقی خود را ترویج کند. خاص کردن 
امر عام هم، یعنی این که نمادهای فرهنگی عام در بس��تر فرهنگ 
خاص پالایش می شود و رنگ و بوی فرهنگ آن منطقه را به خود 
می گیرد. مثلًا موسیقی کلاسیک غربی با هنجارهای محلی تولید 
می ش��ود. بنابراین، فرهنگ خاص با فرهنگ عام جهانی وارد داد و 
س��تد می ش��ود تا ضمن حفظ خاص بودن خود، از مزایای فرهنگ 

جهانی نیز بهره ببرد. 

مذهب و جهانی شدن
در جریان متراکم و به هم پیوس��ته جهانی ش��دن � که بسیاری 
را به خاطر آن چه که به بحران هویت یاد می ش��ود نگران نموده � 
این پرس��ش مطرح ش��ده که جایگاه دین در این پدیده کجاست؟ 
آیا جهانی ش��دن ک��ه برخی آن را به معنای یک رنگ ش��دن تعبیر 
می کنند، بدین معناس��ت که مذهب را باید ب��ه کناری بگذاریم یا 
حداکث��ر همگی به یک مذه��ب مش��ترک روی بیاوریم؟ مذهب 

چگونه در یک چشم انداز جهان گرایانه جای می گیرد؟ 
در پاس��خ به این پرسش بد نیس��ت ابتدا به نظرسنجی مؤسسه 
بین المللی نظرس��نجی زاگبی، که به س��فارش کلیسای کاتولیک 
درب��اره میزان معتقدان به مذهب انج��ام داده، نگاهی بیاندازیم. بر 
اس��اس این گزارش، در طول 5 سال گذشته، میزان افرادی که به 
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بنابراین، می بینیم 
كه نه تنها در دوران 
جهانی شدن، روي كرد 
جوامع به سوي 
مذهب كاسته نشده، 
بلكه توجه آنان بنا 
به دلایلی نیز افزایش 
یافته است. از نگاه 
نظریه جهانی شدن، 
در یك سطح جهانی، 
اهمیت فراوان مذهب 
با تحولات اجتماعی و 
فرهنگی همراه است. 
در واقع آنان می گویند 
جهانی شدن و مذهب 
ارتباط تنگاتنگ دارند

خدا، مذهب و پیغمبر اعتقاد دارند، 4 درصد افزایش یافته اس��ت. روي کرد مردم جهان به 
س��وي مذاهب گوناگون نظیر مسیحیت و اس��لام )به طور مشترک( 1/5درصد و به سوي 

هندوییسم نیز 2 درصد افزایش یافته است. 
حج��م مباحث مرب��وط به امور متافیزی��ک در مطالب آن لاین )اینترن��ت و موتورهای 
جس��تجوگری مثل گوگل( در 4 س��ال اخیر تقریبا 30 درصد افزایش یافته اس��ت. درحال 
حاضر، در منطقه خاورمیانه، حدود 1500 ش��بکه ماهواره ای قابل دریافت اس��ت که حدود 
300 ش��بکه، گرایش دینی دارند. آمار رسمی یونس��کو درباره پرمخاطب ترین شبکه های 
ماهواره ای دنیا، حاکی از این است که دو شبکه مذهبی جزو 20 شبکه پربیننده دنیاست و 

بینندگان این شبکه ها، گاه 4 تا 5 برابر شبکه های پورنوگرافیک هستند. 
پ��س هم در فض��ای واقعی و هم در فضای وب و هم در فض��ای ماهواره ای، گرایش 
به اس��تفاده از مباحث مذهبی بسیار روبه افزایش اس��ت. البته اغلب گرایش به مذهب به 
معنای گرایش به امری معنوی و قدس��ی اس��ت.6 بنابراین، می بینیم که نه تنها در دوران 
جهانی ش��دن، روي کرد جوامع به سوي مذهب کاسته نشده، بلکه توجه آنان بنا به دلایلی 
نیز افزایش یافته اس��ت. از نگاه نظریه جهانی شدن، در یک سطح جهانی، اهمیت فراوان 
مذهب با تحولات اجتماعی و فرهنگی همراه است. در واقع آنان می گویند جهانی شدن و 
مذهب ارتباط تنگاتنگ دارند. در نظریه جهانی شدن، رستاخیز مذهبی تجلی مهمی از یک 
دنیای متحد اس��ت. گفته می شود با تضعیف دولت � ملت ها، اندیشه ها و نهادهای ابرملیّ 
و فراملیّتی اهمیت و نفوذ فزاینده ای به  دس��ت آورده اند و در جایگاه بخش��ی از این روند، 
مذاهب عمده جهان، فرصتی یافته اند تا جهان بینی های خود را مرتبط تر س��ازند. نتیجه به 

دست آمده چیزی است که هینز آن را تجدید حیات مذهبی می خواند.
افزایش قدرت ش��یوه های ارتباطات، راه هایی را که باورهای مذهبی برای اثبات و ابراز 
هویت اجتماعی می پیمایند را تغییر داده اس��ت. بنابراین، فش��ردگی فضا و زمان و تبادل 
س��ریع افکار برای مذهب اهمیت ویژه ای پیدا کرده اس��ت؛ زیرا در فضای کوچک ش��ده، 
تنوع بیش��تر تجربه بش��ری )یا همان جهان بینی( وجود دارد. از سوی دیگر، جهان مدرن 
بس��یار بی ثبات، مبهم و در عین حال خواس��تار تعبیر و تفس��یر است که این بافت جهانی 
اب��راز جهان بین��ی را ترغیب و حتی مورد تأکی��د قرار می دهد و جس��ت وجو برای اصول 
بنیادی��ن را افزایش می دهد. حتی آیین ه��ای محلی با تلاش های خود برای مطرح کردن 
دوباره تاریخ های خاص و طراحی هویت های خاص، توان بیشتری جهت تبیین جنبه های 

جهان گرایانه خود دارند )عام گرایی فرهنگ خاص(.
بنابرای��ن، در ش��رایط پیدایش فرهنگ جهانی گفته می ش��ود تجدی��د حیات مذهبی 
می تواند تجلی مهمی از واقعیت جهانی دنیای جدید باشد. هم چنین فن آوری های گسترده 
در عرص��ه ارتباطات نیز به مذاهب فرصت��ی طلایی داده و مجموعه توانش های جدید در 

اختیار آنها گذارده تا پی آمدهای معادشناختی انسانیت مطلق را تدارک ببینند.7
در بیان دلایل روي کرد مجدد بشر به مذهب، شاید بتوان گفت دلایلی مانند ناامنی های 
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عمیق اجتماعی دوران اخیر که ناش��ی از رشد و ظهور تجدد � که 
خود تجدد نیز از مراحل جهانی ش��دن محسوب می گردد � است و 
هم چنین به تعبیر پاپ ژان پل دوم، شکست ایدئولوژی های بزرگ 
دنیانگر )بشری( که از سده نوزدهم در واکنش به ناامنی های ناشی 
از انقلاب فرانس��ه و انقلاب صنعتی ش��کل گرفته است را نیز نام 
برد. جیمز کریث، از این روي کرد اخیر، به چش��م انداز پس��امدرن 
یاد کرده اس��ت. هم چنین مقابله جوامع گوناگون نس��بت به سلطه 
یا آزادی ]لیبرالیس��تی که منجر به ایجاد شکاف شدید طبقاتی در 
جامعه گردد[ نیز از جمله دلایل روي کرد جوامع به س��وي مذهب 

به شمار می آید.
تجدد گرایی، کنارگذاش��تن مذهب را برای رسیدن به پیشرفت 
توصیه می کند. دنیاطلبی س��کولاریته، حرکت به س��وي الگو ها و 
باورهای دنیای غرب به ویژه پروتستانیسم خصوصی شده امریکای 
ش��مالی که نوعی آرمان گرایی از جامعه مدرن به حساب می آید را 

توصیه می کند.8
در دوران مدرنیست، مدرنیته دشمن نهایی مذهب بود و انتظار 
داش��ت تا مذهب در برابر آث��ار و عوامل مدرنیزه کننده کوتاه بیاید 
و ب��ا چیرگی عنص��ر عقلانیت، مذهب تنها تا ح��دی که موجبات 
تصحیح خطاها و انحراف های نوسازی را فراهم آورد، مورد تمجید 
و ستایش قرار گرفت، ولی هسته ارزش های پسامدرنیستی، تلاش 

برای جمع کردن عقل و معنویت درکنار یک دیگر است.9
در دوران جنگ سرد، مذهب، دشمن مشترک قدرت های بزرگ 
آن دوران به شمار می آمد. درپی پیروزی انقلاب ]اسلامی[ 1979 
ایران، دولت امریکا اس��لام گرایی را از عوامل نابودی جهان خواند 
و رهبران اتحاد جماهیر ش��وروی نیز ت��رس خویش از بنیادگرایی 
اسلامی انقلابی و خطرهای آن برای شوروی را کتمان نکردند. در 
صورتی که به زعم بسیاری از محققان نظیر به یر، انقلاب اسلامی 

از پیامدهای اصلی جهانی شدن تلقی می گردد.10
در دوره 1980، رادیکالیس��م مسیحی نیز به همین منوال یک 
نیروی بی ثبات کننده در نیم کره غربی توصیف گردید. شورای امنیت 
وزارت خارجه امریکا از ق��درت فزاینده جنبش الهیات آزادی خواه، 
به ویژه تأثیر آن بر کشورهای امریکای لاتین که با منافع بازرگانی 
ایالات متحده پیوند نزدیک داش��تند، بیمناک بود. به همین دلیل 
ب��ه اقداماتی برای هدایت تش��کیلات کاتولی��ک رومی علیه آن و 

ایجاد یک پروتستانتیس��م محافظه کار در منطقه � که می توانست 
به صورت وزنه ایدئولوژیک متقابلی عمل کند � اشاره کرد.11

بناب��ر آن چه گفته ش��د، مذهب نقش عم��ده ای در جنبش های 
اجتماع��ی � سیاس��ی در دوران مدرنیت��ه ایفا کرده اس��ت. به ویژه 
این ک��ه با توجه ب��ه ناکارآمدی جریان های رادی��کال غیر مذهبی 
)نظیر کمونیس��م( جریان مذهبی رشد پیدا کرده است12 یا به تعبیر 
لی واین، قدرت های تحول آفری��ن مذهب، از توان مذهبی در مهم 
جلوه دادن نمادین هر کنش��ی به ش��یوه هایی ک��ه منابع فردی و 
گروهی را سازماندهی می کند، سرچشمه می گیرد و جاذبه عمومی 
آن در ایده های مبتنی بر کاهش نابرابری ها، مبارزه با فساد حکومتی 
و برقراری ثبات و عدالت اجتماعی نهفته اس��ت؛ زیرا اندیش��ه های 
مبتنی بر انسجام اجتماعی )درشرایط جهانی شده( با دنیایی سرشار 

از نابرابری، تنش و بی نظمی جور درنمی آید.13
شاید این مفهوم، همبس��تگی بیشتری با حقیقت موجود داشته 
باشد که دین، با جهانی شدن مخالفتی ندارد و نسبتش یا بی طرفانه 
است یا آن را همراهی می کند. آن چه که دین به آن حساسیت دارد، 
روند جهانی سازی است. مجموعه ادیان، در پی یک هدف مشترک 
بودند که همانا برقراری عدالت در جهان اس��ت. هم چنین به دنبال 
ایجاد یک جهان یک س��ان از نظر اعتق��اد و باورها بودند. بنابراین 
می ت��وان گفت ادیان نیز یک پله از جهانی ش��دن جلوتر هس��تند. 
هم��ه دین داران بر این باورند ک��ه روزی خواهد آمد که نماینده یا 
جانشین خدا بر جامعه ای پر از عدالت حکومت خواهد کرد. بنابراین، 
مجموعه ادیان با اصل جهانی ش��دن و شکل گیری جامعه ای واحد 
مخالفتی ندارند. پس دین می تواند درباره جهانی ش��دن بحث کند. 
به عبارت دیگر، دین، جامعه واحد جهانی و یک جهان مشترک را 
می پذیرد. باید گفت اصل جامع��ه جهانی را همه ادیان می پذیرند. 
آن چه در حقیقت مورد پذیرش دین نیس��ت، جهانی س��ازی و روند 
برنامه ریزی ش��ده ای اس��ت که فرهنگ خاصی را ب��ر همه جهان 
تحمیل می کند. برای مثال، ب��ه نظر برخی محققان مانند دایموند 
و مارتین، پروتس��تان انجیلی س��اخته و پرداخته کشورهای غربی 
است تا جریانی را برقرار و حفظ کند که بر معنویت و سیاسی کاری 

مذهبی تأکید ورزد.14
اگرچه جامعه جهانی واحد، از نگاه ادیان کاملًا منفی نیست، ولی 
محتوای آن در جوامع دین��ی و از نگاه ادیان با نگاه نظریه پردازان 
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به نظر می رسد در 
روند جهانی شدن، 
دین چه به مثابه 
فرهنگ و چه به مثابه 
ایدئولوژی، كمتر 
از وجه تاریخی آن 
مدنظر قرار گرفته و 
بیشتر در جهانی شدن 
نگاه ها به دین، نوعی 
نگاه وجودی است؛ 
یعنی نگاهی كه 
نسبت انسان را با 
حقیقت وجود روشن 
می نماید

س��کولار کاملًا متفاوت اس��ت. برای هردو گروه در حد آرمان و ایده آل باقی خواهد ماند 
و واقعیت��ی که م��ا در جهان با آن رو به رو هس��تیم، تنوع فرهنگی و دینی اس��ت و برای 
این که جهان توأم با آرامش باشد، هیچ روي کردی جز گفت وگو وجود نخواهد داشت. این 

گفت وگو در حوزه های گوناگون، از جمله ادیان جریان دارد.15
به نظر می رسد در روند جهانی شدن، دین چه به مثابه فرهنگ و چه به مثابه ایدئولوژی، 
کمتر از وجه تاریخی آن مدنظر قرار گرفته و بیشتر در جهانی شدن نگاه ها به دین، نوعی 
نگاه وجودی اس��ت؛ یعنی نگاهی که نس��بت انسان را با حقیقت وجود روشن می نماید. به 
همی��ن دلیل باید به معنویت به عنوان گوهر ادیان تکی��ه کرد که این امر تنها با گفتمان 
ادی��ان با یک دیگر به  وس��یله افرادی که دارای ویژگی های حقیقت و عدالت طلبی، آش��نا 
با جهان فعلی و دارای درک درس��تی از ش��رایط جهان باش��ند محقق خواهد ش��د؛ زیرا 
همان گونه که در ارتباط با عام گرایی فرهنگی بیان شد، افرادی به این وجه از تعامل روی 

می آورند که دارای روي کردهای مثبت باشند.
همان گونه که در تعامل و برخورد فرهنگ ها گفتیم، مش��ترکات فرهنگی به یک دیگر 
نزدیک ش��ده و با یک دیگر به همزیستی و آمیزش می رسند. در نهایت، خاصیت فرهنگی 
برت��ر پیروز و به فرهنگ عام جهانی تبدیل می ش��ود و موجد هوی��ت جدید می گردد. در 
گفت وگ��وی ادی��ان نیز وضعیت به همین گونه اس��ت؛ یعنی در تض��ارب آرا، ویژگی های 
مش��ترک ادیان، به فرهنگی عام تبدیل می ش��ود. برخی وجوه خاص ادیان نیز به فرهنگ 
عام یا جهانی تغییر شکل می دهد. رابرتسون هم ضمن باور به ویژگی تخصیص عام گرایی 
و تعمیم خاص گرایی، جریان های مذهبی را تحت شرایط جهانی، پنداشت های جایگزینی 
می داند که در پاس��خ به این پرس��ش که جهان چیست و چه باید باشد، نمود پیدا می کند. 
این چشم انداز ها یا پنداشت ها، در جست وجوی اصول بنیادین جای دادن هویت، در دنیای 

متحول هستند.16
ح��ال مهم تری��ن ویژگی های ادیان که قابلیت عام گرای��ی و خاص گرایی را دارند یا در 
حقیقت بشر را به سمت گوهر واقعی ادیان رهنمون می سازند، به شرح زیر برمی شمریم. 
1. اخلاق گرایی دینی: همان گونه که رسول اکرم6 فرمود: »همانا من برای تکمیل 

مکارم اخلاق آمده ام«؛
2. حقیقت و عدالت طلبی؛

3. پاسخ گویی به نیازهای اساسی بشر: بشری که پس از سپری کردن دورانی طولانی 
از دل بس��تن به مکتب های بشری، نتوانست پاسخ روشنی درباره مسائل اساسی حیات و 

خلقت به دست آورد، به مأمنی که از وحی سرچشمه گرفته نیاز دارد؛
4. رفع ناامنی های فردی و اجتماعی: بشر مدرن با سرسپردن به مکتب های بشری که 
با غلبه بر تفکر و رفتار او، چیزی جز جنگ و ناامنی های مفرط روحی و اجتماعی را برای 
وی به ارمغان نیاورد، هم اکنون در پی مأمن واقعی و الهی اس��ت که هدف خلقت او را به 

سخره نگیرد و آرامشی واقعی در طول حیاتش ایجاد کند؛
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5. ترسیم نقشه راه زندگی: نقشه راه یا برنامه زندگی )فردی و 
اجتماعی( که مکتب های بش��ری برای بشر مدرن ترسیم کرده اند، 
همواره با منافع ش��خصی، س��ود بیش��تر و رفتارهای خارج از مدار 
اخ��لاق همراه بود که نتایج��ی را که به همراه آورد، موجب دوری 
بشر از آن شده اس��ت. به  همین دلیل، ادیان باید بتوانند افزون بر 
تضمین حیات توسعه یافته بشر، نیازهای روحی او که همانا نزدیک 

کردن وی به گوهر ادیان است را نیز بر عهده گیرند؛
6. ترس��یم آینده ای روشن برای ابناي بشر: مکتب های بشری، 
تنها پیروزی آن دس��ته از اجتماعات بش��ری را که طبق الگوهای 
س��ودمدارانه و رقابت آمی��ز حرکت کرده اند تضمین نموده اس��ت. 
بر اس��اس چنی��ن فرمولی، جهان، مانند جنگل��ی که همگی برای 
بقا می جنگند در نظر گرفته ش��د، ولی دین جهانی ش��ده، بایستی 
ای��ن مفهوم را ترویج کند که گروهی که توس��عه را بر پایه رقابت 
اخلاق مح��ور و عدالت محور پی می گیرند، آینده جهان را بر عهده 

خواهند گرفت.
پ��س باید گف��ت هدف از تعام��ل ادیان، تغییر ش��یوه مدیریت 
جهان بر اساس اصالت کمال بشری و بر پایه اصول اخلاق محور، 
عدالت محور و صلح طلبی است. روش هایی که در قرون گذشته بر 
اساس حاکمیت مکتب های بشری یا حتی استفاده ابزاری از ادیان 
اله��ی، امکان برقراری آنان به  وجود نیام��ده و در نتیجه، وضعیت 
نظام بین الملل، همواره سرشار از منازعات، موازنه وحشت یا ترس 
و حداکث��ر، همکاری، آن هم به نفع قدرت های بزرگ بوده اس��ت 
و ن��ه تلاش برای س��وق دادن نظام بین المل��ل در جهت برقراری 

هم گرایی کشورها و ایجاد شرایطی عادلانه. 
بر اساس دو نظریه مهم نظام بین الملل )رئالیسم و لیبرالیسم(، 
ب��رای رس��یدن به ش��رایط غیر جنگ )ب��ا درجه ه��ای متفاوت از 
بازدارندگ��ی تا صل��ح و هم گرایی( بایس��تی به ائت��لاف تا تعامل 
دولت ها متوس��ل ش��د. هویت و منافع بازیگران، امری مفروض و 
معین اس��ت و فرآیند هایی مانند نهادها بر رفت��ار تأثیر می گذارند، 
ولی بر هویت و منافع افراد تأثیر گذار نیستند.17 اما پایان جنگ سرد 
باعث شد تا اندیش��ه ورزانی ظهور کرده اند که به وجود هنجارها و 
ارزش ه��ای اخلاقی قائلند. هم چنین آنها معتقدند برای تغییر رفتار 
دولت، باید بر نیروهای اجتماعی فائق آمد؛ زیرا نیروهای اجتماعی، 
س��اختارهای اجتماعی نظیر دولت را تغییر می دهند.  هم چنین این 

محققان، افزون بر نقش دولت ها، نقش دیگر عناصر نظیر هنجارها، 
نهاده��ا، انگاره ها و قواع��د را در تغییر رفتار و ایجاد نظام بین الملل 
مؤثر می دانند. پس��ت مدرن ها، درباره ادعای دسترس��ی به حقیقت 
تردی��د کرده ان��د. آنان قائل بر وجود طرح��ی از حقیقتند که احکام 
جه��ان اجتماع��ی، تنها در قالب گفتمان های خ��اص، حقیقت پیدا 
می کنند.18 حتی هدلی بول )از طرف دارن مکتب انگلیس��ی( معقتد 
اس��ت برای این که نظام بین الملل به شرایط صلح دست پیدا کند، 
باید نظمی عادلانه برقرار ش��ود و این امر میس��ر نخواهد شد، مگر 

این که گفتمان غیر غربی در نظام بین الملل برقرار گردد.19
البته ب��رای تقویت و پیش��برد مقوله تعامل، به وی��ژه از دریچه 
مذه��ب، مهم ترین مؤلفه هایی که در عصر جهانی ش��دن مورد نیاز 
اس��ت، اس��تفاده از ابزارهای جهانی ش��دن و پی آمدهای آن است. 

اکنون به چند نمونه از آن اشاره می کنیم: 
1. استفاده از پدیده مهاجرت؛

2. برجس��ته کردن عناصر و مؤلفه های مش��ترک در تمدن ها و 
مذاهب؛

3. نزدیک شدن تمدن ها و مذاهب کهن به یک دیگر، به واسطه 
پررنگ کردن مواضع مشترک درباره پدیده های اجتماعی؛

4. ت��لاش جمعی ادیان به منظور جایگزین کردن آن دس��ته از 
ارزش ه��ا و هنجارهای مذهبی که در طول قرون متمادی، قابلیت 
صلح آمیز ب��ودن، اخلاق و عدالت محور بودن آنان به بوته آزمایش 
گذاش��ته ش��ده، به جای ارزش ها و هنجاره��ای منبعث از مکاتب 
بش��ری که موج��ب انحطاط ارزش ه��ای فردی و جوامع بش��ری 

گردیده است؛
5. همبس��تگی مفاهیم مذهبی و پس��ت مدرن با پدیده هایی که 
در دوران مدرنیت��ه، موجب تحرک نیروهای اجتماعی و تغییر رفتار 
بازیگ��ران نظام بین الملل و حتی ایجاد س��اختار و هویت جدید در 
نظام بین الملل شده است )نظیر جنبش فمنیسم و یا جنبش مبارزه 

با آلودگی محیط زیست(؛
6. اس��تفاده از فن آوری های الکترونیکی ب��رای نزدیک کردن 

افکار نخبگان جوامع با یک دیگر.

موعودگرایی، دریچه ورود به عرصه جهانی شدن
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ناكامي اندیشه هاي 
بشري در ارائه 
پاسخ هاي منطقي و 
تحقق نیازهاي بشري، 
موجب شد تا جوامع 
به آینده اي بهتر 
چشم دوخته و انتظار 
وضعیت مناسب تري را 
داشته باشند. همین امر 
سبب شد، حتي نظام 
لیبرال سرمایه داري با 
صبغه محافظه كارانه 
كه اندیشه های مربوط 
به این مقوله را بیماري 
فوتوریسم )امید واهي 
به مدینه فاضله( قلمداد 
مي كرد نیز با درك 
این حقیقت، به طراحي 
سناریوهایي در ارتباط 
با پایان تاریخ دست زد

مقوله موعودگرایی که تقریباً می توان گفت در تمامی ادیان و همین طور در تمدن های 
کهن نیز به چشم می خورد، به عنوان انگاره ای مذهبی و ابرملیّ، به شدت انگیزه و رسالت 
جهانی ش��دن را دارد و به عنوان یک حقیقت مش��ترک بین الادیان��ي در میان همه ادیان 
بش��ري، از ادیان توحیدي گرفته تا ادیان غیر توحیدي، به دلیل وجود مفاهیمي مش��ترک 

نظیر »نجات« از قابلیت ایجاد تعاملي مناسب در میان تمام جوامع نیز بهره مند است. 
ناکامي اندیشه هاي بشري در ارائه پاسخ هاي منطقي و تحقق نیازهاي بشري، موجب 
ش��د تا جوامع به آینده اي بهتر چش��م دوخته و انتظار وضعیت مناسب تري را داشته باشند. 
همین امر سبب شد، حتي نظام لیبرال سرمایه داري با صبغه محافظه کارانه که اندیشه های 
مربوط به این مقوله را بیماري فوتوریس��م )امید واهي به مدینه فاضله( قلمداد مي کرد نیز 
با درک این حقیقت، به طراحي سناریوهایي در ارتباط با پایان تاریخ دست زد. هرچند این 
س��ناریوها نیز بر پیروزي نظام س��رمایه داري تأکید دارند، اما آن چه که اهمیت دارد،  تغییر 

رفتار اندیشه ورزان این طرز تفکر است. 
مقوله موعود و ظهور منجي،  مقوله اي است که همه ادیان، حتي ادیان غیر الهي بشارت 
آن را داده ان��د. حتي مکاتبي که به نوعي الوهیت زدایي ش��ده اند نیز باز به ش��کلی به این 
مسئله اندیشیده اند. آثاري که از نگاه به آینده یا موعود گرایي حتي در ابتدایي ترین سطوح 
آن متصور است،  شامل ایجاد امید و انگیزه براي ثمربخش بودن تلاش هاي بشري براي 
دس��ت یابي به جامعه ای بهتر است. هرچند انتظارات جوامع بر اساس ارزش ها،  فرهنگ و 
تفکرات خود از مقوله پایان تاریخ، متفاوت اس��ت. اما این مفهوم در س��طوح گوناگون از 
سطوح فردي گرفته تا کارکردهاي اجتماعي و کلان آن کارایي دارد و مي تواند راه گشاي 

حل بسیاري از مشکلات امروز جوامع باشد. 
مهم ترین ویژگی هایی که در ادبیات موعودگرایی برای تعامل بیشتر جوامع و ادیان به 

چشم می خورد یا باید وجود داشته باشد، شامل چه عناصری است؟ 
1. موعود باید قابلیت نزدیک کردن جوامع به یک دیگر را داشته باشد و عناصر مشترک 

ادیان و جوامع را برجسته کند. 
2. ه��دف اصلی ظه��ور موعود، همان هدف همه پیامبران اله��ی که همانا برقراری و 

تحقق اخلاق، عدالت، صلح، امنیت و رفاه است.
3. وجود موعود باید نقطه اوج و پیروزی همه ادیان و تمدن ها به شمار آید. 

4. وجود عنصر نجات به دس��ت انس��انی برتر که به واسطه استمداد الهی ظهور می کند، 
باید س��بب پیدا ش��دن روزنه های امید برای انسان های به شدت س��رخورده عصر مدرنیته 

گردد.
5. ادبیات موعودگرایانه باید برای انسان ها و جوامع منشأ امید باشد، نه سستی جوامعی 

که تنها به امیدی واهی ظهور دل  خوش دارند.
6. ادبی��ات موعودگرایان��ه باید امیدی هم��راه با صلح را صادر کند و نه س��تیزی امیدوار 

کننده.
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7. ادبی��ات موعود باید برای بش��ر پس��ت مدرن جایگزین های 
مناس��بی باش��د که انتظار برآورده ش��دن نیازهای مادی و معنوی 
را در قالب فرهنگی عادلانه که مکاتب بشری تاکنون نتوانسته اند 
ب��رای وی به ارمغان بیاورند را ارائه کن��د. بدین معنا که مقصدی 
که در اثر پیروی از مکتب موعود برای وی ترس��یم می گردد، باید 

توسعه مادی وی را در کنار کمال معنوی به همراه داشته باشد. 
8. ادبیات موعود در تجلی رستاخیز مذهبی در عصر جهانی شدن، 
برای کمک ب��ه برقراری نظمی عادلانه در نظ��ام بین الملل، باید 
سبب شکل گرفتن تحرک در درون نیروهای اجتماعی شود؛ یعنی 
در میان نخبگان جوامع توس��عه یافته یا برخوردار، بتواند بس��تر نقد 
رفت��ار ناعادلانه حاکمان را فراهم آورد. هم چنین در جوامع در حال 
توس��عه، کمتر برخوردار یا حتی فقیر، زمینه های شکل گیری عزم 

توسعه و رقابتی سالم به  وجود آید. 
توحیدمحوری، توسعه و رفاه بر اساس عدالت محوری، رشد علم و 
عقلانیت از ویژگي های جامعة عصر ظهور است. مطالعة تطبیقی این 
شاخص ها نسبت به لیبرالیسم، بیان گر آن است که فقدان ویژگي های 
مزب��ور در این ایدئولوژی، آن را از ظرفی��ت و توانمندی لازم جهت 
جهان گیر ش��دن محروم مي سازد. بنابراین، هرچند امروزه لیبرالیسم 
داعی��ة جهاني س��ازی دارد و هرچن��د تکنولوژی به ص��ورت عامل 
جهاني سازی به طور عمده در اختیار طرف داران اندیشة لیبرالیسم قرار 
دارد، اما فقدان ویژگي های نظری مزبور در این تفکّر، آن را از جذابیت 
همگانی و اقبال عمومی در س��طح جوامع بش��ری محروم مي سازد. 
ضم��ن این که الگوی لیبرال، با فرض پذیرش تجربة موفّق تاریخی، 
در حوزة جغرافیایی خاص به منصة ظهور رسیده و بر فرهنگ و سنن 
تاریخ��ی و فرهنگی جامعه خاص مبتنی اس��ت و برای همة جوامع 
بش��ری قابل پذیرش نیس��ت. آن گونه که جیمز روزنا ابراز مي دارد: 
»دموکراسی لیبرال بر مبنای حاکمیت ملیّ و ستفالیایی استوار شد و 
در چارچوب مرزهای ملیّ غرب بارور شده است. از این رو، زمانی که 

به تسرّی برون مرزی روی مي آورد، دچار بحران مي گردد«.

موعود اسلام
چنان چه بخواهیم منجیان وعده داده ش��ده ادیان و تمدن های 
بش��ری را در ی��ک فرآین��د تطبیق��ی مورد بررس��ی ق��رار دهیم، 
ش��اخص ترین موعودی که در میان منجیان مورد انتظار می بینیم، 

موعود اسلام یا به طور مشخص، منجی شیعه است.

وج��ه تمای��ز منجی ش��یعه در کنار تمام صفت ه��ای عامی که 
برای موعود برش��مرده شده، ش��امل زنده بودن و کارکردی است 
ک��ه در ط��ول تاریخ در جوامعی که از او پی��روی می کنند از جهت 
پویایی و پیروی از دس��تورات صادر شده از س��وی ایشان، از خود 
به جای گذاش��ته اس��ت. از نظر جوامع شیعی، حضور منجی امری 
 قطعی اس��ت و آن چه به آنان وعده داده شده و برای آن در انتظار

به  سر می برند، ظهور ایشان است.
منجی ش��یعه، جامع تمام صفات عام منجیان مصلح است. این 
منج��ی ک��ه منادی صلح و امید برای همه جوامع بش��ری اس��ت، 
برخ��لاف برخی از منجیان، وعده تس��لط و پادش��اهی قوم یا نژاد 
خاصی را به کس��ی نداده و تبعیض نژادی هرگز در آموزه های وی 
جایگاه��ی ندارد. شمش��یر کمترین بخش ظ��رف انتظار را به خود 

اختصاص داده است. 
اعتقاد به زنده بودن مصلح اس��لام، به قدری در میان پیروانش 
م��ورد تأکید قرار گرفت��ه که حتی آنان باور دارن��د، اداره جامعه به 
 وس��یله مصلح در پرده غیب��ت صورت می گی��رد. هم چنین حیات 
منجی اس��لام س��بب ش��ده که این فرد با عبور از گذرگاه تاریخ، 
تجربه های تلخ و شیرین بش��ر را نیز برای مدیریت جهانی با خود 

به همراه داشته باشد. 
نجات بش��ری در فرهنگ مصلح شیعه، از آن روی رخ می نماید 
که انس��ان برتر، با اندیش��ه هاي برتر � که از حمای��ت خداوند نیز 
بهره مند اس��ت � مي تواند جوامع بش��ری را به کمال برساند و او را 
از تنگناي فش��رده ماده برهاند. با مطالعه جوامع ش��یعی که خود را 
پیرو رهنمودهای مصلح خود می دانند، این ره یافت درک می ش��ود 
که مس��یر توس��عه یا کمال بشري در فلس��فه انتظار،  نه تنها شامل 
توس��عه معنوي مي ش��ود، بلکه توس��عه مادي را نیز دربر مي گیرد. 
بنابراین، انتظار در ش��یعه، دقیقاً محور پویایي این مکتب است، نه 
عامل سرخوردگي.  در توسعه مادي که با کمال معنوي گره خورده 
باش��د، جایي براي استثمار و بهره کش��ي ملت ها باقي نمي ماند.  در 
توس��عه م��ادي دوران انتظار، حاکمیت با اصالت کمال اس��ت و نه 
اصالت س��ود و لذت. اصالت کمالی که در کنار معیارهای اخلاقی، 
توس��عه را نیز برای بش��ر به همراه می آورد. با این منطق است که 
موعود شیعه می تواند نقش مؤثری در دوران پست مدرنیسم به خود 

اختصاص دهد.
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وجود زمینه هاي 
مساعد در سطوح 
گوناگون بین المللي، 
اشتراك معنا در میان 
همه جوامع، قدمت 
نظریه موعودگرایی 
)مهدویت( به عنوان 
روشي براي اداره جهان 
و بن بست شكني هاي 
موجود، دلایلي است كه 
حتی مي توان این مفهوم 
را به عنوان منبع قدرت 
به شمار آورد

دیپلماسي و مهدویت
همان گونه که اش��اره گردید، کش��ورهای صنعتی که در دهه های قبل چندان توجهی 
به مقوله پایان تاریخ نداش��تند و حتی به نوعی، اندیش��ه های موسوم به فیوچریسم را نگاه 
س��نت گرایانه شرقی تلقی می کردند، توجه ش��ان به پایان تاریخ با دو روی کرد، جلب شده 
اس��ت. روي کرد اول، از زاویه غیر مذهبی و مربوط به تئوری پردازان لیبرال، نظیر »نظریه 
پایان تاریخ« هانتینگتون، که این اندیش��ه تا حدود زیادی با صبغه مذهبی نگاش��ته شده 
اس��ت. روي کرد دوم، روي کرد مذهبی مس��یحیت صهیونیستی امریکاست که در راستای 
یهودیزه کردن دین مس��یحیت از دروازه مذهب پروتس��تان وارد ش��ده و با ترویج عقیده 
افراطی نزدیکی وقوع ظهور مس��یح7 به واس��طه نبردی سهمگینانه � که از آن به نبرد 
هسته ای تشبیه شده � در منطقه ای به  نام آرماگدون )منطقه ای واقع در شمال فلسطین و 
نزدیکی کشور اردن( سعی در بسیج افکار عمومی دنیای مسیحیت نسبت به سیاست های 
برتری جویانه غرب و هم چنین سیاس��ت های خصمانه رژیم صهیونیس��تی و نیز نسبت به 

جهان اسلام و ایجاد مرزبندی های فکری بر پایه اصول مذهبی دارند.
صرف نظر از ارتباط یا عدم ارتباط این دو روي کرد با یک دیگر، غرب تلاش می کند تا 
از فرصت هایی که در ورای مفاهیم مربوط به پایان تاریخ نهفته ش��ده بهره برداری کند. با 
وجود این که مفهوم نگاه به آینده، مفهومی است شرقی، ولی امریکا زوایای این نظریه را 

شناسایی و از آن در جهت سیاست داخلي و خارجي خود بهره برداری می کند.
از آن جایي که این مقوله در آموزه های مذهبي و تمدني مش��رق زمین، به ویژه اس��لام 
و ای��ران و به ویژه تش��یع وجود دارد و تمام کارکردهاي اجتماعي آن نیز س��بب پویایی و 
تحرک فرد و جامعه شیعی شده است. بنابراین، چنین پدیده ای بهترین فرصت را در اختیار 
دستگاه دیپلماسي کشورمان قرار می دهد. با توجه به کارویژه هاي آن در سطح بین الملل، 
مي توان آن را با تدوین راه بردهای مشخص، در جهت تحقق اهداف سیاست خارجي به کار 
گرفت. هرچند دولت نهم، طی دوره چهارساله مأموریت خود با به اجرا درآوردن برنامه های 
گوناگون، به ویژه در س��طوح داخلی، تلاش کرد تا دریچه ای از این مفهوم وس��یع را پیش 
روی نخبگان بگش��اید؛ ولی گس��تردگی این مقوله ایجاب می کند تا با برنامه ریزی دقیق، 

تمام زوایای این موضوع، شناسایی و به اجرا درآید.
وجود زمینه هاي مس��اعد در س��طوح گوناگون بین المللي، اش��تراک معنا در میان همه 
جوام��ع، قدم��ت نظریه موعودگرای��ی )مهدویت( به عنوان روش��ي ب��راي اداره جهان و 
بن بست ش��کني هاي موجود، دلایلي اس��ت که حتی مي توان این مفهوم را به عنوان منبع 

قدرت به شمار آورد.
در علوم سیاس��ی و رواب��ط بین الملل، قدرت به دو بخش س��خت افزاری و نرم افزاری 
)قدرت نرم و قدرت س��خت( تفکیک شده اس��ت. قدرت سخت، قدرت آشکار و ملموسی 

یمانند نیروی نظامی، توان مندی اقتصادی، مسائل ژئوپلتیک و دیگر عوامل است.
هنگ

 فر
دن

ی ش
هان

و ج
ی 

رای
دگ

عو
مو

75



اما قدرت نرم عبارت اس��ت از توانایی شکل دهی )تأثیر گذاری( 
به ترجیح��ات دیگران. به عبارت دیگر، جن��س قدرت نرم از نوع 

اقناع و قدرت سخت از مقوله وادار و اجبار است.
در قدرت نرم، به واس��طه مباحث عقلانی و ارزش های عموم، 
بر روی ذهنیت ها س��رمایه گذاری می شود و از جذابیت برای ایجاد 
اش��تراک بین ارزش ها و از الزام و وظیفه همکاری برای رس��یدن 
به همه خواس��ت ها سود می جوید. ابزار قدرت نرم، فرهنگ، آرمان 
یا ارزش های اخلاقی اس��ت که به  صورت غیرمستقیم بر منافع یا 

رفتارهای دیگران اثر می گذارد.
جوزف نای، اولین فردی اس��ت که در ادبیات غرب، قدرت نرم 
را در س��ال 1989 میلادی مطرح کرد. وی قدرت نرم را توجه به 
اشتغال ذهنی جوامع دیگر با ایجاد جاذبه می داند که می تواند حتی 
جایگزین قدرت نظامی باشد. به تعبیر میشل فوکو، این نوع قدرت، 
کارکردی دارد که در بس��یاری از موارد، قدرت ها از نوع سختش از 

انجام آن ناتوانند.
بنابرای��ن، موعود گرای��ی، از جنب��ه ایجاب��ی )مهدویت(، حق و 
فرصتی برای دس��تگاه دیپلماسی کش��ورمان تلقی می گردد و این 
ایده همان گونه که در داخل و در جامعه شیعی ایران به عنوان یک 
عنصر مهم، با کارکردهای بسیار گسترده به شمار مي آید، به  راحتی 
می تواند به عنوان یک منبع غنی در سیاس��ت خارجی کش��ورمان 
نی��ز به  کار گرفته ش��ود. هم چنین می تواند پیش��گام و رکنی مهم 
براي دیپلماس��ي جمهوري اسلامي ایران که منبعث از آموزه هاي 
انقلاب اس��لامي است قلمداد ش��ود. موعودگرایی از جنبه سلبی، 
یعنی موعودگرایی غ��رب از دیدگاه های مذهبی و غیرمذهبی، که 
در حقیق��ت به عنوان تهدیدی نرم برای جمهوری اس��لامی ایران 
تلقی می ش��ود نیز زمینه های مشخصی را برای به چالش کشاندن 

آن پیش روی ما قرار داده است.
بنابرای��ن، به نظر مي رس��د براي نهادینه ک��ردن این موضوع، 
طراح��ي، تدوین و اجراي راه بردي قوي ک��ه ایده هاي این نظریه 
جهاني را تبیین و عرضه کند ضروری اس��ت. هم چنین باید قابلیت 
به کارگیري این مفهوم در گس��تره وسیعي از دیپلماسي کشورمان 
را داشته باش��د و نحوه به کارگیري این پدیده را مشخص و تعیین 
کند تا به اقتضاي شرایط در سیاست هاي اعمالي و اعلامي به  کار 

گرفته شود.

از س��وی دیگر، آن چه که باید در دیپلماسی فرهنگی کشورمان 
بی��ش از پیش به آن توجه کرد، روش ها و ادبیاتی اس��ت که برای 
تبیی��ن و عرضه ارزش های فرهنگی )اعم از مذهبی، قومی و ملیّ( 
به ویژه ایده های انقلاب اسلامی در گستره جهانی انتخاب می شود. 
ای��ن ن��وع از ادبیات، باید لزوم��اً با افکار حاکم ب��ر نخبگان جهان 
هم خوانی داش��ته باش��د و قابلیت درک متقاب��ل را ایجاد کند؛ زیرا 
در غی��ر این صورت، مقصود اصلی به دس��ت نخواهد آمد. با توجه 
به این امر، بازخوانی ادبیات دیپلماتیک کش��ور برای عرضه ایده ها 
و ارزش ه��ای ملّ��ی و مذهب��ی در عرصه بین المل��ل، از عمده آثار 
خصیصه نوآوری در حوزه دیپلماس��ی به ش��مار م��ی آید. این امر، 
با توجه به الهام بخش��ی جهانی مفاهیم انقلاب و فشارهای فزاینده 
علیه نظام مقدس جمهوری اسلامی، اهمیت ویژه ای دارد. گذشته 
از آن، به دلیل اتهامات فراوانی که از س��وی رس��انه ها و برخی از 
دولت های غربی در راس��تای بنیادگرایی مذهب��ی به نظام ما وارد 
می آید، ارائه پاس��خی منطقی و آکادمی��ک به اقتضای تئوري های 

آنان نیز ضروری است.
افزون بر انتخاب ادبیات دیپلماتیک مناس��ب، آن چه که اهمیت 
فراوانی دارد، انتخاب تاکتیک و تکنیک برای استراتژي هایی است 
که از س��وی تصمیم گیرندگان سیاست خارجی به مقتضای اصول، 

منافع ملیّ و شرایط بین المللی تعیین می شود. 
اکنون لازم است به مهم ترین مؤلفه هایی که جمهوری اسلامی 
ایران ب��ا توجه به ش��رایط فعلی جهان می تواند در سیاس��ت های 
راه بردی خود آن را تعقیب کند اشاره کنیم. بی شک در این رهگذر، 
راه ب��رد موعود یا همان نظریه پایان جهانی می تواند کارکرد مثبتی 
داش��ته باشد. گفتنی اس��ت بس��یاری از این اهداف در برنامه های 
سیاس��ت خارجی جمهوری اسلامی ایران قرار داشته است، ولی به 
منظور تدوین راه برد، روش هایی مشخص و شرح وظایفی دقیق در 

سیاست خارجی بیان دوباره آن  را لازم می دانیم:
1. تبیین ناعادلانه بودن مدیریت فعلی جهان و لزوم جایگزینی 
وضعی��ت فعلی حاکم بر جهان با نظام مبتن��ی بر توحید، عدالت و 
تعالی جامعه بشری و کرامت انسانی. به عبارت دیگر، طرح پرسش 
دربارة میزان مقبولیت سازوکارهای فعلی حاکم بر روابط بین الملل 

و تاکید بر نامطلوب و نامشروع بودن وضعیت موجود؛
2. طرح پاس��خ ب��ه ایده هاي منبعث از مکتب های بش��ري که 
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توسل به شیوه 
منجي گرایي به 
عنوان یك حقیقت 
مشترك بین الادیاني 
براي هم گرایی و 
تعامل بیشتر جوامع، 
به ویژه جوامع 
اسلامی )شیعی و 
سنی( و تمدن ها با 
یك دیگر

خ��ود را پی��روز تاریخ معرفي کرده اند )از دریچه موعود(،20 هم چنین به نقد کش��یدن نظام 
جهانی سازی لیبرالیسم؛

 3. مقابله با تهدید موعودگرایی غرب و تلاش در جهت تبدیل تهدید به فرصت؛
4. مقابله با اتهام هایي که غرب در چارچوب بنیادگرایي دیني به جوامع اس��لامي وارد 

مي سازد؛
5. تفکیک نظري اندیش��ه های افراطي به  ظاهر اسلامي و اندیشه های شیعي در منظر 

متفکران غیر اسلامي؛
6. تروی��ج فرهنگ موعودگرایی به عنوان روش��ی برای جایگزی��ن کردن آن به جای 

مکاتب بشری به عنوان نقشه راه ملت ها و دولت ها برای دست یابی به صلح و توسعه؛
7.  تبیین شرایط ایده آل پایان جهانی و ترویج فرهنگ انتظار به وضع موعود و اعتراض 

به وضع موجود، فرضیات لیبرالیسم برای پایان جهان را دچار چالش نظری می نماید؛
8. توس��ل به روش هاي منجي گرایي به عنوان یک حقیقت مشترک بین الادیاني براي 
ظلم ستیزي و سوق دادن جوامع به  سوي صلح، دوستي، تحقق آزادي و عدالت بدون اتکا 

به روش هاي مستبدانه؛
9. توس��ل به ش��یوه منجي گرایي به عن��وان یک حقیقت مش��ترک بین الادیاني براي 
هم گرایی و تعامل بیش��تر جوامع، به ویژه جوامع اس��لامی )ش��یعی و س��نی( و تمدن ها با 

یک دیگر؛
10. ایجاد تعامل فرهنگی در غرب به جای شکاف فرهنگی؛

11.  تلاش برای جلوگیری از شکل گیری اتحاد تئوریک غرب علیه اسلام.

برنامه های عملیاتی
ب��ه منظور تحقق راه بردهای مذکور، مجموعه برنامه هایی که در چارچوب دیپلماس��ی 
فرهنگ��ی قرار می گیرد، بای��د به اجرا درآید. با توجه به وج��ود ظرفیت های بالایی که در 
نظام جمهوری اس��لامی ش��کل گرفته، اجرای آن میسر بوده و تنها با هماهنگی های بین 
ارگانی، کارگزاران دیپلماتیک کشورمان را در صف اقدام، تجهیز می کند. بنابراین، به بیان 
برخی برنامه ها که برگرفته از سه بخش سیاسی، علمی و فرهنگی با محوریت دیپلماسی 

کشورمان تنظیم گردیده می پردازیم.

الف( برنامه های سیاسی
1. برقراری پیوند نظری بین نظریه های گفت وگوی تمدن ها و جهانی س��ازی مهدویت 
)یک��ی از راه کارهای اساس��ی تروی��ج فرهنگ موعودگرای��ی، گفت وگوی بی��ن ادیان و 

تمدن هاست(؛
2. شناس��ایی و همکاری با نخبگان دیگر کش��ورها در حوزه ه��ای گوناگون به منظور 

تبیین این ایده؛
3. ثب��ت ای��ده »موعودگرای��ی: عزمی جهانی برای دس��ت یابی به صل��ح« در مجامع 

ی
هنگ

 فر
دن

ی ش
هان

و ج
ی 

رای
دگ

عو
مو

77



بین المللی نظیر سازمان ملل متحد یا سازمان کنفرانس کشورهای 
اسلامی؛

4. تلاش برای جل��ب حمایت گروه ه��ای بین المللی طرف دار 
صلح، گروه های حامی حقوق بشر و سایر NGO های بین المللی 

در جهت ورود فرهنگ موعود در فعالیت های آنان؛
5. هم��کاری ب��ا گروه ه��ای مذهب��ی ب��رای تروی��ج ای��ده 

موعودگرایی؛
6. هم��کاری ب��ا گروه های یهودی ضد صهیونیس��م به منظور 

تبیین دقیق مفاهیم آخرالزمانی و کاهش آثار سیاسی آرماگدون؛
7. شناس��ایی روش های تأثیر گذاری روی جوامع مذهبی و ملیّ 

از دریچه موعودگرایی؛
8. اس��تفاده از پدیده مهاجرت به عنوان یکی از جنبه های مهم 
پدیده جهانی شدن، به ویژه مهاجران مسلمان در کشورهای غربی.

ب( برنامه های علمی
1. برقراری تعامل با دانشگاه ها، نهادهای علمی و آکادمیک در 

حوزه علوم انسانی؛
2. برگزاری همایش ها و نشس��ت های تخصصی در زمینه لزوم 
روي کرد بیشتر جوامع به مفاهیم دینی به ویژه مفاهیم موعودگرایی 
برای رس��یدن به صلح بین الملل��ی و تغییر هویت و رفتار بازیگران 
بین المللی )که تاکنون چه��ار همایش بین المللی در زمینه موعود، 

راه نجات بشریت برگزار شده است(؛
3. ارائ��ه بورس ه��ای تحصیلی به محقق��ان خارجی به منظور 

شناسایی کارکردهای مهدویت در جوامع شیعی؛
4. ارائ��ه بورس های تحصیل��ی به محققان داخل��ی به منظور 
شناس��ایی کارکرده��ای موعودگرایی دیگر جوامع، ش��ناخت نقاط 
ق��وت و ضعف و روش ه��ای تأثیر گذاری و ایج��اد فرهنگ جدید 

پایان جهانی؛
5. ایج��اد بانک اطلاع��ات دیجیتالی )به زبان ه��ای مختلف( 
در ح��وزه نظریه پردازی به منظور س��هولت دست رس��ی محققان 

خارجی؛
6. ترجم��ه آث��ار علم��ی در ح��وزه موعودگرایی ب��ه زبان های 

گوناگون؛
7. راه ان��دازی اتاق ه��ای مج��ازی فک��ر ب��ه منظ��ور مباحثه 

اندیشه ورزان، محققان و دانشجویان در حوزه نظری با هدف جذب 
محققان و دانشجویان علاقه مند؛

8. اه��داي کتاب ه��ای مرب��وط ب��ه موض��وع موعودگرایی به 
کتابخانه های کشورهای خارجی.

ج( برنامه های فرهنگی و هنری
1. خلق آثار هنری و فرهنگی با روي کرد جهانی ش��دن مذهب 
و معرفی سیره عملی موعود شیعه، با ادبیات مشترک و قابل قبول 

برای همه ادیان و جوامع؛
2. شناسایی نیازها و کاستی های نظری دیگر ادیان و جوامع در 
زمین��ه موعودگرایی، قالب گذاری و خلق آثار هنری به منظور تولید 

فرهنگ جدید بر مبنای مفاهیم مهدویت؛
3. شناس��ایی نخبگان فرهنگی و هنری دیگر کشورها در حوزه 

علوم انسانی به منظور تولید آثار مشترک در حوزه امور معنوی؛
4. برگزاری نمایشگاه موعود، پخش فیلم و یا نمایش تئاترهای 

مرتبط.

نتیجه
موض��وع موعود که به عنوان پدیده قرن بیس��ت و یکم فرض 
مي شود، بی شک در آینده، جایگاه مهم تري در سیاست هاي کلان 
کش��ورهاي قدرتمند دنیا خواهد داش��ت. از آن جای��ي که انتظار و 
فرهنگ مهدویت به عنوان مهم ترین ویژگي شیعه،  همواره موجب 
تحرک، نظارت بر اوضاع و اعتراض در صورت عدم تطابق اوضاع 
ب��ا آموزه هاي مهدویت توس��ط ش��یعیان، به ش��مار مي آمده، پس 
نهادینه کردن این مقوله در دس��تگاه دیپلماسي کشور و بهره بردن 
از کارکرده��اي آن در دوران غیبت، نه تنها فرصتي براي سیاس��ت 
خارجي جمهوري اسلامي ایران،  بلکه به دلیل پویایي آن، مهم ترین 

وظیفه مجریان دیپلماسي کشورمان محسوب می شود.
جالب این ک��ه غرب، براي بهره ب��رداري از فرصت هایي که در 
جوهره مفهوم موعود وجود دارد، به کش��ف و تولید انجیل »پایان 
جهاني« دس��ت مي زن��د و موعودي »جعلي« براي خود دس��ت و 
پ��ا مي کند، ول��ی در فرهنگ تش��یع، غني ترین مفاهی��م انتظار و 
موعود نهفته ش��ده، اما اقدامي جدی در جهت بهره گیری از آن در 

عرصه هاي کلان اجتماعي صورت نمی پذیرد.
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جالب این كه غرب، 
براي بهره برداري 
از فرصت هایي كه 
در جوهره مفهوم 
موعود وجود دارد، به 
كشف و تولید انجیل 
»پایان جهاني« دست 
مي زند و موعودي 
»جعلي« براي خود 
دست و پا مي كند، 
ولی در فرهنگ 
تشیع، غني ترین 
مفاهیم انتظار و 
موعود نهفته شده، 
اما اقدامي جدی در 
جهت بهره گیری از آن 
در عرصه هاي كلان 
اجتماعي صورت 
ینمی پذیرد
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