
سرانجام نظام 
سیاسی جهان
مرتضی شيرودی*
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چكيده
بیشتر اندیشه ها، مذهب ها و نحله های فکری در پی ایجاد نظمی  نوین و نظامی مطلوب برای 
»جنگ  )فوکویاما(،  تاریخ«  »پایان  جهان گرایانه  نظریه  سه  اخیر،  دهه  سه  در  جهان اند.  آینده 
تمدن ها« )هانتینگتون(، »اسلام سیاسی« )امام خمینی;( در دو قالب پیش نظام مردم سالاری 
دینی )جمهوری اسلامی( و نظام کامل، قطعی و نهایی حکومت مستضعفان )امام زمان4(، 
بیش از دیگر نظریه  ها توجه جهانیان و اندیشه ورزان را به خود جلب کرده و ندای ساختن جهانی 
جدید را سر داده اند. در واقع، سه نظریه برای جهانی شدن یا جهانی سازی پیش و روی جامعه 
جهانی است که می توان آن را در دو نظام لیبرال ـ دموکراسی شامل دو نظریه جهان شمولانه 
و هم خانواده فوکویاما و هانتینگتون و مردم سالاری دینی شامل دو نظریه مرتبط به هم و از 
یک سنخ امام خمینی; و امام عصر4 خلاصه کرد. پرسش این است که کدام یک از این 
نظریه ها، ظرفیت و توان لازم را برای تأسیس نظام جهانی دارند؟ با مرور و مطالعه مختصات و 

صفات این نظریه ها و نظام ها، پاسخ به این پرسش را پی می گیریم.

واژگان کليدي
فوكویاما، نظریه پایان تاریخ، هانتینگتون، نظریه جنگ تمدن ها، نظام لیبرال ـ دموكراسی، امام 

خمینی;، انقلاب اسلامی، نظام جمهوری اسلام، امام زمان4، حکومت مستضعفان.
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پايان تاريخ زمانی 
است که انسان به 
شكلی از جامعه 
انسانی دست يابد 
که در آن، عميق ترين 
و اساسی ترين 
نيازهای بشری 
برآورده شود و 
چنين اتفاقی در 
غرب و در نظام 
ليبرال ـ دموکراسی 
افتاده است
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مقدمه
برای پاسخ گویی به پرسش این نوشتار: 

ــای هانتینگتون مطرح و نقد  ــخ فوکویاما و نظریه جنگ تمدن ه ــه پایان تاری 1. نظری
می شود.

ــاس و بنیان دو  ــی به عنوان نظامی که اس 2. برخی از نواقص نظام لیبرال ـ دموکراس
نظریه یاد شده را تشکیل می دهد، به میان می آید.

ــلام سیاسی امام خمینی; و نظام جمهوری اسلامی به عنوان نظامی  3. از نظریه اس
با قابلیت های فراهم آوری نظام کامل و نهایی امام زمان4 سخن می رود.

ــتضعفان و ویژگی های آن صورت  ــر نظریه حکومت مس ــرانجام مروری کوتاه ب 4. س
ــلامی را در گام  ــه این نظام ها، مطلوب بودن نظام جمهوری اس می گیرد. مطالعه و مقایس

اول و نظام حکومت مستضعفان را در گام پایانی نشان می دهد.

فوکوياما
ــی  ــیس فوکویاما، معاون وقت بخش برنامه ریزی سیاس نظریه »پایان تاریخ« را فرانس
ــال 1989م )1368ش( در نشریه منافع ملي مطرح کرد. وی  در وزارت خارجه امریکا در س
ــار کتابی با عنوان پایان تاریخ و  ــپس با انتش ــت به صورت مقاله و س نظریه خود را نخس
ــاخت. به اعتقاد وی، لیبرال ـ دموکراسی شکل نهایی حکومت  واپس�ين انس�ان1 مطرح س
ــجم و جهت دار است که بخش  ــت. تاریخ بشر نیز مجموعه ای منس ــری اس در جوامع بش
بزرگی از جامعه بشری را به سوی لیبرال ـ دموکراسی سوق می دهد. فوکویاما در تشریح 

نظریه های خود ابراز می دارد:
پايان تاريخ زمانى است که انسان به شکلى از جامعه انسانى دست يابد که در آن، 
عميق ترين و اساس��ى ترين نيازهاى بشرى برآورده شود و چنين اتفاقى در غرب 
و در نظام ليبرال � دموکراس��ى افتاده اس��ت. به بيان ديگر، بشر، امروزه به جايى 
رسيده که نمى تواند دنيايى ذاتاً متفاوت از جهان کنونى را تصور کند؛ چرا که هيچ 

نشانه اى از امکان بهبود بنيادى نظم جارى وجود ندارد.

فوکویاما، هم چنین معتقد است:
در طول چند س��ده گذش��ته، هم گام با پي��روزى ليبرال � دموکراس��ى بر رقباى 
ايدئولوژيک خود نظير سلطنت موروثى و فاشيسم و جديدتر از همه، کمونيسم، 
در سراسر جهان، اتفاق نظر مهمى درباره مشروعيت ليبرال � دموکراسى به عنوان 
تنها نظام حکومتى موفق به وجود آمده ]اس��ت[. لذا ليبرال � دموکراس��ى ممکن 
است نقطه پايان تکامل ايدئولوژيک بشر و آخرين شکل حکومت بشرى باشد. در 
اين صورت، پايان تاريخ اتفاق مى افتد. در واقع، شکست کمونيسم، دليل پيروزى 

ارزش هاى ليبرال � غربى و پايان درگيرى هاى ايدئولوژيک است.
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او اضافه می کند:
م��ن قائل ب��ه پايان يافتن تاريخ هس��تم؛ زي��را تاريخ به 
مثابه يک فرآيند منس��جم و متحوّل اس��ت که وقوع آن 
ب��ا امعان نظر به تجربه همه مردم در همه زمان ها، ممکن 
است؛ اين اتفاق افتاده. چنين درکى از تاريخ بشر، بيش از 
همه با نام هگل، فيلسوف آلمانى شناخته مى شود. کارل 
مارکس نيز با به امانت گرفتن اين مفهوم از تاريخ، آن را 

به صورت بخشى از فضاى فکرى روزمره ما درآورد.2

پس نظریه پایان تاریخ، موضوع جدیدی نیست؛ بلکه مارکس، 
پیش تر آن را به طور همه جانبه ای مطرح کرده بود. مارکس بر این 
ــاس دترمینیسم اقتصادی  باور بود که روند دیالکتیکی تاریخ بر اس
ــد انجامید. در  ــم( خواه ــه مرحله نهایی و پایانی )یعنی کمونیس ب
ــین پایان می یابد  ــی تضادها و تناقض های پیش ــن مرحله، تمام ای
ــد. این  و جامعه ای جهانی و تهی از طبقه و دولت ظاهر خواهد ش
ــوم کامل و جامع  ــر به مفه ــت یابی بش مقطع، در واقع، مرحله دس
آزادی و انساني است؛ امّا مفهوم تاریخ به عنوان روندی دیالکتیکی 
و در عین حال، تکاملی و واجد آغاز و انجام زندگی بشر که مارکس 
مطرح کرد، در واقع، از فلسفه تاریخ گئورگ ویلهلم فردریک هگل 

)فیلسوف مشهور آلمانی(، وام گرفته شده بود.
ــه ورزی بود که پیشرفت تکامل تاریخ را  هگل، نخستین اندیش
ــری  ــدای خودآگاهی به مرحله پایانی خودآگاهی بش ــه ابت از مرحل
ــعه خودآگاهی با ساختارها و  ــد و توس مطرح کرد. به نظر وی، رش
سازمان های اجتماعی هریک از مراحل گذار تاریخ )هم چون مراحل 
قبیله ای، برده ای، تئوکراسی و مرحله پایانی مساوات دموکراتیک( 
ــاخته و  ــان، س ارتباط نزدیک و تنگاتنگی دارد. در باور هگل، انس
ــرایط تاریخی و اجتماعی خویش است. بنابراین، تاریخ  پرداخته ش
ــکاری از عقلانیت و واقعیت  ــت جبری خود که تجلی آش در حرک
ــت، به لحظه ای مطلق منتهی می شود که در آن، آخرین شکل  اس
عقلایی جامعه و دولت تحقق می یابد. به عبارت دیگر، هگل، سیر 
ــتر و وسیع تر آزادی  ــری را در جهت تکاملی هرچه بیش تاریخ بش
ــتان از آنِ تعداد معدودی از  می دید. به نظر او، آزادی در دوران باس
ــراد بود. در مرحله بعدی، آزادی متعلق به گروه یا طبقه ویژه ای  اف
ــد، ولی در مرحله پایانی، آزادی از آنِ همه بشر خواهد  از جامعه ش

ــانیت در این مقطع، مفهوم کامل و جامع خود را  شد. آزادی و انس
پیدا خواهد کرد.3

فوکویاما با توجه به تفاسیری که از نظریه های هگل و مارکس 
ــم از نوع  ــتر به پیروزی لیبرالیس ــن زمینه ارائه می دهد، بیش در ای
ــه پیروزی جامعه  ــی آن؛ یعنی ب ــی باور دارد تا از نوع مارکس هگل
ــتر  ــروزی طبقه کارگر. فوکویاما بیش ــت، نه پی ــت معتقد اس و دول
ــاندر کژو4 بر اندیشه  ــیری که الکس اصطلاح پایان تاریخ را از تفس
ــته، اقتباس کرده است. فوکویاما معتقد است که جهان  هگل نگاش
ــا به فرض او،  ــت و بن ــاهد پیروزی حکومت همگن جهانی اس ش
ــم هگلی خواهد بود. او بر  عصر ما از این جهت، نمایان گر ایده آلیس
ــت که میل به دست یابی به جامعه مصرفی درازمدت،  این باور اس
ــی می انجامد و نظام غربی به طور  ــم اقتصادی و سیاس به لیبرالیس
پایان ناپذیری قابل گسترش است. فوکویاما در نظریه پایان تاریخ، 
ــا تحقیر در این باره  ــوم ندارد، بلکه ب ــن توجهی به جهان س کمتری
ــوم هنوز در تاریخ فرو رفته است... تا حدّی  ــد: »جهان س می نویس
ــت  ــی ندارد«. او معتقد اس ــه در تحول ایدئولوژیک جهان نقش  ک
ــازی کره غربی،  ــمال و جنوب، پس از همگن س ــه دیالکتیک ش ک

جایگزین دیالکتیک شرق و غرب خواهد شد.
ــیر تکاملی  ــت که یک مس فرض اصلی نظریه فوکویاما این  اس
ــه نقطه ای پایانی  ــیر ب ــی برای تاریخ وجود دارد و این مس زیربنای
ــان برای به رسمیت شناختن  ــد. در آن جا، تلاش ذاتی انس می رس
خود، سرانجام تحقق خواهد یافت و شاید به گفته هابرماس، پایان 
تاریخ، زمانی بسیار غم انگیز باشد؛ زیرا در تلاش انسان ها برای به 
ــناخته شدن، ممکن است پیکار ایدئولوژیکی در جهان،  رسمیت ش
ــت محیطی و  ــبه های اقتصادی، نگرانی زیس جای خود را به محاس
ــفه،  تأمین نیازهای مصرفی بدهد. در این دوره، به جای هنر و فلس
فقط نگه داری دایمی روح بشر در موزه مطرح خواهد بود. فوکویاما 
در کتاب خود، نظریه ای کلی در باب تاریخ را عرضه می کند که در 
ــود، در صورتی که خود علم را  ــیار تأکید می ش آن بر نقش علم بس
سرمایه داری برمی انگیزد تا نیازهای بشر را برآورده سازد. پیام کلی 
ــت که اگر ما هنوز در نقطه ای قرار داریم که قادر  فوکویاما آن اس
ــتیم دنیایی کاملًا متفاوت با دنیای کنونی را تصور کنیم، باید  نیس
ــته باشیم که خود تاریخ نیز ممکن است  به این احتمال توجه داش

روزی به پایان برسد.5
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پايان تاريخ، 
عنوانی مبهم و 
بی معناست. ژان 
بودريار در کتاب 
توهم پایان و در 
گفت وگويی که انجام 
داد، نظريه پايان 
تاريخ فوکوياما را 
ساده لوحانه و فاقد 
عمق  ناميد

ــت کمونیسم  به بیان دیگر، فوکویاما، نظریه پرداز امریکایی، این نظریه را پس از شکس
ــیده و  ــان به هدف و پایان خود رس ــت و در آن می گوید که تاریخ جه ــرده اس ــرح ک مط
دموکراسی لیبرال به عنوان تنها سیستم سیاسی ابقا شده است. به دیگر سخن، وی سقوط 
ــقوط مارکسیسم را  ــرمایه داری می داند، بلکه س ــم را نه تنها عامل بقای جهان س کمونیس
موجب رسیدن به هدف نهایی و پایانی خود یا همان لیبرال ـ دموکراسی ارزیابی می کند. 
ــه ورزان غربی در قبال کمونیسم و پیش بینی های  ــدید اندیش در واقع، انفعال و واکنش ش
سقوط غرب که با پیش گویی های نوسترآداموس در هم آمیخته و در دیدگاه عامه، با عنوان 
ــت که بعدها در آرای نظریه پردازان  ــبب تدوین فلسفه ای گش پایان دنیا گرد آمده بود، س

غرب امثال هانتینگتون و فوکویاما و در آرای فلسفی به ظهور رسید.6
ــی رویدادها و روند تکاملی پی آمدها، چیز  ــت که تاریخ جز پویایی متوال واقعیت آن اس
دیگری نیست. وظیفه فلسفه تاریخ نیز جمع بندی و در نظر گرفتن وجوه مشترک آنها در 
ــه ای جامع است. پس پایان تاریخ، عنوانی مبهم و بی معناست. ژان بودریار در  قالب اندیش
کتاب توهم پایان و در گفت وگویی که انجام داد، نظریه پایان تاریخ فوکویاما را ساده لوحانه 
ــخصی خود از جهان مدرن  پرداخت،  ــق  نامید و به توصیف و تحلیل تجربه ش ــد عم و فاق
ــت؛ دیگر دارای تعالی نیست؛ دیگر  از جمله این که گفت: تاریخ دیگر به دنبال غایتی نیس
ــوی فرجام یا پایانی  ــود فرانمی گذرد؛ تاریخ دیگر حرکتی خطی ندارد که آن را به س از خ
ــت  ــت با وجود شکس ــه معنای خوب و مثبت کلمه، فراتر از خود ببرد. بودریار معتقد اس ب
ــه او نکته های استراتژیکی وجود  ــت؛ چون در اندیش ــم، مارکس هنوز نمرده اس کمونیس
داشت که هنوز معتبر است. در حقیقت، به عقیده او، آن چه مارکس تدوین و تحلیل کرده، 

هرگز پایان نیافته است.7
ــر این نیست که کالاها  از مطالب پیش گفته می توان دریافت در این نظریه، دعوا بر س
ــت که چگونه می توان  ــت یا نه، بلکه فوکویاما در پی آن اس و ارزش های غربی بهتر اس
ــی را به  گونه مطلوب به جهان غیرغرب تعمیم داد و تثبیت کرد.  ــا و ارزش های غرب نهاده
ــی به الگوها، اندیشه ها، برداشت ها، کردارها و  پس نظریه فوکویاما، نظریه مشروعیت بخش
ــت. بر پایه این نظریه، تولید کالای مطلوب، تنها  ــاختارهای غربی در سراسر جهان اس س
از ارزش ها و نهادهای غربی ساخته است. نظریه پایان تاریخ، تبیین کننده پیروزی جهانی 
ــتر کشورهای جهان از  ــت. این پیروزی با توجه به پیروی بیش ــه و بینش غربی اس اندیش
ــرمایه داری به عنوان تنها راه توسعه اقتصادی و ثبات سیاسی پایدار، قطعی فرض شده  س
است. به هر روی، نمی توان نادیده گرفت که این فرهنگ غربی است که ارزش های حاکم 
بر کشورهای دیگر را شکل، جهت و عینیت می بخشد و این ارزش ها، به ابزار تصویرگری 
ــت. پایان تاریخ، بیش از  ــده اس ــوم تبدیل ش جهان در میان توده ها و نخبه های جهان س
ــادی و غیرمادی غرب را مطرح کند، برتری  ــه برتری های کمّی و کیفی کالاهای م آن ک
ذهنی آن را مطرح کرده است. در این بین، تنها کشورهای اندکی در جهان، چون ایران، با 
ــتوانه ای پربار از اندیشه اسلامی، در مقابل اندیشه هایی سلطه گرایانه چون پایان تاریخ  پش
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ــتاده است.  ــدن امریکایی ایس و مصداق عینی آن، یعنی جهانی ش
بنابراین، نظریه فوکویاما را باید در ردیف نوشته هایی دانست که به 
ــا به عبارتی، به بنیاد ایدئولوژی امریکایی  پایان عصر ایدئولوژی ی
مربوط می شود؛ همان گونه که ژرار آرو8 و الویه مونژن9 در مقاله ای 
که در 1989م در نشریه اسپریت امریکا به چاپ رسید، بیان کردند، 
اعلام پایان تاریخ، اصلی پایدار در اندیشه امریکایی است و اصولًا 
امریکا از نظر ایدئولوژی بر اساس نفی تاریخ بنا شده است.10 پس 
ــتثنای خود  نمی تواند به مدیریت جهانی بپردازد که همه آن، به اس

را نفی کرده است.

هانتينگتون
ــه هم چون برخی تحلیل گران، پایان جنگ  هانتینگتون بی آن ک
ــرآغاز  ــه های ایدئولوژیک تلقی کند، آن را س ــرد را ختم مناقش س
ــیاری  ــد برخورد تمدن ها می انگارد. به همین دلیل، بس دوران جدی
ــوادث و رخدادهای جاری جهان را به  گونه ای تعبیر و تحلیل  از ح
می کند که در جهت تحکیم انگاره ها و فرضیه های نظریه جدیدش 
ــار با واکنش هایی  ــه برخورد تمدن ها از بدو انتش ــرار گیرد. نظری ق
ــی جهان  ــری، مذهبی، فرهنگی و سیاس ــترده در محافل فک گس
ــت. در ایران، برخی آثار منتشر شده درباره نظریه  ــده اس روبه رو ش

برخورد تمدن ها عبارتند از:
ــن، »کدام رویارویی؟«، دوماه نامه  1. محمدعلی اسلامی ندوش

اطلاعات سياسي � اقتصادي، ش 75 ـ76؛
ــر می گذاریم؟«،  ــر غرب تأثی ــگ، »ما چگونه ب ــد فرهن 2. امی

فصل نامه گفتگو، دی 1372؛
ــایگان، »چندگانگی فرهنگی«، فصل نامه گفتگو،  3. داریوش ش

دی 1372؛
ــه  ــا«، ترجم ــی تمدن ه ــون، »رویاروی ــاموئل هانتینگت 4. س
اقتص�ادي،  � سياس�ي  اطلاع�ات  ــه  دوماه نام ــری،  امی ــی   مجتب

ش 69 ـ70.
از  ــا  تمدن ه ــی  رویاروی ــه  »نظری ــری،  امی ــی  مجتب  .5
ــه اطلاع�ات سياس�ي � اقتص�ادي، ــدان«، دوماه نام ــدگاه منتق  دی

ش 73 ـ 74؛
6. »نبرد آینده؛ گفت وگو با ساموئل هانتینگتون«، ترجمه: حمید 

عضدانلو، ماه نامه کلك، ش 42، شهریور 1372.

ــیعی را تشکیل می دهند. برخی  منتقدان هانتینگتون طیف وس
ــائل را در این مقطع، از نظر  ــردان غربی طرح این گونه مس دولت م
ــه ورزان و  ــز نمی بینند. برخی اندیش ــی آن، جای پی آمدهای سیاس
ــی غرب، آن را طرحی خام می پندارند  روشن فکران محافل سیاس
ــیدگی درونی، پوچی اخلاقی و خلأ معنوی  و هانتینگتون را به پاش
جهانِ غرب و در عوض، تلاش برای یک پارچه انگاشتن آن متهم 
می سازند و از او می خواهند تا برای ترمیم خانه از پای بست ویران 
غرب، چاره اندیشی کند. جیمز کورث11 از جمله منتقدانی است که 
ــکلات  ــخص از هانتینگتون به دلیل نادیده گرفتن مش به طور مش
داخلی تمدن غرب، انتقاد کرده است. وی در مقاله مفصلی با عنوان 
ــی  »برخورد واقعی«،12 ابتدا برخورد مفاهیم در عصر جدید را بررس
می کند و سپس به انتقاد از نظریه هانتینگتون می پردازد. به اعتقاد 
ــتن مهم ترین تحولات است و برخورد واقعی نیز در  وی، غرب آبس
درون تمدن غرب به ویژه امریکا صورت خواهد گرفت. چندگانگی 
ــتی از جمله زمینه های لازم برای  ــی و حرکت های فمینیس فرهنگ
ایجاد درگیری درون تمدنی غرب اند. هم چنین می افزاید که برخورد 
واقعی بین غرب و دیگران نخواهد بود، بلکه در درون تمدن غرب، 
شاهد برخورد »غرب و فراغرب«13 خواهیم بود. نشانه هایی از این 
ــم می خورد که از آن جمله  برخورد در حال حاضر در غرب به چش
می توان به درگیری های فکری طبقات مختلف امریکا و توسعه آن 

به بدنه سیاسی امریکا اشاره کرد.14
ــترده محافل آکادمیک از نظریه برخورد  با وجود انتقادهای گس
تمدن ها، برخی شخصیت های سیاسی و دانشگاهی و هم چنین بعضی 
مراکز مطالعاتی با نفوذ در امریکا و اروپا، نظریه های هانتینگتون را 
ــته تأمل یافته اند و در تحلیل مسائل جاری بین المللی به آن  شایس
ــدارهای گراهام فولر،  توجه می کنند. در این میان، می توان به هش
متخصص ارشد سابق امور خاورمیانه سازمان و کارشناس برجسته 
مرکز مطالعاتی راند اشاره کرد. وی در مقاله ای با عنوان »فراسوی 

جنگ سرد« می نویسد:
جهان در ورطه يک بحران فرهنگى بى سابقه گرفتار شده 
اس��ت. فرضياّت برترى فرهنگى غ��رب به ويژه در دامن 
پيکره فرهنگى اسلام و تمدن کنفوسيوسى به شدت مورد 
حمله قرار گرفته است. چنان چه ساير نقاط جهان که نوعاً 
از س��وى غرب، بى ارتباط با منافع غرب تلقى مى شوند، 
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آن دسته از 
دولت مردان و 
روشن فكران غيرغربی 
که تاريخ جنگ سرد 
را فراموش نكرده اند، 
طرح مقوله برخورد 
تمدن ها را توطئه 
حساب شده و 
خطرناکی می بينند که 
از تفكر تفرقه افكنانه 
غرب، برخاسته و با 
هدف پاي مال کردن 
منافع کشورهای در 
حال توسعه ارائه شده 
است

در جست وجوى ايفاى نقش بارزترى در صحنه مسائل بين المللى باشند، اين دو 
جريان مى توانند به خصومت هاى اقتصادى، سياسى و حتى نظامى تبديل شوند.

ــلام و غرب را در آخرین کتابش به  ــمنی اس گراهام فولر نظریه برخورد تمدن ها و دش
تفصیل بررسی کرده است.

ــش قدرت جهانی،  ــرد، ش ــت در دنیای بعد از جنگ س ــینجر نیز معتقد اس هنری کیس
ــتند. کیسینجر تمام مسائل  قدرت های برتر خواهند بود که در درون پنج تمدن بزرگ هس
جهان را در خطوط گسل مورد نظر هانتینگتون متمرکز نمی داند، امّا با تحلیل وی درباره 
ــت. کیسینجر در سخن رانی خود در کنفرانس  ــرد موافق اس وضعیت جهان بعد از جنگ س
ویژه کتاب خانه نیکسون در کالیفرنیا، درباره برخورد تمدن ها اظهار نظر کرد. این کنفرانس 
ــرکت صاحب نظرانی  ــال 1995م با عنوان »نقش امریکا در دنیای نامطمئن«، با ش در س

چون هانتینگتون، برژینسکی و شلزینگر برگزار شده بود.
در میان محققان اروپایی نیز برخی از آنان در ترسیم وضعیت آینده روابط بین الملل با 
مواضع هانتینگتون همراه هستند، به  گونه ای که میچل استرمر، رئیس انستیتوی مطالعات 
ــه اعلام کرد که  ــریح نتیجه آخرین تحقیقات این مؤسس روابط بین الملل آلمان هنگام تش
ــورهای ناتو در آینده  ــت که کش برخورد فرهنگ ها عامل خطرناک و بی ثبات کننده ای اس

با آن روبه رو خواهند شد.
ــن فکران غیرغربی که تاریخ جنگ سرد را  ــته از دولت مردان و روش در مقابل، آن دس
فراموش نکرده اند، طرح مقوله برخورد تمدن ها را توطئه حساب شده و خطرناکی می بینند 
که از تفکر تفرقه افکنانه غرب، برخاسته و با هدف پاي مال کردن منافع کشورهای در حال 
ــانی نیز یافت می شوند که برای گریز از  ــعه ارائه شده است. در این میان، ساده اندیش توس
دغدغه تکاپوی علمی و فلسفی، به دنیای سیاه و سفیدی که هانتینگتون ترسیم می کند، 
ــند آن را  ــنده کرده اند. آنان بدون توجه به پی آمدهای خطرناک و پیچیده آن می کوش بس
ــلام و دارالحرب منطبق سازند. محافل غربی و غیرغربی  بر ایده هایی نظیر تقابل دارالاس
ــی  ــورد تمدن ها را نقد کرده اند. با این همه، کمتر کس ــام جنبه های نظریه برخ ــاً تم تقریب
ــت که به وقت  شناسی و زیرکی هانتینگتون در استفاده سنجیده از خلأ آشکاری که در  اس
ــرد به وجود آمده بود، معترف  ــردازی روابط بین الملل بعد از پایان جنگ س ــه نظریه پ زمین
ــد  ــد. هم چنین باید اذعان کرد که هانتینگتون با طرح به موقع این نظریه موجب ش نباش
ــت بین الملل، اهداف، تحلیل ها و ارزش های در حال شکل گیری آن، بازاندیشی  در سیاس
ــاع جدید جهانی،  ــط بین الملل نیز در تحلیل اوض ــورت بگیرد. پژوهش گران علم رواب ص
ــته اند جایگزینی برای  ــدد معرفی پارادایم های نو برآمدند. با این حال، تاکنون نتوانس درص

نظریه هانتینگتون معرفی کنند.
با وجود نقدهای متعددی که درباره نظریه برخورد تمدن ها تا کنون منتشر شده است، 
ــط بین تمدن ها تأکید  ــدگاه بدبینانه خویش درباره آینده رواب ــون هم چنان بر دی انهانتینگت
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ــد اصلی روابط  ــت ـ ملت به عنوان واح ــت دول ورزیده و از شکس
ــتی، گرایش فزاینده بشر  ــدید تنش های ناسیونالیس بین الملل، تش
ــلاح های کشتارجمعی و رشد بی نظمی در  به درگیری، افزایش س

جهان سخن می گوید.15
ــته، تنش ها و منازعه های  ــر هانتینگتون، بر خلاف گذش از نظ
ــطح بین المللی، از بحران هویت در میان ملت ها ریشه  جدّی در س
ــتناد به ایدئولوژی،  ــه پیش از این، با اس ــد گرفت. هویتی ک خواه
نظام اقتصادی یا نظام سیاسی کشورها تعریف می شد، اکنون برای 
حفظ موجودیت خود به دنبال یافتن شاخص های جدیدی در مقوله 
ــم انداز آینده چنین می نماید که درگیری های  ــت. چش فرهنگ اس
آینده، نه تنها برای پیشبرد اهداف سیاسی، بلکه برای تعیین هویت 
ــود افراد و واحدها در چارچوب تمدن های موجود رخ خواهد داد.  خ
ــت جهانی وجود خواهند  ــت داخلی، سیاست قومی و سیاس سیاس

داشت، امّا همگی تابعی از سیاست تمدنی خواهند بود.
هانتینگتون هم چنین تصریح می کند:

در دنياى بعد از جنگ س��رد، کشورهاى اصلى و مرکزى 
هر تمدن جاى ابرقدرت هاى دوران جنگ سرد را خواهند 
گرفت. ق��درت جهانى ديگر معنا ندارد و جامعه جهانى 
توهمى بيش نيست. هيچ کش��ورى، حتى امريکا، منافع 
استراتژيک مش��خصى ندارد. شکل گيرى دنياى آينده بر 
اس��اس تمدن ها حتمى است و هيچ گريزى از آن وجود 

ندارد.

ــی نظریه برخورد تمدن ها و نقدهایی که تاکنون درباره  با بررس
آن منتشر شده، بیان چند نکته ضروری است: 

ــت که در تحلیل  1. نظریه برخورد تمدن ها، دیدگاه جدیدی اس
مسائل جهانی، اهمیت بسیار دارد و تأمل و تعمق در ابعاد نظری و 

فرهنگی آن ضروری است.
ــتراتژیک است و باید در سطح  2. برخورد تمدن ها نظریه ای اس

سیاسی )اجرایی( به آن توجه کرد.
3. این نظریه برخی نکته های مهم و ارزنده دارد، ولی زیرساخت 
و پایه علمی و تئوریک مستحکمی ندارد و با بسیاری از واقعیت های 

موجود نیز سازگار نیست.16
ــند کیفیت  4. هانتینگتون از رهبران غربی می خواهد که بکوش

ــداری کنند. این مسئولیت را  ــازی و از آن پاس تمدن غربی را بازس
ــز بیش از آن که متوجه اروپا بداند، متوجه امریکا می داند. از نگاه  نی
ــداف زیر را پی گیری کرد و به  ــرای حفظ تمدن غربی، باید اه او ب

سرانجام رساند: 
الف( دست یابی به هم گرایی سیاسی، اقتصادی و نظامی بیشتر 
و هماهنگ کردن سیاست ها با این هدف که کشورهای متعلق به 

تمدن های دیگر، اختلافات خود را با کشورهای غربی حل کنند؛
ــیِ آیین  ــور کانون ــیه به عنوان کش ــرش جایگاه روس ب( پذی
ــی و قدرت محلی مهم با منافعی مشروع در حفظ امنیت  ارتودوکس

مرزهای جنوبی خود؛
ج( ادغام کشورهای غربیِ اروپای مرکزی در اتحادیه اروپایی و 
ــورهای گروه ویسگراد، جمهوری های حوزه بالتیک،  ناتو یعنی کش

اسلوونی و کرواسی؛
ــن تا حد امکان و ایجاد  ــدنِ امریکای لاتی د( کمک به غربی ش

پیوندهای نزدیک تر بین کشورهای امریکای لاتین با غرب؛
ــترش قدرت نظامی متعارف و نامتعارف  هـ( محدود کردن گس

کشورهای مسلمان و چین؛
ــدن ژاپن از غرب و نزدیک شدن  ــتاب دور ش و( کند کردن ش

این کشور به چین؛
ــر تمدن های  ــک و نظامی غرب ب ــری تکنولوژی ــظ برت ز( حف

دیگر.17
ــده است،  ــی به آن آغاز ش با تحقق این اهداف که تحقق بخش
ــوند یا به اطاعت محض  دیگر فرهنگ ها و تمدن ها یا باید نابود ش
غرب تن در دهند. فراهم آوردن چنین نظمی، تنها سفیدپوست های 

غربی را شایسته تکریم می داند و بس.
ــت نظام لیبرال ـ  ــم هانتینگتون در پی تثبی ــم فوکویاما و ه ه
دموکراسی در جهان هستند، در حالی که علاوه بر نقدهایی که بر 
دو نظریه پایان تاریخ و جنگ تمدن ها آوردیم، نقدهای فراوانی نیز 

بر این نظام وارد است از جمله: 

1. فردمبنايی
ــی از  یکی از ممیزه های اجتماعی نظام های لیبرال ـ دموکراس
دیگر نظام ها، فردگرایی افراطی است. منظور از فردگرایی افراطی، 
آن است که مردان و زنانی که در جامعه زندگی می کنند، در شرایط 



173

در نقد فردگرايی 
می توان گفت در 
شرايط عادی نيز 
زيست جمعی 
انسان ها، نه تنها از 
منافع مادی، بلكه گاه 
از منافع معنوی و 
روحی و در نتيجه، 
از ماهيت انسانی 
انسان ها برمی خيزد. 
بنابراين، موجه بودن 
مؤسسه های اجتماعی 
فقط در گرو تأمين 
منافع دنيوی نيست

عادی، مستقل از یکدیگر و مجزای از جامعه اند. در نتیجه، هرگونه تماس این اتم ها هرگز 
ــبات اجتماعی و روابط  ــت این افراد برنمی خیزد، بلکه انواع مناس از ماهیت اجزا یا از سرش
ــبات و روابط، معنا و مفهوم  ــت. از این جهت، مناس ــانی تابع مقاصد و منافع فردی اس انس
ابزاری پیدا می کنند و نهادهای سیاسی، سازمان های اقتصادی و مؤسسه های فرهنگی به 
میزانی موجه و مشروع هستند که منافع افراد را برآورده سازند. تأمین منافع فردی هم تنها 
در پرتو آزادی صورت می گیرد. بنابراین، اعمالی که آزادی را تحدید یا تهدید می کنند، به 
ــت یابی به خواسته های شان می شوند، مردود  آن دلیل که مانع آزادی عمل افراد برای دس

و مطرودند.
ــرایط عادی نیز زیست جمعی انسان ها، نه تنها از  در نقد فردگرایی می توان گفت در ش
ــان ها  ــانی انس منافع مادی، بلکه گاه از منافع معنوی و روحی و در نتیجه، از ماهیت انس
ــه های اجتماعی فقط در گرو تأمین منافع دنیوی  برمی خیزد. بنابراین، موجه بودن مؤسس
ــروعیت دنیایی باشد. هم چنین در دست یابی به  ــت که به این دلیل نیازمند منشأ مش نیس
ــتند، بلکه گاه کند  ــه های اجتماعی و نیز آزادی، تسریع  کننده نیس ــه مؤسس منافع، همیش
کننده اند؛18 چون دست کم درباره مؤسسه های اجتماعی می توان گفت آنها با دامن زدن به 

بوروکراسی، روند دست یابی به هدف ها را کند می کنند.

2. بی معنايی منافع عمومی
ــر آن چه قواعد دموکراتیک  ــت از ه ــی، منافع عمومی عبارت اس در لیبرال ـ دموکراس
ــد. گاه لیبرال ـ دموکرات ها، منافع عمومی را  ــاب جمعی( تولید می کند یا برمی گزین )انتخ
ــو، بین منافع  ــو از منافع اجتماعی برابر می نهند، در حالی که روس ــخن و تعریف روس با س
ــی و منافع همگانی و اجتماعی تفاوت قائل بود. بنابراین، در نقد آن می گویند نظام  عموم
لیبرال ـ دموکراسی، تلقی خاصی از منافع یا تعلقّات عمومی دارد که بر پایه آن، خواسته ها 
ــی هم تأمین  ــز دربر می گیرد. هدف نظام لیبرال ـ دموکراس ــای غیرمعقول را نی و آرزوه
ــت و قواعد دموکراتیک انتخاب جمعی، ابزاری برای دست یابی به این  بیشترین منافع اس
منافع هستند. در مقابل، لوین، مفهوم منافع عمومی به کار رفته در لیبرال ـ دموکراسی را 

ابهام آمیز می داند و بر این باور است:
ــی، منظور از کلمه عمومی، جمع بین فردفرد ]است[، در  در گفتمان لیبرال ـ دموکراس
حالی که مفهوم جمعی در منافع جمعی، برآیند تک تک افراد جامعه است، درست به همان 
ــاوت دارد. افزون بر آن، مفهوم منافع  ــه واژه عموم )عمومی( با جامعه )جمعی( تف ــو ک نح
ــت که آن هم، صرفاً ابزاری ]است[ یا در آن، عقل،  ــتی از عقل عملی اس یا تعلقات، برداش

برده عواطف است.19

3. رهايی، نه آزادی
ــی ابا دارد. از این  ــن از ارائه تعریف آزادی مورد نظر نظریه های لیبرال ـ دموکراس لوی
ــی رود؛ چون معتقد  ــی نم ــراغ تحلیل مفهوم آزادی لیبرال ـ دموکراس ــتقیم به س رو، مس
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ــت آزادی را حتی لیبرال ـ دموکرات ها به صورت های مختلف  اس
ــترک تعاریف  ــد مخرج مش تعریف کرده اند. با این وصف، می کوش
ــت که در  ــرال ـ دموکرات ها را عرضه کند و آن این اس آزادی لیب
نظریه لیبرال ـ دموکراسی، آزادی یعنی نبود محدودیت اجباری در 
دسترسی به هدف ها. پس در این نظریه، بهترین تعریف از آزادی، 
به حال خود واگذاشتن افراد به صورت تحدید نشده و رها شده، در 
ــت؛ اما واقعیت آن است که دست یابی به  ــت یابی به هدف هاس دس
ــترین منافع فردی، همواره در گرو برخورداری بیشتر از آزادی  بیش
نیست،20 همان گونه که در جامعه بدون دولت یا در وضع طبیعی،21 
ــیدن به اهداف،  ــاد یا فراوانی آزادی، رس ــه علت هرج و مرج زی ب
ــت کم، به کندی حرکت لاک پشتی صورت  ــت، یا دس ناممکن اس
می گیرد. بنابراین، به نفع افراد است که در تعقیب اهداف شان، خود 

و دیگران محدودیت هایی را بپذیرند.

4. ناهم سانی تئوريک
هم سازی و امتزاج لیبرالیسم در دموکراسی در هیئت یک نظریه 
واحد سیاسی، مسئله ای دست نیافتنی است. بنابراین، نظریه لیبرال 
ــی با این پرسش روبه رو است که آیا مواضع لیبرالیستی  ـ دموکراس
با مواضع دموکراتیک می تواند در نظریه منسجم سیاسی هم زیستی 

کنند و گرد هم آیند؟
ــی از  ــش، چشم پوش ــی به این پرس ــخ لیبرال ـ دموکراس پاس
ــع مؤلفه های  ــون خیر جمعی( به نف ــک، )چ ــای دموکراتی مؤلفه ه
ــرال ـ دموکرات ها  ــت، ولی لیب ــتی )مانند خیر فردی( اس لیبرالیس
ــتی کدامند؟ آنها  ــنی بیان نمی کنند که مؤلفه های لیبرالیس به روش
ــه خیر فردی، یعنی گاه  ــه، گاه به خیر جمعی و گاه ب کج دارمریزان
دموکراتیکی و گاه لیبرالیستی عمل می کنند. اگر بنا باشد در نظریه 
ــی، عناصر دموکراتیک و لیبرالیستی در کنار هم  لیبرال ـ دموکراس
قرار گیرند یا از مؤلفه های لیبرالیستی در مقابل عناصر دموکراتیک 
حفاظت کنند یا لیبرالیسم و دموکراسی، بافته های همدیگر را رشته 
و همدیگر را نقض نکنند، باید به روشنی، شاخص های لیبرالیستی 
ــتره هر یک از آن  ــخص و معین کنند و حتی به تحدید گس را مش
دو بپردازند. محدود نکردن گستره لیبرالیسم و دموکراسی، دفاع از 
لیبرال ـ دموکراسی و مشروعیت بخشی به آن را با دشواری روبه رو 

می کند.22

5. وضع قوانين
ــت، نه با  ــی با مردم اس حق قانون گذاری در لیبرال ـ دموکراس
ــتی هایی دارد. از جمله  ــوی بشر، کاس خدا، ولی وضع قوانین از س

این که:
ــان ها، قانون یا قوانینی جامع و  ــر نمی تواند برای انس الف( بش
کامل وضع کند؛ زیرا ابزارهای سه گانه شناخت انسانی، چون حس، 

تجربه و عقل، قادر به کشف نیازهای انسان نیستند.
ب( بیشتر قوانین وضع شده بشری، با منافع قانون گذاران پیوند 
ــر، احتمالًا زمینه را  ــیله بش می خورد؛ یعنی تصویب قوانین به وس
برای پیوند بین منافع قانون گذاران و قانون فراهم می آورد. این در 
ــان یا انسان های قانون گذار، تمایلی به محدود  حالی است که انس

کردن منافع خود ندارند.23
ــت مخالف خود را  ــد قوانین تحمیلی اکثری ــا ناچارن ج( اقلیت ه

تحمل کنند و آن را برخلاف میل باطنی شان به اجرا بگذارند.
ــان ها ریشه ندارند. به  ــتر قوانین بشری، در فطرت انس د( بیش
ــم مرتب به  ــه بی بهره اند و ه ــم از مقبولیت عام ــن دلیل، ه همی
تصویب قوانین جدید یا توسل به سرنیزه نیاز پیدا می کنند تا قابلیت 

و ضمانت اجرایی بیابند.24

6. انتخاب ناصالحان
ــی، مجریان حکومتی تنها با رأی مردم و  در لیبرال ـ دموکراس
ــوند. به بیان دیگر، در این  بدون توجه به اوامر دینی برگزیده می ش
راه، کافی است که به هر صورتی، نظر مردم را به سوی خود جلب 
کنند تا از سوی اکثریت آنان برای تصدی پست های دولتی انتخاب 

شوند. بر این شیوه انتخاب، دست کم دو اشکال وارد است:
ــواد و  ــا آرای مردم، فردی هوس ران، بی تقوا، بی س ــف( اگر ب ال
ــت جامعه دچار  ــت یابد، ناگفته پیداس ــئولیت دس بی عرضه به مس
تباهی و انحطاط خواهد شد. بی شک، عقل، این استدلال را نخواهد 

پذیرفت که بگذارد جامعه تباه شود، چون مردم رأی داده اند.25
ب( در پروسه های انتخاباتی، کمتر افراد لایق، شرکت می کنند 
ــانی که ثروت مندتر و با  ــوند؛ زیرا تنها کس و نامزد یا انتخاب می ش
ــت  نفوذترند، با صرف پول بیش تر و انجام تبلیغات افزون تر، به پس
ــی نداشتن به  ــت می یابند و صالحان به علت دست رس و مقام دس

مراکز ثروت و قدرت، منزوی می شوند.26
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در شرايطی که 
اکثريت مردم به 
وسيله تبليغات 
دروغين، گمراه 
می شوند، آيا می توان 
آرای به دست آمده 
را نظر واقعی مردم 
دانست؟ اين مسئله، 
مؤيد جمله ای معروف 
از ژان ژاک روسو 
است که گفت: »هرگز 
نمی توان ملتی را 
فاسد کرد، ولی 
می توان بيشتر آنها 
را گمراه کرد. آن وقت 
چنين به نظر می رسد 
که ملتی، زيان خود را 
می خواهد

7. تبليغات عوام فريبانه
ــیله تبلیغات عوام فریبانه، از معایب مهم لیبرال ـ  ــازی یا جلب آرای مردم به وس رأی س
دموکراسی است. در شرایطی که اکثریت مردم به وسیله تبلیغات دروغین، گمراه می شوند، 
آیا می توان آرای به دست آمده را نظر واقعی مردم دانست؟ این مسئله، مؤید جمله ای معروف 
ــو است که گفت: »هرگز نمی توان ملتی را فاسد کرد، ولی می توان بیشتر  از ژان ژاک روس

آنها را گمراه کرد. آن وقت چنین به نظر می رسد که ملتی، زیان خود را می خواهد«.
در واقع، سه اشکال در تبلیغات غربی به چشم می خورد:

الف( به دست آوردن آرای اکثریت مردم به هر شیوه و وسیله ممکن، تداعی کننده این 
جمله است: »هدف، وسیله را توجیه می کند«.

ــت. در این صورت، هر فرد آن  ب( هدف تبلیغات، گرفتن قدرت تفکر از مخاطبان اس
رأیی را می دهد که پیش تر در ذهن او پدید آورده اند.

ج( در میدان رقابت انتخابات، تنها کسانی پیروز خواهند شد که امکانات تبلیغی بیشتری دارند.27

8. بی اعتنايی سياسی
ــتوارند، در فواصل بین  ــاً بر نمایندگی28 اس ــی که اساس در نظام های لیبرال ـ دموکراس
ــدگان، منفعل و از چرخه  ــت و انتخاب کنن ــات، گردش کار بر عهده نمایندگان اس انتخاب
قدرت دورند. به این معنا که، با وجود حضور نهادهای مدنی مانند احزاب سیاسی، ویژگی 
و ماهیت نظام لیبرال ـ دموکراسی، مباین مشارکت سیاسی است. شاید این مسئله، موجب 
ــی رأی دهندگان یا کاهش مشارکت سیاسی حتی در پاره ای از موارد، به  بی اعتنایی سیاس
ــد. البته این بحران در دهه های اخیر،  ــطوحی پایین تر از استاندارهای پذیرفته شده باش س

حادتر شده است؛ زیرا:
ــعه ارتباطات به توسعه هوشیاری و آگاهی مردم از ناتوانی دولت مردان منجر  الف( توس
ــی خود را کاهش  ــهم مشارکت سیاس ــت. آنها نیز در واکنش به این ناتوانی، س ــده اس ش
داده اند. علاوه بر آن، گسترش علوم، نخبگان و مدیران منتخب مردم را با ناتوانی بیشتری 
ــای علمی برای  ــبی در همه حوزه ه ــلط نس ــت؛ چون تس در اداره جامعه روبه رو کرده اس

مدیریت بهینه، ناممکن است.
ب( جهانی سازان با استفاده از ثروت و قدرت، بر نهادهای تصمیم گیری تأثیر می گذارند 

و مراجع قدرت و مراکز تصمیم گیری را از تمرکز و تعقل دور می سازند.
ج( خطرات جغرافیایی، سیاسی و امنیتی افزایش یافته و به مانعی برای عرضه بحث های 

مجامع تصمیم گیری به مردم تبدیل شده است.29
9. انسان محوری30

ــی، انسان محوری است و بدین معناست که  اصل بنیادین نظام های لیبرال ـ دموکراس
ــت و با بهره گیری از خرد خویش می تواند زندگی فردی و اجتماعی را  ــان، خردمند اس انس
بدون کمک مابعدالطبیعه به بهترین صورت اداره کند. پس او، در این راه، از راهنمایی خدا 
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در عرصه زندگی اجتماعی بی نیاز  است. به همین دلیل، بدون الهام 
و استمداد از قدرت دیگری، از حق مطلق در تشریع و قانون گذاری 
ــه لیبرال ـ دموکراسی،  ــت. بنابراین، در مبانی اندیش برخوردار اس
ــد و مقولات  ــی و تأثیرگذاری خداون ــرای نقش آفرین ــی ب جایگاه
ــت که اکنون  دینی نظیر وحی و معاد وجود ندارد. این در حالی اس
ــت که انسان بدون  ــی از غرب، این تجربه پدید آمده اس در بخش
راهنمایی خدا، یعنی تاریکی. از این رو، جنبش الهیات رهایی بخش 
ــدا را به غرب بازگرداند تا غرب را  ــد خ در امریکای لاتین می کوش
ــی از بی خدایی نجات دهد. البته گرایش راست  از بحران های ناش
ــیحیان امریکا به بازگشت دین به عرصه دولت، بیش از آن که  مس
ــد، تلاشی برای گسترش  ــی برای رفع خلأهای معنوی باش تلاش

سلطه جهانی امریکاست.31

10. نابرابری
ــی و نظریه پرداز عدالت اجتماعی(  ــوف سیاس جان رالز32 )فیلس
ــری اقتصادی و  ــی، نابراب ــت در نظام لیبرال ـ دموکراس معتقد اس
ــرای نظام های لیبرال  ــود دارد. حذف این نابرابری ب اجتماعی وج
ــی، نه ممکن است و نه مطلوب؛ زیرا پیروان این نظام  ـ دموکراس
ایمان دارند که نابرابری به ایجاد رقابت و آن هم به افزایش قدرت 
و ازدیاد ثروت می انجامد، ولی در عوض، این افزایش ها، به کاهش 
ــد. البته رالز آرزو  ــر و توزیع عادلانه خدمات و ثروت نمی انجام فق
ــود که بیشترین  می کند نابرابری ها به گونه ای کنترل و هدایت ش
منفعت و سود را نصیب فقیرترین و محتاج ترین افراد جامعه سازد. 
ــه درصدد توزیع  ــت، بلک ــن، رالز خواهان رفع نابرابری نیس بنابرای
عادلانه نابرابری و بهینه سازی آن است. با این حال، می افزاید که 
ــت یابی  برابری فرصت نیز برای همه اعضای جامعه به منظور دس
ــی  ــی و اجتماعی در نظام های لیبرال ـ دموکراس به مناصب سیاس
دیده نمی شود.33 در این میان، گمان ما بر این است که بعید به نظر 

می رسد رالز، خواهان حذف نابرابری فرصت باشد.

11. ستيز با آزادی
تفاوت دموکراسی حقیقی با دموکراسی لیبرال، در ستیز لیبرال ـ 
دموکراسی با آزادی به معنای بی قیدی است. از این رو، دموکراسی 
ــیم کرد و دموکراسی  ــی آزاد و متعهد تقس را می توان به دموکراس
ــت که با رأی  آزاد یا غیرمتعهد را همان حکومت های آزادی دانس

ــردم می خواهند، تعهدی  ــز آن چه م ــد و ج ــردم روی کار می آین م
ــی که همان دموکراسی های لیبرال امروز  ندارند. در این دموکراس
ــانی و  ــه معنای رهایی از قید و بندهای انس ــت، آزادی ب غرب اس
ــود. این معنا از آزادی، ستیز با آزادی حقیقی و  دینی تعریف می ش
تکامل دهنده است که یکی از علت های آن، جایگزینی دموکراسی 
ــی رأس ها )نخبگان( یا شایسته ها  رأی ها )مردم( به جای دموکراس
ــتگان است.34 پس، رهبران انقلابی نباید در دام لیبرالیسم  و شایس
ــت انقلاب و تحولات مردم محور را به دموکراسی  بغلتند و سرنوش
رأی های بی ارزش و خریده شده واگذارند و انقلاب را بازیچه جعل، 
ــازند. در این باره، نیچه، از اندیشه ورزان غربی،35  خرافه و غرض س
ــدت مخالف لیبرال ـ دموکراسی بود و عقیده داشت عملکرد  به ش
ــی و حقوق بشر، کاملًا ریایی، دروغین و مکارانه  آزادی، دموکراس
ــم دیگران را  ــر آزادی، هم خود و ه ــا ابزار دروغین نش ــت و ب اس
ــکلاتی که  ــد. فوکویاما و هانتینگتون نیز پس از بیان مش می فریب
لیبرال ـ دموکراسی، به ویژه در جامعه امریکا به آن دچار شده است، 
ــی،  ــد آزادی در مفهوم غربی و در نظام لیبرال ـ دموکراس معتقدن
بیش از آن که به معنا و به عنوان ابزار تکامل و ترقی انسانی به کار 
ــیله ای برای آزادی عمل در عرصه انجام جرم و جنایت  آید، به وس

بدل شده است.36

12. بحران مفهومی
ــی با آنها روبه رو  برخی از بحران هایی که نظام لیبرال ـ دموکراس
ــت. در چند دهه قبل، لیبرال ـ  ــده است، بحران های مفهومی اس ش
ــد  ــوان جامعه ای آرمانی مطرح بود و تصور می ش ــی به عن دموکراس
ــوی حاکمیت  بخشیدن به رأی و  ــری به تدریج، به س که جوامع بش
خواست واقعی اکثریت مردم در پیش است. امروزه، خلاف آن تصور 
ــورهای  ــی در معدودی از کش رخ داده و عملًا نیز لیبرال ـ دموکراس
ــی،  ــت و در این تعداد معدود هم، به جای دموکراس جهان حاکم اس
ــی37 و الیگارشی38 سلطه دارد. بنابراین،  مفهوم لیبرال ـ  آریستوکراس
ــناس مشهور و  ــت. آلن تورن،39 جامعه ش ــی تغییر یافته اس دموکراس
معاصر فرانسوی، در کتاب دموکراسي چيست در این باره می نویسد:

دموکراس��ى ادعا مى کند تنوع خواس��ته ها را مى پذيرد؛ به 
اين تنوع، احترام مى گذارد؛ آنها را به رس��ميت مى شناسد 
و به هر کسى حق مى دهد که شيوه زندگى شخصى خود 
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برخی نظريه پردازان 
معاصر چون ژوزف 
شومپيتر41 به آن 
علت که دموکراسی 
نتوانسته است 
وضعيت بغرنج 
ميان آزادی و 
برابری را حل کند، 
آن دو را از اجزای 
دموکراسی به شمار 
نمی آورند

را انتخاب کند، در حالى که دموکراسى فرانسوى )دموکراسى در فرانسه(، دختران 
مسلمان را از مدرسه اخراج مى کند؛ به آنها اجازه استفاده از حجاب را نمى دهد و 
على رغم مخالفت آنها، توجهى به خواسته ها و نيازهاى شان نمى کند و به حق آنها در 
انتخاب شيوه خاصى از زندگى اعتنايى ندارد. البته ليبرال � دموکراسى با بحران هاى 
ديگر، چون بحران معرفتى، اخلاقى، سياسى هم مواجه است که به پيش بينى برخى 

از انديش مندان، سرانجام، سقوط و فروپاشى آن را در پى خواهد داشت.40

13. تعارض آزادی و برابری
تعارض بین آزادی و برابری، یکی از مهم ترین تعارض هایی است که در فلسفه سیاسی 
ــی وجود دارد. به این معنا که اگر همه مردم  ــه و نظام لیبرال ـ دموکراس غرب و در اندیش
ــند، آزادی آنها به خطر می افتد؛ زیرا ایجاد برابری محتاج مداخله دولت در  با هم برابر باش
ــت. هم چنین اگر همه مردم آزاد گذاشته  ــلب آزادی از آنان اس ــخصی افراد و س زندگی ش
شوند، به برابری آنها آسیب وارد می شود؛ زیرا هر فرد در بهره گیری از آزادی برای کسب 
ــود و این تفاوت  ــروت، متفاوت از دیگران عمل می کند. پس ثروت افراد متفاوت می ش ث
ــت.  ــراد در آن قرار دارند و این همان نابرابری اس ــت که اف ــرایطی اس به دلیل تفاوت ش
ــرت نوزیک و میلتون فریدمن هم بر تضاد بین  ــه ورزانی نظیر فریدریش هایک، راب اندیش
آزادی و برابری، مهر تأیید زده اند. برخی نظریه پردازان معاصر چون ژوزف شومپیتر41 به آن 
علت که دموکراسی نتوانسته است وضعیت بغرنج میان آزادی و برابری را حل کند، آن دو 
را از اجزای دموکراسی به شمار نمی آورند. البته در عرصه واقعیت های دموکراسی، برابری 
ــان ها، نه به معنای  ــی نه به معنای برابری انس ــت. در واقع، دموکراس یک امر صوری اس
ــت. سرمایه داری هم که  ــانی فرصت برای همگان اس برابری ثروت و نه به معنای همس
ــی است؛ یعنی نابرابری. به علاوه، سرمایه داری، محدودیت هایی  همزاد و همراه دموکراس

را در حق برابر و بدون فشار مشارکت سیاسی فراهم می آورد.42

14. دوپهلو بودن مفهوم برابری
ــت؛ زیرا در دموکراسی اقتصادی،  ــی، برابری، مفهومی دوپهلو اس در لیبرال ـ دموکراس
ــت بدون هیچ گونه قیدوبندی، با بهره گیری از هر وسیله ای، به کسب  ــرمایه دار آزاد اس س
سود بپردازد که حاصل آن، شکل گیری دو طبقه فقیر و غنی یا در واقع، نابرابری اجتماعی 
ــت. البته برابری در ابزار و وسایل کار اقتصادی هم در بین افراد جامعه وجود ندارد. در  اس
این جا، برابری از مفهوم واقعی خود دور می شود،43 ولی در دموکراسی سیاسی، همه آزادند 
ــته باشند. در این جا ممکن است آرای  ــان در انتخاب مجریان دولتی داش رأی برابر و یکس
ــود، ولی نابرابری اقتصادی عمیق تر از  ــیوه نابرابر تبلیغاتی، ربوده یا خریده ش مردم به ش
ــاید بتوان گفت که در دموکراسی سیاسی، اصل برابری، فدای  ــی است. ش نابرابری سیاس

اناصل آزادی و در دموکراسی اقتصادی، اصل آزادی، فدای اصل برابری می شود.44
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15. استبداد اکثريت45
ــی، انتقادهایی وارد  بر قانون اکثریت در نظام لیبرال ـ دموکراس
است. از جمله این که: در این نظام همه حق دارند با رأی برابر، در 
ــرکت کنند. در این صورت، رأی گیری به  امور سیاسی و دولتی ش
منزله تصمیم گیری به وسیله اکثریت مردم خواهد بود. با این حال، 
ــخیص و انتخاب کردن را  ــا همه صلاحیت رأی دادن و قوه تش آی

دارند؟
ــخ به این سؤال  ــنده کتاب مبادي فرانس�ه معاصر، در پاس نویس

می نویسد:
ده ميليون نادان را که روى هم بگذاريد، يک دانا نمى شود. 
اين سخن به آن معناست که ]اگر[ خطاها يا آراى نادانان 
را ب��ا هم جمع کني��د، واقعي��ت حقيقى از آن س��اخته 
نمى شود. آيا پرجمعيت ترين جوامع و يا پرجمعيت ترين 
بخش يک جامعه بهترين و عاقل ترينند؟ آيا به راس��تى، 
اکثريت هميش��ه حقيق��ت را مى گوي��د و بدترين آدم ها 

همواره در اقليتند؟

ــخ به این سؤالات می گوید: نتیجه قانون  آندره تایو هم در پاس
ــت. بر پایه  ــیدن آدم های فاقد صلاحیت اس اکثریت، به قدرت رس
قانون اکثریت، از رأی دهندگان خواسته می شود که در باب مسائلی 
ــته ندارند، اظهار نظر کنند و این قانون به همه  ــر رش که از آن س
ــورداری، هر کاری که می خواهند، انجام  مردم حق می دهد در کش
ــرات اقلیت ها و  ــاندن نظر اکثریت، نظ ــی  نش دهند و با ]به[ کرس
ــی را تقلیل دهد و  ــارکت و تصمیم گیری سیاس حقوق آنها در مش
تحدید نماید. این مطلب را به گونه ای دیگر می توان مطرح کرد و 
ــی ]که[ از امکانات تبلیغی  ــی، کس آن این  که در لیبرال ـ دموکراس
ــت. این دسته،  مؤثری بهره دارد، در جلب آرای مردم، موفق تر اس
ــتند. لذا به این وسیله، ممکن است  ــان های صالح نیس همواره انس

افراد ناصالح در مصدر امور قرار گیرند.46

16. حاکميت سرمايه
ــت واقعی دارد،  ــی، آن چه حاکمی ــرال ـ دموکراس ــام لیب در نظ
سرمایه داران و منافع آنهاست، نه حاکمیت عدالت اجتماعی و تلاش 
برای تأمین زندگی محرومان. علت حاکمیت  یافتن سرمایه داران و 
ــت که آنها از ابزارها و امکانات بیشتری برای  سرمایه داری آن اس

ــات برخوردارند. بنابراین، از  ــذاری بر مردم در فرآیند انتخاب تأثیرگ
ــی اجتماعی غرب  ــی و ناامنی در زندگ ــری، بی عدالت ــود نابراب وج
ــرمایه داری  ــاس ترین نقاطی که س ــد تعجب کرد. یکی از حس نبای
ــت. سرمایه داری  ــگرف می نهد، افکار عمومی اس بر آن تأثیری ش
ــتفاده از مکانیسم استعماری ـ تبلیغی به گونه ای عمل  غرب با اس
می کند که آرای مردمی را به خدمت خود درمی آورد. در حقیقت، در 
نظام های لیبرال ـ دموکراسی، سرمایه سالاری سایه افکنده است و 
انتخابات، تنها پروسه ای برای مشروعیت دادن به هواپرستی جمعی 
ــمار می رود. سلطه سرمایه داری با  و سودجویی سرمایه داران به ش
هدف اصلی تشکیل حکومت ها که رشد و تعالی بخشیدن به مردم 
ــت، در تعارض قرار دارد. لیبرال ـ دموکراسی، هدف از حکومت  اس
ــی که تأمین معاش  ــاش مردم عنوان می کند، در حال را تأمین مع
ــت. به بیان دیگر، در  ــده اس ــرمایه داران جایگزین آن ش و رفاه س
ــرمایه داری، ابزار و وسایل تولید، بیشتر در مالکیت  نظام اقتصاد س
سرمایه داران است. زندگی اقتصادی با سازوکارهای سرمایه و بازار 
ــود حداکثر و  ــب س یعنی نیروی عرضه و تقاضا عمل می کند. کس
ــی برای تلاش و فعالیت اقتصادی  ــتر، انگیزه کاف منافع مادی بیش
ــا کالاها و خدمات را تنها برای  ــود و آنه پول داران را موجب می ش

کسب سود افزون تر تولید می کنند.47

17. فرديت اخلاقی
ــت جمع و گروه،  ــاس تعهد و مسئولیت در مقابل سرنوش احس
ــی انسانی و از ممیزهای بنیادی انسان  یکی از شاخص های اساس
ــی از مهم ترین ویژگی هایی که  ــت. به دیگر بیان، یک و حیوان اس
ــان و حیوان را از هم جدا می سازد، جمع گرایی،  زندگی جمعی انس
ــرای دفاع از حقوق اجتماعی  ــتن و تلاش وی ب میل به جمع زیس
ــتثنای عرصه سیاسی، در دیگر  ــت. لیبرال ـ دموکراسی به اس اس
ــاس ضرورت  ــادی و فرهنگی، احس ــای اجتماعی، اقتص عرصه ه
ــش از ترویج  ــت و بی ــاط با جمع را تضعیف کرده اس ــد و ارتب پیون
ــان را به سوی یک  جمع گرایی، فردیت اخلاقی را رواج داده و انس
»من« تنهای مستقل از گروه سوق داده است. چنین انسانی، کمتر 
مرام و سرانجام خود را با دیگران که هم درد و هم سرنوشت اویند، 
ــازد. اعلامیه حقوق بشر غربی نیز که نقطه اوج آمال  مرتبط می س
ــت، بر اساس حقوق فردی تنظیم شده است  لیبرال دموکرات هاس
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اعلاميه حقوق بشر 
غربی نيز که نقطه 
اوج آمال ليبرال 
دموکرات هاست، بر 
اساس حقوق فردی 
تنظيم شده است و 
روح جمعی در آن 
انعكاسی ندارد. جالب 
آن است  که با وجود 
علاقه فراوان ليبرال ـ 
دموکراسی به تحزّب، 
روح تلاش همگانی 
برای دست يابی به 
منافع جمعی در آن 
کم رنگ است

ــت  که با وجود علاقه فراوان لیبرال ـ  ــی ندارد. جالب آن اس و روح جمعی در آن انعکاس
دموکراسی به تحزّب، روح تلاش همگانی برای دست یابی به منافع جمعی در آن کم رنگ 
ــت، در حالی که تحزب یعنی تعصب. تعصب از عصبه است و به معنای جمع و گروه و  اس
در اصطلاح، رشته ای است که فرد را به گروه انسانی خودی پیوند می زند، تا به حمایت و 
ــانی نیست، ولی دفاع نکردن  جانب داری از آن گروه برخیزد. البته هر دفاعی از گروه، انس

از گروه و بی میلی و بی توجهی به جمع و اجتماع هم انسانی نیست.48

18. حفظ سنت های غلط اجتماعی
ــای اجتماعی غلط و  ــنت ها و نهاده ــی، حافظ برخی س ــای لیبرال ـ دموکراس نظام ه
ــه دارد. از این رو،  ــی، بینش محافظه کاران ــتند. در واقع، لیبرال ـ دموکراس ــت هس نادرس
ــی، از آن فاصله بگیرد. حاصل  ــظ کند یا به صورت تدریج ــد وضع موجود را حف می کوش
ــته است که تعدادی  ــنت های اجتماعی گذش این تلاش، باقی ماندن بعضی از نهادها و س
ــی،  ــت که نظام لیبرال ـ دموکراس ــخن، به معنای آن نیس از آنها ناکارآمدند. البته این س
ــت که تحقق تغییرات را هم ترویج  ــود، بلکه به این معناس مانع از تغییرات اجتماعی می ش
ــت در فرآیند اصلاح اجتماعی و فردی مؤثر  نمی کند، در حالی که این تغییرات ممکن اس
ــد. هم چنین لیبرال ـ دموکراسی، تغییراتی را که با ذات و ماهیت آن در تناقض است،  باش

نمی پذیرد. بر این مسئله دو اشکال وارد است:
ــت، باید هرگونه تغییری را که  ــی مبتنی بر مردم اس الف( اگر نظام لیبرال ـ دموکراس

مردم طالب آن باشند، بپذیرد؛ چه به استحکام آن بینجامد یا نه.
ــته باشد که مردم را به سوی  ــکالی داش ب( نظامی که ادعای برتری می کند، نباید اش

اصلاح و تغییر آن سوق دهد و نیز نباید مانع از تحقق خواست اجتماعی شود.
ــد می زند، در آرای  ــا محافظه کاری اجتماعی پیون ــی را ب ــه لیبرال ـ دموکراس ج( آن چ

انتخاباتی )مردم( نهفته است.
ــکل می گیرد و مسئولان آن بر همین  ــی بر پایه آرای مردم ش نظام لیبرال ـ دموکراس
ــوند، اما مردم چه کسی را انتخاب می کنند؟ مردم کسی را برمی گزینند  مبنا انتخاب می ش
ــد؛ یعنی به کسی که با آرا و  ــان باش ــند و علاقه ش ــی رأی می دهند که مورد پس و به کس
ــد، به تغییر نهادها و  ــی که با آرای عمومی موافق باش ــت. کس نظرهای عموم موافق اس
سنت هایی که مردم به آنها عادت کرده اند و خواهان حفظ و باقی ماندن آن هستند، دست 
ــت که  ــم می خورد و آن این اس نخواهد زد. در این فرآیند انتخابی، تعارضی دیگر به چش
ــنت های  مردم در آن، افراد جدید را برمی گزینند و افراد قدیمی را کنار می گذارند، ولی س

گذشته را که گاه غلط، زیان بار و ناکارآمدند، دور نمی ریزند.49

19. رکود معنويت
در لیبرال ـ دموکراسی غربی، ملاک و معیار اصلی، رأی و نظر مردم است و تأکید بر آن 
است که این رأی باید حفظ شود. هم چنین نباید کاری کرد که نظر مردم برگردد. پس باید 
انهمان حرفی را زد که مردم می پسندند و همان رفتاری را در پیش گرفت که مردم می خواهند 
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ــتر مردم هماهنگ است.  و همان کاری را انجام داد که با ذائقه بیش
ــی حمایت نمی کنند؛ چون  ــر این صورت، مردم از نظام سیاس در غی
ــنت های موجود که به آن عادت  ــبت به دست کاری در س مردم نس
کرده و خو گرفته اند، روی خوش نشان نخواهند داد. برآیند این روند 
آن است که لیبرال ـ دموکراسی، تغییرات اساسی و تحولات انقلابی 
ــد ماند. این  ــتایی باقی خواه ــرد و همواره در حالت ایس را نمی پذی
ــد، متوجه امور معنوی  بی میلی، بیش از آن که متوجه امور مادی باش
است؛ چون مردم تغییرات مادی لیبرال ـ دموکراسی را مطابق هوا و 
ــوس خود می بینند و آن را می پذیرند، ولی تغییرات معنوی چندان  ه

با ذائقه انسان مادی غرب سازگار نیست.50

20. شرط تحقق دموکراسی واقعی
ــی، صادق و بی عیب هم باشد، باز نمی تواند برای  اگر دموکراس
همه جوامع و برای همه مراحل تکامل یک جامعه، مفید و کارآمد 
ــی، باید زمینه های لازم و  ــت دموکراس ــد؛ زیرا پیش از کاربس باش
ــوری را فراهم  ــی حقیقی، نه ص ــروری قوام و تداوم دموکراس ض
کرد. پس از این مرحله، دموکراسی راستین می تواند پدید آید و به 
ــد. البته عوامل و زمینه هایی که مانع تحقق یک  حیاتش ادامه ده
دموکراسی راستین است، بایستی با رهبری متعهدانه و ایدئولوژیک 
و نه رهبری حاصل از دموکراسی، از سر راه برداشته شود. یکی از 
مهم ترین این موانع، ناآگاهی توده مردم است. جهل و ناآگاهی توده 
ــی، اساسی ترین عامل تحقق نیافتن  در یک جامعه رو به دموکراس
ــکل، ممکن  ــت. بی توجهی به حل این مش ــی واقعی اس دموکراس
ــت قدرت های اقتصادی، سیاسی  ــت این جوامع را بازیچه دس اس
ــی سازد. در نتیجه، دموکراسی  و فرهنگی جهانی مدعی دموکراس
ــی ناقص در غرب امروز برای جوامعی مناسب  واقعی، نه دموکراس
ــت که در آن، ظرفیت و فرهنگ صحیح دموکراسی پدید آمده  اس
ــته  ــی در جامعه عقب مانده یا عقب نگاه داش ــد. اگر دموکراس باش
شده بدون ظرفیت سیاسی و فرهنگی به اجرا درآید، مایه نجات و 

سعادت نخواهد شد.51
در این بخش، تنها به بخشی از کاستی های نظام های لیبرال ـ 
ــی، آن هم، در عرصه نظری پرداختیم. ذکر این نواقص،  دموکراس
ــی نیست،  به معنای یادآوری همه عیوب نظری لیبرال ـ دموکراس
ــام لیبرال،  ــت که نظ ــن مقدار، گویای آن اس ــاره به همی ولی اش

ــه بیش از هر چیز  ــت. آن چ دچار بحران های نظری گوناگونی اس
بحران های نظری لیبرال ـ دموکراسی را تأیید می کند، ناکارآمدی 
این نظریه، در عرصه عمل است. در تبیین ناکارآمدی نظریه لیبرال 
ــی در عرصه عمل، سخن بسیار و شواهد )آمار( فراوان  ـ دموکراس
ــت که خوانندگان را به کتاب مهم و سه جلدی عصر اطلاعات و  اس

ظهور جامعه شبکه اي اثر مانوئل کاستلز ارجاع می دهیم.
ــرب دامن زده،  ــران در عمل غ ــئله ای که به بح ــن مس مهم تری
روی کرد انسان مدارانه لیبرال ـ دموکراسی در حل معضلات اجتماعی 
ــت های لیبرال ـ دموکراسی، تنها در پرتو  ــت، در حالی که بن بس اس
بازگشت به خدا و اصالت دادن به اصل خدامحوری در زندگی بشر، 
ــود؛ زیرا خداوند، خالق انسان، جهان و منشأ و مصدر همه  حل می ش
ــتعداد انسان واقف  ــت. از این رو، بر توانایی، نیاز و اس امور عالم اس
ــت. به این دلیل، تنها در حیطه اوست که برنامه زندگی انسان را  اس
ــان نباید به تشریع قانون بپردازد،  تنظیم و تدوین کند. بنابراین، انس
ــبحان باشد. در غیر این صورت، قوانین  مگر آن که به اذن خداوند س
ــقاوت و عقوبت به ارمغان  ــعادت، ش ــانی، به جای س موضوعه انس
ــعادت اخروی هم بازمی دارد. به  ــت یابی به س می آورد و او را از دس
ــعادت واقعی انسان و رسیدن  بیان دیگر، تنها برنامه ای که بتواند س
او به کمال مطلق را تضمین کند، برنامه ای است که با فطرت انسان 
ــت. کسی جز خدا از فطرت انسانی آگاه  و نظام خلقت، هماهنگ اس
نیست. پس تنها او مجاز است راه زیستن در نظام سیاسی اجتماعی 
ــر غربی نیز  ــان بیاموزد. علاوه بر تعالیم دینی، تجربه بش را به انس
ــت که انسان به تنهایی قادر به تعیین هدف آفرینش و  مؤید آن اس
ــت که سعادت واقعی او را در جهان  تنظیم چنان برنامه زندگی نیس
ــان، یعنی حس و  ــناخت انس دنیوی و اخروی تضمین کند. »ابزار ش
ــبی بوده که نه تنها خطاپذیرند،  ــه و عقل، ابزاری محدود و نس تجرب
ــناخت تمام ابعاد وجود خود انسان نیز عاجزند تا چه  بلکه حتی از ش
ــد به این که رموز جهان آفرینش و اسرار نهفته در عالم غیب و  رس
ــت که در یک نظام مردم سالار  آخرت را دریابند. بنابراین، واضح اس
دینی تنها خداوند است که عالم به تمام حقایق فرض می شود و تنها 
در ید قدرت اوست که با ارائه قوانین منطبق با فطرت و هماهنگ با 
خلقت و با ارسال پیامبر و انتصاب امام به عنوان اسوه ها و الگوهای 
ــان ها را در راه نیل به کمال و حرکت در همان مسیری  عملی، انس

که هدف خلقت بوده هدایت و راهنمایی کند«.52
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هم اينک جريان های 
اسلامی در ميان 
مهم ترين گروه های 
سياسی جهان 
قرار دارند. اين 
جريان های مذهبی 
بر اين اعتقادند که 
سياست و مذهب با 
هم ارتباط تنگاتنگ 
دارند. اين باور متأثر 
از انقلاب اسلامی و 
نظريه جهان گرايی 
)تلفيق دين و 
سياست در عرصه 
جهان( آن است

امام خمينی;
ــلامی در پی ایجاد نظمی تازه بر پایه دین در جهان است. برای تحقق این  انقلاب اس
هدف، انقلاب اسلامی دو استراتژی )راه برد( را در پیش گرفته است. نخست از یک برنامه 
ــازی غربی  ــلامی را با جهانی س کوتاه مدت پیروی می کند که چگونگی برخورد انقلاب اس
ــد تلاش هایی را که  ــازد. در این جهت می کوش ــخص می س در وضعیت کنونی جهان مش
پیروان هر یک از نظام های تک قطبی سلسله مراتبی، چند قطبی و حکومت جهانی واحد 
ــازمان ملل متحد، انجام می دهند، برای تحقق نظام جهانی آینده از تضعیف و  زیر نظر س
ــلامی در برخورد با  آرمان ایجاد نظام مطلوب خویش را تقویت کند. دوم آن که انقلاب اس
ــدن غربی، برنامه ای درازمدت را که الگوی رفتاری خود قرار داده است تصویری  جهانی ش

مناسب از نظام مطلوب و آرمانی اسلامی را نشان می دهد.53
ــتراتژی )راه برد( هم اینک در حکومت جمهوری اسلامی تجلی یافته  اجرای این دو اس
ــت. در حقیقت، نظام جمهوری اسلامی، پیش نظام برای استقرار نظام مطلوب اسلامی  اس
ــتضعفان است. از این رو، الگو و ویژگی هایی دارد  ــمار می رود که همان حکومت مس به ش
ــوی دیگر، با  ــت و از س ــلامی متفاوت اس ــو، با ویژگی های نظام مطلوب اس که از یک س
ــام جهانی و قرار گرفتن در  ــن تفاوت ها به دلیل فضای حاکم بر نظ ــابهت دارد. ای آن مش
ــر روی، با مطالعه برخی ویژگی های  ــت. به ه چارچوب حکومتی بدون حضور معصوم اس
این نظام، به میزان نقش آنها در کمک به آمدن و استقرار حکومت جهانی مستضعفان به 

زعامت امام معصوم می توان پی برد:

1. پيوند دين و سياست
ــلامی در میان مهم ترین گروه های سیاسی جهان قرار دارند. این  هم اینک جریان های اس
ــت و مذهب با هم ارتباط تنگاتنگ دارند. این  ــای مذهبی بر این اعتقادند که سیاس جریان ه
ــت در عرصه جهان(  ــلامی و نظریه جهان گرایی )تلفیق دین و سیاس باور متأثر از انقلاب اس
ــلامی، امام  ــتین پس از پیروزی انقلاب اس ــت. به بیان دیگر، از همان روزهای نخس آن اس
ــیع ترین مظهر  ــلامی را به عنوان عالی ترین و وس خمینی;، نظریه جهان گرایی انقلاب اس
ــان بر اساس آموزه های دینی بر این باور بود که اراده  ــاخت. ایش پیوند دین و دولت مطرح س
ــی نوید می داد وعده  ــان را از آن خود خواهد کرد و حت ــرانجام، رهبری جه ــتضعفان س مس
ــد. البته  ــه زودی تحقق خواهد یافت و محرومان جایگزین ثروت مندان خواهند ش خداوند ب
پی بردن به همراهی اسلام گرایی )دین( و جهان گرایی )سیاست( در اندیشه انقلاب اسلامی 
دشوار نیست؛ زیرا تأسیس امت پان اسلامی که می تواند مسلمانان را صرف نظر از ملیت های 
ــعارهای انقلاب  ــی موجود به هم پیوند دهد، از ارزش ها و ش مختلف و موانع قومی و سیاس
اسلامی است. به علاوه، تأکید شدید انقلاب اسلامی بر لزوم پیروی از کتاب مقدس )قرآن( 
و احکام اسلامی، شکی باقی نمی گذارد که این انقلاب در پی تحکیم جهانی اصول بنیادین 
ــت که برخی از اندیشه ورزان مغرب زمین  ــلام در جهان است. این پدیده همان چیزی اس اس
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ــال 1993م آن را تجدید حیات جهانی مذهب  و از جمله هنیز در س
)اسلام( خواند.54

به دلیل پیوند یافتن مذهب و سیاست اسلامی ناشی از انقلاب 
ــلام گرایی را  ــد که اس ــلامی با همدیگر، دولت امریکا بر آن ش اس
ــلمان را رزمندگان  ــان بخواند و فعالان مس ــل نابودی جه از عوام
ــرکت کننده در جنگ اسلام و غرب بداند. رهبران اتحاد جماهیر  ش
ــلام انقلابی الهام یافته از  ــابق نیز ترس خود را از اس ــوروی س ش
ــلامی و خطرهای آن برای شوروی کتمان نمی کردند.  انقلاب اس
ــده به عنوان »انتفاضه  ــک تحلیل گر امریکایی از این پدی بعدها ی
ــلام  ــرق و هم غرب، اس ــاد کرد. نتیجه این که هم ش ــی« ی جهان
ــت( ناشی از انقلاب  ــلام معتقد به پیوند دین و سیاس سیاسی )اس
اسلامی را خطر مهمی برای منافع خود تلقی می کردند و هر کدام 
ــلامی  ــمنان جنبش های اس ــیاری انجام دادند تا از دش تلاش بس

سیاسی حمایت کنند.55
یکی دیگر از اندیشه ورزان غرب، در سال 1993م و در راستای 
ــی ملهم از انقلاب اسلامی  ــمنی غرب با اسلام سیاس تعمیق دش

بیان داشت:
بلوک اسلامى که خود را رقيب کهن غرب مى داند، خطر 
اصلى فراروى نظم جهانى امريکايى است که دين و سياست 
را جدا از هم مى خواهد. در واقع، بعد از مرگ کمونيس��م، 
توجه شديد غرب به مس��ئله اسلام گرايى، ظاهراً پاسخى 
است به آن چه يکى از انديشه ورزان غربى به نام لارونس، 
در 1990م آن را ضرب��ه انق��لاب 1979م ايران، ش��گفتى 
پديده امام خمينى; و دشوارى کنار آمدن با اسلام گرايى 
ايرانى  خواند. از اين رو، پس از انقلاب اسلامى، مطالعات 
وسيعى براى شناخت رابطه بين دين و دولت الهام گرفته 
از انقلاب اسلامى در امريکا به مرکزيت دانشگاه شيکاگو 
آغاز گش��ت، ول��ى با هم ديدن و با هم خواس��تن دين و 
سياست در دنيا )مانند جنبش الهيات رهايى بخش امريکاى 
لاتين( و به ويژه دنياى اسلام )مانند حماس و حزب الله( به 

ارزشى نهادينه شده تبديل شده است.56

2. ترويج دين گرايی
انقلاب اسلامی علاوه بر این که به سوی تلفیق دین و سیاست 

حرکت کرده، در جهت ترویج دین به عنوان نیاز اساسی در زندگی 
ــتم،  ــان دقیق تر، در قرن بیس ــت. به بی ــته اس اجتماعی گام برداش
کمونیسم و فاشیسم به عنوان ایدئولوژی های سکولارِ برآمده از جهان 
مسیحیت غربی سربرآوردند. با شکست فاشیسم )1945م/1324ش( 
ــی لیبرال، خود را  ــم )1991م/1370ش(، نظام دموکراس و کمونیس
بی رقیب می دید، اما انقلاب اسلامی، نظام لیبرال ـ دموکراسی را به 
چالش طلبید. رویداد انقلاب اسلامی، نظریه تئوری پردازان لیبرال را 
که معتقد بودند همه جوامع با مدرن  شدن، بی دین می شوند و دین 
به تدریج اهمیت سیاسی و اجتماعی خود را از دست می دهد، باطل 
ــاخت. به بیان دیگر، مدت ها در زمینه توسعه اجتماعی اعتقاد بر  س
ــدن،  ــن بود که ملت ها به طور اجتناب ناپذیر، هم زمان با مدرن  ش ای
ــکولار می شوند، ولی انقلاب اسلامی، پیام و ارزش دیگری را به  س
جهان عرضه کرد و آن پیام این بود  که اجتماعاتی که به دین روی 
می آورند، لزوماً هم گام با مدرن شدن، سکولار نمی شوند. به همین 
ــرفته و هم در جهان در حال توسعه،  ــورهای پیش دلیل، هم در کش
ــیدند که با عضویت در گروه ها یا  ــیاری از مردم به این باور رس بس
ــادی و معنوی خود را به  ــای دینی می توانند هدف های م جنبش ه

صورت مؤثرتری دنبال کنند.57
ــرد، ارزش های دین گرایانه و دین مدارانه انقلاب  بعد از جنگ س
ــاده ارتباطی  ــترش روش های گسترده و س ــلامی به دلیل گس اس
ــد ارتباط  ــون تلگراف، تلفن، اینترنت، فاکس و ایمیل موجب ش چ
ــی و همکاری عمیق تر فعالان مذهبی  ــن جوامع دینی و غیردین بی
ــف افزایش یابد.  ــته، در زمینه های مختل ــی بیش از گذش و سیاس
ــائل جدیدی در روابط بین المللی  هم چنین پس از جنگ سرد، مس
ــاز، ایدز،  ــت، داروهای  غیرمج ــامل  محیط زیس ــد که  ش ــد آم پدی
ــر می شد و برای حل  ــم، مهاجرت، پناهندگان و حقوق بش تروریس
ــی تشدید شد.  و فصل آنها حضور فعالان دینی با هدف های سیاس
ــی امریکایی توانایی خود را در حل  ــن در حالی بود که دموکراس ای

آنها نشان نداده است.58
ــی و فراملی )منطقه ای و  ــر روی، اکنون دین در ابعاد مل ــه ه ب
جهان( تأثیر قدرت مندی بر سیاست دارد. مهم ترین جلوه این تأثیر 
را باید در بنیادگرایی دینی دید. بنیادگرایی دینی، بر نوعی استراتژی 
ــد هویت دین داران را به عنوان یک  ــژه دلالت دارد که می کوش وی
ــانی حفظ کند که می خواهند آنان را  جمعیت و گروه در مقابل کس
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بنيادگرايی دينی، 
بر نوعی استراتژی 
ويژه دلالت دارد 
که می کوشد هويت 
دين داران را به عنوان 
يک جمعيت و گروه 
در مقابل کسانی حفظ 
کند که می خواهند آنان 
را به سوی محيط 
غيردينی بكشانند. 
گاهی اوقات چنين 
حالت تدافعی ممكن 
است تغيير يابد و به 
تهاجم سياسی منجر 
شود

به سوی محیط غیردینی بکشانند. گاهی اوقات چنین حالت تدافعی ممکن است تغییر یابد 
ــود که در پی تغییر بدل های سیاسی با اجتماعی و اقتصادی  ــی منجر ش و به تهاجم سیاس
موجود است. البته مجدداً باید تأکید کرد که پدیدار شدن دوباره دین یا بنیادگرایی دینی به 
عنوان یک اصل در سیاست جهانی، بیش از آن که به فروپاشی کمونیسم مربوط باشد، به 
ــلامی برمی گردد. از این رو، جنگ خلیج فارس در سال 1990 و حمله  پیروزی انقلاب اس
مجدد به عراق در سال 2003 را می توان اقدامی برای سرکوب یا متوقف کردن بنیادگرایی 

اسلامی برآمده از انقلاب اسلامی تلقی کرد.59

3. توجه به مردم
ــت، در  ــلامی ایران اس ــی از ویژگی ها و ارزش های انقلاب اس ــی بودن که یک مردم
جنبش ها و گروه های سیاسی متعددی راه یافته است و اهمیت حضور مردم را در استقرار 
ــتضعفان دنیا نشان می دهد. به عبارت دیگر، این جنبش ها و گروه ها  حکومت جهانی مس
ــیج توده های مردم را دارد. بر این اساس، آنها از  ــلام، توانایی بس و مردم دریافته اند که اس
ــوی اتکا به مردم گرایش یافته و در نتیجه، پایگاه مردمی  ــن فکر به س ــر روش اتکا به قش
خود را گسترش داده اند. به عقیده دکتر حسن  الترابی، رهبر جبهه اسلامی سودان، انقلاب 
ــه عنوان هدیه ای  ــتفاده از توده های مردم را ب ــه کار مردمی و اس ــلامی ایران، اندیش اس
ــلام عطا کرد. گرایش به اندیشه کار  ــلامی در جهان اس گران بها به تجربه های دعوت اس
ــلامی را به سوی وحدت طلبی مذهبی و قومی هدایت کرده است.  مردمی، جنبش های اس
ــاخته و آنها را از  ــلاف و تفرقه دورتر س ــی را از اخت ــلامی سیاس این امر، جنبش های اس
ــکیلات قوی تر، امکانات وسیع تر، حمایت گسترده تر و پایداری بیشتر برخوردار ساخته  تش

است.60
نمونه های فراوانی از روی کرد به مردم در حرکت های سیاسی دیده می شود. برای نمونه، 
مردم مسلمان ترکیه قبل از کودتای 1359 به خیابان ها ریختند و شعار »استقلال، آزادی 
و جمهوری اسلامی« را سر دادند. مردم کشمیر نیز در راه پیمایی دویست هزار نفری سال 
1369، شعار »الله اکبر« و »خمینی رهبر« را مطرح کردند. هم چنین جنبش جهاد اسلامی 
ــر  دهند که انقلاب اسلامی  ــت که فلسطینی ها همان شعارهایی را س ــطین بر آن اس فلس
ــد: »لااله الاالله«، »الله اکبر« و »پیروزی از  ــادی آن بود. آنها با فریاد بلند، فریاد می زنن من
ــعارهای قوم گرایی و الحادی را به یک سو انداخته و  ــت«. در واقع، آنها ش ــلام اس آن اس
شعارهای انقلاب اسلامی را برگزیده اند. در سال های 1369 تا 1379 در خیابان های کیپ 
ــعار و ندای »الله اکبر« بسیار شنیده شد. همه اینها یادآور و مؤید  تاون آفریقای جنوبی ش
ــت بام ها درس  ــت که فریاد »الله اکبر« مردم الجزایر بر پش این کلام رهبری انقلاب اس

گرفته از ملت انقلابی ایران است.61
انقلاب اسلامی به جهانیان آموخت که مشروعیت نظام سیاسی باید بر آرای واقعی مردم 
اناستوار باشد و به همین دلیل بود که اصل »جمهوری اسلامی« را به همه پرسی گذاشت. 
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ــجاعانه و  ــگفت، ش ــی درباره یک نظام نه فقط عملی ش همه پرس
ــخنی  نو، بلکه اندیشه ای فراتر از دموکراسی غربی است. از این  س
ــی  ــته از لیبرال ـ دموکراس ــه عنوان بدیلی برای جهان خس رو، ب
مطرح شد. در این انقلاب، حتی مردم خبرگانی را انتخاب می کنند 
ــاس رأی مردم باشد. پس از تدوین  ــی بر اس تا تدوین قانون اساس
ــورت می گیرد. در اوج جنگ امام  ــز، مراجعه به آرای عمومی ص نی
اجازه نداد، مجلس از حق قانونی خود برای استیضاح اولین رییس 
جمهور بگذرد. اجازه نداد پیشنهاد دولت نظامی به بهانه بهتر اداره 
شدن جنگ، طرح گردد؛ حتی اجازه نداد، مخارج انتخابات در دوران 
جنگ و تحریم، صرف جبهه ها شود، بلکه برعکس توصیه می کرد 
ــورا، مجلس خبرگان، و ریاست جمهوری،  که انتخابات مجلس ش

حتی یک روز عقب نیفتد.62

4. حجاب اسلامی
ــلامی  ــت آورد انقلاب اس ــلامی، دس ــرد به حجاب اس روی ک
ــت. می دانیم که حکومت جهانی  ــرای جهان تهی از معنویت اس ب
مستضعفان، الگوی کامل حجاب اسلامی خواهد بود. تصویری که 
ــلامی از زن ترسیم کرده، دو تأثیر مهم بر جای گذاشته  انقلاب اس

است: 
الف( جهان دریافته که زن مسلمان ایرانی، خانه نشین و منفعل 
نیست. خانم دانیل کشار، مدیر جشنواره مونترال کانادا، در این باره 

گفته است:
متأسفانه تصويرى غلط از حضور زنان در ايران، در ذهن 
خارجى ها وج��ود دارد. آنها فکر مى کنند که زنان ايرانى 
فعاليت هاى چندانى ندارند و تنها در خانه مى نش��ينند و 

خانه دارى مى کنند.63

ــش یافته  ــلمان کاه ــی درباره زنان مس ــای منف ب( نگرش ه
ــت. روزنامه نيویورك تایم�ز، جنبش احیای حقوق اسلامی زنان  اس
ــده کنفرانس معرفی  ــس جهانی پکن را جالب ترین پدی در کنفران
ــخن رانانی  می کند که همه جهانیان را تحت تأثیر قرار داد؛ زیرا س
که از دنیای اسلام آمده بودند، درباره زنان حرف های مهمی برای 
ــک زن محجبه  ــخن رانی ی ــتند.64 در این کنفرانس، س گفتن داش
ــت. قضاوت ها هم نشان می دهد  ایرانی، تأثیر خوبی بر جای گذاش
که حضور جهانی زنان مسلمان ایران، با موفقیت همراه بوده است. 

ــلاش زن ایرانی در  ــان از امریکا نیز ت ــه این جهت، هانیه ترکی ب
ــان را موفق می داند. به طور  ــلمان به جهانی معرفی الگوی زن مس
ــد: »آن چه در ایران با آزاد  ــی همان گونه که احمد هوبر می گوی کل

کردن زن رخ داده، در همه جای جهان تأثیر گذارده است«.65
دنیای اسلام تأثیر بیشتری از الگوی حجاب اسلامی زنان پس 
از انقلاب ایران پذیرفته است. از جمله لیز مارکوس اعتراف می کند 
ــتقیم پخش تصاویر زنان ایرانی در رسانه های  که به دلیل اثر مس
ــورش، روی کرد به حجاب اسلامی در اندونزی بیشتر  گروهی کش
ــده است. به تدریج، تقلید از حجاب بانوان ایرانی در اندونزی به  ش
مد تبدیل گردیده و اینک در میان دانشجویان دانشگاه ها، هواداران 
بسیاری یافته است. زنان انقلاب اسلامی، الگویی برای زنان ترک 
شده و آنان را به شعارگویی در خیابان ها و رعایت پوشش اسلامی 
واداشته اند. پوشش زنان انقلابی و مسلمان ایران، بر لباس، به ویژه 
روسری زنان در بعضی کشورهای خلیج فارس، تأثیر گذاشته است. 
در سال های اخیر، تعداد دانشجویان باحجاب در دانشگاه های اردن 
افزایش یافته و در لیبی، گرایش به حجاب اسلامی بالا رفته است. 
ــت که حجاب اسلامی ایرانی به همه جای  بنابراین، تردیدی نیس

جهان، به ویژه کشورهای اسلامی سرایت کرده است.66
ــلامی به شیوه های مختلفی به ورای  حجاب زنان جمهوری اس
ــاعه حجاب  ــی از اش ــت. برای مثال، بخش مرزهای ایران رفته اس
ــی صورت گرفته  ــک پخش فیلم های ایران ــلامی به کم ایران اس
ــت. روی کرد به حجاب اسلامی ایرانی به استثنای تبدیل آن به  اس

نماد مخالفت با دولت ها دلایل دیگری هم دارد؛ از جمله: 
ــلامی به عنوان اظهار وجود فردی یا مذهبی  ــش اس الف( پوش

به کار می رود؛
ب( توجه به حجاب، پاسخی به جنبش افسارگسیخته فمینیسم 

است؛
ــرّف به دین مبین اسلام  ج( مهم تر از همه، دلیل گرایش و تش

است.67

5. گرايش به حكومت  الله
ــلامی در ایران  ــس از پیروزی انقلاب اس ــلامی که پ نظام اس
ــکل گرفت، به صورت بهترین الگو و مهم ترین خواسته سیاسی  ش
ــتقرار  ــک، گرایش به اس ــلمان در جهان در آمد. بی ش مبارزان مس
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انقلاب اسلامی، 
حدود 1/5 ميليارد 
مسلمان را 
برانگيخت و آنان را 
برای تشكيل حكومت  
الله در کره  زمين 
به حرکت درآورد. 
اين روی کرد، در 
اساس نامه، گفتار 
و عمل سياسی 
جنبش های اسلامی 
سياسی معاصر به 
شكل های مختلفی 
مشاهده می شود

ــلامی می تواند ظرفیت پذیرش جهانیان  ــلامی مشابه نظام جمهوری اس حکومت های اس
منتظر حکومت جهانی مستضعفان را افزایش دهد. یکی از رهبران مجلس اعلای انقلاب 

اسلامی عراق در این باره گفته است:
ما در آن موقع مى گفتيم اسلام در ايران پيروز شده است و به زودى، به دنبال آن 
در عراق نيز پيروز خواهد شد. بنابراين، بايد از آن درس بگيريم و آن را سرمشق 

خود قرار دهيم.68

به بیان دیگر، انقلاب اسلامی، حدود 1/5 میلیارد مسلمان را برانگیخت و آنان را برای 
ــکیل حکومت  الله در کره  زمین به حرکت درآورد. این روی کرد، در اساس نامه، گفتار و  تش
عمل سیاسی جنبش های اسلامی سیاسی معاصر به شکل های مختلفی مشاهده می شود.

ــلامی  به صورت های مختلف ابراز  ــلمانان  به  ایجاد حکومت  اس علاقه  جنبش گران  مس
ــلامی با ترجمه کتاب حکومت اسلامي امام  ــت. از جمله، بعضی از گروه های اس ــده  اس ش
ــار الاسلامی مصر( یا با تأکید بر جمهوری اسلامی ایران به عنوان  خمینی; )مانند الیس
ــود را برای برپا کردن  ــلامی الجزایر( علاقه مندی خ ــا راه حل )مانند جبهه نجات اس تنه
ــروع جنگ  ــید محمدباقر صدر هم قبل از ش ــان کرده اند. آية الله س ــلامی بی حکومت اس
تحمیلی عراق بر ایران، در تلاش بود رژیم عراق را سرنگون و حکومتی اسلامی به شیوه 

حکومت ایران، یعنی جمهوری اسلامی بر پایه ولایت فقیه به وجود آورد.69
ــه، از رهبری انقلاب  ــلامی با پذیرش اصل ولایت فقی ــی دیگر از جنبش  های اس برخ
ــته از گروه ها دوگونه اند. دسته ای که تنها از نظر  ــلامی ایران پیروی می کنند. این دس اس
ــلامی ایران می دانند )مانند جنبش امل  عقیدتی و مذهبی، خود را مقلدّ رهبری انقلاب اس
ــی و هم از نظر مذهبی از رهبری انقلاب  ــته ای دیگر که هم از نظر سیاس در لبنان( و دس

اسلامی ایران پیروی می کنند )مانند جنبش حزب الله لبنان(.70
ــازمان های اسلامی، برای دست یابی به نظامی مبتنی بر اسلام، شیوه  این گروه ها و س
ــلحانه )مانند  و روش های مختلفی را در پیش گرفته اند. برخی تنها با اقدام قهرآمیز و مس
حزب الله حجاز( و کودتا )مانند جنبش آزادی بخش بحرین( درصدد نابودکردن رژیم حاکم 
ــت زدن به  ــرایط فعلی را برای دس ــه مقابل، گروه هایی قرار دارند که ش ــد. در نقط بوده ان
ــلحانه مساعد نمی دانند و با توسل به شیوه های مسالمت آمیز از قبیل شرکت  اقدامات مس
ــلام گرای رفاه(.  ــتند )مانند حزب اس ــات پارلمانی در پی تغییر نظام موجود هس در انتخاب
گروه های دیگری هم وجود دارند که به هر دو روش پاي بندند. جنبش حزب الله نمونه ای 
ــرائیل و حکومت مارونی لبنان و به منظور استقرار  ــت که در مصاف با اس از این گروه هاس
ــلامی به دو روش متمایز و در عین حال مکمّل هم، یعنی جنگ با اسرائیل و  حکومت اس

شرکت در انتخابات مجلس روی آورده است.71

6. ساختارشكنی
ــده جهانی را درهم  ــاختارهای پذیرفته ش ــلامی به صورت های مختلف س انقلاب  اس
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ــی جدیدی را جایگزین ساختارهای  ــاختارهای ارزش شکست و س
پیشین ساخت. اکنون این موردها را برمی شماریم: 

الف( در اندیشه مدرنیته، برای انتقال جامعه سنتی به مدرن، بشر 
به الگوی جهانی توسعه نیاز دارد؛ آن هم الگویی که از غرب پیشرفته 
ــت که دنیای غیرغربی  ــده باشد؛ زیرا عقیده بر این اس برگرفته ش
توسعه نیافته، باید همان مسیر توسعه در اروپا و امریکا را بپیماید. در 
ــازی با دنیاگرایی مفرط همراه است؛ ولي انقلاب  این دیدگاه، نوس
اسلامی ایران مبانی توسعه غرب را زیر سؤال برد و بیان داشت که 
دین، در زمینه اداره دنیا جهت گیریی های اساسی دارد و دنیاگرایی 
ــلامی، ارزش تازه ای  را هم نفی می کند. به این صورت، انقلاب اس
برای توسعه آفرید و اعلام کرد که در توسعه اجتماعی، بشر نیازی 

ندارد به الگوهای غربی توسل بجوید.72
ــت که  ــلامی در ایران در دوره ای به وقوع پیوس ــلاب اس ب( انق
ــم در ربع آخر قرن بیستم وارد مرحله جدیدتر و  جریان پست مدرنیس
جدّی تر شده بود. از این رو، به عقیده بسیاری از اندیشه ورزان غرب، 
ــلامی ایران، انقلابی پست مدرنیستی است و در روایت و  انقلاب اس
ــیر مدرنیته جای نمی گیرد. به همین دلیل، افرادی چون میشل  تفس
فوکو، دریدا و ادوارد سعید به انقلاب اسلامی ایران توجه کردند. فوکو 
از جمله اشخاصی بود که یافته های نظری خود را در انقلاب اسلامی 
ــان داد،  پیدا کرد و با چاپ مقالاتی، حمایت خود را از مردم ایران نش
ــدید و تند هم کیشان خود روبه رو  ــت وی با حمله های ش گفتنی اس
ــران، در قالب معنویت گرایی  ــلامی در ای ــد. به نظر او، انقلاب اس ش
سیاسی جای می گیرد، در حالی که عنصر معنویت قرن ها در غرب به 
فراموشی سپرده شده بود. بنابراین، انقلاب اسلامی، نظریه و دیدگاه 
ــی  ــعه و زندگی بدون معنویت را طرد کرد و افق ارزش انقلاب، توس
ــود که در آن هم به نیازهای مادی و  تازه ای را به روی جهانیان گش

هم به نیازهای معنوی پاسخ داده می شود.73
ــتر نظریه پردازان  ــلامی، بیش ج( تا پیش از پیدایش انقلاب اس
ــاختارگرایانه  ــی، گرایش های س ــه جامعه شناس ــلاب در عرص انق
ــی نمونه انقلاب ها، به یک  ــتند؛ یعنی سعی می کردند با بررس داش
نظریه دست یابند تا بتوانند هر انقلاب جدیدی را که در جهان رخ 
ــی وقوع آن را پیش بینی  ــد، با کمک آن نظریه تبیین و حت می ده
کنند. خانم اسکاچپول، از جمله این نظریه پردازان بود که انقلاب ها 
ــت و بر این باور بود که  ــی اتفاقی و خارج از اراده می دانس را عمل

ــوند«. با پیروزی انقلاب  ــاخته ش »انقلاب ها می آیند، نه این که س
ــدن و معماری همراه بود،  ــاخته ش ــلامی ایران  که با نوعی س اس
ــر داد: »انقلاب ها می آیند،  ــه خود را به این صورت تغیی وی نظری
ــوند به جز انقلاب اسلامی«. بنابراین، انقلاب  نه این که ساخته ش
اسلامی نشان داد که می توان یک پدیده عظیم اجتماعی را ساخت 
و این، ارزش و مفهوم جدیدی است که انقلاب اسلامی به عرصه 

نظریه پردازی جهانی عرضه کرده است.74
ــی جدید انقلاب اسلامی، فضای  ــکنی و ساختاربخش ساختارش
ــنه معنویت را برای پذیرش نظم  ذهنی و توانایی عملی جهان تش
ــت،  نو و مطابق با فطرت الهی که همان آخرین حکومت الهی اس

آماده می کند.

7. ستيز با استكبار
ــتکبرانه است. شکستن  نظام حاکم بر دیروز و امروز جهان، مس
ــلامی برای تدارک دیدن  ــتکباری، هدف انقلاب اس این نظام اس
ــع، انقلاب  ــت. در واق ــام عادلانه امام زمان4 اس ــتقرار نظ اس
ــتقلال را از مهم ترین اصول توسعه و وابستگی را از  ــلامی، اس اس
ــا در این باره  ــت عقب ماندگی معرفی کرد و باره ــی ترین عل اساس
ــلام هشدار  ــوم و جهان اس به ملت ها و دولت های دربند جهان س
ــلام، مخالف و منکر  ــن باور بود که اس ــام خمینی; بر ای داد. ام
ــاورزی، اداری، اقتصادی و فرهنگی است.  ــتگی صنعتی، کش وابس
ایشان وابستگی فکری را از دیگر وابستگی ها مهم تر می دانست و 
آن را مبدأ دیگر وابستگی ها می شمرد و هشدار می داد که استقلال 
با وابستگی قابل جمع نیست و تا زمانی که استقلال در همه ابعاد 

اجتماعی اتفاق نیفتد، نمی توان کشوری را مستقل نامید.75
ــلطه  ــتقلال ایران از س مواضع و تلاش امام خمینی; که با اس
ــا در برابر  ــش اعتماد به نفس ملت ه ــد، به پیدای ــکا همراه ش امری
ــای ظالمانه و بالندگی نهال  ــتن بت ه زورگویی ابرقدرت ها و شکس
ــای معنوی و الهی  ــربرآوردن ارزش ه ــان ها و س قدرت واقعی انس
ــتقلال خواهی انقلاب  ــد.76 به اعتقاد مقام معظم رهبری، اس انجامی
ــام داران جهان  ــته که برخی زم ــلامی چنان بر دنیا تأثیر گذاش اس
ــت. برای مثال، یکی از رهبران  ــومی را وادار به اعتراف کرده اس س
ــورهای شرق آسیا در جریان اجلاس سران کشورهای اسلامی  کش
ــرمایه های  ــتگی س ــورش را وابس خطاب به معظم له علت فقر کش
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در حقيقت، آن چه 
جمهوری اسلامی به 
عنوان نظام برآمده 
از انقلاب اسلامی 
به ارمغان آورد، 
تنها گوشه اي از 
آن چيزی است که 
در حكومت آينده 
اسلامی به رهبری 
امام معصوم شكل 
می گيرد

موجود در کشورش به سرمایه دارهای صهیونیستی و امریکایی دانست. مقام معظم رهبری 
ــی و هیچ اقتصاد و  ــش ایجاب کند، به هیچ ملت ــتکبار وقتی منافع ــه می گیرد که اس نتیج

فرهنگی رحم نمی کند.77
امروز دیگری شکی باقی نمانده است که ایستادگی های دولت و ملت ونزوئلا در مقابل 
ــترو نیز به پشت گرمی حمایت های جمهوری  ــلامی است. کاس امریکا، متأثر از انقلاب اس
ــلامی( به رویارویی انقلاب و کشورش با امریکا ادامه  ــلامی )نظام برآمده از انقلاب اس اس
ــد  ــتقلال طلبی انقلاب مردم ایران می کوش ــان با درس گیری از اس ــد. حزب الله لبن می ده
ــتی حفظ کند. حاکمان سوریه نیز بارها اعلام  ــتقلال لبنان را در مقابل رژیم صهیونیس اس
ــتادگی در برابر اسرائیل غاصب را از انقلاب ایران آموخته اند. دست یابی  کرده اند درس ایس
ــتقلال سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و نظامی به الگویی برای رزمندگانی تبدیل  ایران به اس
ــلطه گران بر آب و خاک خود  ــطین با س ــودان و فلس ــت که اکنون در عراق، س ــده اس ش
می جنگند. جالب است  که آنها در جنگ با متجاوزان به کشورشان، با همان شعارها )مرگ 
بر امریکا(، شیوه ها )بسیج مردمی(، سلاح ها )تسلیحات سبک و متعارف( و نماد های انقلاب 
اسلامی )توسل و توکل به خدا( می رزمند و همین هاست که استکبار را از وقوع یک یا چند 

پیروزی دیگر، مشابه پیروزی انقلاب اسلامی ایران در سال 1979م نگران می کند.78
ــا زنده کردن ارزش هایی  ــلامی ایران ب ــور کلی، می توان نتیجه گرفت انقلاب اس به ط
ــلام را به عنوان تنها راهنمای مبارزه، و  ــت، اس چون بیداری، حجاب و پیوند دین و سیاس
ــلامی را به عنوان هدف ایده آل در جهان معرفی کرد، بدون آن که  ــکیل حکومت اس تش
ــود یا نیازی ببیند در این راه به اقدام فیزیکی متوسل شود. این  ــلامی ناچار ش انقلاب اس
ــئله نشان می دهد که ارزش های اسلامی به دلیل انطباق با فطرت انسانی، در توسعه  مس
ــلامی، در  ــته از انقلاب اس ــق، تنها به احیاکننده نیاز دارد. البته ارزش های برخاس و تعمی
سرزمین های اسلامی، بیش از دیگر کشورها اثر گذاشت و گسترش یافت. بی شک، یکی 
از مهم ترین علل آن نیز وجود عنصر اسلام و وجوه مشترک فراوان بین اسلام کشورهای 

اسلامی و اسلام در ایران انقلابی است.
ــید و پس از آن،  ــی به پیروزی رس ــل اتکا بر ارزش های دین ــلامی به دلی ــلاب اس انق
ــتره جهان قرار داد؛ زیرا گسترش ارزش های  ــعه این ارزش ها در گس هدف خویش را توس
ــازنده انقلاب اسلامی به ماندگاری آن کمک می کند و راه را برای برپایی آخرین  دینی س
ــلامی به عنوان نظام برآمده  حکومت الهی فراهم می آورد. در حقیقت، آن چه جمهوری اس
ــلامی به ارمغان آورد، تنها گوشه اي از آن چیزی است که در حکومت آینده  از انقلاب اس

اسلامی به رهبری امام معصوم شکل می گیرد.

امام زمان4
حکومت مستضعفان اسلامی، ره آورد وحی الهی، بعثت انبیا و امامت اولیاست که عقل 
انو فطرت اصیل انسانی بر آن مهر تأیید می زند. این حکومت نویددهنده جهانی شدن تمدن 
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اسلامی است. برخی از مهم ترین ویژگی های حکومت مستضعفان 
عبارتند از: 

1. فطرت جويی توحيدی
ــتین شرط تشرّف انسان به اسلام و لازمه ورود به  توحید، نخس
ــت. از این رو، قرآن با تعابیری چون »لَآ  ــلام اس جامعه جهانی اس
إلِهََ إلَِّا الُله«،79 »لَ إلِهََ إلَِّا هُو«80 و »لَ إلِهََ إلِ«،81 توجه ویژه خود 
ــت. یکتاپرستی، نقطه اشتراک همه  ــان داده اس را به این اصل نش
ــتضعفان مشارکت می ورزند  ــان هایی است که در حکومت مس انس
ــان ها در این  ــی اجتماعی انس ــل هم گرای ــن عام و آن، فراگیرتری
ــمار می رود. به همین دلیل، خداوند  حکومت و در طول تاریخ به ش

می فرماید:

تيِ فَطَرَ النَّاسَ  �هِ الَّ ینِ حَنیِفاً فِطْرَتَ اللَّ (فَأَقِمْ وَجْهَكَ للِدِّي
مُ وَلكِنَّ أَكْثَرَ  ینُ الْقَیِّي �هِ ذلكَِ الدِّي عَلَیْهَا لَ تَبْدِیلَ لِخَ�لْقِ اللَّ

النَّاسِ لَ یَعْلَمُونَ)؛82
پ��س روى خود را با گرايش تمام به حقّ، به س��وى اين 
دين کن، با همان سرش��تى که خدا مردم را بر آن سرشته 
اس��ت. آفرينش خداى تغييرپذير نيست. اين است همان 

دين پايدار، ولى بيشتر مردم نمى دانند.

2. سرانجام گرايی
ــت که در  ــی یعنی فرجام خواهی و آخرت گرایی اس عاقبت جوی
اندیشه دینی و اسلامی به عنوان اعتقاد به معاد یاد می شود. تأکید 
اسلام بر معاد، به منظور تأسیس نظامی جهانی است که تا در کنار 
ــاز بودن نقش این باور )اعتقاد به معاد(  اعتقاد به مبدأ، سرنوشت س
ــی هویدا گردد؛ زیرا  ــری زندگی فردی، جمعی و جهان در جهت گی
ــازد و آن را به کنترل  چنین اعتقادی، رفتار اجتماعی را متأثر می س

خود درمی آورد. خداوند در قرآن کریم در این باره می فرماید: 

لَ  إلَِیْنَ�ا  وَأَنَّكُ�مْ  عَبَث�اً  خَلَقْنَاكُ�مْ  أَنَّ�مَا  (أَفَحَسِ�بْتُمْ 
تُرْجَعُونَ)؛83

آيا پنداشتيد که شما را بيهوده آفريده ايم و اين که شما به 
سوى ما بازگردانيده نمى شويد؟

3. عزت انسانی
خداوند، انسان را گرامی داشته است:

مْنَا بَنيِ آدَمَ)؛84 (وَلَقَدْ كَرَّ
و به راستى ما فرزندان آدم را گرامى داشتيم.

از نظر دین، انسان، موجودی هم مادی و هم رحمانی است. از 
ــتضعفان با برنامه جهانی شدن  این رو، برنامه حکومت جهانی مس
ــان است، از بنیان، تفاوت دارد؛ زیرا  ــلطه بر انس غربی که در پی س
اسلام در پی ارج نهادن به انسان هاست و تنها، به استقلال آگاهانه 
ــد و هرگز درصدد تحمیل عقیده  و آزادانه او از پیام دین می اندیش

بر او نیست.
ــتضعفان  ــل، برنامه های حکومت مس ــه اص با توجه به این س

اسلامی عبارتند از: 
الف( طبقه بندی انسان ها بر مدار عقیده و ایمان، نه نژاد و خون 

و... ؛
ــاس قاعده »نفی  ــلطه پذیری بر اس ــلطه گری و س ب( نفی س

 سبیل«؛
ــترک برای همه انسان ها،  ج( طرح و اجرای اصول و حقوق مش
ــچ  یک از نظریه  های  ــلمان، در حالی که در هی ــم از کافر و مس اع
ــی، این اصول به  ــرای ایجاد نظم نوین جهان ــده غرب ب مطرح ش

چشم نمی خورد.

4. حاکميت الله
ــت. در واقع، اراده  ــتی، تنها از آن خداس حاکمیت بر جهان هس
ــدد و فیض او  ــتی به م ــر گیتی، حاکم و ادامه هس الهی بر سراس
ــی ارکان و عناصرش  ــت. به بیان دیگر، جهان و تمام ــته اس وابس
ــان را بر  ــت که انس در ید قدرت لایزال الهی قرار دارد و هم اوس
سرنوشت خویش حاکم کرده و اداره جامعه بشری را به وی سپرده 
است. خداوند سبحان، حاکمیت خویش در تدبیر جامعه را به انسان 
واگذاشته که آن نیز تجلیّ اراده خداست. در حقیقت، حاکمیت خدا 
بر روی زمین به دست رهبر برگزیده الهی صورت می گیرد که خود 
ــوی امت به جایگاه و منصب رهبری دست یافته است.  او نیز از س
ــن نظامی، عقلانیت، معنویت و عدالت، جامعه را به جهانی  در چنی

در مسیر کمال تبدیل می کند.
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امامت و رهبری، 
ويژگی های ديگری 
نيز دارد، از جمله 
اين که: مرکز وحدت و 
يک پارچگی اجتماعی 
است؛ زعامت معنوی 
و سياسی مردم را بر 
عهده دارد؛ اساس و 
پايه فعاليت بشر به 
شمار می رود؛ هسته 
مرکزی نظم اجتماعی 
است؛ از مشروعيت 
بيعت مردمی 
برخوردار است و به 
اسوه فردی و جمعی 
تبديل شده است

5. خليفه الله
ــلام، برگزیدگی انسان  ــاختار نظام جهانی اس مهم ترین ویژگی امامت و رهبری در س

است. مولای متقیان، علی بن ابی طالب7 در این باره فرمود: 

لًا، بغَِیْرِ طَریقٍ وَاضِحٍ،  كُوهُمْ هَمَ نْبیِاءُ فى اُمَمهِا، اذِْ لَمْ یَرُْ فَتِ الَْ فَ فیكُمْ مَا خَلَّ وَ خَلَّ
وَ لَعَلَمٍ قائمٍِ؛85

او نيز چون پيامبران امت هاى ديرين براى شما ميراثى گذاشت؛ زيرا ايشان، امت 
خود را وانگذاردند، مگر به رهنمون راهى روشن و نشانه اى معينّ.86

به علاوه، امامت و رهبری، ویژگی های دیگری نیز دارد، از جمله این که: مرکز وحدت 
ــی مردم را بر عهده دارد؛ اساس و  ــت؛ زعامت معنوی و سیاس و یک پارچگی اجتماعی اس
ــر به شمار می رود؛ هسته مرکزی نظم اجتماعی است؛ از مشروعیت بیعت  پایه فعالیت بش
ــده است. هم چنین رهبری و  ــوه فردی و جمعی تبدیل ش ــت و به اس مردمی برخوردار اس
ــلام، محور و قطب ایدئولوژیک به شمار می رود؛ همان گونه که  امامت در نظام جهانی اس

علی7 فرمود:

لُّ الْقُطبِ مِنَ  لّ مِنْها مَحَ هُ لَیَعْلَمُ اَنَّ مَحَ صَهَا ابْ�نُ اَبى قُحافَةَ وَ انَِّ �هِ لَقَدْ تَقَمَّ اَم�ا وَ اللَّ
؛87 یْرُ یْلُ، و لیَرْقى الََِّ الطَّ حى، یَنْحَدِرُ عَنِّيى السَّ الرَّ

آگاه باشيد! به خدا سوگند که فرزندابوقحافه )ابابکر( خلافت را چون جامه اى بر 
تن کرد و به يقين مى دانس��ت که جايگاه من نسبت به حکومت اسلامى، چونان 

محور است در آسياب.

6. ملت واحد
انسان ها در نظام جهانی اسلام یا همان حکومت جهانی مستضعفان اسلامی، به دوران 
بلوغ و شکوفایی عقلی و معنوی و به مرحله والای تعالی می رسند و به صورت بالفعل، از 
ــانی برخوردار می شوند. جامعه جهانی اسلامی، جامعه ای همگون و  ارزش های واقعی انس
متکامل است و استعدادها و ارزش های انسانی در آن، شکوفا می شود. نیازهای اساسی که 
ــود و آدمیان از همه ابزارها برای تحقق صلح و عدالت  ــتند، برآورده می ش فطری هم هس

بهره می گیرند. به این دلایل، خداوند در قرآن می فرماید:
كُمْ فَاتَّقوُن)؛88 ةً وَاحِدَةً وَ أَنَا رَبُّ تُكُمْ أُمَّ (وَ إنَِّ هَذِهِ أُمَّ

و در حقيقت، اين امت شماس��ت که امتى يگانه اس��ت، و من پروردگار شمايم؛ 
پس، از من پروا داريد.

7. قانون واحد

ــت یابی به سعادت دنیوی و اخروی، پیروی  ــت که راز دس حدیث ثقلین، گویای آن اس
ــری از نقصان  ــت. جامعه بش ــوب )کتاب الله( و مجری خوب )اهل البیت( اس ــون خ از قان
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ــون رنج برده، ولی رنجِ بی بهره بودن از مجریان صالح، همواره،  قان
ــلام  ــت. در تهیه قانونی که در جامعه جهانی اس عمیق تر بوده اس
ــیم حدود و  حاکمیت می یابد، عقل دخالتی ندارد؛ چون قادر به ترس
تعیین همه جانبه مسائل انسان نیست. این قانون، قانون شرع است 
ــانی آگاهی دارد، آن را نازل  که خداوندی که به همه نیازهای انس
ــت. از این رو، همه جانبه است و کاملًا با فطرت انسان ها  کرده اس
ــت. در دوره تحقق حکومت جهانی اسلام، قانون تمام  ــازگار اس س
ــتم حقوقی اسلام اجرا  ــلام یا در حقیقت، سیس و کمال )کامل( اس
می شود که همه در برابر آن یکسان  هستند و برای هر شخصی، به 

اندازه توان و استعدادش، حقوق و وظایفی تعیین شده است.

8. عدل و عدالت

ــلام، فراگیر، گسترده و عمیق است.  عدالت در نظام جهانی اس
ــدن اسلامی، به تاریخ سراسر ظلم و جورِ  به همین دلیل، جهانی ش
ــتم ها و تبعیض ها از جامعه  ــه کنی س جهان پایان می دهد و با ریش
ــری، نظامی اجتماعی بر پایه مساوات و برابری مستقر می کند.  بش
ــلام(  ــث زیادی به این موضوع )عدالت در جامعه جهانی اس احادی
ــعید خدری، از محدثان اهل سنت، از  پرداخته اند. برای نمونه، ابوس

پیامبر اکرم6 نقل می کند: 

رْضَ قِسْ�طاً كَمَا مُلِئَتْ جَوْراً  كُ�مْ باِلْمَ�هْدِىِّي یَمْأَُ الَْ ُ اُبَشرِّي
رْضِ یَقْسِ�مُ الْمالَ  �ماءِ و الَْ انُ السَّ و ظُلمًا یرِْضى عَنْهُ سُ�كَّ
ةِ  �ویَّ صِحاحاً. فَقالَ رَجُلٌ ما مَعْنى صِحاحاً؟ قالَ: بالسَّ
�دٍ غِنىً وَ یَسَ�عَهُمْ  مَّ ةِ مُحَ بَ�یْنَ النَّ�اسِ و یَمْ�لَاءُ قُلُ�وبَ اُمَّ

عَدْلُهُ...؛89
ش��ما را به ظهور مهدى4 بشارت مى دهم که زمين 
را پرُ از عدالت مى کند، همان گونه که از جور و س��تم 
پر شده است. ساکنان آس��مان ها و زمين از او راضى 
مى ش��وند و اموال و ثروت ها را به طور صحيح تقسيم 
مى کند. کس��ى پرسيد: معناى تقس��يم صحيح ثروت 
چيست؟ فرمود: به طور مساوى در ميان مردم. ]سپس 
فرم��ود:[ و دل ه��اى پيروان محم��د را از بى نيازى پر 

مى کند و عدالتش همه را فرامى گيرد.

علی عقبه از پدرش چنین نقل می کند:

امِهِ، وَ  اذِا ق�امَ القائمُِ، حَكَمَ بالْعَدْلِ، وَارْتَفَعَ الْجَ�وْرُ فِى اَیَّ
رْضُ بَرَكاتِا، وَ رُدَّ كُلُّ  �بُلُ، وَ اَخْرَجَ�تِ الَْ اَمِنَتْ بهِِ السُّ
جُ�لُ مِنْكُمْ یَوْمَئِ�ذٍ مَوْضَعاً  حَ�قّ الِ اَهْلِ�هِ... وَ ليَِدُ الرَّ

هِ لشُِموُلِ الْغِنى جَمیعَ الْمؤمِنیَِن؛90 لصَِدَقَته وَ ل لبِِِّي
هنگامى که قائم قيام کند، بر اساس عدالت حکم مى کند 
و ظل��م و جور در دوران او برچيده مى ش��ود و راه ها در 
پرت��و وجودش امن و امان مى گ��ردد و زمين برکاتش را 
خارج مى سازد و هر حقّى به صاحبش مى رسد... و کسى 
م��وردى را براى انفاق و صدق��ه و کمک مالى نمى يابد؛ 

زيرا همه مؤمنان بى نياز خواهند شد.

در روایتی دیگر آمده است: 

رْضَ عَدْلً و قِسْ�طاً بَعْدَ ما مُلِئَتْ ظُلْمًا  �هُ بهِِ الَْ یَمْلَاءُ اللَّ
وَ جَوْراً؛91

خداوند به وس��يله او )حضرت مهدى4( زمين را پر 
از ع��دل و داد مى کن��د، پس از آن که از جور و س��تم پر 

شده باشد.

9. رشد و پيشرفت
ــات و صنعت در دوره حکومت جهانی امام عصر4 به  اطلاع
آخرین درجه تکامل خود می رسد. به بیان دیگر، در این دوران، هم 
ــعه اقتصادی به صورت همه جانبه اتفاق  ــعه علمی و هم توس توس
ــت یابی به بالاترین درجه  ــد. از این رو، تمام علوم برای دس می افت
ــرفت و تولید بسیج می شود. احادیثی نیز بر این موضوع اشاره  پیش

دارند. از جمله آن که امام صادق7 فرمود: 

سُلُ  اَلْعِلْمُ سَ�بْعَةٌ و عِشْروُنَ حَرْفاً فَجَمعُ ما جائَتْ بهِِ الرُّ
 ، حَرف�انِ، فَلَ�مْ یَعْرِفِ النَّاسُ حَتَّ�ى الْیَوْمْ غَ�یْرَ الْحَ�رْفَیْنِ
فَ�اذِا قامَ قائمُِنا اَخْرَج الْخَ�مْسَ�ةَ وَ الْعِشْری�نَ حَرْفاً فَبَثَّها 
فِى الناسِ ضَمَّ الَِیْهَا الْحَ�رْفَیْنِ حَتَّى یَبُثَّها سَبْعةَ و عِشْرونَ 

حَرْفاً؛92
دانش بيس��ت و هفت حرف )شعبه و شاخه( است. تمام 
آن چه پيامبران الهى براى مردم آورده اند، دو حرف بيش 
نب��ود و م��ردم تا کنون جز آن دو حرف را نش��ناخته اند. 
هنگامى که قائم ما قيام کند، بيست و پنج حرف ديگر را 
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حكومت او، مشرق 
و غرب جهان را 
فراخواهد گرفت و 
گنجينه های زمين 
برای او ظاهر 
می شود و در 
سراسر جهان جای 
ويرانی باقی نخواهد 
ماند، مگر آن که آن را 
آباد خواهد ساخت

آشکار مى سازد و در ميان مردم منتشر مى سازد و اين دو حرف موجود را هم به 
آن ضميمه مى کند تا بيست و هفت حرف کامل و منتشر شود.

در حدیثی دیگر آمده است:

رْضِ  قَ وَ الْمَ�غْ�رِبَ وَ تَظْهَرُ لَ�هُ الْكُنُوزُ وَ ل یَبْق�ى فِى الَْ انَِّ�هُ یَبْلُ�غُ سُ�لْطانُهُ الْم�شَْرِ
خَرابٌ الِّ یَعْمُرُهُ؛93

حکومت او، مشرق و غرب جهان را فراخواهد گرفت و گنجينه هاى زمين براى 
او ظاهر مى شود و در سراسر جهان جاى ويرانى باقى نخواهد ماند، مگر آن که آن 

را آباد خواهد ساخت.

امام باقر7 نیز فرمود: 
اذِا ق�امَ قائمُِن�ا وَضَ�عَ یَ�دَهُ عَل رُئؤُسِ الْعِب�ادِ فَجَمَعَ بِ�ا عُقوُلَه�ُ�مْ و كَمُلَتْ بِا 

اَحْلامُهُمْ؛94
هنگامى که قائم ما قيام کند، دستش را بر سر بندگان مى گذارد و خردهاى آنان را 

گرد مى آورد و رشدشان را تکميل مى گرداند.

10. عشق و معنويت
معنویت در حکومت جهانی آخرالزمان در حد اعلی است. در روایتی آمده است: 

ی�لَ لَه�مْ دَوِىٌّ فِي صلاتِِ�مْ كدَوِىِّي النَّحْ�لِ یَبیت�ونَ قِیاماً عَل  رج�الٌ لیَنام�ونَ اللَّ
أطْرافِهِمْ؛95

مردانى که ش��ب ها نمى خوابند؛ در نمازش��ان چنان اهتمامى و تضرعى دارند که 
انگار زنبوران عس��ل در کندو وزوز مى کنند و ش��ب را با نگهبانى دادن پيرامون 

خود به صبح مى رسانند.

11. صلح و امنيت
در حکومت ایده آل، امنیت، شرط توسعه و لازمه پرداختن به معنویت است. در حدیثی 

می خوانیم:
امِ لتَضَعُ قدمَیْها الِّ عَلَ النَّباتَ و عَل رأسِها  حَتّى تَمْشى المرَْأةُ بَیْنَ العِراقِ الَِ الشَّ

زینَتُها ل يُهیجُها سَبُعٌ و لتَخافُهُ؛96
]راه ها امن مى شود چندان که زن[ از عراق تا شام برود و پاى خود را جز بر روى 
گياه نگذارد. جواهراتش را بر س��رش بگ��ذارد و هيچ درنده اى او را به هيجان و 

ترس نيفکند و او نيز از هيچ درنده اى نترسد.

12. رضا و رضايت
ــلام، »یرضی بخلافته السماوات و الارض« است؛ یعنی آسمان و  حکومت جهانی اس
زمین، با هم، اظهار رضایت و خشنودی می کنند. این حکومت، حکومتی است که »یحبه 
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ــموات و الارض«؛97 سماواتیان از آن خوش شان می آید و  اهل الس
ــه نتیجه و برکات آن، برای همه،  ــت دارند؛ حکومتی ک آن را دوس

حتی مردگان، فرج و گشایش است.

13. نعمت و اطاعت
ــطه صالحانی که حکومت جهانی را در دست دارند،  خدا به واس

برکت را بر آنان ارزانی می کند. در حدیث می خوانیم:
كَةَ؛98 جِ الإمامِ تَطلُبونَ بذلك البََ حونَ بسَْ یَتَمَسَّ
به زين اسب امام دست مى سايند تا برکت يابند.

ــت جهانی، خالص و  ــام زمان4 در این حکوم ــت از ام اطاع
کامل است. در حدیث آمده است:

یُری�دُ  مَ�ا  یَكفْونَ�هُ  وَ  الْحُ��روبِ  فِى  بأنفسِ�هِمْ  یقونَ�هُ  وَ 
مِنْهُمْ؛99

ب��ا جان ش��ان، ام��ام را در جنگ ها ي��ارى مى کنند و هر 
دستورى ايشان بدهد، انجام مى دهند.

ــی مطلوب از دیدگاه  ــور خلاصه می توان گفت نظام جهان به ط
انقلاب اسلامی، نظامی است که این ویژگی ها را داشته باشد: 

ــام امامت و امت یاد  ــه از آن می توان به نظ ــف( این نظام ک ال
ــود. امام با بهره گیری از علم لدنی،  ــکیل می ش کرد، به زعامت تش
معصومیت و امدادهای الهی، نظام عادلانه ای را پایه ریزی می کند 
ــوان امت واحد به  ــرزمین ها را با عن ــام ملت ها، دولت ها و س و تم
سوی کمال انسانی و اسلامی سوق می دهد. نتیجه این که رهبری 

و امامت در نظام جهانی اسلام، از سه ویژگی برخوردار است:
ــک، عقیدتی، معنوی و  ــم. رهبری، مرکز و قطب ایدئولوژی یک

سیاسی به شمار می رود.
دوم. امام، منتخب مستقیم و غیرمستقیم خداست.

ــت، به پذیرش  ــت گرفتن حکوم ــوم. تحقق امامت و به دس س
مردم بستگی دارد.100

ــون و متکامل،  ــلامی، جامعه ای همگ ــی اس ــه جهان ب( جامع
شکوفاکننده استعدادها و ارزش های انسانی و واجد استقلال کامل 
ــی فطری و روحی انسانی در آن  ــت و نیازهای بنیادین و اساس اس
ــتی،  ــام، از تعلقات ملی و ناسیونالیس ــود. در این نظ برآورده می ش
ــری،  ــه، قانون های خطاپذیر بش ــه و مزوّران ــای چندگان رهبری ه

ــاجره ها و  ــه منازعه ها، مش ــان که ریش ــیطان و انس ــت ش حاکمی
مجادله های دنیایی است، خبری نیست.101

ج( انسان ها در جامعه جهانی مطلوب اسلامی، اعمال حاکمیت 
و قانون خدا بر روی زمین را به رهبر برگزیده و الهی وامی گذارند. 
ــی می یابد و  ــورت اراده امام تجل ــت الهی به ص ــع، حاکمی در واق
ــود و حاکم بر دنیای کنونی از  ــای اعتباری و قراردادی موج مرزه

بین می رود.102
ــا ویژگی های  ــلامی ب ــام جهانی مطلوب اس ــای نظ ویژگي ه
ــی آینده قابل  ــی نظام های احتمال ــته، حال و حت ــای گذش نظام ه
ــه نیست. ممکن است ویژگی های این نظام ها، شباهت های  مقایس
ــد، ولی از نظر محتوایی، هیچ  ــکلی داشته باش ظاهری، لفظی و ش
ــلامی، مروّج و منادی این نظام  ــباهتی با هم ندارند. انقلاب اس ش
ــت و به علت ویژگی های الهی و انسانی اش به بدیل  در جهان اس
ــت. به همین  ــدن مزوّرانه و فریب کارانه غربی درآمده اس جهانی ش
علت، سردمداران جهانی شدن غربی، انقلاب اسلامی را تنها رقیب 
ــت ارزش های جدیدی را در  ــود معرفی کرده اند، زیرا درصدد اس خ

پهنه اداره جهان جایگزین ارزش های قبلی کند.
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بر نظم نوين جهانی 
)جهانی شدن( 
انتقادهايی وارد 
است. به همين دليل، 
لزوماً جهانی شدن 
در تمامی قرائت های 
خود با مهدويت 
اسلامی سازگاری 
ندارد. البته در سنت 
اسلامی ما، تعبير 
جهانی شدن به کار 
نرفته، اما تعابيری 
چون حكومت جهانی 
اسلام و حكومت 
جهانی حضرت 
مهدی4 به کار 
رفته است

نتيجه
ــت. اعتقاد به ظهور منجی  ــدن، هر دو از مباحث مهم روزگار ماس مهدویت و جهانی ش
ــت و از منجی، با  ــک معنای عام، یک باور دینی در بین همه انسان هاس ــت در ی و مهدوی
ــیحا در یهود و مسیحیت و مهدی4 در  تعابیر مختلفی چون کاکلی در آیین هندو، مس
ــودن راه جدید برای رسیدن به سعادت  ــلامی یاد شده است. منجی یعنی گش فرهنگ اس
ــال مک  لوهان،  ــدن«، یا به نظر مارش ابدی. از طرف دیگر، با پدیده ای به نام »جهانی ش
ــتیم. ما چه بخواهیم و چه نخواهیم تحت تأثیر چنین پدیده ای  دهکده جهانی روبه رو هس
ــت و یکم خواهیم بود و این پدیده با مهدویت و ظهور منجی موعود ارتباط  در قرن بیس
ــبتی بین نظم نوین جهانی )جهانی شدن( و حکومت حضرت4 وجود  دارد. در واقع، نس
ــن تری را نسبت به حکومت جهانی  ــدن برای ما درک بهتر و روش ــاید جهانی ش دارد و ش
ــت. به  ــدن( انتقادهایی وارد اس موعود ایجاد می کند. البته بر نظم نوین جهانی )جهانی ش
ــلامی سازگاری  ــدن در تمامی قرائت های خود با مهدویت اس همین دلیل، لزوماً جهانی ش
ندارد. البته در سنت اسلامی ما، تعبیر جهانی شدن به کار نرفته، اما تعابیری چون حکومت 

جهانی اسلام و حکومت جهانی حضرت مهدی4 به کار رفته است.103
در حقیقت، بشر همواره درصدد دست یابی به عرصه جهانی سازی خود و اندیشه هایش 
ــین  ــایی های پیش ــی را در کشورگش ــت. چنین گرایش ــوم غیردینی هم بوده  اس ــه مفه ب
ــدام از اینها، نگاهی به  ــاهده کرد. در واقع، هر ک ــاهان می توان مش ــا و پادش امپراتوری ه
ــدن داشته اند. مالکوم واترز هم معتقد است که جهانی شدن از زمان شروع تاریخ  جهانی ش
ــا فرآیندهای اجتماعی و  ــزاد تجدد می داند؛ چون ب ــتر هم ــر بوده، ولی وی آن را بیش بش
صنعتی همراه بوده است. تامیلنسون نیز معتقد است که جهانی شدن، شبکه ای است که به 
سرعت گسترش پیدا کرده و ویژگی امروز آن، زندگی اجتماعی مدرن است. بنابراین، این 
ــدن تأکید دارند که بیشتر،  ــرده در پدیده جهانی ش دو بر یک وضعیت ارتباطی خاص و فش
ــت.104 بنابراین، تطبیق مهدویت  ــخصه امروزین نظم  نوین جهانی یا جهانی سازی اس مش
اسلامی و جهانی شدن ضرورت بسیاری دارد. ما باید بر بعد فکری و فرهنگی تأکید کنیم 
ــانی، اندیشه جامعه فاضله را با جهانی شدن امروزین مقایسه کنیم. حاصل  تا بتوانیم به آس
ــه، غربی بودن جهانی شدن است. در حالی که جهانی شدن از طریق ماهواره و  این مقایس
ــل تعمید داده شده، ولی جنبش اسلام گرایی با درک واقعیت ها،  تکنولوژی ارتباطات، غس
در ستیز با غرب است و عقیده دارد مدینه فاضله اسلامی مهدوی هرگز با آن چه در غرب 
ــت، سازگاری ندارد. نگرش اسلام درباره معرفت و اعتقاد به انسان بر پایه اصول  آمده اس

منطقی قرار دارد و با نگرش مدرن یا نگرش جهانی شدن غربی بیگانه است.
ــم و روش های سکولاریستی حاکم است و در آن،  ــدن غربی، سکولاریس در جهانی ش
ــدور حکم »مرگ خدا«، امر  ــده و آن نیز با ص ــر، در عقلانیت ابزاری خلاصه ش فهم بش
ــری جدا کرده است. جهانی شدن به دلیل رشد تکنولوژی ارتباطی  ــی را از زندگی بش انقدس

جه
ی 

یاس
م س

ظا
ام ن

نج
سرا



j
¼

–
¼

¶

194

13
88

ن 
ستا

تاب
 / 

هم
ه د

ار
شم

 / 
وم

س
ل 

سا

ــود و شاید به  ــت و یکم، به صورت کامل عملی می ش در قرن بیس
ــیله ارتباط بود  ــد. در دوره های قبل، کلام، وس حد کمال خود برس
ــتند از طریق لفظی و کتبی با دیگران ارتباط  ــان ها می توانس و انس
ــت، ارتباط  برقرار کنند، اما با تحولاتی که امروزه صورت گرفته اس
ــته، افراد  ــود. در زمان گذش ــه صورت کمّی و کیفی انجام می ش ب
ــتند، اما در حال حاضر،  آگاهی چندانی از محیط پیرامون خود نداش
ــدن فزونی پیدا کرده است. در  ــد جهانی ش این آگاهی به علت رش
ــق مکانی و زمانی  ــل و اقوام به خاطر تعل ــته، قبای دوره های گذش
ــبب  ــدن س دارای هویت های مختلفی بودند، ولی پدیده جهانی ش
ــوند. این ویژگی ها در  ــده است آنها با هویت جدیدی روبه رو ش ش
عصر ظهور هم پدید می آید. از این رو، مهدویت می تواند با مفهوم 

جهانی شدن ارتباط پیدا کند.105
ــرانجام تاریخ بشری، تحقق وعده الهیِ  در نگرش اسلامی، س
حاکمیت حق و مدینه فاضله اسلامی است. پیدایش چنین مدینه ای، 
سنت الهی است و عصر مهدوی به قوم و قبیله و نژاد خاصی تعلق 
ندارد و این تدبیر الهی برای همه انسان هاست. انتظار کشیدن ظهور 
ــت که بر جهان حاکم است.  ــر اس منجی موعود، همان انتظار بش
ــری تأکید می کند. انسان ها فطرتاً  مهدویت اسلامی بر فطرت بش
ــی دارند و از این رو، طالب جامعه ای جهانی عادلانه اند.  هویت اله

در جامعه مهدوی، امام، لطف الهی است و مردم را هدایت می کند 
و به سوی سعادت دعوت می کند و ویژگی عصر مهدوی بر خلاف 
ــر است. علم در عصر  ــعادت بش عصر جدید، تأکید بر فضیلت و س
ظهور حضرت مهدی4 به اوج پیشرفت می رسد و فهم و آگاهی 
ــان دو چندان می شود. علت تأخیر حکومت جهانی آن حضرت  انس
هم، فراهم نشدن شرایط و لوازم یا جهل و ناآگاهی مردم است.106 
جهانی شدن به معنای غربی شدن یا امریکایی شدن، با آموزه دینی 
مهدویت اسلامی سازگاری چندانی ندارد. مهم ترین وجه تمایز آنها 
ــت. مهدویت اسلامی بر محور خالق هستی  در ایده ها و نظرها اس
می چرخد و بر عقل، عدل و رهایی بخشی تمام انسان ها تأکید دارد، 
ولی تمدن غربی بر پایه سیاست استوار است و بر سیطره و استثمار 
غیر غرب قرار دارد. به علاوه، اگر نظم نوین جهانی )جهانی شدن( 
با اقتصاد و گسترش نظام سرمایه داری غربی همراه و همگام باشد 
که هست، در این صورت، جهانی شدن با مهدویت سازگاری ندارد، 
اما اگر جهانی شدن، همان فرآیند گسترش تکنولوژی ارتباطی باشد، 
ــازگاری دارد. پس جهانی شدن می تواند در  با مهدویت اسلامی س
راستای مهدویت قرار گیرد، ولی وضعیت فعلی جهانی شدن، چنین 
ــک، با ظهور و گسترش مهدویت اسلامی  کارویژه ای ندارد. بی ش

محتوای چنین توانایی در جهان فراهم می آید.
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پي نوشت ها
* دانشجوی دکتری علوم سیاسی دانشگاه علامه طباطبایی، عضو هیئت علمی پژوهشکده تحقیقات اسلامی.

1. the end of history and the last man.

ــی و بین المللی،  ــارات دفتر مطالعات سیاس ــی بابایی، فرهن�گ روابط بين الملل، ص57، تهران: انتش ــا عل 2. غلام رض
1383ش.

3. همان.
4. Alexandre Kojeve. 

ــارات روزنه،  ــام، فرهن�گ در عرص�ه جهاني ش�دن؛ چالش ه�ا و فرصت ه�ا، ص219، تهران: انتش ــد توحیدف 5. محم
1381ش.

6. رامین جهانبگلو، نقد عقل مدرن، ص78، تهران: انتشارات فروزان، 1380ش.
7. همان، ص101.

8. Gerard Araud. 
9. Olivier Mongin. 

10. نقد عقل مدرن، ص101.
11. James Kurth.
12. The Real Clash.
13. West & Post West.

14. داریوش شایگان، »چندگانگی فرهنگی«، فصل نامه گفتگو، دی 1372ش، ص67.
15. برگزیده سخن رانی هانتینگتون در کنفرانس دهمین سالگرد تأسیس مؤسسه صلح امریکا با عنوان »اداره کردن 

بی نظمی و کنترل هرج و مرج« )1994، واشنگتن(.
ــارات دفتر مطالعات سیاسی  16. مجتبی امیری، نظریه برخورد تمدن ها؛ هانتينگتون و منتقدانش، ص22، تهران: انتش

و بین المللی، 1375ش.
17. همان.

ــعید زیباکلام، ص60 ـ 78، تهران: انتشارات سمت،  ان18. اندرو لوین، طرح و نقد نظریه ليبرال دموکراس�ي، ترجمه: س
جه
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ــوایی برای نظام های  ــناس، »زنگ های انحطاط و رس ــهریار زرش 1380ش؛ ش
ــن 1381، ص12؛ و ت. جونز،  ــی«، روزنامه قدس، 19 بهم لیبرال ـ دموکراس
خداوندان اندیش�ه سياسي، ترجمه: علی رامین، ج2، ص362، تهران: انتشارات 

امیرکبیر، 1358ش.
ــتیون تانسی، مقدمات  19. طرح و نقد نظریه ليبرال دموکراس�ي، ص95 ـ 105؛ اس

سياست، ترجمه: هرمز همایون پور، ص277، تهران: نشر نی، 1381ش.
ــزت الّله فولادوند،  ــک، آزادي و عقل و س�نت، ترجمه: ع ــون های ــش ف 20. فریدری

ص321؛ طرح و نقد نظریه ليبرال دموکراسي، ص60 ـ 70.
ــی یا وضع طبیعی  ــی غرب حالت طبیع ــمندان سیاس ــه اعتقاد برخی از اندیش 21. ب
ــون، دولت و  ــان پیش از آن که قان ــع انس ــی وض )State of nature(، یعن
ــی و مینو افشاری راد، فرهنگ علوم  ــد. )نک: علی آقابخش جامعه ای در کار باش
ــدارک علمی ایران،  ــارات مرکز اطلاعات و م سياس�ي، ص326، تهران: انتش

1374ش(
22. حامد دهخدا، »دموکراسی و فریب: لزوم تحول ریشه ای«، روزنامه رسالت، 11 

اسفند 1381، ص8.
23. عبدالرحمن عالم، تاریخ فلس�فه سياس�ي غ�رب )عصر جدید و س�ده نوزدهم(، 
ــی و بین المللی، 1377ش؛  ــات سیاس ــارات دفتر مطالع ــران: انتش ص436، ته
ــان، دموکراس�ي در نظام ولی�ت فقي�ه، ص48 ـ 58، تهران:  ــی کواکبی مصطف

انتشارات سازمان تبلیغات اسلامی، 1370ش.
24. نوام چامسکی، دموکراسي بازدارنده، ترجمه: غلام رضا تاجیک، ص427، تهران: 
انتشارات کیهان، 1372ش؛ محمدتقی مصباح یزدی، نظریه سياسي اسلام، ج1، 
ص180، قم: انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی;، 1378ش.

25. تاریخ فلسفه سياسي غرب، ص454؛ نظریه سياسي اسلام، ص293.
ــر«، مجموعه حقوق بشر از  ــلام و اعلامیه جهانی حقوق بش 26. علی غفوری، »اس
منظر اندیشمندان، ص463، تهران: انتشارات شرکت سهامی انتشار، 1380ش؛ 
ــی، دموکراسي یا حقيقت، ص103 ـ 108، تهران: انتشارات طرح  علی میرسپاس

نو، 1381ش.
27. پل سوئیزی و ادوارد باتالوو، نقدي بر پاره اي از نظریه هاي رایج در سرمایه داري 
ــارات  ــناجیان، ص19، تهران: انتش ــه: فرهاد نعمانی و منوچهر س غ�رب، ترجم
جاویدان، 1356ش؛ حمید مولانا، ظهور و سقوط مدرن، ص235 ـ 242، تهران: 

انتشارات کتاب صبح، 1380ش.
ــی  نمایندگ ــر  ب ــی  مبتن ــی  دموکراس ــا  ی ــتقیم  غیرمس ــی  دموکراس  .28 
ــه در آن، مردم  ــت ک ــی اس )Representative Democracy( حکومت
ــه وضع قوانین آن با  ــان خود حکومت می کنند یا حکومتی ک ــیله منتخب به وس

نمایندگان مردم باشد. )نک: فرهنگ علوم سياسي، ص290(
ــروش،  ــارات س ــدی، افکار عموم�ي و ارتباطات، ص31، تهران: انتش ــی اس 29. عل

1371ش.
ــان مداری، انسان گرایی، انسان دوستی، انسان محوری،  Humanism .30 به انس
مکتب اصالت انسان و... ترجمه شده است. )نک: حسن علی زاده، فرهنگ خاص 

علوم سياسي، ص143، تهران: انتشارات روزنه، 1377ش(
ــون، جهان واقعي دموکراس�ي، ترجمه: علی معنوی  تهرانی،  ــی. بی. مکفرس 31. س

ص68، تهران: انتشارات آگاه، 1379ش.
32. John Rawls.

33. نقدي بر پاره اي از نظریه هاي رایج در سرمایه داري غربي، ص19.
ــوام، کارگزاران را  ــی که مردم ع ــا، یعنی آن نوع دموکراس ــی رأی ه 34. دموکراس
انتخاب می کنند، ولی دموکراسی رأس ها یعنی آن که مردم، نخبگان و نخبگان، 

کارگزاران را برمی گزینند.
ــال  ــک ویلهلم نیچه )Friedrish Wilhelm Nietzsche( در س 35. فردری
ــت.  ــان به دنیا آمد و در 1900م )1279ش( درگذش 1844م )1223ش( در آلم
ــترن، نيچه، ترجمه: عزت الّله  ــاعر می نامند. )نک: ج. پ. اس ــوف ش وی را فیلس

فولادوند، ص46 ـ 63، تهران: انتشارات طرح نو، 1373ش.
ــریعتی و دموکراسی متعهد«، نشریه بينش س�بز، ش10، ص38؛ نعمت الّله  36. »ش
ــی«،  باوند، »بحران فکری ـ تاریخی غرب و طغیان هیولای لیبرال ـ دموکراس
ــال پنجم، ش21، ص237؛ فرانسیس فوکویاما، پایان نظم،  مجله کتاب نقد، س
س�رمایه اجتماعي و حفظ آن، ترجمه: غلام عباس توسلی، ص31 ـ 34، تهران: 
ــارات جهان امروز، 1379ش؛ ساموئل پ. هانتینگتون، تمدن ها و بازسازي  انتش
ــرتیپ، ص243، تهران: انتشارات کتاب سرا،  نظام جهاني، ترجمه: مینو احمد س

1380ش.
ــی )Aristocracy( از ریشه یونانی aristos یعنی بهترین؛ به  37. آریستوکراس
ــده و در مجموع، به مفهوم حکومت  ــلاوه، Kartia یعنی حکومت گرفته ش ع
ــته ترین مردمان است، ولی در عمل این نوع حکومت، به شکل حکومت  شایس
ــوری، فرهن�گ سياس�ي، ص11، تهران:  ــراف درمی آید. )نک: داریوش آش اش

انتشارات مروارید، 1358ش(
38. الیگارشی یا اولیگارشی )Oligarchy( از ریشه Oligarachia گرفته شده 
ــت. )نک:  ــای حکومت گروه اندک ثروت مندان اس ــه در زبان یونانی به معن ک

فرهنگ سياسي، ص39(
39. Alan Toran.

ــم  ــلاش برای ایجاد نوعی فاشیس ــی لیبرال در ت ــوی، »دموکراس ــی نب 40. مرتض
بین المللی است«، روزنامه رسالت، 26 مرداد 1381، ص8؛ غلام رضا مصباحی و 
حجت الّله ایوبی، »مردم سالاری دینی، دموکراسی لیبرال را به چالش می طلبد«، 

روزنامه جام جم، 30 فروردین 1380، ص6.
Joseph Alois Schumpeter .41 متوفای 1950م )1329ش(، اقتصاددان 
مشهور اتریشی الاصل است که در سال 1933م )1311ش( به آمریکا رفت و به 
ــگاه هاروارد پرداخت. وی از چهره های برجسته و معتبر  تدریس اقتصاد در دانش
ــومپیتر، کاپيتاليسم، سوسياليسم،  ــمرده می شود. )نک: جوزف ش علم اقتصاد ش
دموکراسي، ترجمه: حسن منصور، ص9 )مقدمه(، تهران: نشر مرکز، 1375ش.

ــی لیبرال، تعارض از درون«، روزنامه جام جم،  42. بهرام اخوان کاظمی، »دموکراس
20 شهریور 1379، ص8.
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43. میلتون فریدمن، سرمایه داري و آزادي، ترجمه: غلام رضا رشیدی، ص17 ـ 34، 
تهران: نشر نی، 1380ش.

ــان در نظریه  ــارض از طبیعت انس ــت متع ــوان کاظمی، »دو برداش ــرام اخ 44. به
دموکراسی لیبرال«، روزنامه جام  جم، 10 شهریور 1379، ص8.

ــتبداد اکثریت را حتی توکویل یک و نیم قرن پیش از این نیز استفاده کرده  45. اس
است. )نک: توکویل، دموکراسی در امریکا، ص516(

ــی«، روزنامه  46. بهرام اخوان کاظمی، »صوری بودن اصل تفکیک قوا در دموکراس
جام  جم، 2 آبان 1379، ص8.

ــی و اقتصاد بازار«، روزنامه فتح، 17 بهمن  ــادی، »لیبرال دموکراس ــان ش 47. احس
ــاراتی درباره مبانی نظری دموکراسی  ــناس، »اش ــهریار زرش 1378، ص12؛ ش

لیبرال«، روزنامه قدس، 5 خرداد 1380، ص15.
48. »چون و چرا بر لیبرال دموکراسی: نگاهی به لیبرال دموکراسی از دیدگاه دکتر 

علی شریعتی«، روزنامه جام  جم، 26 آبان 1380، ص7.
ــیریه، ليبراليس�م و محافظه کاري، ص282، تهران: نشر نی،  ــین بش 49. همان؛ حس

1378ش.
50. همان؛ رابرت. اچ. بورک، ليبراليس�م مدرن و افول آمریکا در سراش�يبي به سوي 
گومورا، ترجمه: الهه هاشمی حائری و حسین غفاری، ص683، تهران: انتشارات 

حکمت، 1378ش.
51. همان؛ ژان ماری گنو، پایان دموکراسي، ترجمه: عبدالحسین نیک گهر، ص131، 

تهران: انتشارات آگاه، 1381ش.
ــت«،  ــم بین المللی اس ــی لیبرال در تلاش برای ایجاد نوعی فاشیس 52. »دموکراس

روزنامه رسالت، 26 مرداد 1381، ص23.
53. رحیم کارگر، آینده جهان، ص100 ـ 107، قم: انتشارات بنیاد فرهنگی حضرت 

مهدی موعود4، 1383ش.
54. یحیی فوزی، اندیش�ه سياس�ي امام خميني;، مبحث دین و سیاست، قم: نشر 

معارف، 1381ش.
ــن نورایی  ــی و فیل مارفلیت، جهاني  ش�دن و جهان س�وم، ترجمه: حس 55. ری کیل
ــارات دفتر  ــران: انتش ــیخ علیان، ص265 ـ 282، ته ــی ش ــت و محمدعل بیدخ

مطالعات سیاسی و بین المللی، 1380ش.
56. همان.

ــمیت، »دین در جهان«، ترجمه: منیژه  ــل اس 57. بریان وایت، ریچارد لیتل و میش
جلالی، روزنامه همشهري، 20 فروردین 1381، ص6.

58. جمیز کرث، »مذهب و جهان«، ترجمه: حمید بشیریه، ماه نامه دانشگاه در آیينه 
مطبوعات، ش89، 12 اسفند 1380، ص15.

59. ژیل کیل، اراده خداوند: یهودیان، مس�يحيان و مس�لمانان در راه تسخير دوباره 
جهان، ترجمه: عباس آگاهی، ص30 ـ 71، تهران: انتشارات دفتر نشر فرهنگ 

اسلامی، 1370ش.
ــطین؛ مولود اصول گرایی اسلامی معاصر«،  ــین کرهرودی، »انتفاضه فلس 60. حس

فصل نامه علوم سياسي، ش14، تابستان 1380، ص199ـ210.
61. محمدحسین جمشیدی، »ارتباط متقابل انقلاب  اسلامی ایران و جنبش شیعیان 
عراق«، مجموعه مقالات انقلاب اسلامي و ریشه هاي آن، ج2، ص391 ـ 394، 

قم: انتشارات نهاد نمایندگی مقام معظم رهبری در دانشگاه ها، 1374ش.
ــال 1359 ـ 1367(، ج1، ص316 و  62. کوثر )خلاصه بیانات امام خمینی; از س
831، ج2، ص312، تنظیم: انتشارات مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی;، 

چاپ اول، 1371ش.
ــکری، »انقلاب اسلامی و ارائه الگویی مطلوب از زن مسلمان«،  63. معصومه عس

ویژنامه ماه نامه پيام زن، دفتر سوم، فروردین 1384، ص96.
64. معصومه راغبی، »چهره زن ایرانی در مطبوعات بیگانه«، ویژه نامه ماه نامه پيام 
ــل از: روزنامه نيویورك تایمز،  ــوم، فروردین 1384، ص111، به نق زن، دفتر س

5/12/ 1996م.
ــی«، ویژه نامه ماه نامه پيام زن، دفتر  ــاس دلال، »زن در جامعه معاصر ایران 65. عب

سوم، فروردین 1384، ص162.
ــه پلنگی، »زنان ایرانی از نگاه زنان غیر ایرانی؛ گذری کوتاه«، ویژه نامه  66. محبوب

ماه نامه پيام زن، دفتر سوم، فروردین 1384، ص186 ـ 191.
67. همان.

68. ارتباط متقابل انقلاب اسلامي ایران و جنبش شيعيان عراق، ص391 ـ 394.
ــلامی و جنبش های اسلامی در خاورمیانه عربی«،  69. حمید احمدی، »انقلاب اس
مجموعه مقالات پيرامون جهان س�وم، ص117 ـ 156، تهران: انتشارات سفیر، 

1369ش.
70. دس�ت آوردهاي عظيم انقلاب ش�کوهمند اسلامي در گس�تره جهان، ص3 ـ 47، 

تهران: انتشارات سازمان ارتباطات فرهنگی، ]بی تا[.
71. همان.

ــارات دانشگاه شهید  72. فرامرز رفیع پور، توس�عه و تضاد، ص12 ـ 13، تهران: انتش
بهشتی، 1376ش.

73. همان.
ــاب فراتی، رهيافت هاي نظري بر انقلاب اس�لامي، ص184 ـ 216، قم:  74. عبدالوه

انتشارات معاونت امور اساتید و دروس معارف اسلامی، 1377ش.
75. صحيفه نور، ج1، ص109.

76. سخن رانی مقام معظم رهبری، 14 تیر 1380.
77. سخن رانی مقام معظم رهبری، 1 فروردین 1377.

ــلامی«، ترجمه: وحیدرضا نعیمی،  ــون، »ایران: نگاهی به انقلاب اس 78. ایوور بنس
مجله همشهري دیپلماتيك، نیمه  دوم بهمن 1382، ص12.

79. سوره صافات، آیه 34.
80. سوره بقره، آیه 163.

81. سوره نحل، آیه 2.
82. سوره روم، آیه30.

83. سوره مؤمنون، آیه 115.
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84. سوره اسراء، آیه 70.
85. نهج البلاغه، خ1.

ــر از ترجمه  ــه و عبارت های دیگ ــارت نهج البلاغ ــن عب ــه ای 86. ترجم
محمدمهدی فولادوند انتخاب شده است.

87. نهج البلاغه، خ3.
88. سوره مؤمنون، آیه 52.

ــبلنجی، نورالبصار ف�ي مناق�ب آل بيت النب�ي المختار،  ــیخ الش 89. الش
ص200، بیروت: انتشارات الدارالعلمیه، 1405ق.

90. لطف الله صافی گلپایگانی، منتخب الثر، ص170، قم: مكتبة الصدر، 
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