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  دهيچك

 يهـا  زاره متعاليه مفهوم اساسيِ وجود است و همين امـر باعـث شـده اسـت كـه گ ـ     ةمحور فلسف 
 دهنـد و اصـل هـستيِ     ب كه تنها از صفات و عوارض و اختصاصات موضوع گـزارش مـي             مركّ

 خـارج از قلمـرو فلـسفه متعاليـه قـرار            ،پذيرند فرض مي  موضوع و عوارض آن را به عنوان پيش       
  .بند مركّيها  از نوع گزاره نوعاًي سياسة فلسفيها  كه گزارهيبگيرند؛ در حال

شـود كـه آيـا قواعـد         ي هواداران حكمت متعاليـه مطـرح م ـ       ي برا يس اسا ي پرسش ،اين بنابر
 ة سياسـي جـاري اسـت يـا اينكـه فلـسف            ة اسلامي در هر دو قلمرو فلسفه و فلـسف         ةوجودي فلسف 

 ،پيمايد؟ براي پاسخ بـه ايـن پرسـش          اسلامي مي  ةسياسي راهي ديگر از فلسفه در رهيافت فلسف       
 مهدي حائري معتقد اسـت كـه قواعـد      ؛اند ه داده ئفيلسوفان مسلمان معاصر دو ديدگاه رقيب ارا      

ا .  در هر دو قلمـرو كـاربرد دارنـد         ، سياسي ةشناسي فلسفه به رغم تفاوت فلسفه و فلسف        هستي  امـ
سي ةشـناختي فلـسفه را راهـي در فلـسف          دحسين طباطبائي معتقد اسـت كـه قواعـد هـستي          د محم 
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  مقدمه
داماد ي،  اق لاهيج اما عبدالرز ،سينا به كار برده    بار اصطلاح حكمت متعاليه را ابن      هر چند نخستين  
. )ص ك ،  1ج  ،  1377،  مصلح: به.ك.ر( برده است  هاستاد بهر ة   اشاره به فلسف   ي برا  آناز  ،  و شاگرد صدرا  

 از حكمـت    يمكتـب خاص ـ  ة   و بـه منزل ـ    ياسـلام ة  فلـسف ة   از سه شـاخ    يحكمت متعاليه يك  
حكمـت متعاليـه   ،  او خود .  تدوين شده است   يصدرالدين شيراز ة   است كه به وسيل    ياسلام

 ـ      ي مـشابه جهـان عين ـ     يجهـان ،   با آن  يداند كه آدم   ي م ي ابزار را  وجـود   ي و ماننـد نظـام كلّ
 را  ي از ديـدگاه وجـود     هفلـسف ،   ديگـر  ي در جـا   يو. )7ص  ،  ات يب،  ينمتألّهصدرال: به.ك.ر(گردد يم

گونه كه    و از طريق معرفت به حقايق موجود بدان        يتوان بشر ة   به انداز  ياستكمال نفس آدم  
ز ا. )10-20ص  ،  1ج  ،  1378،  همو: به.ك.ر( كند ي م ي وجودشان از راه برهان معرف     هستند و حكم به   

 در شـبيه    يبه ميزان توان آدم ـ   ،   به جهان  ي عقل يده صدرا حكمت متعاليه را نظم    ،  ديگرة  جنب
  )همان( .كند ي مي معرفي تعاليشدن به بار

 را در مقايسه بـا      حكمت متعاليه ي،  فلسفة   از مدرسان اين نحل    ييكي،   آشتيان يميرزا مهد 
 اسـت بـه     )توحيـدالوجود (آن مـستلزم وحـدت وجـود        «: كنـد  ي م ي چنين معرف  يمشائة  فلسف

 و نـه وحـدت وجـود        )توحيد وجودالواجب ( كه تنها به وحدت واجب       يمشائة  خلاف فلسف 
  )16حاشيه ص ي، چاپ سنگي، آشتيان(.»پردازد يم

ة ان ايـن نحلـه از فلـسف        تعـاريف صـدرا و تفاسـير مدرس ـ        يبنـد  دحسين نصر بـا جمـع     يس
 كـاملاً   ي بـر بنيـاد    يدانـد كـه مبتن ـ     ي م ـ يحكمت متعاليه را معـادل خـرد يـا حكمت ـ         ي،  اسلام

.  ارائه شده است   ي و معقول و با استفاده از دلايل عقل        ي بوده و از راه شهود عقل      يمابعدالطبيع
 ـ              جـود  ق شـدن و بلكـه تبـدل و        نصر در تفسير خود معتقد است كه حكمـت متعاليـه بـا متحقّ

 ـ يو. مرتبط است،  مدرك اين معرفت   بـا ديـن    گونـه از معرفـت   ق ايـن  معتقد است كـه تحقّ
نـصر  . )142 – 143ص ، 1382، نـصر : بـه .ك.ر( نيستي دست يافتنيارتباط داشته و جز از طريق وح    

دليـل يـا    ،  )كشف يا ذوق يا اشراق    ( ي حكمت متعاليه را اشراق يا شهود عقل       يسه اصل اساس  
دهـد   يكند و ادامـه م ـ     ي بيان م  )يشرع يا وح  ( ي و دين يا وح    )يا استدلال عقل  ( يبرهان عقل 

بـه نظـر    . آيد يدست م   ملاصدرا به  ينظام تلفيق ،  كه با در آميختن معرفت حاصل از اين منابع        
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،  عرفـان ي اسـت كـه از طريـق ابزارهـا      يهماهنگ كردن معرفت  ي،  نصر هدف اين نظام تلفيق    
 ي قابـل دسترس ـ   ي آدم ـ يبـرا ،   چـون كـلام    يا يم دين  مشاء و علو   يعقلة  فلسف،  مكتب اشراق 

  )143ص ، انهم(.است
ي،  چهـار جريـان مـشائ   يتلاق ـة متعاليـه را نقط ـ  ة  فلـسف ،   نيز هماننـد نـصر     ي مطهر يمرتض

متعاليه از نظـر روش     ة  داند و معتقد است فلسف     ي م ي و استدلال كلام   يسلوك عرفان ي،  اشراق
طـور همزمـان توجـه دارد؛ امـا از            و شهود به  اشراق است و به استدلال و كشف        ة  مانند فلسف 

  )152ص ، 5ج ، 1374ي، مطهر: به.ك.ر( .نظر اصول و استنتاجات با آن تفاوت دارد
خـلاف   داند كه ملاصـدرا بـر      ي حكمت متعاليه را به اين م      ي و تعال  ي برتر ي حائر يمهد

دانـد و معتقـد      ي را اصـيل م ـ    يهست،   نهاده يخود را بر هست   ة   فلسف محور كلّ ،  فيلسوفان ديگر 
 را با ديدگاه خاص خود در باب اصالت وجود و وحدت آن             يالهة  ل فلسف ئ مسا ياست تمام 

  )71ص ، 1371ي، حائر( .كند يحل م
 يمـسائل هـست  .  وجود استيمفهوم اساس، متعاليهة محور فلسف، با توجه به آنچه بيان شد    

 بـسيط در مقابـل      يهـا  گـزاره . شـود  ي بـسيط بيـان م ـ     يهـا  متعاليه بـه شـكل گـزاره      ة  در فلسف 
 از  ي مفهـوم يـا مـاهيت      هـا شـود كـه موضـوع آن       ي اطـلاق م ـ   يهاي به گزاره ،  ب مركّ يها گزاره

 يهـا از اصـل هـست    ايـن گـزاره  ، بـه ايـن ترتيـب   . دن محمول قرار گير»وجود«ماهيات بوده و   
 يبـه ايـن معن ـ    ،  »خـدا هـست   « و   »انـسان هـست   « مانند   يهاي گزاره. دهند يموضوع گزارش م  

 ـ ي فلسف يايه گزاره  ـ يهـا  امـا گـزاره   . ندشـو  ي م ـ ي تلقّ تنهـا از صـفات و عـوارض و         ،  ب مركّ
فـرض    موضوع و عـوارضِ آن را پـيش        يدهند و اصلِ هست    ياختصاصات موضوع گزارش م   

سه جزء موضوع و محمـول و نـسبت حكميـه ميـان آن دو              ،  ب مركّ يها در گزاره . گيرند يم
بلكـه عامـل    ،  رود ي بـه كـار نم ـ     »يهست«،  شود و در هيچ يك از دو طرف گزاره         يمشاهده م 

  .»هست«باشد نه  ي م»است«رابط ميان آن دو 
 يهـا  موجب شـده اسـت كـه گـزاره        ي،   كليد يمفهومة   به مثاب  »يهست« ياسلامة  در فلسف 

 ـ    يها  از نوع گزاره   يفلسف  شـامل   ي علم ـ يهـا  گـزاره ،   و در مقابـل    شـوند  ي ساده و بسيط تلقّ
 بيـانگر تفـاوت موضـوع ايـن دو          يا  ايـن تفـاوت گـزاره      ؛در واقـع  . ب باشند  مركّ يها گزاره
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ة  در فلـسف ي و اسـت ي ميـان هـست  يگـذار   از مـسائل برخاسـته از تفـاوت   ييك ـ. معرفت اسـت  
در مـورد ايـن     .  آن اسـت   ياصالت وجود يا اصالت ماهيت و شـناخت حقيق ـ        ة  مسئلي،  اسلام
ة كه صدرا و فلـسف     يمدافعانِ اصالت هست  ،  نخست. توان تشخيص داد   يرا م گروه  دو  ،  مسئله
اينان معتقدنـد كـه تحقّـق و واقعيـت همـه            . دهند ياين گروه را تشكيل م    ة  او سرسلسل ة  متعالي

 در  ؛ اسـت  يوابسته بـه هـست    ي،  از متافيزيك گرفته تا جهان طبيع     ،  چيز در تمام مراحل جهان    
 قعيـتِ وا،  از نظر ايـن دسـته از فيلـسوفان        .  وابسته به خودِ اوست    يكه واقعيتِ خودِ هست    يحال
 اسـت و تمـام   ي از مراحل هـست يا  در هر مرحلهيهر چيزة  است كه پديدآورند  ي هست يذات

 طرفـداران اصـالت   ي يعن ـ؛ دومگروهاما . رساند ي مي مطلق به مرحله هستيچيزها را از نابود  
بـاور  بـه  . ماهيت معتقدند كه اصالت و تحقّق چيزها را بايد در نهاد خود ايـن چيزهـا جـست         

، يابنـد  ي خود صـدور م ـ    يت فاعل  ممكن همين كه از علّ     يچيزها،  اصالتِ ماهيت معتقدان به   
 بـه   ي نيـست  يگاه از سـرا    هيچ،   آنها را ايجاد نكند    يت فاعل يابند و اگر علّ    يتحقّق و اصالت م   

 يتركيب ـة   كه تنها رابط ـ   »ياست« است و    »يهست«آنچه گفته شد در باب      . گذارند ي پا نم  يهست
خـود موجـب    ة  اين امر به نوب ـ   . يابد يگاه تحقّق و اصالت نم     هيچ،   است ي حقيق يميان چيزها 

  . شده استياسلامة  در فلسفيمتعاليه و مشائة پيدايش دو فلسف
 يهـا  نظـر داشـت كـه فلـسفه     همـواره بايـد در  ، يسياس ـة با تأمل در فلسف،  ديگرياز سو 

ها  فلسفه،  يجتماع علايق ا  ؛ تكيه دارند و در واقع     ي آدم ي اجتماع ي بر علايق و نيازها    يسياس
. ها راه شناخت واقعيتند و بدون آنها شـناخت جهـان ممكـن نيـست               فلسفه. دنده يرا شكل م  

  ل واقعيات است و اين بـدان دليـل اسـت              ي فلسف يها ر انديشه معمولاً سير تطوكندتر از تحو 
 يواقعيت ـ،   با مـتن   يمفاهيم فلسف ة  رابط،  با وجود اين  . نشينند ي بر متن واقع م    يكه مفاهيم فلسف  

 مرزهـا و    ينيازمند بازشناس ،  يسيستمة  شود كه رابط   ي م ييادآور. دوسويه و غيرسيستم است   
 ـ      ي كه شناخت مفاهيم و مكاتب فلسف      يدر حال ،   است يت و موشكاف  دقّ ت را   ايـن حـد از دقّ
 بـه   يراه،  شوند ي شناخت واقعيت ساخته م    ي برا يدست آدم   به ي فلسف يها انديشه. طلبد ينم
شـود كـه     ي موجب م ـ  ياين ويژگ .  جهان بدون آنها ممكن نيست     يد و شناساي   واقعياتن يسو

ة دردشـناسِ جامع ـ  ،  بـه تبـع ايـن خاصـيت فلـسفه         ،  فيلسوف. كارِ فلسفه را تعبير جهان بدانيم     
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ي، پـرداز   با فلسفيدن و نظام    يفيلسوف سياس .  جامعه است  يگذار مسائل جار    و ارزش  يانسان
 در  هرا از فلـسف      آن يسياس ـة   فلـسف  يهـا  ين ويژگ ـ اي ـ. رسـاند  ي م ـ يبه شناخت واقعيـت يـار     

 يوجـود ة  توان پرسيد كه آيا در فلسف      يم،  اين بنابر. كند ي متمايز م  ي اسلام يرهيافت وجود 
ه به  با توجي اسلاميسياسة  وجود دارد؟ آيا فلسف    ي تفاوت يسياسة   و فلسف  ه ميان فلسف  ياسلام

 كنـد؟ بـه   ي حركت مهعد مربوط به فلسف غير از قوايدر مسيري، سياسة  فلسف يها نوع گزاره 
پاسخ ن  يچن فوق   يبه پرسشها ي،  سياسة   فلسفه و فلسف   يتوان با ذكر تفاوتها    يم،  طور خلاصه  

  :داد
كـه   ي در حـال   ؛ اسـت  ي برخاسـته از واقعيـت خـارج       ي معرفت فلسف  ،ياسلامة  در فلسف . 1

 سـاخته و  يت حيـا ي اسـت كـه بـه منظـور بـرآوردن نيازهـا      ي فرضـهاي ،يسياسة  معرفتِ فلسف 
  .شوند يپرداخته م

 كـرد   ي بررس ي يا رياض  يطبيعي،  فلسفي،  توان با براهين علم    ي را م  ي فلسف ياستدلالها. 2
  . چنين نيستنديسياسة  فلسفياما استدلالها،  گرفتي يا فلسفيو از آنها نتايج علم

ط او   و محي  ي آدم ي طبيع يبرخاسته از نيازها  ،  يمعرفت فلسف ي،  سياسة  خلاف فلسف  بر. 3
  .نبوده و تغييرپذير نيست

كـه فلـسفه از    ي در حال؛ دارديهمواره يك سير تكامل   ،  پذير بوده   تكامل يسياسة  فلسف. 4
  )371-372ص ، 6ج ، 1374ي،  مطهر:اقتباس از(.گويد ي سخن ميمئ و دايضرور، حقايق مطلق

ر دو قلمـرو     در ه ـ  ياسـلام ة   فلسف يبايد ديد كه آيا قواعد وجود     ،  با توجه به اين تفاوتها    
 غير از راه ي راهيسياسة فلسفي، يا اينكه در سنّت اسلام،   است ي جار يسياسة  فلسفه و فلسف  

فيلسوفان مسلمانِ معاصر به اين پرسش در قالـب دو ديـدگاه رقيـب پاسـخ                . پيمايد يفلسفه م 
 فلـسفه بـه رغـم تفـاوت         يشناس ـ ي معتقد است كه قواعـد هـست       ي يزد ي حائر يمهد. اند داده

 معتقـد   يمحمدحسين طباطبائ  دياما س . در هر دو قلمرو كاربرد دارند     ،  يسياسة   فلسف فلسفه و 
هـدفِ ايـن    .  نيـست  ي اسـلام  يسياسة   در فلسف  ي فلسفه را راه   يشناخت ياست كه قواعد هست   

  .مقاله توضيح اين دو ديدگاه است
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  ي وجوديسياسة فلسف
جوامـع  ة  ه و معتقد است هم ـ     دانست ي را برخاسته از حكمت عمل     يسياسة   فلسف ي حائر يمهد

. )103ص  ،  1379ي،  حائر: به.ك.ر(شتابند ي و كمال م   ي رشد عقلان  ي به سو  ياز طريق حكمت عمل   
 بـوده و    ياز اقسام مطلـق هـست     ،  رو كه موجود است      از آن  يسياست و عمل سياس   ،  از نظر او  
د شو ي تلقّ يعملتواند معقول    يم،   است يق اراده و اختيار و قدرتِ آدم      رو كه متعلّ   نيز از آن  

سياست يا سياستِ مدن مورد بحث ة فلسفة  باشد و به اين ترتيب در حوزيق عقل عملو متعلّ
  )97ص ، همان(.دفيلسوفانه واقع شو

تـوان بـا قواعـد عـام         ي را م ـ  يسياس ـة  اين سخنان به صراحت بيانگر آن اسـت كـه فلـسف           
 يمفاهيم سياس ،  نما تناقضم يعا در يك اد   يحائر،  با وجود اين  .  كرد ي بررس يحكمت نظر 

 ينظــرة وجــه بــه فلــسف بــه هــيچ، رونــد ي بــه كــار مــي و قــرارداديرا كــه در روابــط جمعــ
انـد و    ي و اجتماع  يگونه مفاهيم از مفاهيم حقوق     اين،  از نظر او  . داند يشناسانه متعلّق نم   يهست

 يياس ـمفـاهيم س  ،  يبـه نظـر حـائر     .  ويـژه مـورد پـژوهش قـرار گيرنـد          يها بايد در اين رشته   
گيرنـد؛ زيـرا نـه       ي قرار م  يشناخت ي هست ينظرة  فلسفة  اند و خارج از حوز     ي قرارداد يمفاهيم

 يمفاهيم سياس ـ ،  اوة  به عقيد . شوند ي انتزاع م  ي عين ياند و نه از حقيقتها     يخود از حقايق هست   
   تهااديـان و سـنّ    ،  آنهـا فرهنگهـا   ة  كنند عامل تعيين ،   نيستند ي اجتماع يرهاجز يك سلسله متغي 

بـا  . شـوند  يبا تغييرات و اختلافات آنها در كيفيت و كميت مختلف و متفـاوت م ـ             ،  باشند يم
 و ي افعـال و اعمـال فـرد   ي را بـرا ي به ايـن دليـل كـه نظـم و اعتـدال        يسياسة  فلسف،  اين حال 
 يا يمفاهيم سياس ،  بنابر اين . )168ص  ،  الف/1361،  همو(كاربرد دارد ،  آورد ي به وجود م   ياجتماع

شـود   ي تعبير م  » عقلا يبنا«ا به   هاند كه در اصول فقه از آن       ي عقلاي يحقيقتهاي،  چون حكومت 
 بـا توضـيح     يحـائر .  برخوردارانـد  ي يـا طبيع ـ   ي يا رياض  ي و نه عقل   ي عقلاي ي هست يو از نوع  
ــان مــي،  پيــدايش مفــاهيم سياســيچگــونگ ــا ي فرهنگــيكنــد كــه سيــستمها يبي  آنهــا را ب
 ي حقيق ـيهـا  يهر چند اين مفاهيم هست، به نظر او  . رندآو ي و قرارداد به وجود م     يقانونگذار

 آنهـا   ي قـرارداد  ياند و هـست    ت گرفته ئ نش ي عقلاي ي از واقعيتها  ياما به نحو  ،   نيستند يو فلسف 
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 پذيرفتـه شـده در يـك        ي اقتصاد ياه و ضرورت  ياجتماعي،  كاملاً وابسته به محاسبات عقلاي    
  )169-170ص ، همان(. استينظام اجتماع

كنـد كـه بـا سـخن         ي را مطـرح م ـ    يعاي ديگر اد  ياو در جا  ،   صريح يعاين اد خلاف ا  بر
 را  ي از هست  يها نيز بالاخره نوع    ياين نوع از هست   ،   جديد يعادر اد .  تناقض دارد  ينخست و 

 چرا كه ؛ خواهند بوديوجودة قابل مطالعه به وسيله فلسف  ،  يدر تحليل نهاي  ،  دارند و بنابر اين   
از . توانند خارج شوند   ي نم ي عمل يها ي و هست  ي نظر يها يا در هست  ه يانحصار هست ة  از داير 

 ي سياسيها  گزارهة پيونددهند»ستم بد است  « و   »عدالت خوب است  «ة  دو گزار ،  ينظر حائر 
اين بخش  در   يرسد كه حائر   يبه نظر م  . است  آن ياز نوع فلسف  ي،  به واقعيات و حقايق هست    

  )170-172ص ، همان(.ستاه دشتناقض دچار ت به شدخود از سخن 
  
  يشناخت ي هستيشناس جامعه

و   است ينظرة   فلسف يها ي مانند هست  يسياسة   فلسف يها ي معتقد است هست   يگفتيم كه حائر  
تـوان از    ياز نظـر او م ـ    ،  بنـابر ايـن   . توان از آنها بحث كرد     ي متعاليه م  يشناخت يهستة  در فلسف 

ايـن پرسـش بايـد      ي،  هيافت حائر بر اساس ر  .  پرسش كرد  يجامعه و تحقّق آن در جهان عين      
ة انديـشيدن دربـار   ،   چرا كه در غيـر ايـن صـورت         ؛ جامعه باشد  »هل بسيط « از   يپرسش منطق 

ــه منزلــيشناســ جامعــه و جامعــه ــالة  ب ــأملات خي ــديشيت ــسامانِ ان ــان ، منــد  و ناب و فاقــد بني
ة  را كـه پرسـش فلـسف       »هل بـسيط  «اگر پرسش   .  خواهد بود  ي و موضوع  ي عين يشناخت يهست
،  بـدون پاسـخ گـذاريم      ي يا در هر دانش و هنر ديگـر        يشناس در جامعه ،   است يشناخت يسته

تنها افراد جامعـه    ،  ماند ي م ي نقش بر آب خواهد بود و آنچه از جامعه باق          ي علم يتمام بحثها 
، آنة دهنـد   معتقد است جامعـه عـلاوه بـر افـراد تـشكيل     ي كه حائر  يدر صورت . خواهند بود 

، بنابر اين .  پرداخت ي علم يها ياساس آن به بررس    ندارد تا بتوان بر    ي و تجرب  ي فيزيك يهست
از نـوع   ي،   اسـت يـا عقلاي ـ     ي حقيق ـ ي جامعه و اينكه ايـن هـست       يپرسش از هست  ،  اوة  به عقيد 

  )170-171ص ، همان: به.ك.ر( . استي اساسيپرسشي،  نهاديها يهست
بر . كند ي استفاده م»يهستهرم « با نام يا جامعه از نظريهة شناسان ي هستي بررسي برايو
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 منبع اصيل ينمود و تجلّ،  تا جهان متافيزيكياز جهان طبيعي،  جهان هست؛اساس اين نظريه
الوجود   است كه در رأس آن واجبي هرميجهانِ هستي، شناس در اين جهان.  استيهست

همه يك حقيقت و يك هويت است كه ، آنة  تا قاعديقرار دارد و از رأس هرم هست
 ي به شكليا  است كه در هر مرحله و مرتبهيا يهمان يكتاي، ده شده و اين گسترشگستر

جز رأس   ممكن است و بهيها ي نمايانگر همه هستيهرم هست، به اين ترتيب. كند يظهور م
 بالذات وجود ندارد و اگر يهست،  از نقاط هرميا در هيچ نقطه، آن كه غيب مكنون است

 خود نيازمند ي دارد و در هستي غيريهست، جود داشته باشد از زير رأس تا قاعده ويچيز
 با رأس هرم يمستقيم و ناگسستنة  كه رابطي ممكنيها ي علاوه بر هستيدر هرم هست. است
ة  نيز داريم كه در واقع نسبت به يكديگر رابطي عرضيها ييك سلسله هست،  دارنديهست
اين ، يحائرة به عقيد.  دارندياهو و مي ندارند و با يكديگر تفاوت فرديت و معلولعلّ

افراد . آورند يها و غيره را به وجود م وحدت و كثرت و جامعه، ي عرضيها يسلسله از هست
 و يبر يكديگر پيش،  در كنار يكديگر قرار دارندييك جامعه نيز كه در چنين خط عرض

. وجود دارد جامعه ي تنها در خط طوليشناخت يهستة  ندارند و رابطيشناخت ي هستيبرتر
شناسانه را دارد و  يهستة  اين رابطيتوان درك و شناساي، ل خود تعقّي به لطف نيرويآدم

درك مسئوليت ،  و ساير افراد جامعهي هستءبر اساس همين توان است كه در برابر مبد
  و رابطّيمعتقد است كه افراد بر هست،  از سرشت جامعهي با چنين دركيحائر. كند يم

مسئوليت ي،  و خداشناسي كرده و ضمن خودشناسي خالق خود بازتاب خود بايهست
شناسانه  ي خود را در برابر خداوند و همنوعانشان بر اساس روابط هستي و الهياجتماع

  )170-174ص ، الف/1361 ؛180-190ص ، ب/1361، همو: به.ك.ر( .دهند يتشخيص م
،  در برابر خداوند و همنوعان      افراد يمسئوليت اجتماع ،  شناسانه  شناخت يسياسة  در فلسف 

 ي بـر پيوسـتگ    ي افـراد مبن ـ   ي ذات ـ ي علم حضور  ي است كه بر رو    ي و بازتاب  ي از شناساي  يناش
  .آيد ي و با تمام آفرينش به وجود مي پيوستگء خود با مبديشناخت يهست

حقيقـت  ،  كردي و شناساييبازياب،  كل ي خود را در هست    يهست،   كه فرد  يبنابراين هنگام 
همـين  . يابـد  ي م ـي و حقيق ـيتحقّق عين ـي، به صورت يك واحد شخص،  كليستجامعه و ه  
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 ي قيوم ي و تحقّق كل در فرد از طريق علم حضور         يتحقّق فرد در كل از طريق علم حضور       
تحقّـق  ،  سـازد و جامعـه     ي جامعه را م ـ   ي حقيق ي هست يو بازتاب آن بر اين علم است كه معنا        

  )173-174ص ، الف/1361، همو(.يابد ي ميشناخت ي و هستيعين
  

  عدالتة شناسان يتفسير هست
 ي و هرم ـ  يشـناخت  ي به صورت هست   ي با جهان هست   يمبدء هست ة   بيانگر رابط  يهرم هست ة  نظري
 يخداوند در رأس اين هرم قرار دارد و از اين مقام به تمام جهات و نقـاط هـرم هـست                    . است
 با تمام نقاط    يهست،  ز جهان مبدء  شناسانه ا  يدر اين تصوير هست   .  دارد يمستقيم و قيوم  ة  احاط

،  رأس هـرم نـسبت بـه سـاير نقـاط هـرم             ي و نزديك ـ  ي دارد و دور   يهرم خود نـسبت مـساو     
 ي و نزديك ـيحقيقـت ايـن دور  ، ي ذات ـيت و معلول علّة  بلكه در واقع فاصل   ،   نيست يقرارداد
 پـذيرش و دريافـتِ      يمقتـض ،   هر يك از مراتب    ي هست ي موضعِ رياض  يدر چنين هرم  . است
مـستقيم و  ة  رابط ـيهـر يـك از مراتـب هـست        ،  كـه بـه همـان نـسبت       ،   از وجود اسـت    يا هبهر

  )118-119ص ، همان: به.ك.ر( .ندنك ي با رأس هرم برقرار ميناگسستن
 كه همان نسبتِ - معتقد است كه مفهوم عدل يحائري، ين تفسير از هستابر اساس 

 ي اخلاقيد آنكه مفهوم با وجو- است يميان ممكنات با رأس هرم هستة  فاصليرياض
عدل . گردد يمر بي منتزع شده و اصل آن به رأس هرم هستي يا رياضي عينياز امر، است

 يعدالت از رأس هرم هست. يابد ي نمود مي و تشريعيتكوينة  در چندين لاييدر نظر حائر
 ة كه از مراتب افاضي است و عدالت تكوينيتعال ي مطلق باريشود كه همان هست يانتزاع م

به .  استيتعال  يواسطه به بار يعبارت از تعلّق مستقيم و ب، حضرت حق به ممكنات است
انطباق ، گيرد و حكمت متعاليه ي سرچشمه مي عدلِ الهي از هستيعدالت تكوين، اين بيان
 هم بدون ترديد ي است و انطباق و تساويتعال ي باري علمي با نظام هستي عينينظامِ هست

د و سزاوار شو يمند م  بهرهي عيني هستيعدالت از نوع، به اين ترتيب.  استي رياضيواقعيت
 يمفهوم، يتعال ي مانند عدالت ذات باريعدالت تكوين،  اينبرانب.  استيفلسفة مطالع

 حق ي علم عناي- يتعال ي باري دنيا با نظام علمي تطبيق نظام كياني بوده و به معنايغيراعتبار
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 ي دانشِ الهي همان انطباق حقيقت و واقعيت با طرحِ علمين عدالت تكوي؛در واقع.  است-
  )161-162ص ، همان: به.ك.ر(.است

 حـضرت حـق بـه وسـيله         ي است كه از سـو     يهمان تكاليف  - يعدالت تشريع ،  در عوض 
اين نوع  ة  سرچشم. گيرد ي دارد و در برابر ستم قرار م       ي اعتبار ي سرشت - پيامبران به ما رسيده   

 وجـود دارد و سـومين       ي عـال  ي حضرتِ حـق اسـت كـه در ذهنهـا          ييعتشرة  اراد،  از عدالت 
 جنبـه   يعـدالت اله ـ  ة   چهـارمين مرحل ـ   1. است ي در جهان هست   يمرحله از مراحل عدالت اله    

 يا  بايد به گونـه    ي است؛ اما از نظر حائر     يحكومت اسلام ة  يابد و عبارت از نظري     ي م يسياس
گونـه تحميـل بـه        يابد و از هـر     ي سازگار يانتفسير و تبيين شود كه بتواند با تمام جوامع انس         

آخرين ،  در نهايت .  پيراسته باشد  ي جوامع گوناگون تاريخ بشر    ي و عقلاي  ي عقلان يشناختها
  )162ص ، همان(.عدالتِ روز جزاست، يعدالت در جهانِ هستة مرحل

 را بيشتر ي و سياسياجتماعة عدالت در مرحلي، اساس هرم عدالت اله جا بر در اين
 است يحق تعالة  عبارت از نقشي و اجتماعيعدالتِ سياس، ياز نظر حائر. دهيم ي متوضيح

 حق ياين عدالت عين علم فعل.  خودي تشريعي در علم عنايي حكومت الهي برقراريبرا
 يحا طرّي الهي تشريعي است كه در علم عناييحكومتة  و شيوي به نظام احسن هستيتعال

 ي الگويتيار و انتخاب خود بدان مبادرت ورزند و از رو علم و اخيشده تا انسانها از رو
اين حكومت بايد با .  و شعور به مصلحت خود طرح حكومت در ريزنديآن در كمال آزاد

،  استي او انطباق داشته باشد و چون طرح اين حكومت يك طرح تشريعيتشريعة اراد
 و انتخاب خود آنها باشد و  اراده و اختياريت بايد از رو امي آن از سويتشكيل و برقرار

 همان انطباق طرح يعدالت سياس، به اين ترتيب. گونه جبر و تحميل در آن روا نيست هيچ
،  استي يك واقعيت عينيجا كه اين طرح اله  است و از آني انساني با حكومتهاياله

، رو  است و از ايني از واقعيت عينيبردار گرته،  با اين طرحيتطبيق حكومت انسان
  )163ص ، همان(.گيرد يتابع قواعد حكمت متعاليه قرار م،  مطابق با آنيكومت انسانح

____________________________________________________  
 .ينى الهى عدل ذات حق و عدل تكو: پيشين عدل الهى عبارتند ازة دو مرحل.1
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 همان حكمت و علم     :عبارت است از  ،  ي فنّ كشوردار  يحكومت به معنا  ،  ياز نظر حائر  
 بـه شـمار     ي از حكمـت عمل ـ    يا اين دانش كه شـاخه    . ي و اجتماع  ي به مسائل سياس   يتصديق

 تـدبير و    يگيـرد و بـه معن ـ      يبـه حقـايق اشـيا ريـشه م ـ         ياز نهاد حكم و علم تصديق     ،  رود يم
حكومـت را از    ،  ي با چنـين اسـتدلال     يحائر.  كشور است  ي خردمندانه در امور جار    يزن يرأ

 ولايت و   يچه رسد به معنا   ،  داند ي و سلطنت و حاكميت نم     يده  فرمان يحكم به معنا  ة  ريش
 يسياس ـة فلـسف ،  ايـن ترتيـب  بـه . )55-56ص ، 1995، همـو (قيموميت و امـر كـردن بـه زيردسـتان        

 و پاسداشـتِ حقـوق و امنيـت و          يگـستر   دانـشِ عـدالت    ي از حكمتِ عمل   يا عنوان شاخه  به
  )57-58ص ، همان(.شود ي مياموالِ شهروندان تلقّ

عبـارت  ،  ي از عقل عمل ـ   يا عنوان شاخه   به يحكومت و تدبير امور مملكت    ،  ياز نظر حائر  
؛ معقــولاتِ ي معقــولات عقــلِ نظــريينــ درك نــازل محــسوسات و موضــوعات ع:اســت از

بدون ترديد  ،  يحائرة  به عقيد ،  رو از اين . ثابت و بدون تغيير دارند    ي،   كلّ ي كه شكل  يا ينظر
گونه احكام و     خارج است و تنها ارتباط آن با اين        ي از مدار تكليف احكام اله     يسياسة  فلسف

 ي در يـك قيـاس منطق ـ  يكبـر  يها  با گزارهي صغريها مانند ارتباط گزاره  ،  با آن معقولات  
  )64-65ص ، همان(.است
  
  ي اعتباريسياسة فلسف
 شانيااز نظر .  استيعلامه طباطباي،  در حكمت متعاليهيسياسة اين گرايش از فلسفة نمايند

 ژرف وجود يتمايز، يسياسة  مانند فلسفي دانشهاييها  و گزارهياولة  فلسفيها ميان گزاره
 ،يبه نظر مطهر. شت اين دو نوع دانش را يكسان پنداشتتوان سر ينم، رو  از اين.دارد

 نخستين ينظير بوده و برا ي در نوع خود بي چون دانش سياسي از دانشهاييتفسير طباطباي
  )37ص ، 6ج ، 1374ي، مطهر: به.ك.ر(. مطرح شده استياسلامة استاد او در فلسفة بار به وسيل

 »اعتباريـات « آنهـا را     ي كه و  ي علوم انسان   و ساير  يسياسة   فلسف يها گزاره،  از نظر علامه  
از . )386ص ، همـان (  آن اسـت ي فلـسف ي بـه معن ـ ياز جنس استعارات بوده و فاقد هست     ،  نامد يم

.  آن خـارج اسـت  ي وجـود يفلسفه به معن ـة گونه از دانشها از عهد  اين يفلسفة  مطالع،  رو اين



  103  بسط حكمت متعاليه در فلسفة سياسي اسلامي معاصر  

 

 يجـا سـع    در ايـن  .  كرد  تشريح ي مطهر يتوان در پرتو توضيحات مرتض     ينگرش علامه را م   
 را توضـيح    يسياسة   در تفسير فلسف   ينگرش اعتبار ،  يكنيم با اقتباس از توضيحات مطهر      يم

  .دهيم
ة از جملـه فلـسف  ي، م اسـت كـه هـر دانـشِ حـصول        مـسلّ  ي نيز مانند حـائر    ي طباطباي يبرا
ه كـه   گون ـ همان.  بنا شود  ي محكم يها بايد بر پايه   يم،   ارزش باشد  ي اينكه دارا  يبراي،  سياس

سـتم بـد    « و   »عـدل خـوب اسـت     «ة  دو گزار ،  محكم اوليه ة   اين پاي  ي حائر يبرا،  مشاهده شد 
 يدهـد؛ امـا بـرا      ي او را شـكل م ـ     يسياس ـة   تمـام سـاختمان فلـسف      يباشد كه زيربنا   ي م »است

 جـا   يبلكـه در سـطح دانـش حـضور        ،  يمحكم نه در سطح دانش حـصول      ة   اين پاي  يطباطباي
 ي مبتن ـي را بـر دانـش حـضور     ي دانـش حـصول    يت كه حائر   نيس ياين سخن بدان معن   . دارد
ة بلكـه هم ـ  ي،  سياس ـة   فلـسف  يهـا   گـزاره  يبلكـه مقـصود ايـن اسـت كـه طباطبـاي           ،  دانـد  ينم

 يسياسة  فلسف،  رو از اين . دهد ي استحكام م  ي را با ارجاع به دانش حضور      ي اعتبار يها گزاره
 - يسياس ـة جـا فلـسف     ايـن  در- يشود كه هر دانـش حـصول   ي با اين مقدمه آغاز م     يطباطباي

 ييك ـة  بـه وسـيل  ي حضوري است؛ خواه آن دانشِ شهود   ي شهود يمسبوق به دانش حضور   
 يا خواه بـه وسـيله    ،  شناسند حاصل شود   ي كه همه آنها را م     يمعمولة  از حواس ظاهره يا باطن    

دانـش  نيز از يـك نـوع   ، شود يا مكاشفات و الهامات ي كه به اوليا م  يالقائات،  رو از اين . ديگر
  )264-265ص ، همان(.ي حواس معمولي ماوراي حسيگيرند؛ يعن ي سرچشمه ميشهود

 هماننـد اوليـات   ي نقشي مستقلات عقليه در حكمت عملي حائرياگر برا، به اين ترتيب  
، ي اين اوليات و بـديهيات حكمـت عمل ـ        ي طباطباي يبرا،   دارد يو بديهيات در حكمت نظر    

ه ئ ـ ارا ي وحيـان  يها  آموزه يعقل سليم و نيز به يار     ة  ه به وسيل   است ك  ينظام احسن هست  ة  نقش
 بـا حـضور عـين واقعيـت     - ي دانش حـضور - در اين بخش از دانش       يسياسة  فلسف. اند شده
 بايـد تـلاش     ي سياس ـ ي تدبير زنـدگ   ي را درك كرده و برا     ي بدون واسطه حقايق هست    يهست

ة  اسـت كـه فلـسف      يقيقاً بـه ايـن معن ـ      ميل و اراده پياده كند؛ و د       يكند كه اين طرح را از رو      
 ياز اين لحاظ حـائر    . شود ي م ي آن مبتن  يوجودة   فلسف ي بر واقعيت و حقيقت به معن      يسياس

 اسـت؛   ي تنها تفاوت اين دو مربوط به سـطح دانـش حـصول            .داستان است   هم ينيز با طباطبائ  
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سـتم  « و   »عـدل نيـك اسـت     « بنيـادين    يها  به گزاره  ي در سطح دانش حصول    يچرا كه حائر  
ة  دربـار همقالة پيمايد كه در ادام يمرا  ي راه ديگرياما طباطباي، شود يمتوسل م « زشت است 

  .گفتآن سخن خواهيم 
 ي نيـز ماننـد هـر دانـش حـصول          يسياس ـة  فلسفي،  در سطح دانش حصول   ي،   طباطباي يبرا
 يسـر  ها و احكام و يك      گزاره يسر  يك،  رات و مفردات   تصو يل از يك سر   متشكّ،  ديگر

  . را در دو بخش صورت داديسياسة توان كاوش در باب فلسف يم، رو از اين. اسات استقي
  

1 .يسياسة رات فلسفمفاهيم و تصو  
 ياند كه همتاي ي و قراردادي فرضيمفاهيم، مانند حكومت و دولتي، سياسة مفاهيم فلسف

ة مدركة واما ق. كند يآنها را از پيش خود خلق و وضع م، خارج از ذهن ندارند و ذهن
 ي بسازد؛ چه آن تصوير مصداقياز خود تصوير،  ندارد كه از پيشيانسان چنان قدرت

 با يآدمة مدركة  كه قويتا زمان، به اين ترتيب. چه نداشته باشد، خارج از ذهن داشته باشد
 از آن بسازد و فعاليت ذهن عبارت است يتواند تصوير ينم، صال پيدا نكنديك واقعيت اتّ

از اين لحاظ ميان مفاهيم ، پس. )394ص ، همان: به.ك.ر(نواع تصرفّات در آن تصويرهااز ا
 يا عناصر و مفاهيم تازه، ي زيرا هيچ يك از ادراكات اعتبار؛ نيستي تفاوتي و فلسفيحقيق

 نيستند كه بر ذهن عارض شده باشند و ما ناچار باشيم راه ورود يدر برابر ادراكات حقيق
 و يك مصداق ند استواريبلكه هر يك از اين مفاهيم بر حقيقت، وجيه كنيمآنها را به ذهن ت

 ذهن يحقيقت است و عروض آن برا،  كه نسبت به آن مصداقند داريالامر  و نفسيواقع
 اين ي با مفاهيم حقيقيسياسة تنها تفاوت مفاهيم فلسف.  استياز راه همان مصداق واقع

 خود در ظرف توهم خويش چيز يقصود عمل رسيدن به منظور و مياست كه انسان برا
آن مصداق جز در ظرف توهم ، به اين ترتيب. كند ي را مصداق آن مفهوم فرض ميديگر

،  كه نام آن اعتبار استي اين عمل خاص ذهن؛در واقع .همان فرد به آن مفهوم تعلّق ندارد
 در مفاهيم ييات حيها  و انگيزهي بسط و گسترش است كه ذهن بر اساس عوامل احساسينوع
مفاهيم ة ر دربارف و فعاليت همانند فعاليت ذهن در روند تفكّاين تصرّ. دهد ي انجام ميحقيق
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 و يتأثير تمايلات درون  تحتيسياسة فات فلسفبا اين تفاوت كه تصرّ،  استيحقيق
شود و با تغيير آنها تغيير  ي واقع م- ي يا غيرارادي به صورت اراد- ياحتياجات زندگان

به اين .  از نفوذ اين عوامل آزاد استيفات ذهن در مفاهيم حقيقكه تصرّ يكند؛ در حال يم
  )395ص ، همان(. اقتباس شده استي از مفاهيم حقيقيسياسة آشكار است كه مفاهيم فلسف، بيان

  
  يسياسة  فلسفيها حكم يا گزاره. 2

 حيات و انطباق يبرامولود دو اصل كوشش ، يسياسة ها و قياسات فلسف گزاره، تصديقات
  )374-375ص ، همان: به.ك.ر(.با محيط يا احتياجاتند

ة  ادامي آشكار شده كه تلاش براي طباطباييها  بر آموزهي مطهري با پرتوافكن؛در واقع
 بر ي در سطح دانش حصوليسياسة اند كه فلسف يدو اصل بنيادين، حيات و انطباق با محيط

 بخواهد بر اساس يسياسة اين جا آن است كه اگر فلسفظريف ة اما نكت. آنها تكيه دارد
 ينظام احسن هستة بايد مطابق نقش يم، بنا گرددي،  انسانيها نه پندارها و اسطوره، واقعيت

به وجود قوانين ي،  و مكانير زمان متغيياو در كنار قوانين بشر، از اين رو.  شودياحطرّ
 و نيز از طريق دين در اختيار بشر قرار يفطراين قوانين كه به صورت . كند يثابت اذعان م

 و هر چند ساز.  خواهد بودي سياسيها يكمك كار انسان در اعتبارساز، داده شده است
اما اين جنبه از ،  تفاوت داردي انساني سياسي با اعتبارسازي تا حدودي شرعيكار اعتبارساز

  .بحث به موضوع موردِ كاوش ما مربوط نيست
ة او دربارة  از نظريي بايد به بخش ديگري رسيدن به ديدگاه طباطبايي برا،در ادامه

 به چه صورت حركت يسياسة  در قلمرو فلسفي بپردازيم و ببينيم عقل بشريسياسة فلسف
  .كند يم

  
  يسياسة  در فلسفيروش سير و سلوك فكر

د با توانن ي نميترين قوانين تفكّر آن است كه مفاهيم و ادراكات اعتبار  از مهمييك
 ياساس آن ذهن برا  است كه بريفعاليت، فكر.  پيدا كنندي ارتباط منطقيادراكات حقيق
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معلومات و اطلاعات پيشين خود را وسيله ،  خود معلوم كندي را برايآنكه مطلب مجهول
 ذهن به .)396ص ، همان: به.ك.ر(كند ي خاص تجزيه و تركيب ميا سازد و آنها را به گونه يم

كند و از اين راه بر  ي تبديل مي را به معلوميكند و مجهول ي مي پيشرويت فكرفعالية وسيل
 ذهن به ي ادامه يابد؛ اما پيشرويافزايد و ممكن است كه اين پيشرو يمعلومات خود م

ف و استفاده از معلومات پيشينِ تصرّة بلكه در نتيج،  محض نيستي خود و ابداعيخود
 ي و ادراكات پيشين است كه موجب اين پيشرو همان اطلاعات؛در واقع. ذهن است

 يافكار و ادراكات جديد،  از اين لحاظ.آورد يد و ادراكات جديد را به وجود مشو يم
همواره از نوع همان معلومات پيشين ، شود ي ذهن حاصل ميعمل تفكّر براة كه به وسيل

جديد ة با نتيج، يقبلاين پيوند اطلاعات و معلوماتِ . است و ميان آنها سنخيت وجود دارد
  )397ص ، همان(. معروف است»يتوليدة رابط«به ، حاصل از تفكّر بر اصول و قوانين منطق

، ساخت آنها بيان شدة  و نحويسياسة  فلسفيها گزارهة كنون دربار با توجه به آنچه تا
 يها يور خلاصه ويژگط به يطباطباي علامه . را برشمرديسياسة  فلسفيها يتوان ويژگ يم

  :كند يطور عام را چنين بيان م  بهي علوم فرهنگيطور خاص و تمام  بهيسياسة فلسف
اگرچه در ظرف خارج مطابق ،  مطابق دارند»متوه« وهميه در ظرف ياين معان. 1

  ...مل و توه در ظرف تخييندارند؛ يعن
ودند  موجي كه احساسات و دواعي تا جاي؛ اين حدود هستندياين مصاديق تازه دارا. 2

قابل ، يپس اين معان.. .شوند يل مروند و با تبديل آنها متبد يو با از ميان رفتن آنها از ميان م
  .شوند يل م متبد)ياحساسات درون( خود يباشند و با تبديل عوامل وجود يتغيير م
 را كه به ي هر حد وهمي يعن؛ استوار استي حقيقتي روي وهميهر يك از اين معان. 3
  . استجا گرفته شده  نيز دارد كه از آني ديگريمصداق واقع، دهيم ي ميمصداق
توان  ي پس م. دارنديآثار واقع،  هستنديحال كه غيرواقع  در عيني وهمياين معان. 4

مناسب با اسباب و عوامل ( يه فرض كنيم كه اثر خارج وهميي از اين معانيگفت اگر يك
 خواهد بود ي يا دروغ حقيقيبوده و غلط حقيق نياز نوع اين معان،  نداشته باشد)وجود خود

  .گاه لغو نخواهد بود  هيچيپس اين معان. )اثر يب، لغو(
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توان تحديد كرده و گفت عمل نامبرده اين  ي را طبق نتايج گذشته مياين عمل فكر. 5
 كه ي بدهيم به منظور ترتيب آثاري را به چيز ديگريحد چيزي، است كه با عوامل احساس

  . خود دارندي عوامل احساسارتباط با
 با يديگر ارتباط توليد،  هستندي زاييده عوامل احساسيچون اين ادراكات و معان. 6

شود  ي را با برهان نمي ندارند و به اصطلاح منطق يك تصديق شعريادراكات و علوم حقيق
، ه وهميي حقيقيه در مورد اين معاني از تقسيمات معانيبرخ، اثبات كرد و در اين صورت

  . نخواهد بوديجار،  و محال و ممكني و مانند ضروري و نظريمثل بديه
ازآنها بسازيم و به  يديگرة  وهمييقرار داده و معان ه را اصل وهمييممكن است اين معان. 7
  )391-398ص ،همان:نقل از(.)سبك مجاز از مجاز( درآنها پيدا شوديكثرت،تركيب و تحليلة واسط

 بسيار يسياسة  فلسفي معانيتوان نقش افراد را در سازندگ يم، ها يبا توجه به اين ويژگ
 ارتباط يشناخت  و سطح روانيتوان ميان دو سطح فلسف يم، رو  از اين.حائز اهميت دانست

  . يافتيوثيق
  
  ي در نگرش اعتباريسياسة  فلسفيشناخت  روانيها يويژگ

،  بيان شديسياسة  فلسفيفكراحكام و سلوك ، مفاهيمة با توجه به آنچه تاكنون دربار
ها   از منطق ماده و منطق صورتِ گزارهينظرة توان آشكارا نتيجه گرفت كه در فلسف يم

 پيدايش احكام آن يشناخت  روانيها بيشتر به ريشه، يسياسة اما در فلسف، رود يسخن م
  :گويد ي در اين زمينه چنين ميطباطبايعلامه . شود يتوجه م

 ما انجام دادن .كنند ي در ما ايجاد مي درونيما احساساتة ال فعيبه هر حال قوا
 ما ي كه با قوايخواهيم و حوادث و واردات ي خود را دوست داشته و ميافعال قوا

خواهيم يا در مورد آنها افعال مقابل آنها را دوست  يناجورند دشمن داشته و نم
 هم به فعل و هم به  خود راي احساسيپس ناچار صورت ادراك .خواهيم يداشته و م

 هر چه به ي زندگيكه بچه در نخستين روزها  چنان؛دهيم يماده و هم به خودمان م
 را خورده و آنچه ي خوردنيگاه چيزها آن، برد يآيد گرفته و به دهان م يدستش م
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 ي در مغز و»احساس« خوردن به صورت يالبته اشتها. خورد ينم، تواند ينم
 ي به و)خواهان، خواسته، خواست( :اده و مراد و مريدار«جايگزين شده و سپس نام 

 كه در يا فهمد كه ماده ي هم مي را تميز داده و گاهيخوردن، داده و با آزمايش
 و »خوردن« و »يخوردن« يالبته آن وقت نامها،  نيستيدست دارد خوردن

اين «: دهد و اين جمله را در دل دارد ي را به فعل و به خود و به ماده م»خورنده«
 ي با بيان» را بايد بخواهمياين خواستن«: گفت يتر م يشپ و » را بايد بخورميخوردن

 موجود ي است كه ميان قوه فعاله و ميان اثر وي همان نسبت»بايد«كه شد و مفهوم 
فعاله و ة  انسان او را ميان قوي است ولي و واقعيچه حقيق و اين نسبت اگر .است

 يبلكه پيوسته در ميان خود و ميان صورت علم، گذارد ي نمي وياثر مستقيم خارج
و در اين ميان .. .گذارد ي م-ه داشت  كه در حال تحقّق اثر و فعاليت قو- ياحساس

  .]است[صف شده ماده نيز كه متعلّق فعل است اعتباراً به صفت وجوب و لزوم متّ
 از اين يزيادة عد ،خود را به كار انداختة  فعاليهمين كه انسان قوا، اين بنابر
 ي بسياري خودش گذاشته و همچنين به چيزهاي را در غير مورد حقيق)بايد(نسبت 

مثلاً  .كه اين صفت را به حسب حقيقت ندارند يدر حال، صفت وجوب و لزوم داده
بيند  ي چون ميول،  قرار داده»يسير« را »بايد«چه متعلّق  اگر.. .در مورد خوردن

 به دهان گذاشتن و به دهان يجويدن و ب يب،  بلعيدنبلعيدن غذا و يب، يسير
.. .نزديك شدن و دست دراز كردن و گرفتن و يب، برداشتن و برداشتن يب، گذاشتن

بيند كه  يدهد و چون م ياين حركات صفت وجوب و لزوم مة به هم، ممكن نيست
اله در حقيقت يك چيز مة قواز اين حركات يا به يك دستهة به هم، خواهد يفع 

  )417-427ص ، همان: نقل از( ...دهد و به همين قياس ي ميآنها صفت وحدت و يگانگ
علامه . پذيرد ي شكل مي از عمل ذهني بر اساس چنين فراينديسياسة  فلسفيها گزاره
 ي عمومي اجتماعي جز همين قراردادهاي را چيزي اجتماعي حقيقت زندگيطباطباي

  :دنگوي ي مشانيا. داند ينم
نه انسان از آن ،  به عهد نيستينياز از عهد و وفا ياش هرگز ب يزندگبشر در 
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 بشر كه خاص بشر است ي اجتماعي اگر در زندگ.نياز است و نه مجتمع انسان يب
 ي اجتماعي كه از مجتمع و از زندگاني مزاياييخواهيم ديد كه تمام، دقيق شويم

 با تأمين آن حقوق  ما كهي اجتماعيحقوق زندگة كنيم و هم يخود استفاده م
ب بر  مترتّي و جزيي فرعي و عقدهاي عمومياساس عقد اجتماع بر، يابيم يآرامش م
 ديگر اجتماعمان ي انسانهاي پس ما نه از خود برا. استوار استي عموميآن عهدها
مگر ، شويم ي مي خود مالك چيزيشويم و نه از آن انسانها برا ي ميمالك چيز

 هر چند كه اين . از اجتماع بگيريميجتماع بدهيم و عهد به اي عملي كه عهديزمان
 تشكيل يهمين كه ما دور هم جمع شده و اجتماع.. . نكنيميعهد را با زبان جار

و اگر .. .ايم خود مبادله كردهة  بين افراد جامعيداديم در حقيقت عهدها و پيمانهاي
  )159ص ، 5ج ، الف/تا يب، يطباطباي( ....شود ياين مبادله نباشد هرگز اجتماع تشكيل نم

 فعاليت ياعتباريات در اين حقيقت نهفته است كه آدمة ريش، بر اساس اين نوشتار
 مشخص يناچار است برا،  از اين رو.دهد ي خود را بر اساس ادراك و علم انجام ميطبيع

 و نفرت و اراده و ي مانند دوستييك سلسله احساسات ادراك، كردن فعل و مورد فعل خود
متعلّق كار ،  به مورد فعل خودي احساسيراهت به وجود آورد و با تطبيق اين صورتهاك

 وجود ي انساني از زندگيچنين تصويرة نتيج. )128ص ، 1362، همو(خود را از غير آن بشناسد
در اين .  وجود دارديمراتب  سلسلهي است كه ميان آنها نظامي از اعتبارات در زندگيهرم
  . در اين هرم اعتبارات توجه شده استيبارات سياستنها به اعت، مقاله

  
  ياه اعتبارات سياسگيمراتب اعتبارات و جا  سلسله

اعتبار و انواع ي،  فلسفيها  انديشهي بررسيمعيارهاي، سياسة  به فلسفيدر نگاه اعتبار
 يتفاوت بسيار، يطور آشكار ميان اين نوع نگاه به فلسفه با نگاه وجود  به.اعتباريات است

اساس  ي آدمي برخاسته از احساساتِ درونيِ بشريقراردادها، يدر نگاه اعتبار. وجود دارد
توان به  ي آدميان را مياما از آن جا كه احساسات درون، دنده ي را تشكيل ميسياسة فلسف

،  تقسيم كردي يا گروهيفردة  و احساساتِ ويژي نوع آدمياحساسات عمومة دو دست
 يها  انديشهة نيز به دو دستيبسته به اين تمايلات و احساساتِ درون واي اعتباريها انديشه
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ميان ة چون اين امور واسط،  ديگرياز سو. دنشو ي تقسيم مي و خصوصي عمومياعتبار
شان به اعتبارات   پيدايشأجا اعتباريات به لحاظ منش  اگر در اين-  و كمالات او هستنديآدم

 و ياين اعتباريات به حسب كمالات فرد، نير ابناب - شوند ي تقسيم ميعمومي و خصوص
 اعتباريات پيش از اجتماع و اعتباريات پس از اجتماع تقسيم ة به دو دستي آدمياجتماع

 و مشترك ميان حيوانات و ي عمومياعتباريات، اعتباريات پيش از اجتماع. شوند يم
در گروهِ . اند يفقط مخصوص آدم، كه اعتباريات پس از اجتماع  ي در حال؛اند يآدم

محدود /رفراگير و اعتباريات متغي/توان ميان اعتبارياتِ ثابت ياعتبارياتِ پس از اجتماع نيز م
  )428-429ص ، 6ج ، 1374ي، مطهر: به.ك.ر(.تفاوت گذاشت

گاه يتعيين جاي،  در ميان انواع اعتباريات آدمي فلسفيها گاه گزارهي شناخت جايبرا
طور   از اعتباريات را بهي طباطباييبند طبقه، رو  از اين.  استيها ضرور اين دسته از گزاره

 در ياند كه آدم ياعتباريات پيش از اجتماع اعتباريات، ياز نظر طباطباي .كنيم يخلاصه بيان م
گزينش ي،  و بديخوب، وجوب: اين اعتباريات پنج نوعند. شود يل م به آنها متوسيهر فعل

 است كه يپندارة نخستين انديش، اعتبارِ وجوب. اجتماع، ماستخدا، تر تر و راحت امر آسان
 را ي و كار او واسطه شده و ضرورت انجام گرفتن يا انجام نگرفتن كاريميان آدم

 با يانسانة  خواستي يا ناهمسانيهمسان،  بعد از اعتبار وجوبي و بدياعتبارِ خوب. رساند يم
خواص ،  اين دو صفتيبه نظر طباطباي. كند يآن قضاوت مة  و درباريامر مطلوب را ارزياب

تر از ميان كارها و  تر و آسان انتخاب كار يا راه راحت. اند ي دارند و نسبي نزد آدميحس
بر .  دارندي اهميت اساسي آدمي بقاياند كه برا يدو اعتبار،  مشابه و استخداميراهها

 را رفع ي و مادي وابسته به احتياجات طبيعي كارهاي تماميآدم، اساس اين دو روش
 و به منظور نيل به ي انسانيترين نيازها ياعتبار اجتماع به منظور رفع اساس، سرانجام. كند يم

  )134-140ص ، 1362ي، طباطباي: به.ك.ر(.سعادت و كمال است
كلام و : دنشو ياعتباريات پس از اجتماع نيز به سه اعتبار تقسيم م، ي طباطباييها در نوشته

 ي به معناي طباطباييشمارش اين سه اعتبار از سو. سيم كار و محصولتق، اختصاص، سخن
 بسيار زياد و ي كنوني دنيايبلكه مفاهيم اعتبار،  در آنها نيستيحصر اعتباريات اجتماع
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 و ي معتقد است با يك سير قهقرايياما طباطباي.  آنها مشكل استيبند  و طبقهيشناساي
به . رسيم ي و اوليه ميدر نهايت به چند اعتبار اساس، ان به اصلشيبازگرداندن اعتباريات كنون

 يسخن و كلام به منظور برقرار. اند  اوليهي اعتباريسه اعتبار فوق همان اصول اساسي، نظر و
 اعتبارِ اختصاص يا يمبنا. يابد ي فهميدن و فهماندن مقاصد ضرورت ميبرا، ارتباط با ديگران

ة ف در مادمستلزمِ تصرّ،  اوي انسان و تداوم زندگيااين است كه برطرف شدن نيازه، ملكيت
. دهد ي را ميزان مالكيت او نشان ميخارجة ف هر كس در مادميزان تصرّ.  استيخارج

،  بودنِ طرفين آني يا نامساوياعتبار تقسيم كار و محصول كه خود به لحاظ تساو، سرانجام
 .شود ي تقسيم م)يطرفين نامتساوبا ( و سياست )يبا طرفين متساو(به دو اعتبار اقتصاد 

به نظر . شود ي تقسيم مي و عقلاييچنين از لحاظ منشأ به دو گونه اعتبار شرع اعتباريات هم
  )141-149 و 131-132ص ،همان: به.ك.ر(. كامل وجود دارديهماهنگ، ميان اين دوگونه اعتباريطباطباي

 ي اعتبارياتيل بررسدانش متكفّاين ي، سياسة  به فلسفيطباطباية در نگرشِ اعتبارگرايان
 يسياسة فلسف. كار دارد و  قدرت سريمراتب  سلسلهي و قراردادهاياست كه با اجتماع انسان

به ،  خودي فعاله و پاسخ به خواهش غريزي قواي ارضاي برايدهد كه آدم ينشان م
. گيرد يمفكر اجتماع شكل ، پردازد و به اين ترتيب ي با همنوعان خود مي و همياريهمكار

 با درك يآدم، به همين صورت. استخدام همنوعان است، گوهر اجتماع، ياز نظر طباطباي
 به يآدم، در نتيجه. كند يرا اعتبار م  خواهد و آن يگرايش به همنوع را م،  خوديفطر

 رسيدن به سود يخواهد و برا يسود خود را م، همواره از همه، هدايت طبيعت و تكوين
 را طلب يعدالتِ اجتماع،  رسيدن به سود همهيخواهد و برا ي را مسود ديگران، خود

  )436-437ص ، 6ج ، 1374، يمطهر: به.ك.ر(.كند يم
 متكفلّ بحث از اعتبارات استخدام و رياست از يسياسة فلسف، بر اساس آنچه بيان شد

رخاسته اعتبار استخدام ب. )448ص ، همان( ديگر استي از سويو اعتبار عدالت اجتماعي، سوي
، از اعتبار تقسيم كار است و چون محصول كار اشخاص در يك رديف و پايه نيست

 ديگر و ي بر برخي برخيمنشأ احساس برتر، تفاوت كارها و عدم تعيين دقيق ارزش كار
 افراد جامعه ي براياعتبار عدالت محدوديتهاي،  ديگرياز سو. شود يموجب بروز اختلاف م
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.  استي با سود شخصيآن برخاسته از يكسان دانستن سود همگانكند كه پذيرش  يبرقرار م
يند اعتبار اجتماع و ابر،  استيسياسة  اعتبار سياست كه موضوع كنكاش فلسف؛در واقع

 يرياست يا سرپرست. )همان(نامد ي آن را اعتبار رياست مي است كه طباطباييعدالت اجتماع
،  مصلحتياز رو، شود يم خوانده م كه حاكيشخص يا مقام،  است كه به موجب آنيسمت

 ديگران را اداره ي زندگي كارهايگيرد و مانند يك شخصيت واقع يزمام امور را به دست م
از اعتباريات ثابت و ي، سياسة موضوع فلسفة منزل  اعتبار رياست به، يبه نظر طباطباي. كند يم

  )116ص ، 7ج ، الف/تا يب، ؛ همو191 و 171ص ، 1ج ، ب/ات يب، ييطباطبا: به.ك.ر(. استيفطر
  
  ي اعتباريسياسة  و فلسفي وجوديسياسة فلسفة مقايس

بـر اسـاس نگـاه      ( ي وهم ـ يهـا   از نـوع گـزاره     يسياس ـة   فلسف يها گزاره،  آشكار شد كه اولاً   
ايـن  .  هـستند  )ير اساس نگـاه حـائر     ب( ييا حقوق ي  اجتماعي،   تأسيس يها  يا گزاره  )يطباطباي

 ـ     يالامـر   نفـس  ي و اعتبار  ي حقيق ياه ها با گزاره   نوع از گزاره   ياول ـة ه فلـسف  كـه مـورد توج 
  .تفاوت دارند، است

 - دارنـد  ي خارجي يا همتاي فلسفيها شود كه گزاره ي م يجا ناش  اين تفاوت از آن   ،  ثانياً
 ي نوع سـوم ،ي سياسيها  اما گزاره- يالامر  نفس- است ي يا منشأ انتزاع آنها حقيق   -حقايق  

اين نـوع از مفـاهيم و       . شوند ي ساخته و پرداخته م    ي انسان يكه بنا به نيازها   ها هستند    از گزاره 
 بـر   ي اثرات واقع  ي انسان ياما در زندگ  ،   ريشه در واقعيت ندارند    ،ها هر چند از اين ديد      گزاره
  .شوند يگذارند و درست به همين دليل است كه ساخته م يجا م

 ي مهـد ياز سـوي  . ها و مفاهيم اسـت     گزاره اين   ي توجيه و تفسير فلسف    ي اساس ةمسئل،  ثالثاً
 يـا بـه عبـارت       يها و مفاهيم را به دليل آنكـه بـر نظـم احـسنِ هـست                 اين نوع از گزاره    يحائر

. دانـد  ي م ـيوجـود ة قابل مطالعه در فلـسف ،  هستندي مبتن يحقوق طبيع ،  يسياسة  مشهورِ فلسف 
 يبه دو قـسمت هـست   ي به صورت انحصار   يهست،  ياولة  همچنين او معتقد است كه در فلسف      

 ي حـائر  ي تقسيم شده و سياسـت مـدن كـه ترجمـان امـروزين آن بـرا                ي عمل ي و هست  ينظر
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، عـلاوه   بـه . گيـرد  ي قـرار م ـ ي عمل ـيهـا  يدر قلمرو هست،  و علم سياست است   يسياسة  فلسف
 خلقـت را    يقـانونِ عمـوم   ،   را دارد  يتوان درك حقـوق طبيع ـ    ،   معتقد است كه عقل    يحائر

از .  خود را بر اساس اين قانون بنا كنديكند قوانين موضوعه و مدن ي ميكند و سع يدرك م
امـا  .  باشـد  ياول ـة  ر از قواعـد فلـسف      متـأثّ  ي ممكن است به نحـو     يسياسة  مفاهيم فلسف ،  رو اين

كنـد و سرشـت آنهـا را         يه م توجي،  نه ارتباط آنها با واقعياتِ هست     ،   به خود مفاهيم   يطباطباي
آنهــا و ة  كــه بــه روش مطالعــيو، از ايــن رو. بينــد ي مــيفمتمــايز از سرشــت مفــاهيم فلــس

 يبه تفاوت بنيادين مطالعات سياس ـ    ،  دارده   توج يسياسة  ها و مفاهيم فلسف     گزاره يها يويژگ
  .كند ي حكم ميبا مطالعات فلسف
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 بر فصوص الحكم ابن يتدريس شرح قيصر: تقريرات ؛)يچاپ سنگ(يميرزا مهدي، آشتيان .1

  .يفلاطور.  جبه كوشش، يعرب
  .فرزان، تهران، از عقل ناب تا حكمت احكام، آفاق فلسفه ؛)1379(يمهدي، حائر .2
  .ينشر شاد، لندن، حكمت و حكومت ؛)1995(يمهدي، حائر .3
مؤسـسه مطالعـات و تحقيقـات       ،  تهران،  ي عقل عمل  يكاوشها ؛)الف/1361(يمهدي،  حائر .4

  .يفرهنگ
  .ي مطالعات و تحقيقات فرهنگمؤسسه، تهران، يهرم هست ؛)ب/1361(يمهدي، حائر .5
 ـ   ي ف ه المتعالي هالحكم ؛)1378(ي شيراز محمد،  ينمتألّهصدرال .6  ـ هالأسـفار العقلي ، 1ج  ،  ه الأربع

  .ان يب، تهران
  .ان يب، اج يب، هالشواهد الربوبي؛ )ات يب(ي شيرازمحمد، ينمتألّهصدرال .7
منـشورات مؤسـسه    ،  بيروت،   تفسير القرآن  يالميزان ف  ؛)الـف /تا يب(محمدحسيني،  طباطباي .8

  .يالاعلم
  .يدفتر تبليغات اسلام، قم، 1ج ، ي اسلاميها يبررس ؛)ب/تا يب(محمدحسيني، طباطباي .9

د ي اسـتاد علامـه س ـ  ي و فكـر  يبنياد علم ـ ،  قم،  رسائل سبعه  ؛)1362(محمدحسيني،  طباطباي .10
  . نمايشگاه و نشر كتابي با همكاريمحمدحسين طباطبائ

  .نا يب، تهران، 1ج ، يعالة وجود در فلسفة رسال ؛) ق1377(جواد، مصلح .11
  .صدرا، تهران، مجموعه آثار ؛)1374(يمرتضي، مطهر .12
ي، ترجمه حـسين سـوزنچ    ،   و حكمت متعاليه   يصدرالدين شيراز  ؛)1382(دحسينيس،  نصر .13

  .يدفتر پژوهش و نشر سهرورد، تهران
  


