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  دموكراتيك مشورتي نظم، نظريه انتقادي نو
  ديني سالاري مردمو الگوي 

منصور ميراحمدي
*
  

  
  
  

  چكيده

ديني از ظرفيت انتقـادي خاصـي نسـبت بـه الگوهـاي       سالاري مردمالگوي 

هـاي   بـا الهـام از آمـوزه   ، مقاله حاضر. باشد ميبرخوردار نظري نظام سياسي 

نظريه انتقادي نو و تبيين ظرفيت انتقادي الگوي نظم دموكراتيك مشـورتي  

هـاي   و قرابـت هـا   ابتدا به تبيين همسـويي ، حاصل نظريه انتقادي نو مثابه به

دينـي   سـالاري  مـردم نظري الگـوي نظـم دموكراتيـك مشـورتي بـا الگـوي       

 ديني بـا چهـار الگـوي نظـم     سالاري مردمبا مقايسه الگوي  سپس، پرداخته

بر ظرفيـت  ، ليبرال دموكراسي و نظم دموكراتيك، سكولار اسلامي، سلطاني

دينــي و افـزون بــودن آن نسـبت بــه نظــم    ســالاري مـردم انتقـادي الگــوي  

هدف اصلي مقاله افكندن پرتوي . استدلال نموده است، دموكراتيك مشورتي

اسـلامي در  هـاي   ديني بـراي كشـور   سالاري مردم »ضرورت« ةبر ايد روشن

                                                                 

باشد  مي سياسي دانشگاه شهيد بهشتيدكتر منصور ميراحمدي استاديار علوم  *
(mirahmady_mansoor@yahoo.com).  
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  .ط كنوني جهان اسلام استشراي

سالاري  نظريه انتقادي نو، نظم دموكراتيك مشورتي، مردم :هاي كليدي واژه

  .ديني، نظم سلطاني، دولت سكولار اسلامي، ليبرال دموكراسي
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  مقدمه

خـود از دو سـو در شـرايط و     سـازي  كشورهاي اسـلامي امـروزه در فراينـد دولـت    
الگـوي  ، يـك واقعيـت   عنـوان  بـه جهاني شدن ، از سويي. وضعيت خاص قرار دارند

اثبـات ضـرورت    درصـدد  معرفي كـرده و  الگوي غالب عنوان بهليبرال دموكراسي را 
پيشين و هاي  ناكامي. تحقق آن در ديگر كشورها و از جمله كشورهاي اسلامي است

آن  ةكننـد  غرب و دستاوردهاي خيـره هاي  موفقيت كنوني كشورهاي اسلامي در كنار
، از سـوي ديگـر  . چندان نموده استايده را براي كشورهاي اسلامي دو اينموفقيت 

مسـاعد  هـاي   ند و زمينهدارالگوي نظم سلطاني  درسابقه ديرين كشورهاي اسلامي از
عوامل ، مساعدهاي  در كنار اين زمينه. شود مي يافت وبيش كمتحقق اين الگو در آنها 

وضـعيت  ، تحقـق نظـم مردمـي   نيز مقاومت در برابر اراده عبور از چنين مناسباتي و 
پ دينـي   سـالاري  مردمالگوي ، در اين ميان. سازد ميتر  رمخاطرهكشورهاي اسلامي را 

براي كشـورهاي  » دوسويه«ضرورتي  رو، از اين و گردد مي تلقي يبخش رهايي الگوي
  .آيد مي اسلامي به حساب

دينـي از ظرفيـت    سـالاري  مـردم اضر با اعتقاد بـه برخـورداري الگـوي    مقاله ح
، رو از ايـن  ؛دانـد  مي گرفته از ظرفيت انتقادي آن نشئتاين خصلت را ، يبخش رهايي

 به تبيين ظرفيـت انتقـادي آن  ، اين الگو در شرايط كنوني »ضرورت«به منظور اثبات 
 مثابـه  بـه ظري نظريه انتقادي نـو،  به اين منظور نگاهي اجمالي به ادبيات ن. پردازد مي

بـه  ، در ادامه با تمهيد اين مباني نظري. كند مي نظري مقاله ضرورت پيدا چهارچوب
بر مدعاي و  ديني با ديگر الگوهاي نظري رقيب پرداخته سالاري مردممقايسه الگوي 
  .شود مي مقاله استدلال
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  نظريه انتقادي نو. 1

تحقيقات اجتماعي در دانشگاه فرانكفـورت ابـداع   اصطلاح نظريه انتقادي را مؤسسه 
انتقادي مورد نظر خود را از آنچـه اعضـاي ايـن مؤسسـه      شناسي كرد تا با آن جامعه

سنّتي« اين مؤسسه كه  )1(.تفكيك كند، ناميدند مي جريان غالب علوم اجتماعي »نظريه 
بـا   )2(ه،تپژوهشي خود پشت سر گذاش ـهاي  چهار دوره تاريخي متمايز را در فعاليت

 ايـن مكتـب وارث سـه نظريـه دانسـته     . ه اسـت نام مكتب فرانكفورت شناخته شـد 
را از  داري سـرمايه گر نظريـه ايـدئولوژي و تصـوير سـركوبگر و اسـتثمار     : شـود  مي

و تشخيص عقلاني شدن افراطي فرهنگ و علم مـدرن   گرايي ترديد در عقل، ماركس
عي تا حدودي از طريق سركوب روانـي  و اين ايده را كه نظام اجتما ماكس وبررا از 
  )3(.ه استبه عاريت گرفت فرويداز  كند مي عمل

همچــون هــايي  شــالوده نظريــه انتقــادي شخصــيتهــا،  و ايــدههــا  نظريــهايــن 
كفـورت  بنيانگذاران و نسل اول مكتب فران عنوان بهرا  ماركوزهو  آدورنو، هوركهايمر
حص، مذكورشالوده ، تام باتاموربه گفته . تشكيل داد ل يا تجربه است كـه  نقد مكتب ت
ب حص، نخست اينكه: عد متمايز استداراي سه  رهيافتي ناكـافي و  ، لمكتب اصالت ت

كننده است كه نگرش يا ادراك حقيقي در زمينه زنـدگي اجتمـاعي بـه دسـت      گمراه
توجـه انحصـاري نسـبت بـه      واسـطه  ، بهدوم؛ به دست آورد تواند نميآورد و يا  نمي
دگرگـوني  هرگونـه  مانع ، كند مي نظم اجتماعي حاضر را تصديق، موجود است آنچه
ف مي بنيادي مـذهب اصـالت   ، سـوم ؛ انجامـد  مـي  نفـس  شود و به تسليم و رضا و ك

مرتبط و در واقـع  انه سالار فنيعني سلطه ، از سلطه يجديد تحصل از نزديك با نوع
از  مكتـب فرانكفـورت  ، بـدين ترتيـب   )4(.اساسي در حفظ يا ايجـاد آن اسـت   عامل

  .است شناختي د و خصلت آن نيز روششو برخوردار ميرويكردي انتقادي 
تـوان   مي ان مكتب فرانكفورت راپرداز نظريهنسل دوم  ،در برابر خصلت انتقادي

ان انتقادي مكتب فرانكفـورت و نماينـده   پرداز نظريهدر نسل دوم . دانست »فرهنگي«
يِ فرهنگ به طرز روز است كه به شالوده يورگن هابرماساصلي آن  افزوني هاي نهاد

و » نظـام «اين خصلت به طور مشخصي در ايده تفكيك جامعـه بـه    )5(.شود مي توجه
بـه اعتقـاد وي جامعـه از دو    . منعكس شـده اسـت   هابرماساز سوي  »جهان زيست«

اقتصـادي و سياسـي و دوم از   هـاي   نخست از حيث عرصه :حيث قابل بررسي است



  

 

ي
رت
شو
ك م

اتي
كر
مو
م د
نظ
و، 
ي ن
اد
نتق
ه ا
ري
نظ

 
دم
مر
ي 
گو
و ال

 
ي
دين
ي 
لار
سا

197  

 اساس منطق خـاص خـود عمـل   ها بر اين عرصه. فرهنگي و علميهاي  يث عرصهح
ا منطق حـاكم بـر   ، عقل ابزاري است اماقتصادي و سياسيهاي  منطق عرصه. كنند مي

 ويبه همين دليـل نظريـه انتقـادي    . فرهنگي و عملي عقل ارتباطي استهاي  عرصه
ايجـاد نفـع و    وجـب معرصه قـدرت و سـلطه اسـت كـه      عنوان بهتلقي جامعه زادة  

  )6(.دشو مي مختاري عقلاييسلطه و دستيابي به خود رهايي از، ي به آزاديمند علاقه
آن نقـد   براسـاس يابد كـه   مي نظريه هابرماس هم خصلتي انتقادي، بدين ترتيب

و  گيـرد  مـي  در كانون پروژه پژوهشي وي قرار ،عرصه قدرت و سلطه مثابه بهجامعه 
دشو برخوردار ميهم از خصلتي فرهنگي  معطوف به رهايي از  د كه به موجب آن نق

علـم  ، عرصه فرهنگ مثابه بهو ارتباط در جامعه  وگو گفتسلطه و حاكم شدن منطق 
بـين  » نشـده  ارتبـاط تحريـف  «هابرماس بـر ايـن اسـاس معتقـد اسـت      . و هنر است

رساند كـه  ياري هايي  تواند به خلق ارزش مي جهان در زيست شهروندان آزاد و برابر
اين امر دغدغـه و رويكـرد    )7(.كنند مي نظام مقاومتخواهي  در مقابل سلطه و قدرت
افزون جهان اينك به شكل روز عم وي زيستز اما به؛ سازد مي فرهنگي وي را آشكار
نظامي كه امكان هر نوع كنش ارتباطي ، نظام شود »مستعمره«در معرض آن است كه 

اين نكته نيز نمايانگر خصلت انتقـادي نظريـه    )8(؛كند مي و جمعي را از اساس تهديد
  .است وي

تمايز خصلت انتقادي نظريه هابرماس را در مقايسـه بـا   ، دقت در آنچه گذشت
اشاره به اين نكتـه  اما . سازد مي ان مكتب فرانكفورت آشكارپرداز نظريهنخست نسل 

ه هابرمـاس را در قلمـرو   نظري، رسد كه تمايز مذكور به هيچ روي مي نيز لازم به نظر
ــه ديگــر ســخن در. ســازد مــينرويكــرد پســانوگرايانه انتقــادي وارد  كــه  حــالي ب

يي كه در ها تلاششمارند و از بابت  مي باوري را مردود شالودههرگونه پسانوگرايان «
هـايي ارشميدسـي كـه از آن بتـوان بـه       گاهبراي احراز نظر(ان پس از روشنگري دور

 ،صورت گرفتـه اسـت  ، )اوي معرفتي تحليلي و اخلاقي پرداختارزيابي اعتبار و دع
ي بـديل را  هـا  ديدگاهيي تجربيات و ها تلاشچنين اند  كنند و مدعي مي اظهار تأسف

 توليـد ة خود روابط سلطه را توليد و بازنوب كشاند و اين نيز به مي به سكوت و حاشيه
جوينـد و   مـي  دورياي  روانـه ان انتقادي نوگرا از چنين موضع تندپرداز نظريه. كند مي

آنان ضمن اعتـراف بـه   . گيرند مي» باوري حداقل شالوده« نوعي ژست هافمنبه قول 
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معتقدنـد بـراي   ، دانش و تصديق ارتباط ميان اخلاق و قدرتهرگونه احتمالي بودن 
بـه  ، در مـورد زنـدگي اجتمـاعي    نامعقولهاي  معقول از تفسيرهاي  تميز دادن تفسير

دار بايـد اصـول اخلاقـي    بخش معنا رهاييمعيارهايي نياز است و براي كنش سياسي 
  )9(.اجماع نظر باشد بر مبتنيحداقلي وجود داشته باشد كه 

ان انتقـادي  پـرداز  نظريـه مقاله حاضر به لحاظ نظري بر نظريه انتقادي نسل دوم 
به لحاظ رو،  از اين. مبتني استـ گونه كه در افكار هابرماس منعكس شده است   آن ـ

ان انتقـادي و نسـل سـوم آنهـا     پرداز نظريهدر موقعيت مياني نسل اول  شناختي روش
خاصي را براي  شناختي ات روشئاقتضا، اين موقعيت مياني. قرار دارد) پسانوگرايان(

ين آنها پذيرش تر مهميكي از ، از ديدگاه مقاله حاضر. نظريه انتقادي نو به دنبال دارد
در اين وضعيت آرماني . وضعيت آرماني و هنجاري براي اين نظريه است موقعيت و

 ـ    سو نوعي جهـان  و هنجاري از يك  رسـميت شـناخته  ه نگـري ارزشـي و اخلاقـي ب
اما از سوي ديگر اين نگرش با تنوع و تفاوت فرهنگـي نيـز مغـايرت پيـدا      ،شود مي
نـه تنهـا    سـازي  دولـت آرمان هنجاري اين نظريه در فرايند ، به ديگر سخن. كند مين

 بيگانگان يا خارجيان را در دل يك وحـدت اخلاقـي همگـون وارد   « كند مي ايجاب
هايي مانند بوميان اسـت كـه    بلكه از آن گذشته مستلزم شناسايي حقوق گروه ،مسازي

از مشاركت كامل در جامعه ملي كنار  امادر حيطه صلاحيت دولت حاكم قرار دارند 
 بـه مفهـوم  » جهان زيست« توان گفت پذيرش مفهوم ابراين، ميبن )10(.»اند گذاشته شده
  :تنوع و تفاوت فرهنگي است چرا كه به گفته هابرماس، پذيرش تعدد

، براي اعضاي خود سرمايه مشـتركي از معـارف فرهنگـي   جهان  زيستهر «
 راجهـان   زيست. كند مي ها و هنجارها فراهم و ارزش پذيري جامعهالگوهاي 

سرچشمه شرايط سازنده براي عمل ارتباطي در نظر گرفـت   مثابه بهتوان  مي
  )11(.»توليد شود، بازبه نوبه خود، جهان بايد كه از طريق آن خود زيست

تـوان نـوعي وحـدت     هـا مـي   جهـان  از اين زيستهريك  اما از سوي ديگر در درون
به طور معمول اعضـاي  «، چرا كه به عقيده وي ؛نيز مشاهده كردفرهنگي و هنجاري 

الگوهاي مستقر و معيارهـاي  ، هنجارهاي ميراثي، ها ارزش واسطه جهان به زيستيك 
  )12(.»شوند مي ارتباطي صاحب وحدت
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از آنچه به اختصار گذشت، دو خصلت مهم فرهنگي و هنجاري نظريه انتقـادي  
منبـع   مستلزم توجـه بـه  ها  فهم بيشتر اين خصلت. نوگرايانه هابرماس آشكار گرديد

نظريه هابرماس بـا گـذر از مفهـوم عقـل فـردي و      . اين نظريه است شناختي معرفت
يِ از ، كه اشاره شدطور  و هماناز عقلانيت استوار است  يمدرن بر مفهوم خاص جمع

هابرماس با اذعان به اهميت بنيادين عقلانيـت  . دشو مي آن به عقلانيت ارتباطي تعبير
تا انسـان  ، اين مفهوم پرداخته سازي به باز كند مي شتلا )13(،وبري براي درك مدرنيته

بـه عقيـده   . دبخش ـ، رهـايي  ناميد داري مي سرمايه »قفس آهنين«بر آنچه ومدرن را از 
همـواره عقـل   ، مـره طـور در هـر عمـل روز    همـين در هر عمل برهاني و ، هابرماس

مختلـف زنـدگي ريشـه    هـاي   ارتباطي در كار است و عقل ارتباطي نيـز در صـورت  
اداري ، اقتصـادي هـاي   بر عقلاني نمودن فعاليت تأكيددر اين مفهوم به جاي  )14(.دارد

بـدين  . گـردد  تأكيد مـي جهان  »زيست«بر عقلاني كردن ، و به طور كلي نظام جامعه
را در كانون توجه جهان  زيستدقت در مفهوم عقل ارتباطي بار ديگر مفهوم ، ترتيب
  :به گفته وي. سازد مي قرارميان اين دو بر ماس پيوندي اساسيهابر. دهد مي قرار

سرچشـمة شـرايط سـازنده بـراي عمـل       مثابـه  بـه توان  مي راجهان  زيست«
د ، ارتباطي در نظر گرفت كه از طريق آن جهان بايد به نوبه خـود   زيستخو

بـا   خـود دروني اي  رابطهجهان  زيستاما ساختارهاي نمادين ؛ توليد شودباز
مـرة  من آن كنشگران بايد در اعمال روزكه ض دنكن مي حفظرا عقل ارتباطي 

آن را طـرح  ، شـوند  مـي  يابي و نقد مواجـه مسئله اعتبارهنگامي كه با ، خود
مبـين جريـاني از     . بدان پاسـخ دهنـد   »نه«يا  »آري«كنند و با يك  ايـن امـر 

درون گـرداب نوسـازي   هنگـامي كـه بـه    ها  جهان زيستعقلانيت است كه 
  )15(.بايد به آن تن دهند ،شوند مي ماعي كشيدهاجت )مدرنيزاسيون(

و  »اجمـاع «زمينـه طـرح مفهـوم    ، طرح مفهوم عقلانيت ارتباطي در نظريه هابرمـاس 
اتفاق نظر عقلايـي كـه از طريـق    . سازد مي اتفاق نظر عقلايي را در نظريه وي فراهم

را  »حقيقـت «، آيـد  مـي دست  بهو استدلال با تكيه بر ظرفيت عقل ارتباطي  وگو گفت
منظـور هابرمـاس از   . دشـو  مـي  از اهميت بنيادين برخوردار بنابراين ؛سازد مي آشكار

اسـتدلال و فـارغ از مداخلـه     برپايـه اتفاق نظري اسـت كـه تنهـا و تنهـا     اين مفهوم 



  

 

200  

ي 
س
سيا
م 
لو
 ع
مه
شنا
وه
پژ

�� �� 
ل 
سا

س
م 
و

�� �� 
ره 
ما
ش

1 
�� �� 

ز
ن
ستا
م

 
13
86

حاصـل شـده    ـزور يـا تعصـب    ، مانند منزلت ـعقلي   منطقي يا برون ملاحظات برون
  )16(.باشد

؛ از زنـدگي بشـر قابـل تحقـق اسـت     اي  نظر در حوزهاين اتفاق ، از ديدگاه وي
حـوزه و  ، مقصود از حـوزه عمـومي  . نامد مي» عرصه عمومي«آن را  كه وياي  حوزه
ي از زندگي اجتماعي ماست كه در آن چيزي كه نزديـك بـه افكـار عمـومي     يقلمرو
، دهش ـدسترسي همه شهروندان تضمين ، در اين حوزه )17(.تواند شكل گيرد مي ،است
هابرماس بر اين باور اسـت كـه ذات   . گردد مي ار سياسي به اقتدار عقلايي تبديلاقتد
كه در آن موقعيت و  سازد مي را در درون خود فراهم »موقعيت گفتاري آرماني«زبان 
 و اسـتدلال رخ  وگـو  گفـت از طريـق   »حقيقت«حوزه عمومي ادعاي  چهارچوبدر 
به نظـر  . يابد مي خصلتي شهودي كند مي استدلالي كه وي بر اين باور ارائه. نمايد مي

و  وگو گفتداري كلام و سخن در گرو پذيرش ظهور چنين ادعاي از طريق وي معنا
هابرماس اين است كـه اگـر بتـوان    سخن ، به گفته برخي نويسندگان. استدلال است

 گفتـار بشـر  ، ثابـت كـرد   ـدست كم به شكل اصـولي    ـاعتبار اين ادعاي حقيقت را  
معنا نيست پس بايد امكـان حقيقـت وجـود     بي ولي گفتار انسان، هد بودمعنا خوا بي

  )18(.داشته باشد
از خطـوط اصـلي نظريـه انتقـادي      يمختصـر  گزارش، ملاحظات اندك پيشين

، آنچـه گذشـت   براساساكنون . هابرماس و مفاهيم محوري آن را در اختيار قرار داد
مطرح كرد كه نظريـه هابرمـاس   اين پرسش را ، توان در جهت دغدغه اصلي مقاله مي

جامعه انساني برخوردار ؟ كند مي كدام الگوي نظري را مطرحسازي،  در فرايند دولت
كـدام  ، و در نهايـت ؟ از رهايي در قالب چه الگويي از نظام سياسي قابل تحقق است

براي تحقق مفـاهيم   يو امكانات نظري مساعدها  مدل نظري نظام سياسي از ظرفيت
را در بخـش  هـا   پاسخ ايـن پرسـش  ؟ است برخوردار نظريه انتقاديهاي  مايه و درون

  .گيريم مي دوم مقاله پي

  نظريه انتقادي و الگوي نظم دموكراتيك مشورتي. 2

آن  »بخشـي  يرهـاي «خصلت  نظريه انتقادي هابرماس در ارائه الگوي نظم مطلوب بر
بـه  . كند مي مشورتي معرفيدارد و آن را در قالب يك نظم دموكراتيك اي  ويژه تأكيد
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توانـد رسـالت    ، مـي شـود  مي به اختصار به آن اشاره ادامهنظم كه در اين ، اعتقاد وي
ايـن  . اجتمـاعي را تحقـق بخشـد   ـ اصلي مكتب انتقادي در حوزه زنـدگي سياسـي    

لازم بـراي تحقـق   هاي  ي و فراهم ساختن زمينهبخش رهاييرسالت چيزي نيست جز 
در ادامه با اشاره به مختصـات و عناصـر اصـلي    . هروندان آنبراي ش »رها«اي  جامعه

ملي چگونگي تحقق خصلت اتيك مشورتي در دو سطح ملي و فراالگوي نظم دموكر
  .دهيم مي ي در اين الگو را مورد توجه قراربخش رهايي

در سـطح ملـي بـا دو مشخصـه      ،جامعه و نظم مطلوب نظريه انتقادي هابرماس
خـودگرداني و  «تـوان اصـل    مي اين نظم رانخست شخصه م. است اصلي قابل تبيين

گرداني دموكراتيـك  ، خـود از نظر هابرمـاس . ناميد »يني دموكراتيك شهروندانيآخود
لّتـي متشـكل از شـهروندان حـاكم بـر       مي ي تحققهنگام يابد كه جمعيت كشور به م

آنـان را   ،حاكم شدن شهروندان بـر سرنوشـت خـود    )19(.سرنوشت خود تبديل شوند
در الگـوي  . ندك مي» شهروند«به معناي واقعي آنان را ، گرداني ساختهصف به خودمتّ

اصل حاكميت مردم همچـون برخـي الگوهـاي ديگـر از قبيـل      ، مورد نظر هابرماس
امتياز الگوي وي در مفهـومي اسـت   اما  شود مي ليبرال دموكراسي به رسميت شناخته

 يني ـاصـل متضـمن آ  ايـن  ظر وي از ن. گيرد مي در نظرحاكميت مردم كه براي اصل 
 ي را مشـروعيت گـذار  قـانون گـذاري اسـت كـه حاصـل ايـن       در قانون يدموكراتيك

  )20(.بخشد مي
تخاب نماينـدگان و  نبه همين دليل مفهوم و جوهره اصل حاكميت مردم نه در ا

. ي اسـت گـذار  قانونبخشي به فرايند  ي و مشروعيتگذار قانونان بلكه در گذار قانون
 ـر واضپاما  مناسـبي  سـازوكار  رسـميت شـناختن   ه ح است تحقق اين اصل نيازمند ب

 »اتفاق نظر«به منظور رسيدن به  »و مشاركت وگو گفت«است كه در نظريه هابرماس 
 ،در اصـل ، به همين دليل به گفته هابرمـاس . ي استگذار قانوندر فرايند  »اجماع«و 

 ةكننـد  تضـمين  يابـد كـه   مـي  تجلـي  وگـو  گفـت حاكميت مردم در حق مشـاركت و  
يِيآخود نكته بسـيار مهـم    )21(.شهروندان صاحب حق رأي در عرصه عمومي است ين

طريـق ايـن   ي از گـذار  قـانون بخشي فرايند  اصل مشروعيتسازوكار، اين در توضيح 
كار است كه توجه به آن ما را به مشخصه دوم الگوي نظم دموكراتيك مشورتي سازو

  .رساند مي در سطح ملي
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مشـروعيت هنجـاري قـوانين    «توان در قالب اصل  مي ن الگو رامشخصه دوم اي
اين اصل بيانگر رويه هنجاري نظريه مشروعيت هابرماس . بندي كرد صورت »جامعه

 ،اصـل ايـن  به موجب . باشد مياست كه بازتاب خصلت هنجاري نظريه انتقادي وي 
هر فرد انسـان   به«اين اصل اساسي هستند كه  بر مبتنيقوانين اخلاقي پيشرفته جامعه 
بنـدي جامعـه و سياسـت    وگوي آزاد پيرامون پيكر گفتحق برابري براي شركت در 

شود اين است كه براي حـذف   مي كه از اين ادعا حاصلاي  كننده تعيين ةنتيج. بدهند
، بـدين ترتيـب   )22(.»هيچ دليل معتبري وجـود نـدارد   ،وگو گفتكس از  پيشاپيش هيچ

سياسـت جامعـه را    سـازي  شرط و لازمه ساختار پيش عنوان بهي گذار قانونهابرماس 
ي آزاد وگو گفتشركت همگان در آن را  مبناي مشروعيت، حق برابر همگان دانسته

گذاري برخـي شـهروندان از   براي كناررا وي هيچ معيار پيشيني . داند مي پيرامون آن
هـاي   ظـام و نهـا   پذيرد و بر اين باور است كـه معيـار   نميمشاركت در فرايند مذكور 

 تنهـا در صـورت  رو،  از ايـن  ؛اصول اخلاقـي اسـت  برخلاف گذاري  حذف و بيرون
آنان كه قرار است از ترتيبـات اجتمـاعي مـورد بحـث      ويژه بهجلب رضايت همگان 

  )23(.گذاري برخي شهروندان نمودتوان اقدام به كنار ، ميحذف شوند
از يكـديگر   دو مرحلـه را ، توان گفت هابرماس در نظريه مشـروعيت خـود   مي
نِ »همگــاني«و  »فراگيــري«بــر عنصــر ، در مرحلــه نخســت. ســازد مــي متمــايز  بــود
. كنـد  ميتأكيد  »فعال«ي و در نتيجه شهروندي گذار قانونكنندگان در فرايند  مشاركت

گيري  نظامي است كه با بهره نظام دموكراتيك مشورتي، در درجه اول، به همين دليل
 بر مبنيو قابل اعتماد اقتدار سياسي را  تر مشروعاشكال ، كارهاي خاص خوداز سازو
تـر   سياسي و تصميمات سياسي آگاهانـه هاي  ي فراگير و نامحدود و داوريوگو گفت

  )24(.سازد مي از شهروندي فراهم يتر و تبيين فعال
بر قابليت توجيه ، در مرحله دوم و در صورت عدم امكان اين حضور فراگيراما 

ي بـه نماينـدگي از   گـذار  قـانون كنندگان در فراينـد   ديدگاه شركتهمگاني باورها و 
هابرماس به جـوهرة سياسـت   ، در اين مرحله، به همين دليل. نمايد مي، تأكيد همگان
و هـا   جوهره سياست ايـن اسـت كـه اولويـت    «و بر اين باور است كه  كند مي اشاره

همگـاني قابـل توجيـه    بـه طـور   ، شـوند  مـي  عقايد شهروندان كه به مباحثه گذاشـته 
 بـه را بـراي بـار ديگـر     »كنش ارتباطي«توجه به آموزه ، بر اين نكته تأكيد )25(.»باشند
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ي است كه منـافع فـردي را بـا منـافع     سازوكاركنش ارتباطي ، از نظر وي. دارد دنبال
بـه  . كند مي توافق و تفاهم را ممكندستيابي به زند و از اين رهگذر  مي جمعي پيوند
وگـو، هـم توافـق را     گفـت توان با  مي در دموكراسي مورد نظر هابرماس، همين دليل

، نظـر وي از  وگـو  گفـت چـرا كـه   ، قرار ساخت و هم آن را حفظ و تجديـد كـرد  بر
، درســتي و حقيقــت(، ادعاهــاي اعتبــار كننــدگان ســخني اســت كــه در آن شــركت«

اسـتدلال  كوشـند آنهـا را از طريـق     مـي  كنند و مي مورد اعتراض را بررسي) صداقت
  )26(.»توجيه كنند و يا مورد انتقاد قرار دهند

 كنـد  مـي  كنندگان عمل ي شركتوگو گفتكنش ارتباطي از طريق ، بدين ترتيب
تواند  مي اين توافق حتي تا آنجا، از نظر هابرماس. آورد مي و توافق را ميان آنان پديد

حقايق جهان و هنجارهاي تعامل اجتماعي و دستيابي به درك متقابـل  «پيش رود كه 
در  ؛گيـرد  را نيـز دربـر   )27(»خاص آنانهاي  بيني مردم نسبت به جهانة وابستبه هم و 

البتـه حصـول ايـن تفـاهم و     . آيد ميدست  بهچنين صورتي است كه تفاهم و توافق 
اسـتدلالي   براساساست كه  پذيرش مفاهيمي ديگر در نظريه هابرماس بر مبتنيتوافق 

است كه  »وضعيت گفتار آرماني«يكي از اين مفاهيم مفهوم . اند شهودي ارائه گرديده
 يهـم خواهـان تلاش ـ  «، و فرايند مشـورت  وگو گفتكنندگان در  آن شركت براساس
يك توافق بر طبق قواعد مستتر در زبان هستند و هم توانـايي آن را  دستيابي به براي 
اخلاقي بر ايـن اسـاس مـورد ارزيـابي     هاي  ن در اين وضعيت قضاوتهمچني. دارند
  )28(.»؟پذيرند مي آنها را وگو گفتكنندگان در اين  كه آيا شركت گيرد مي قرار

 هابرماس در طـرح ايـن مفهـوم نيـز خصـلت انتقـادي نظريـه خـود را نمايـان         
هـاي  وگو گفـت نقد وضعيتي اسـت كـه در    درصددوي با طرح اين مفهوم . سازد مي

يِ هاي رايج به دليل دوري از اصول اخلاقـي مـورد   وگو گفت. رايج وجود دارد سياس
توافق منجر به توانند  نميند و به همين دليل هست از وضعيت آرماني به دور، نظر وي
وظيفــه نظريــه انتقــادي حمايــت از شــرايطي اســت كــه در آن ، از نظــر وي. ندشــو
شـرايطي  . آيد دست بهكنندگان در آن  توافق شركت، ي سالم صورت گرفتهوگو گفت

هـايي   مشي عمومي براي مشورت و خطي ها حوزهاز قبيل امكان و در دسترس بودن 
  )29(.و برابري مناسب و سودمند ها آزاديبراي حمايت از 

اجمـاع  ، توافـق و تفـاهم، در غيـر ايـن صـورت،      در صورت تحقق اين شرايط
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عبـور از دموكراسـي اكثريتـي بـه      راه بـراي ، د و بـدين ترتيـب  شـو  مـي  پـذير  امكان
ــوار  ــورتي هم ــي مش ــي دموكراس ــردد م ــاركت در   . گ ــا مش ــهروندان ب ــع ش در واق

دهند و اين عمل عقلاني  مي عمل عقلاني انجام، هاي توأم با شرايط مذكوروگو گفت
. توافـق و تفـاهم اسـت   دسـتيابي بـه   ي عقلانيت ارتباطي است كـه نتيجـه آن   برمبنا

توافـق و   ةآورنـد وجود ، خـود بـه  يك عمل عقلانـي  مثابه بهفرايند مشورت بنابراين، 
ي رأي مشـورتي و عقلانيـت مشـورتي    برمبناتفاهم است و دموكراسي بدين ترتيب 

  .و نه رأي اكثريت و عقلانيت اكثريتي گيرد مي شكل
بر ايـن بـاور    هابرماس. گردد مي خصلت انتقادي نظريه وي آشكار در اينجا نيز

يِاست كه ل توافـق و تفـاهم را    توانـد  نمـي اصل رأي اكثريت  بر مبتني يبرال دموكراس
در الگـوي نظـم دموكراتيـك    ، گفتـه  در صورت وجـود شـرايط پـيش   اما  پديد آورد
در اينجـا نيـز وظيفـه نظريـه انتقـادي      . گـردد  مـي  توافق و تفـاهم حاصـل  ، مشورتي
، يك مـورد نظـر وي  شرايطي است كه در الگوي نظم دموكرات سازي فراهم، هابرماس

  .توافق و تفاهم پديد آيد
ملي نيز نظريه انتقادي هابرماس اصول راهنماي كلانـي بـراي نظـم    در سطح فرا

در سـطح   الگـو ايـن  ين اصل حـاكم بـر   تر مهم. سازد مي دموكراتيك مشورتي مطرح
درسـتي  ه ب اندرو لينكليتركه  يطور همان. است »انديشي اخلاقي جهان«اصل  ،فراملي
كردن تعميم همبستگي اخلاقـي  تر  آسانهدف هنجاري نظريه انتقادي «، كند مي اشاره

نظريه انتقادي با نقـد وضـعيت    ،در اين هدف )30(.»ي استالملل بينو سياسي در امور 
د  گيـري  هـدف خـود را شـكل   الملـل،   بـين روابط سياسي كشـورها در سـطح    موجو

ورها و گسـترش آنهـا   اخلاقي و سياسي در روابط خارجي ايـن كش ـ هاي  همبستگي
دارد كـه   دنبـال  بـه الزامـات خاصـي   ، بديهي است تحقق اين هـدف . كند مي معرفي
  .انديشي اخلاقي است ين آنها پذيرش اصل جهانتر مهم

كـه كشـورها    آيد مي ميان كشورها پديدزماني اخلاقي و سياسي هاي  همبستگي
ي آرمـاني و هنجـاري   انديشي اخلاقي نيز اصـل  اصل جهان. به اين اصل پايبند باشند

 مسـئله بايـد  ، گانـه كه جوامع ملـي چند  كند مي بندي اين آرمان را پي و شود مي تلقي
سـت   )31(.المللي ارجاع كنند حاكميت را به محكمه اخلاقي نهادهاي بين مقصود اين ا

ي برمبنـا ي و الملل ـ بـين هاي كشورها تنها با ارجاع به نهادهـاي   ها و درگيري كه نزاع
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شـناخته   بـه رسـميت  اين امـر مسـتلزم   . آنها به داوري گذاشته شود محكمه اخلاقي
در  نهادهـا اين شدن اصول اخلاقي فراگير در نهادهاي مذكور و اخلاقي عمل نمودن 

  .فرايند داوري است
تلاش و كوشش كشورها براي دستيابي به منـافع خـاص    ، به جايبدين ترتيب

اخلاقي جهان خواهد بود كـه   هدف كشورها تحقق اصول، هاي مذكور خود در نزاع
البته پذيرش اصـول اخلاقـي جهـان در    . دشو مي در اين صورت منافع همگان تأمين

، بـه ديگـر سـخن   . انكار تنوع فرهنگي و اخلاقي كشورها نيست به مفهوماين نظريه 
يِ جهان اً بـا    از جهاناي  اخلاقي مورد نظر هابرماس گونه انديش انديشي نيست كه ذاتـ

نْ تتنوع و تفاو بلكه مقصود از آن پذيرش مرجعيت  )32(،مخالف باشد فرهنگي داشت
المللي است كه از طريق آن تفـاهم و توافـق ميـان     هاي بين اصول اخلاقي در داوري
  .آيد دست بهكشورها در سطح فراملي 

در اينجا نيز خصـلت انتقـادي نظريـه هابرمـاس     ، شود مي كه ملاحظهطور  همان
موجود در سطح روابـط  هاي  اين باور است كه فرايند داوري بر وي. گردد مي نمايان
 ،ت موجـود در وضـعي . اسـت  از وضعيت آرماني و هنجاري لازم بـه دور الملل،  بين

طـور  ه بشود و مشاركت آنان  نميبه رسميت شناخته ) همه كشورها(حقوق همگان 
كشورها در وضعيت موجود نه در جايگاه برابر قرار دارنـد و  . يابد نمييكسان تحقق 

حقوق آنـان  ، پردازند مي هاي آنان ي به داوري ميان نزاعالملل بيننه آنگاه كه نهادهاي 
انديشـي   فقـدان جهـان   ،ريشه اصلي چنين وضعيتي از نظر هابرماس. دشو مي رعايت

  .اخلاقي است
انديشي اخلاقـي هابرمـاس    ده جهانالبته اشاره به اين نكته ضروري است كه اي

هابرمـاس  . در عرصه اقتصاد همدلي ندارد ويژه به »شدن جهاني«با ايده ، به هيچ روي
محتـواي درونـي نظريـه     براساسشده و  عقلانيهاي  جهان زيستبه اقتضاي پذيرش 

كه  طور ، همانتابد و به همين دليل نميشدن نظام اقتصادي را بر جهاني، انتقادي خود
جهاني شـدن و آينـده   «با عنوان  وي در اثر خودكنند،  يم ي از نويسندگان اشارهبرخ

به ضرورت بازسازي دولت رفاه در سطح فراملي كـه  « ،»دموكراسي، منظومه پساملي
اً وزنه تعادلي در برابر جهاني شدن نظام اقتصادي است  )33(.»اشاره كـرده اسـت   ،دقيق

بـه  شـدن اقتصـادي را    اشاره كرد كـه وي جهـاني   بندي جمعتوان به اين  بنابراين، مي
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 ،با توجه به خصلت هنجاري حـاكم بـر نظريـه انتقـادي وي    اما  شناسد نمي رسميت
از طريـق   الملـل  بـين تـوان وي را طرفـدار برقـراري توافـق و تفـاهم در روابـط        مي

  .انديشي اخلاقي دانست جهان
هـاي   صر و مؤلفـه ين عناتر مهمضمن آشكار شدن ، از مجموع ملاحظات پيشين
يِ ، در دو سـطح ملـي و فراملـي    سمورد نظر هابرمـا  الگوي نظم دموكراتيك مشورت

الگـوي  . حاكم بر الگوي مذكور نيز نمايان گرديد بخش رهاييانتقادي و  گيري جهت
آور  شهروندان از الگوهاي انقيـاد  بخش رهاييخاص  طور بهنظم دموكراتيك مشورتي 

هـاي   در سطح فراملي نيـز زمينـه  ، داشته دنبال بهملي  پذير را در سطح مشاركتو غير
بـه اعتقـاد   . سـازد  مـي  فـراهم ها  ها و داوري در فرايند حل نزاعرا  ها دولتمشاركت 

. اسـت هـايي   ص و زمينهيهابرماس الگوي ليبرال دموكراسي موجود فاقد چنين خصا
نظـري  هـاي   آمـوزه با الهـام از  ، گرديم ميبه موضوع اصلي مقاله باز، در بخش بعدي

 مـورد بررسـي قـرار    دينـي را  سـالاري  مـردم انتقـادي نظريـه   هاي  ظرفيت، گفته پيش
  .دهيم مي

  ديني سالاري مردمنظم دموكراتيك مشورتي و الگوي . 3

معنـاداري بـا الگـوي نظـم     هـاي   و همسـويي هـا   دينـي قرابـت   سالاري مردمالگوي 
نمايانگر خصـلتي انتقـادي در   ا ه و همسوييها  اين قرابت. دموكراتيك مشورتي دارد

در ايـن  . ديني همچون الگوي نظم دموكراتيـك مشـورتي اسـت    سالاري مردمالگوي 
خصلت انتقـادي  ها،  و همسوييها  قرابتاين كنيم با توضيح  مي بخش از مقاله تلاش

مختلف از مفهـوم  هاي  با توجه به برداشت. يميديني را تبيين نما سالاري مردمالگوي 
اي  از هـر چيـز اشـاره    پـيش ، ديني و فقدان اجماع نسبت به مفهـوم آن  ريسالا مردم

 دينـي ضـروري بـه نظـر     سـالاري  مـردم گذرا به برداشت مورد نظر مقاله حاضـر از  
  .رسد مي

  ديني سالاري مردم. 3- 1

حاصـل تـأملات نظـري     سـالاري  مـردم برداشتي خاص از  مثابه بهديني  سالاري مردم
هـاي   در تعامـل بـا زمينـه   و برخي انديشمندان در درون سنت فكري نوگرايي دينـي  

جـوهره   دينـي  سـالاري  مـردم  ،بـر ايـن اسـاس   . اسـت  ـ اجتمـاعي خـاص  سياسـي   
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بـا پـذيرش مرجعيـت ديـن     امـا   شناسـد  مي را به رسميت )دموكراسي( سالاري مردم
جـوهره  . پـردازد  مـي  حليـل و تبيـين آن  ت، بـه توجيـه  شناختي،  منبع معرفت عنوان به

دموكراسـي حكـومتي   ، آن براسـاس است كه  »حكومت مردم«پذيرش سالاري،  مردم
در ، مسـتقيم  شود كه در آن اعضاي اجتماع به طور مستقيم يـا غيـر   مي جمعي دانسته
تواننـد شـركت    مـي  شركت دارند و يا ،شود مي هايي كه به آنها مربوط گرفتن تصميم
 حكومـت از مـاهيتي مردمـي برخـوردار     سـالاري  مـردم در بنابراين،  )34(.داشته باشند

گــذاري و  مشــخص در عرصــه قــانون طــور بــهگــردد و هويــت جمعــي مــردم  مــي
اين  ةكنند بيان ،دموكراسي در مفهوم خود، به همين دليل ؛شود مي ظاهر يگير تصميم

بايـد  ، گذارد مي يك مجموعه اثر عنوان بههايي كه بر اجتماعي  آرمان است كه تصميم
با نظر كليه افراد آن اجتماع گرفته شود و همچنين كليه اعضا بايد از حق برابر بـراي  

  )35(.»باشند برخوردار يگير تصميمشركت در 
 تأكيـد در اينجا مورد  ، آنچهصرف نظر از خصلت آرماني اين مفهوم دموكراسي

لاجـرم نيازمنـد    برداشـتي از ايـن مفهـوم   هرگونـه  اين است كـه  ، مقاله حاضر است
هاي لازم براي تحقق و يـا  سازوكارپذيرش اين نگرش آرماني و تلاش براي تدارك 

چـرا كـه ايـن مفهـوم جـوهره      ؛ حداقل نزديك شدن به ايـن مفهـوم آرمـاني اسـت    
دينـي نيـز برداشـتي از     سـالاري  ، مـردم بر اين اسـاس . دهد مي دموكراسي را تشكيل

در غيـر ايـن صـورت از دايـره     ، پذيرد مي دموكراسي است كه اين مفهوم جوهري را
جه از دموكراسي خارجهاي  برداشت پرسشي كه اين ملاحظات فراروي . گردد مي مو

، ايـن اسـت كـه در ايـن صـورت      دهـد  مي ديني قرار سالاري مردمپژوهشگر الگوي 
 سـالاري  مـردم جايگاه ديـن در الگـوي   ؟ چه مفهومي داردسالاري  مردمبودن  »ديني«

  ديني چيست؟
 مرجعيـت ديـن بـه رسـميت شـناخته     ، الگـو اين در ، كه اشاره شد يطور همان

 سـالاري  ، مـردم به ديگر سـخن . ناظر به مفهوم جوهري دموكراسي استاما  شود مي
 تحليل و تبيـين جـوهره دموكراسـي بـه رسـميت     ، مرجعيت دين را در توجيه، ديني
آن با مراجعه بـه منـابع    است كه در سازي فرايند اعتبار 1،مقصود از توجيه. شناسد مي

                                                                 

1. Justification 
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دينـي بـا    سـالاري  مـردم . دشـو  مـي  اثباتهايي  اعتبار گزاره يا گزارهشناختي،  معرفت
مفهـوم   عنـوان  بـه  »حكومـت مـردم  « سـازي  توجيـه ، در واقع، پذيرش مرجعيت دين

  .كند مي ديني اثبات و تبيينهاي  جوهري دموكراسي را با مراجعه به دين و آموزه
اصل اعتبار ايده حكومـت مـردم و    )36(،دينيهاي  تكيه بر آموزهدر اين مرحله با 

پس از اثبـات اصـل   . گردد مي به عبارت ديگر جمعي بودن اقتدار در حكومت اثبات
فراينـد تحليـل در نظريـه    ، در مرحلـه دوم ، اعتبار حكومـت مـردم از ديـدگاه ديـن    

هـايي   فرض پيش كشف مباني و 1،مقصود از تحليل. گردد مي ديني دنبال سالاري مردم
در فراينـد تحليـل نيـز    . دشـو  مـي  آنهـا توجيـه   براساساست كه جوهره دموكراسي 

يِ شناختي مراجعه به منابع معرفت رو، از اين . دموكراسي لازم است در الگوهاي نظر
در ايـن  . گيـرد  مـي  صـورت با مراجعه بـه ديـن   ديني فرايند تحليل  سالاري مردمدر 

، گيرنـد كـه اسـتخراج    مـي  ديني مورد اسـتناد قـرار  هاي  مرحله نيز آن دسته از آموزه
دينـي را   سـالاري  مـردم هـاي   فرض پيش تواند مباني و مي بندي آنها تجميع و صورت

  .دهد دست به
مبـاني خاصـي در    براسـاس  سـالاري  مردمجوهره  مثابه به »حكومت مردم«ايده 
دينـي نيـز لازم    سـالاري  مردمدر  .گردد مي توجيهاين مفهوم مختلف از هاي  برداشت

ي هـا  ديدگاهاين مباني در واقع . مباني خاصي توجيه گردد براساساست ايده مذكور 
مبـاني  (معرفـت   )شـناختي  مبـاني هسـتي  (كلاني است كـه ديـن نسـبت بـه هسـتي      

پـس از اسـتخراج   ، در نهايـت  ؛دارد )شـناختي  مباني انسان(و انسان  )شناختي معرفت
نوبت به ، مبانيآن  برپايهه جوهره دموكراسي مباني مذكور و توضيح چگونگي توجي

است كـه  هايي  توصيف گزاره، مقصود از تبيين. رسد مي مرحله سوم عنوان به 2»تبيين«
در اين مرحله حـدود و قلمـرو   . حدود و قلمرو جوهره دموكراسي است ةكنند تعيين

يِ حكومت مردم با مراجعه به منابع معرفت دينـي   سـالاري  مردمالگوي خاص  شناخت
منبـع   عنوان بهديني  سالاري مردمبا توجه به پذيرش مرجعيت دين در . دشو مي تبيين

 اسـتخراج و تنظـيم  هـايي   گـزاره ، دينـي هـاي   با اسـتناد بـه آمـوزه    و شناختي معرفت
در اين مرحله . كنند مي كه حدود قلمرو حكومت مردم را تعيينهايي  گزاره؛ گردد مي

                                                                 

1. Analysis 

2. Explanation 
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و قلمـرو حاكميـت    گيرد مي قراراي  ه محدودهد حكومت مردم در چشو مي مشخص
و  سـازي  امكـان سـاختار  ، با تعيين حدود و قلمرو حكومت مـردم . مردم تا كجاست

  .دشو مي ديني فراهم سالاري مردماركان نظام سياسي در  گيري شكل
برداشـتي خـاص    مثابه بهديني  سالاري مردممقصود از ، با توجه به آنچه گذشت

دينــي برداشــتي از  ســالاري ، مــردمدر ايــن مقالــه. ن گرديــدروشــ ســالاري مــردماز 
 ةتحليـل و تبيـين جـوهر   ، د كـه در آن سـه مرحلـه توجيـه    شو مي تلقي سالاري مردم
ايـن  . گيـرد  مـي  صـورت  شناختي منبع معرفت مثابه بهبا مراجعه به دين  ،سالاري مردم

بـه  جـوهره دموكراسـي    عنـوان  بـه برداشت از اين جهت كه ايده حكومـت مـردم را   
از امـا   گيـرد  مي مختلف از دموكراسي جايهاي  شناسد در دايره برداشت رسميت مي

 تحليل و تبيين جوهره مذكور را با مراجعه به ديـن بـه انجـام   ، آنجا كه فرايند توجيه
 يديگـر  هـاي  در مقابـل برداشـت  است كه از دموكراسي  يخاص تبرداش، رساند مي

  .گيرد مي دموكراسي سوسيال قرار چون دموكراسي ليبرال و

  ديني سالاري مردمنظم دموكراتيك مشورتي و هاي  همسويي و قرابت. 2-3

معناداري با نظم دموكراتيـك  هاي  ديني نقاط اشتراك و همسويي سالاري مردمالگوي 
اصـل  ، اين الگـوي نظـري نيـز همچـون نظـم دموكراتيـك مشـورتي       . مشورتي دارد

يِخود در اين نظريه نيـز بـراي   . شناسد به رسميت ميروندان را دموكراتيك شه گردان
شـود كـه نـوعي     مـي  بـه رسـميت شـناخته   اي  گونـه  شهروندان حقوق شهروندي بـه 

اين خودگرداني در . شود مي گرداني در حوزه عمومي براي آنان به ارمغان آوردهخود
. تصوير استهاي جمعي از شهروندان قابل  تئديني در قالب هي سالاري مردمنظريه 

و صـلاحيت اقتـدار    )خصوصـي (اين نظريه نيز ميـان دو حـوزه اسـتقلال شخصـي     
بـه رسـميت   ت جمعـي  ئ ـيك هي عنوان بهبراي شهروندان اي  حوزه، )دولتي(سياسي 
ــه اي  حــوزه؛ شناســد مــي ــدگي جمعــيتأثيرگــذاركــه در آن شــهروندان ب  ي در زن
ه شدن اين حوزه و اين نـوع  اختشن به رسميت ،دينيهاي  دقت در آموزه. پردازند مي
ديني وضـعيت خاصـي را   هاي  آموزه ،به ديگر سخن. سازد مي گرداني را نمايانخود

توان با كنـار هـم قـرار دادن     مي كنند كه مي براي شهروندان در حوزه عمومي تصوير
بـديهي  . گردان در آن را نشـان داد ي كلي حوزه عمومي و شهروندان خـود آنها سيما
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يماي كلي نيازمنـد پـژوهش مسـتقلي اسـت و از حوصـله مقالـه       است ترسيم اين س
  .كنيم مي اشارهها  يك مؤيد به يكي از اين آموزه عنوان ، اما بهحاضر خارج است

توان با استناد به آن بر مطلوبيت خودگرداني  مي كههايي  ين آموزهتر مهميكي از 
ايـن  . اسـت آمـوزه شـورا و مشـورت    ، شهروندان در زندگي عمومي اسـتدلال كـرد  

بتـوان   رسـد  مي به نظر، ندشو مي در بسياري از تعاريف يكسان تلقيها اگرچه  آموزه
بـه گفتـه برخـي    . از ديدگاه مقاله حاضر با تفكيك آنها مدعاي مقاله را تأييـد نمـود  

  :ان شوراپرداز نظريه

و تبادل رأي و ن شورا به معناي عام و موسع كه شامل هر مشورت ميابايد «
تفكيك كرد و آن را مشورت ] را به معناي خاصبا شو[آور باشد  الزاملو غير

مضي ق شورا جدا كرد كه مقصود از آن تصـميم  يا استشاره ناميد و از معناي 
  )37(.»ناميم مي شود و آن را شورا مي آوري است كه از جماعت صادر الزام

فضـاي عمـومي    مثابـه  بـه مشورت  ونهاد  مثابه بهشورا  ،اين تفكيك مفهومي براساس
در آيـات و روايـات ظرفيـت     ،»مشـورت « رسد مي به نظر. ندهست عقلاني قابل طرح

 دينـي فـراهم   سـالاري  مـردم طرح حوزه عمومي در نظريـه   ايمفهومي مناسبي را بر
گونه كـه   آن »مشورت«دقت در مفهوم ، قبل از اشاره به اين آيات و روايات. سازد مي

بـه  . رسـد  مـي  سودمند بـه نظـر  ، نويسد مي شورايل واژه ذ »مجمع البحرين«صاحب 
  :گفته وي

هنگـامي  ، شود اين چيز در ميان مردم به شورا گذاشته شده اسـت  مي گفته«
از مشـاوره گرفتـه شـده و    ] شـورا [آن مشورت كنند و ايـن واژه   ةكه دربار

مشاوره عبارت است از تحقيق و بررسي در سخن و كلام تـا حـق روشـن    
دهند مگر اينكه بـا غيـر    نميرا به طور انفرادي انجام يعني هيچ كاري ؛ شود

  )38(.»خود درباره آن مشورت كنند

كـه مـردم در آن    كنـد  مـي  بر اين اساس واژه مشورت و مشاوره دلالت بر وضـعيتي 
آيـات و  . پردازنـد  مـي  از ديگران و تبادل نظـر خواهي  آزادانه و با اختيار كامل به نظر
 عنـوان  بـه . انـد  ترغيب نمـوده  »فرهنگ عمومي« مثابه بهروايات نيز چنين وضعيتي را 

  :خوانيم مي نمونه در قرآن كريم
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 ـوالذين اسـتجابوا  « و اقـاموا الصـلوه و امـرهم شـوري بيـنهم و ممـا        همبرب
  1؛رزقناهم ينفقون

كننـد و   مي و كساني كه دعوت پروردگارشان را اجابت كرده و نماز را بر پا
ميان آنهاست و از آنچه به آنهـا روزي   كارهايشان را به صورت مشورت در

  .»كنند مي انفاقايم  داده

شود در اين آيه امور عمومي به مؤمنان واگذار گرديده و از  مي كه ملاحظه طور همان
، محقـق نـائيني  به گفته . آنان خواسته شده با مشورت و رايزني به انجام آنها بپردازند

لكـن دلالـتش   ، جحان مشورت دليل نباشدخود بر زياده از ر خودي اين آيه بهاگرچه 
در كمـال  ، بر آنكه وضع امور نوعيه بر آن است كه بـه مشـورت نـوع برگـزار شـود     

البته برخي نويسندگان معاصر از اين آيه وجـوب شـورا بـر امـت در      )39(.ظهور است
صـرف نظـر از دلالـت وجـوبي يـا      امـا   )40(انـد،  اداره عمومي خود را برداشت نموده

نظـام   تأسـيس از  پيشدر مكه  اين آيهتوان گفت با توجه به نزول  ، مياستحبابي آيه
در اداره نوعي حوزه عمـومي  براي مردم  و بوده سازي نوعي فرهنگ ، درصددسياسي

در نتيجه خـودگرداني آنهـا را در ايـن حـوزه     ، شناخته به رسميتامور عمومي خود 
  .قرار داده است تأكيدمورد 

 قابـل تعبيـر   سـازي  اين دوران در قالب چنين فرهنگنيز در ) ص(تلاش پيامبر 
مگر اينكـه بـه   ، كند مينكسي در كارهايش مشورت «: فرمايد مي نمونه عنوان به است

هنگـامي كـه   «: فرمايـد  مـي  در جايي ديگـر  )41(؛»شود مي راه راست و مطلوب هدايت
بـه   زمامداران شما نيكان شـما باشـند و تـوانگران شـما سـخاوتمندان و كارهايتـان      

در اين موقع روي زمين از زير زمـين بـراي شـما بهتـر اسـت      ، مشورت انجام گيرد
  )42(.»)شايسته حيات و زندگي هستيد(

 يخاص ـه توان موارد زيادي را يافت كه حوز مي نيز) ص(در سيره عملي پيامبر 
. نـد كرد مي در آن حوزه مردم با مشورت عمل، براي فعاليت مردم در نظر گرفته شده

تجارت و كشاورزي بـا  ، خود در موارد متعدد در اموري از قبيل صنعت) ص(پيامبر 
كـه   طـور  همـان  )43(.گرفت مي و خود نيز مورد مشورت قرار كرد مي ديگران مشورت

                                                                 

  .38 ،)42(قرآن كريم، شوري . 1
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مسـتقيم توسـط مـردم     طور بهامور مذكور نه در دست دولت بلكه ، شود مي ملاحظه
 و عمـل  يگيـر  تصـميم يگـران  بـا د  وگو گفتگرفت و مردم با رايزني و  مي صورت

يكسان شركت كـرده و آزادانـه    طور بهافراد ها  وگو گفتاز آنجا كه در اين . ندكرد مي
عقلانيـت حاصـل از قـدرت اسـتدلال مبنـاي      ، نمودند مي طرحمي خود را ها ديدگاه
 حوزه عمـومي تحقـق  از ي شكل، گرفت و بدين ترتيب مي و عمل قرار يگير تصميم

دينـي و بـه    سالاري مردمدر صورت تحقق چنين فضايي در ، اسبر اين اس. يافت مي
دينـي و شـورايي   هـاي   دينـي بـر آمـوزه    سـالاري  ردمم با توجه به ابتناء، ديگر سخن
تـوان از نـوعي نظـم دموكراتيـك مشـورتي سـخن گفـت كـه در آن          ، ميدانستن آن

  .شود مي به رسميت شناخته »گرداني دموكراتيك شهروندانخود«
مشـروعيت  «تـوان از ايـده    مـي  دينـي نيـز   سالاري مردمدر نظريه ، اينافزون بر 

خصـلتي   ،در اين نظريه نيز مشـروعيت قـوانين  . سخن گفت »هنجاري قوانين جامعه
در . آمـده باشـند   دست بهدر فرايندي عادلانه و مشروع يعني اينكه . دنياب مي هنجاري

 روع و عادلانـه دانسـته  اين فرايند در صـورتي مش ـ ، الگوي نظم دموكراتيك مشورتي
، شـركت نمـوده   يگير تصميمشكل برابر و آزادانه در فرايند ه شد كه شهروندان ب مي

نظــر مــورد اجمــاع يــا حــداقل تفــاهمي آنــان مبنــاي ، پــس از رايزنــي و اســتدلال
دينـي نيـز حـق مشـاركت      سـالاري  مـردم در نظريـه  . و عمل قرار گيرد يگير تصميم

، شـود  مـي  بـه رسـميت شـناخته    يگير تصميمفرايند  يكسان و آزادانه شهروندان در
قـدرت   براسـاس كننـدگان   اجماع و يا تفـاهم و توافـق شـركت    ،يگير تصميممبناي 

دينـي   سـالاري  مـردم اين همسويي نيز با قرائني شـورايي از  . شود مي استدلال دانسته
  .است قابل تبيين

بـه آن  هـاي پيشـين    قسـمت تفكيك مفهومي مشورت از شورا كـه در   براساس
مختصـاتي اسـت كـه     ةگيرنـد بردر يگيـر  تصميمنهاد  مثابه بهمفهوم شورا ، اشاره شد
مشـروعيت   مسـئله از خصلت هنجـاري در  ، ديني با تكيه بر آن سالاري مردمالگوي 
، دينـي شـورايي بـوده    سـالاري  مـردم در  يگيـر  تصـميم نهاد . برخوردار شود قوانين

در قـرآن كـريم خطـاب بـه     . آورد دست مي بهو روايات مشروعيت خود را از آيات 
  :خوانيم مي )ص( پيامبر اعظم

فضّوا من حولـك   حمةفبما ر« اً غليظ القلب لان كنت فظ من االله لنت لهم و لو 
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مت فتوكل علي االله ان عزفأعف عنهم و استغفرلهم و شاورهم في الامر فاذا 
  1؛االله يحب المتوكلين

نـرم و مهربـان شـدي و اگـر      )مردم(رابر آنان رحمت الهي در ب )بركت(به 
پس آنها را بـبخش و  ، شوند مي خشن و سنگدل بودي از اطراف تو پراكنده

براي آنان آمرزش بطلب و در كارها با آنان مشورت كن پـس هنگـامي كـه    
  .»تصميم گرفتي بر خدا توكل كن زيرا خداوند متوكلان را دوست دارد

دسـت   بـه دقت در مفهوم اين آيه و توجه به زمان و شأن نزول آن دو نكته مهـم را  
حـاكم   عنـوان  بـه را ) ص(نخست اينكه اين آيه در مدينه نازل شده و پيامبر : دهد مي

 ـ  دهد مي خطاب قرار رغـم اينكـه   ه و دوم اينكه پس از جنگ احد نازل گرديـده و ب
بـه دليـل   ، خـروج از مدينـه بـراي دفـاع     بـر  مبنينتيجه عمل به نظر شورا و اكثريت 

امـا همچنـان   ، بـه شكسـت انجاميـد    )ص( سرپيچي برخي مسلمانان از دستور پيامبر
 مثابـه  بـه بيانگر اهميت جايگاه شـورا  ، اين دو نكته. به شورا امر گرديده استايشان 
بـه همـين دليـل اسـاس شـورايي بـودن       . در دولت اسلامي اسـت  يگير تصميمنهاد 
كـه محقـق نـائيني     طـور  همان ؛ديني با تكيه بر اين آيه قابل اثبات است سالاري مردم

  :دهد مي توضيح گونه ايناساس شورايي بودن نظام سياسي اسلامي را 

كـه عقـل كـل و نفـس عصـمت       »و شاورهم في الامـر «دلالت آيه مباركه «
 ،انـد  را بدان مخاطب و به مشورت با عقلاي امت مكلف فرموده) ص( پيامبر
  )44(.»ال بداهت و ظهور استدر كم

توان موارد متعددي يافـت   مي حاكم اسلامي نيز عنوان به) ص( در سيره سياسي پيامبر
امور نظامي را با مشـورت بـا كارشناسـان و     ويژه بهدر امور اجرايي  يگير تصميمكه 

و نيز درباره  )45(خندق و بدرجنگ نمونه در  عنوان به. اصحاب به انجام رسانده است
با شوراي اصحاب و ياران خود تبادل نظـر   )46(چگونگي دفاع از مدينه در جنگ احد

  .نظر شورا عمل نموده است ، براساسنموده
بـودن يـا نبـودن شـورا بـراي      آور  الـزام صرف نظـر از اختلافـاتي كـه دربـاره     

به شورا  اصل وجوب مراجعه، حاكم اسلامي معصوم وجود دارد عنوان به) ص( پيامبر
                                                                 

  .159 ،)3(مران قرآن كريم، آل ع. 1
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ه، بـا تفكيـك حـاكم معصـوم از     زعـم نگارنـد   بـه . و كارشناسان قابل ترديـد نيسـت  
امـا بـراي حـاكم    ، بـوده آور  الزام، اما غيرشورا براي حاكم معصوم الزامي، معصومغير
پـذيرش اصـل    براسـاس  )47(.آيـد  مـي  به حسابآور  الزاممعصوم هم الزامي و هم غير

اين اصل ظرفيت ، معصوماسلامي با حاكم غير ورا در حكومتآوري ش الزامي و الزام
گفـت  تـوان   مي آن براساسآورد كه  مي ديني فراهم سالاري مردممناسبي براي نظريه 

يابد و بدين  مي ي تنها در قالب شوراهاي تخصصي مشروعيتگذار قانونمشروعيت 
را در  »مشــروعيت هنجــاري قــوانين«تــوان  مــي» وجــوب«اصــل  ، براســاسترتيــب
دينـي نيـز همچـون نظـم      سـالاري  مـردم در ، در نتيجه ؛ديني تبيين كرد سالاري مردم

  .شود مي پذيرفته »اصل مشروعيت هنجاري قوانين جامعه«، دموكراتيك مشورتي
ي و در نتيجه همسويي گذار قانونديني در فرايند  سالاري مردمشورايي دانستن 

. آورد دنبال مـي  بهمهم ديگري را  نكته، اين نظريه با الگوي نظم دموكراتيك مشورتي
در ، رأي اكثريـت عبـور كـرده    سازوكاري از گذار قانونديني در فرايند  سالاري مردم
بـه ديگـر   . پذيرد مي» توافق«و  »تفاهم«يا  »اجماع«اصل  براساسمشروعيت را  ،اصل

ي در اين نظريه در صـورتي قابـل اثبـات اسـت كـه در      گذار قانونسخن مشروعيت 
يكسـان و آزادانـه بـه بحـث و      طـور  بهكنندگان در اين فرايند  شركت، ايزنيفرايند ر
از ديدگاه خود با اسـتدلال دفـاع نماينـد كـه نتيجـه آن پـذيرش       ، پرداخته وگو گفت

نـه  سـازوكار  البته پذيرش اين . برخوردار باشدتر  ديدگاهي است كه از استدلال قوي
انكار كلي رأي اكثريت است بلكه به اين معناست كـه در مرحلـه نخسـت     به مفهوم

ايـن  لـي  يدلاه چنانچه باما  ي مشروعيت يابدگذار قانونتا است  اجماع و تفاهم لازم
سر نگردد سـازوكار   عنـوان  بـه گريزي از مراجعه به رأي اكثريـت  ، اجماع و تفاهم مي

دينـي   سـالاري  مردممهم هاي  ييو همسوها  از آنچه گذشت قرابت )48(.عقلايي نيست
  .با الگوي نظم دموكراتيك مشورتي در سطح ملي آشكار گرديد

نظريــه . تــوان از همســويي ايــن دو ســخن گفــت مــي در ســطح فراملــي نيــز
بـه رسـميت   را  »انديشي اخلاقـي  جهان«ديني نيز در سطح فراملي ايده  سالاري مردم
 قابـل پـذيرش   ،ي نيـز بـه دو مفهـوم   دين ـ سالاري مردماين ايده در نظريه . شناسد مي
آنها الگوهـاي   براساسنخست پذيرش اصل تنوع فرهنگي كشورهاست كه . نمايد مي

خـود را در  ، دينـي  سـالاري  مـردم نظريه . گيرد مي هاي سياسي شكل مختلفي از نظام
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كه جوهره دموكراسي را بـا   كند مي الگويي معرفي، برابر ديگر الگوهاي نظام سياسي
مفـروض  رو،  از اين ؛كند مي تحليل و تبيين، ديني توجيههاي  مرجعيت دين و آموزه

تنـوع و تعـدد فرهنـگ و     براسـاس الگوهاي مختلف  گيري امكان شكل ،اين ديدگاه
بر اين باور اسـت كـه حـل مشـكلات جهـاني و      ، با اين وجود. مكاتب فكري است

اي كنـوني مسـتلزم پـذيرش مرجعيـت اصـول اخلاقـي       تحقق صلح و عدالت در دني
مبنا قرار گرفتن ، تنها راه تحقق عدالت، در فضاي تنوع كنوني. جهاني و بشري است
  .رفتار نمايندآنها  براساسي الملل بينشمولي است كه نهادهاي  اصول اخلاقي جهان

در دينـي را   سـالاري  مـردم نكته بسيار مهمي كه ظرفيت انتقادي مضاعف نظريه 
اين است كه ايـن نظريـه   ، سازد مي مقايسه با الگوي نظم دموكراتيك مشورتي نمايان

 از ديـدگاه  »حقـوق بشـر  «شـمول بـه جـاي مفهـوم      در تدوين اصول اخلاقي جهـان 
تعـاليم  ، بر اين باور است چنانچه در تـدوين ايـن اصـول   و  كند مي تري دفاع متكامل

ع و تفـاهم بيشـتري نسـبت بـه اصـول      امكـان اجمـا  ، اديان توحيدي مبنا قرار گيرند
ين مباني تر مهماين مدعا ريشه در يكي از . آمده وجود خواهد داشت دست بهاخلاقي 
يِ معرفت  بـر  مبتنينظريه اين  ،شناختي به لحاظ معرفت. ديني دارد سالاري مردم شناخت

با توجـه  . است» مددرساني وحي به عقل«و ضرورت  »عقل و وحي«اصل سازگاري 
يك منبع شـناخت   عنوان بهعقل ، با مراجعه به متون ديني و پذيرش مرجعيت دينبه 

و جايگـاه   »عقـل بشـري   پذيري خطا«اصل  اما براساس 1؛شود مي به رسميت شناخته
يِ وحي در معرفت رساني وحي به ضرورت مدد 2،انسان با مراجعه به آيات قرآن بخش

  .گردد مي عقل به منظور پرهيز از خطا اثبات
بـه  منبع اصلي و خطاناپـذير معرفـت    عنوان بهدر اين نظريه وحي ، بدين ترتيب

عقـل   كارگيري بهشود و ضرورت مراجعه به آن در كنار تعقل و  مي شناخته رسميت
ايـن ديـدگاه بـر ايـن اسـاس تـدوين اصـول اخلاقـي         . گيـرد  مـي  قـرار  تأكيدمورد 
بـر ايـن   ، تعاليم آنها لازم دانسته كارگيري بهرا با مراجعه به اديان الهي و  شمول جهان

ي بـه نهادهـا و   الملل ـ بـين هـاي   ارجاع نزاع، اصول اينباور است در صورت تدوين 
در اگرچـه  . طرف نمايدبرعادلانه هاي مذكور را  تواند نزاع مي يالملل هاي بين محكمه

                                                                 

  ...سوره انبياء و 22، سوره يوسف 2، سوره روم 24نمونه آيات  عنوان به. 1
  ...سوره نساء و 113، سوره انعام 38، سوره نحل 89نمونه آيات  عنوان به. 2
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 ـ   است اما انديشي  نوعي آرماناين ايده شرايط كنوني  لحـاظ  ه ترديـدي نيسـت كـه ب
وجـود   شـمول  جهـان هـاي   امكان اثبات مطلوبيت اين ايده در برابر ديگر ايده، نظري
يِ ديني از اصل جهان سالاري مردمتوان در نظريه  ، ميهر رويه ب. دارد اخلاقي  انديش

  .با مرجعيت دين سخن گفت
دينـي و   سـالاري  هـاي مـردم   و همسوييها  قرابت، از مجموع ملاحظات پيشين

بـه مفهـوم   ها  اين همسويي، ترديد بي. شورتي آشكار گرديدالگوي نظم دموكراتيك م
هـا،   گيـري  دهنده جهت هماني ميان اين دو نظريه نيست بلكه نشان اين ةپذيرش رابط

هر ها،  اين اشتراك و قرابت. ي مشترك ميان آنهاستها ديدگاهو برخي ها  مشغولي دل
هـاي   ادامه با تكيه بر مؤلفـه در . ده استكربرخوردار دو نظريه را از خصلت انتقادي 

يِ، گفته انتقادي پيش   .پردازيم مي ديني سالاري مردمنظريه  به بررسي ظرفيت انتقاد

ي . 4   ديني سالاري مردمظرفيت انتقاد

جامعه مطلوب مـورد نظـر   ، بوده برخوردارديني نيز از خصلت انتقادي  سالاري مردم
تـر   براي روشـن . كند مي معرفي »يافتهجامعه رها«خود را در دو سطح ملي و فراملي 

رقيـب  هـاي   نسبت به برخي از نظريـه آن را  توان نقد ، ميشدن مختصات اين جامعه
 بـه نظـر   )الگـوي درونـي كشـورهاي اسـلامي    (در سطح ملـي  . مورد توجه قرار داد

كه در اينجا  دهد مي ديني الگوهاي متعددي را مورد انتقاد قرار سالاري ، مردمرسد مي
دموكراتيك الگوي نظام سياسي غير: كنيم مي نمونه اشاره عنوان بهه مهم آن ننموبه دو 

  .اسلامي و الگوي نظام سياسي سكولار اسلامي

  دموكراتيك اسلاميديني و الگوي نظام سياسي غير سالاري مردم

دموكراتيك در كشورهاي اسـلامي  الگوي نظام سياسي غيرهرگونه ديني  سالاري مردم
تحقـق   و مطلـوب نبـوده   الگـو ايـن  ، بـه عبـارت ديگـر   . دهد مي قراررا مورد انتقاد 

. سـازد  مـي  ديني موجبات رهـايي شـهروندان مسـلمان از آن را فـراهم     سالاري مردم
حكومـت  «جـوهر دموكراسـي يعنـي    ديني  سالاري مردمنظريه كه گذشت  طور همان
 ردمـي جـاي  در درون نظم مرو،  از اينشناسد و  به رسميت ميدين  برپايهرا  »مردم
تابند و در درون نظم سلطاني  نميكه اين جوهره را برهايي  ، دولتدر نتيجه. گيرد مي

از ديرباز جوامـع اسـلامي شـاهد پيـدايش     . ندشو مي فاقد مطلوبيت تلقي، قرار دارند
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كـه وجـه اشـتراك آنهـا قـرار گـرفتن در       هـايي   ؛ دولتبوده استهايي  دولتچنين 
نظم ترتيباتي است اين مقصود از . ه مسلمانان استنظم سلطاني از ديدگا چهارچوب

امـا   شوكت و اقتدار كه هر چند در ابتدا دليلي بر حجيت آن وجود نداشـت  بر مبتني
و صـيانت از نظـام    ومـرج  هـرج به علـت حفـظ كافـه مـردم از آشـوب و      ، در ادامه
  )49(.پا كردو مشروعيتي براي خود دست، اجتماعي

نظمي  ـخواه شيعه و خواه اهل سنت   ـنظم سلطاني در انديشه سياسي اسلامي  
 چرا كه نـه بـا مبـاني امامـت و نـه خلافـت سـازگار       ؛ دشو مي فاقد مشروعيت تلقي

آمده در جهان اسلام موجبـات عملـي پـذيرش    تحولات پديد، با اين وجود. نمود مي
مشروعيت ثانويـه  اما  يتدر نتيجه از وصف مشروع، الگوي سلطنت را فراهم ساخته

از اساس بـا نظـم سـلطاني مخالفـت     ، ديني سالاري مردمنظريه . ده استبرخوردار ش
گونه مشروعيتي حتي از نوع مشروعيت ثانويه را براي ايـن الگـوي نظـم     دارد و هيچ

جهـان   زيسـت مسـتعمره شـدن   ، افزون بـر ايـن  . پذيرد نميسياسي در شرايط كنوني 
و رايزني براي  وگو گفتعدم امكان ، طاني و مناسبات آنشهروندان از سوي نظم سل

شــهروندان و امتنــاع حــوزه عمــومي و در نتيجــه فقــدان خــودگرداني دموكراتيــك  
در  يگيـر  تصـميم ي و گـذار  قـانون شهروندان و در نهايت فقدان مشروعيت فراينـد  

ينـي  د سـالاري  مـردم ين انتقاداتي است كه نظريه تر مهماز جمله ، درون نظم سلطاني
، بر ايـن اسـاس  . كند مي سلطنتي و مناسبات نظم سلطاني مطرحهاي  دولتنسبت به 
بـراي   »رهـايي «دموكراتيـك اسـلامي فاقـد عنصـر     الگوي نظام سياسـي غير هرگونه 

  .گردد نميجامعه مطلوب تلقي ، شهروندان بوده
نگاهي گذرا به وضعيت كشورهاي اسلامي در شرايط كنوني و وجـود عناصـر   

ميـت    ، از نظم سلطاني در برخـي از آنهـا  توانمندي  ظرفيـت   ،از سـويي بـه لحـاظ ك
از ، دهد مي مذكور نشانهاي  دولتديني را در مقايسه با  سالاري مردمانتقادي الگوي 

دينـي در جوامـع    سـالاري  مـردم ضرورت تلاش بـراي تحقـق الگـوي    ، سوي ديگر
  .سازد مي اسلامي را نمايان

  سياسي سكولار اسلامي ديني و الگوي نظام سالاري مردم

 سـالاري  مـردم كه  گيرد مي الگوي نظام سياسي سكولار اسلامي قرار، در سويي ديگر
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ايده سكولاريسـم اسـلامي اسـت كـه از      بر مبتنياين الگو . پردازد مي ديني به نقد آن
پـذيرش   بـر  مبتنـي ايـده مـذكور   . سوي برخي روشنفكران مسلمان مطرح شده است

 ، براسـاس ريسم و در نتيجه سكولار بودن ذاتي اسلام بودهسازگاري اسلام و سكولا
بنـدي الگـوي دولـت     اين ايـده در صـورت  . شود مي آن جدايي دين از دولت مطرح

توان در مقابل دو الگوي دولت لائيـك   مي كه كند مي از دولتي حمايت، مطلوب خود
ز سـويي  ا، ايـن دولـت  . از آن به دولت سكولار اسـلامي تعبيـر كـرد   ، و دولت ديني

 يگير تصميمو  سازي نهاد، شناسد و از سوي ديگر مي ديني را به رسميتهاي  ارزش
بـر ايـن اسـاس دولـت سـكولار       )50(.دهـد  مـي  عقل بشري صورت براساسخود را 

هاي زنـدگي سياسـي    اسلامي از آنجا كه به هر حال مرجعيت دين را در تبيين ارزش
با الگـوي دولـت لائيـك    ، را رعايت نمايد آنها كند مي شناسد و تلاش مي به رسميت

و از آنجا كه به هر روي مرجعيت دين در تنظيم قـوانين مـورد نيـاز     گيرد مي فاصله
بـدين  . گيـرد  مـي  در مقابل الگوي دولت دينـي قـرار   كند مي زندگي سياسي را انكار

 ردگي ـ مي ديني قرار سالاري مردمالگوي سكولار اسلامي نيز در مقابل الگوي ، ترتيب
بـه رسـميت   دينـي مرجعيـت ديـن در تنظـيم زنـدگي سياسـي را        سالاري مردمرا زي
  .ديني جاي داردهاي  دولتشناسد و در زمره  مي

تابـد و   نمـي وي دولـت سـكولار اسـلامي را نيـز بر    سالاري ديني، الگ ـ نظريه مردم
سالاري ديني نسـبت   ترين انتقادي كه نظريه مردم مهم. نسبت به آن نگاهي انتقادي دارد

گـذاري   گـذاري از قـانون   ناظر به تفكيك انتزاعي حوزه ارزش كند ميارائه  الگواين به 
اين دو حـوزه اگرچـه بـه لحـاظ نظـري و انتزاعـي دو       . در تنظيم زندگي سياسي است

انـد، در واقعيـت و عمـل دو روي يـك سـكه بـه شـمار         تفكيك حوزه متفاوت و قابل
هـاي   در هر جامعه تنظيم قوانين زندگي سياسي ـ اجتماعي با توجـه بـه ارزش   . آيند مي

هـاي زنـدگي    بـا پـذيرش مرجعيـت ديـن در تبيـين ارزش     . گيرد ميآن جامعه صورت 
د چـرا كـه   شـو  ناپـذير مـي  ي گريزگذار سياسي، مراجعه به منابع و متون ديني در قانون

هاي مذكور ايـن مراجعـه را    ها و درك عدم مغايرت قوانين با ارزش حداقل فهم ارزش
گذاري، به مفهوم پذيرش مرجعيت ديـن   و مراجعه به آنها براي قانون نمايد ميضروري 

توان گفت الگوي دولـت سـكولار اسـلامي     در واقع مي. در تنظيم زندگي سياسي است
  .نيستست كه از انسجام نظري دروني برخوردار اي استوار ا برپايه ايده
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حـوزه   ،در الگـوي مـذكور همچـون الگـوي ليبـرال دموكراسـي      ، افزون بر اين
خـودگرداني  و رايزنـي شـهروندان ممتنـع و در نتيجـه      وگـو  گفـت عمومي و امكان 
ي در گـذار  قـانون شود و در نهايـت فراينـد    نميشناخته  به رسميتدموكراتيك آنان 
نظريـه  هـاي   شـاخص  براسـاس رأي اكثريت جاي گرفته و در نتيجه  درون سازوكار

الگـوي دولـت سـكولار    ، اين نكـات انتقـادي  . دشو مي انتقادي فاقد مشروعيت تلقي
از ديـدگاه  ، در نتيجـه ، جـاي داده  نشـده  و جوامع رهـا ها  دولتاسلامي را در زمره 

  .دشو مي مطلوب تلقيديني غير سالاري مردمنظريه انتقادي 
تـوان ظرفيـت    مـي  نيـز  )الگوي بيروني كشـورهاي اسـلامي  (در سطح فرا ملي 

ديني را نسبت به ديگر الگوهاي نظري مشاهده كـرد كـه    سالاري مردمانتقادي نظريه 
الگوي ليبرال دموكراسي و الگوي نظم : كنيم مي نمونه به دو مورد مهم اشاره عنوان به

  .دموكراتيك مشورتي

  وي ليبرال دموكراسيديني و الگ سالاري مردم

ديني از ظرفيت انتقادي بـالايي نسـبت بـه الگـوي ليبـرال دموكراسـي        سالاري مردم
، دسـته نخسـت  . توان بـه دو دسـته تقسـيم كـرد     مي اين انتقادات را. است برخوردار

همانند الگوي نظـم دموكراتيـك مشـورتي بـه      سالاري مردمانتقاداتي است كه نظريه 
شهروندان از سوي نظـام  جهان  زيستمستعمره شدن . داند مي ليبرال دموكراسي وارد

و  وگـو  گفـت فقدان حوزه عمومي و در نتيجه عدم امكان ، سياسي حاكمـ اقتصادي  
دموكراتيـك شـهروندان و در نهايـت    خـودگرداني  فقـدان  ، شهروندان ةرايزني آزادان

دسـته  ين انتقـاداتي هسـتند كـه در    تـر  مهـم فقدان مبناي مشروعيت هنجاري قوانين 
در الگوي ليبرال دموكراسي حـوزه خصوصـي بـه رسـميت     . گيرند مي نخست جاي

. يسـت نحـوزه عمـومي فـراهم     گيـري  در اين بين شرايط شـكل اما  شود مي شناخته
پذيرد و سازوكار حاكم  مي مشاركت شهروندان تنها از طريق اصل نمايندگي صورت

  .رأي اكثريت، نمايندگان يگير تصميمبر 
 يعنـي ناسـازگاري عـدالت و آزادي پديـد     مسـئله ين تـر  مهـم در چنين الگويي 

 متفكـران ليبراليسـم كلاسـيك و هـم جديـد      يهـم در آرا را اين ناسازگاري  .آيد مي
از چنـان جايگـاهي    افكـار جـان لاك آزادي  نمونه در  عنوان به. توان مشاهده كرد مي
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از ، از نظـر وي . يت آن استد كه مشروعيت دولت نيز منوط به رعاشو برخوردار مي
اً آزاد كه همة انسان آنجا تـوانيم از   نمـي كـس را   هيچ، برابر و مستقل هستند، ها طبيعت

مگـر بـا   ، وضع طبيعي خارج كنيم و تحت سلطه قدرت سياسي ديگري قـرار دهـيم  
ين هدف حكومـت و عامـل   تر مهمبه همين دليل، در اين ديدگاه  )51(.موافقت خود او

فريـدريش  در افكار . ن نيز برقراري و حفظ آزادي است و نه عدالتآور آ مشروعيت
ان ليبرال جديد نيز با تكيه بر مفهـوم  پرداز نظريهين تر مهميكي از  عنوان به فون هايك

در ، به عقيـده وي . توان برتري آزادي بر عدالت را مشاهده كرد مي» نظم خودجوش«
لاً بـروز كنـد    تواند نميعدالتي اجتماعي  ، مسئله بيآزاد و در اقتصاد آزاد هجامع ، اصـ
حـال آنكـه در   ؛ عدالتي اجتماعي بـه معنـاي توزيـع ناعادلانـه ثـروت اسـت       بي زيرا

عادلانه حاصل عملي غيرتوزيع ثروت را توانيم  نمي ،آزاد و در اقتصاد بازاراي  جامعه
لاً  ؛بدانيم ي نظـم  زار نـوع زيـرا بـا   تـوانيم آن را حاصـل هـيچ عملـي بـدانيم      نمياص

  )52(.است )خودجوش(انگيخته اجتماعي آزاد و خود
خاص نسـبت بـه    طور بهديني  سالاري مردمانتقاداتي است كه نظريه ، دسته دوم

اين انتقادات ناظر به محتواي ديني و پـذيرش  . داند مي الگوي ليبرال دموكراسي وارد
دينـي و  رديني و محتـواي غي  سالاري مردممرجعيت دين در زندگي سياسي از سوي 

 دليـل  بـه  . باشد مي انكار مرجعيت دين در زندگي سياسي از سوي ليبرال دموكراسي
ديني نسبت به ليبرال دموكراسي و الگـوي   سالاري مردماز سوي  هاانتقاداين اشتراك 

  .كنيم مي صورت يكجا به آنها اشارهه ب، در ادامه، نظم دموكراتيك مشورتي

  ديني و الگوي نظم دموكراتيك مشورتي سالاري مردم

متعـدد و مهمـي بـا الگـوي نظـم      هـاي   ديني همسويي و قرابت سالاري اگرچه مردم
 به ايـن الگـو وارد  را نيز انتقاداتي ـ كه به آنها اشاره شد   ـدموكراتيك مشورتي دارد  

. هـد د مـي  ديني را نشـان  سالاري مردمكه توجه به آنها ظرفيت انتقادي افزون  داند مي
 سـالاري  مـردم گرفتـه از محتـواي دينـي     نشئتاين انتقادات ، كه اشاره شد طور همان

پذيرش مرجعيت ديـن در زنـدگي سياسـي از ظرفيـت      دليل به  اين الگو. ديني است
ســي و نظــم ظرفيتــي كــه معايــب الگــوي ليبــرال دموكرا؛ دهشــمناســبي برخــوردار 

اً اين ظرفيت . سازد مي طرفدموكراتيك مشورتي را بر گرفتـه از ماهيـت    نشئتعمدت
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شـورايي  . بـه آن پـرداختيم  هاي پيشين  بخشديني است كه در  سالاري مردمشورايي 
توفيـق  بـه گفتـه   . نوبه خود به معناي التزام به ديـن اسـت   ديني به سالاري مردمبودن 

شوراي اسلامي به سبب ارتباطش با اصول شـريعت و تقييـد آن بـر    ، محمد الشاوي
در  ـحزبي  چنـد حل و درمان مناسبي براي حفاظت جامعه از آفات نظام  راه، شريعت

حزبي و به طور كلـي آفـات نظـام     و آفات انحصار حزبي در نظام تك ـنظام ليبرالي  
و لكن احـزاب را هماننـد    كند ميناز وجود احزاب منع را شورا . كند مي حزبي ارائه

كـه ايـن امـر موجـب      كنـد  مـي  امت و دولت مقيد به اصول شريعت و سـيلدت آن 
 حزبـي  و افراطي كه به تك شده شود كه به چندحزبي منجر مي جلوگيري از تفريطي

دار بودن شورا و  تربيتي بودن شورا را از عوامل ريشه، اين بر علاوهوي  )53(.انجامد مي
  :داند مي در نتيجه برتري آن

 ـاي  بخشد و آن را شـيوه  مي به شورا نيرويي مردمي، قداست شريعت« راي ب
و از افـراد و   دهـد  مـي  اصل همبستگي و يكپـارچگي قـرار   براساستربيت 

و التـزام بـه احكـام     كند مي دفاع، مردم با حمايت و حراست از قواعد شورا
در نتيجه شورا نظريـه تربيتـي   . داند مي شورا را از روي رضايت باطني لازم

  )54(.»است دارتر احكام اسلامي است و به همين دليل ريشه براساساسلامي 

ابتنـاي آن بـر ديـن و     دليـل  بـه  دينـي   سـالاري  مردمگرايانه  ظرفيت معنويت بنابراين
در برابر الگوهاي  سالاري مردمگونه  از نقاط قوت اين، ديني همچون شوراهاي  آموزه
توان بـه ايـن نكتـه نيـز اشـاره كـرد كـه در نظريـه          ، ميافزون بر اين. است آن ديگر
شود  مي هنجارها و اصول اخلاقي تلقي شناختي منبع معرفت دين، ديني سالاري مردم

انديشـي اخلاقـي در    تواند مبناي محكم و سودمندي بـراي جهـان   مي و از اين جهت
زّيت . ي تلقي گرددالملل بينمنازعات  كه در مباحث گذشـته اشـاره    يطور هماناين م

ديني نسبت به الگوي نظم دموكراتيك مشـورتي را   سالاري مردمموجبات امتياز ، شد
  .سازد مي فراهم، كند مي دفاع انديشي اخلاقي كه از ايده جهان

  فرجام سخن

  .دينـي هـدف اصـلي مقالـه حاضـر بـود       سـالاري  مردمتبيين ظرفيت انتقادي الگوي 
نظريـه انتقـادي نـو و تبيـين چگـونگي انعكـاس       هـاي   بدين منظور با الهام از آموزه
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در مرحلــه نخســت ، اي انتقــادي آن در الگــوي نظــم دموكراتيــك مشــورتي محتــو
دينـي بـا الگـوي نظـم دموكراتيـك       سـالاري  مـردم الگوي هاي  و قرابتها  همسويي

 سـالاري  مـردم در مرحله دوم با مقايسـه الگـوي   ، مشورتي مورد بررسي قرار گرفت
ملي ظرفيـت  فرا نظام سياسي در دو سطح ملي و ين الگوهايتر مهمديني با برخي از 

دستاوردهاي نظري مقاله  عنوان بهنكات زير . ديني تبيين گرديد سالاري مردمانتقادي 
  :باشد مي قابل توجه
نسـبت بـه   را دينـي   سـالاري  مردمظرفيت انتقادي الگوي  ،ملاحظات پيشين. 1

ظرفيت انتقادي اين الگو نسبت به چهـار  ، نمونه عنوان به. الگوهاي مختلف نشان داد
ليبرال دموكراسـي و نظـم دموكراتيـك    ، دولت سكولار اسلامي، الگوي نظم سلطاني

  .مشورتي آشكار گرديد
ديني نسبت بـه   سالاري مردماز مباحث گذشته ظرفيت انتقادي بيشتر الگوي . 2

 ـ   . الگوي نظم دموكراتيك مشورتي آشـكار گرديـد   رغـم   همباحـث مقالـه نشـان داد ب
نظم دموكراتيك مشورتي از ظرفيت انتقادي نسبت بـه  برخورداري بسيار زياد الگوي 

ديني ظرفيت انتقـادي   سالاري مردمالگوي مذكور نسبت به ، الگوي ليبرال دموكراسي
  .است تري داراكم

 ةســوي»دو«ضــرورت حاضــر مقالــه  ،گيــري كلــي از مباحــث عنــوان نتيجــه بــه. 3
سـالاري دينـي    مردم. ادبراي كشورهاي اسلامي مورد تأكيد قرار درا سالاري ديني  مردم

چـرا كـه از    ،آيـد  مـي امروزه ضرورتي انكارناپذير براي كشورهاي اسلامي به حسـاب  
را از آفاتي  آنهاد، از سوي ديگر، شو سويي مانع غلطيدن آنها به الگوي نظم سلطاني مي

شـدن   اگرچه جهاني ؛ندهسترو  ند كه ديگر الگوهاي نظم سياسي با آن روبهك ميمصون 
  .كند ميعنوان الگوي برتر معرفي  ليبرال دموكراسي را به ،يك واقعيت مثابه به

از وصـف  ، در كنـار مشـكلات تئوريـك   ليبـرال دموكراسـي   رسـد   مـي  به نظـر 
ايـن الگـو بـه دليـل رشـد      . يستندر كشورهاي اسلامي برخوردار  1»بودگي مربوط«

                                                                 

، شـود كـه مقصـود از آن    مـي  در نظر گرفتـه  Relevence معادل »بودگي مربوط«در اينجا . 1
اجتماعي مساعد براي  ـسياسي   هاي  الگوي نظري با شرايط و زمينههماهنگي يك نظريه يا 

دو شـرط اساسـي موفقيـت    » Coherence انسـجام «بودگي در كنـار   مربوط. تحقق آن است
  .آيند مي نظريه به حساب
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 ـ مداخلـه تشديد اقدامات در پي در كشورهاي اسلامي  گرايي روزافزون اسلام  ةجويان
اجتماعي حاكم بـر  ـ غرب در اين كشورها و ناهماهنگي با فرهنگ و شرايط سياسي  

، طلبـد  مـي كشورهاي اسلامي و عوامل ديگر كه پرداختن بـه آنهـا فرصـت مسـتقلي     
دينـي بـراي    سـالاري  مـردم راهبـردي   »ضـرورت «بنـابراين،  . اسـت  نامربوط يالگوي

لّ   .نمايد يم مكشورهاي اسلامي گريزناپذير و مس
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   ها نوشت پي
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