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المسلمين در كشور مصر و شهر اسـماعيليه اسـت، مصـطفي     حسن البنا باني جنبش اخوان چكيده:
گذاري كرد. اين  سباعي نيز پيرو راه ايشان بود و همين جنبش را در كشور سوريه و در شهر حلب پايه

متفكر مسلمان درباره عدم جدايي دين و سياست، تشكيل حكومت بر اساس قوانين اسـلامي البتـه   دو 
يـكن در برخـي      صورت تدريجي و به دور از خشونت هم به اـ  نـه يزمعقيـده بودنـد، ل از جملـه نحـوه    ه

اـيز     بـش   شـوند  يم ـقانونگذاري در حكومت اسلامي و شيوه اداره نمودن جامعـه از هـم متم . رهبـر جن
و معتقـد بـود اسـلام اصـل      ستينگر يمالمسلمين مصر بيشتر از ديد صوفيانه به مسائل حكومت  اخوان

كه  است و يك جامعه اسلامي بايد اسلام و شريعت را مبنا قرار دهد و براساس آن اداره شود. درحالي
د كـه  پرداخـت و معتقـد بـو   المسلمين سوريه به تبيين نظريه سوسياليسم اسلامي مي رهبر جنبش اخوان

اـ           تـر از حسـن البن بـاعي بيش تـند. ضـمناً س اسلام و مسلمانان، بهترين نمونه بـراي تحقـق سوسياليسـم هس
  عملگرا بود.
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Abstract: Hassan al-Banna is the founder of Muslim brotherhood Movement in Egypt 

and city of Ismailia, while Mustafa al-Siba'i has been his follower and has founded this 

movement in Syria, and Aleppo. These two Muslim thinkers had similar views towards the 

connection between religion and politics, as well as establishment of a government 

according to Islamic Sharia, although through a gradual and non-violent process; however, 

they had different tendencies regarding legislation in Islamic government and 

administration of society. The leader of Muslim brotherhood movement of Egypt 

considered governmental issues almost from a Sufism point of view and believed that 

Islam is the base, and Islamic society must be administered according to Sharia. While the 

leader of Muslim brotherhood movement in Syria began to elaborate the “Islamic 

Socialism” theory. He believed that Islam and Muslims are the best example for realization 

of Socialism. Furthermore, al-Siba’i was more practical than Hassan al-Banna was. 
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  مقدمه
ر قرن بيستم جهان اسلام شاهد ظهور انديشمنداني در عرصه سياست و حكومـت بـود كـه    د

تأثيرات شگرفي بر دنياي اسلام و مسلمانان گذاشتند. اين انديشمندان و مصلحان ديني با تأكيد 
بر ضرورت نقش اسلام در جهت حل معضلات و مشكلات مسلمانان در جوامـع اسـلامي و   

ي خود را درخصوص سياست و حكومت بيان نمودنـد و  ها شهياندا، ه رهايي آنها از گرفتاري
به اجرا گذاشتند. حسن البنا يكي از پيشگامان و بنيانگذاران اين جريان جديد فكري و سياسي 
در جهان عرب بـود كـه در نيمـه اول قـرن بيسـتم در مصـر و در شـهر اسـماعيليه، جنـبش          

ي وي چنان دنياي عرب و مسلمان را تحـت  ها تلاشالمسلمين را تأسيس و رهبري كرد.  اخوان
نـام مصـطفي السـباعي در واقـع      تأثير خود قرار داد كه از بلاد سوريه نيز انديشمند ديگري به

المسلمين را در شهر حلـب بنيـان نهـاد. از     روي همين مسير شد و شعبه ديگري از اخوان دنباله
رفتـه اسـت انجـام ايـن تحقيـق      آنجا كه در مورد موضوع اين مقاله كار پژوهشي صورت نگ

المسلمين مصر و سوريه برخي كارهاي پژوهشي  در مورد اخوان يابد. البته ضرورت بيشتري مي
  صورت گرفته است از جمله:

(بررسـي   از جنبش تا نهاد: گذار از راديكاليسم به واقع گرايـي «ي با عنوان ا نامه پايان  . 1
  ؛جو يكاظم نيالد اسلام از، »ن مصر)المسلمي االله لبنان و اخوان حزب يا سهيمقا

فكـري و اجتمـاعي و سـاختار تشـكيلاتي جنـبش       يهـا  شهير«ي با عنوان ا نامه پايان  . 2
  ؛عبداالله فرهي از» المسلمين اخوان

در  »اجتمـاعي مصـر  - در تحولات سياسي نيالمسلم اخواننقش «ي با عنوان ا نامه پايان  . 3
  .نصديقه غلاميا از دوره حسني مبارك،

هدف اين مقاله بررسي تطبيقي نظرات و آراي اين دو انديشمند مصري و سوري در مـورد  
تحليلي بـه ايـن پرسـش    - حكومت است. تلاش پژوهش حاضر آن است كه با روش توصيفي

هـاي   پاسخ دهد كه وجوه اشتراك و افتراق آراي حسن البنا و مصطفي السباعي درباره ويژگـي 
  حكومت اسلامي چيست؟

  امه حسن البنان زندگي
 90ق. در ناحيه بحيره از شهر كوچك محموديـه (در  1324م./1906اكتبر  14حسن البنا در 

دنيـا آمـد. پـدر او شـيخ احمـد عبـدالرحمن البنـا السـاعاتي از          مايلي شمال غربـي قـاهره) بـه   
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كردگان دانشگاه الازهر در زمان شيخ محمـد عبـده، امـام جماعـت و معلـم مسـجد        تحصيل
محيط رشد و تربيت البنا محيطي كاملاً اسلامي بود. او در جوي اسلامي باليـدن   1محلش بود.

 2».اسلام، پدر من است و من جز او پـدري نـدارم  : «ديگو يمآغاز كرد، چنانكه خود صادقانه 
شروع كرد، اگرچه پـس از انـدك زمـاني    » الرشاد«خود را در مدرسه ديني  ةياولتحصيلات 

و  3درآمـد » الاخلاق الادبيه«مدرسه ابتدا به عضويت جمعيت  تصميم به ترك آن گرفت. در
پس از مدت كوتاهي رهبر انجمن گرديد. در همان ابتداي زندگي بود كـه البنـا شـاهد اولـين     

العاده عميقي بـر وي   بود و اين امر تأثير فوق» حصافيه«جلسه ذكر در محفل صوفيانه برادران 
به سـلك ايـن حلقـه درآمـد و بـا عبـدالوهاب        م. رسما1922ًق./1341او در سال  4گذاشت.

  و در تمامي طول زندگي شديداً تحت تأثير تصوف بود.  5حصافي، شيخ حلقه، آشنايي يافت
هـاي فكـري و سياسـي متعـددي      وي در طي دوران نوجواني و جـواني خـود بـه فعاليـت    

مـوز در تظـاهرات   آ عنوان دانش به اين مسائل اشاره نمود كه به توان يمپرداخت كه از جمله 
 6و در سرودن اشعار ميهني در اين ايـام شـهره بـود.    كرد يمم. شركت 1919ق./1337انقلاب 

رشيد رضا نيز در دسترسش بود و به تقليـد از آن مجلـه    المنار هًْمجلهمچنين در همين مدت، 
زنامه با گروهي از مردان مذهبي و سرشناس رو ضمناً 7منتشر كرد. الشمسي را به نام ا ماهانه
از  8را ايجـاد نمـود.  » انجمن جوانان مسلمان«را نيز منتشر كرد. او همچنين انجمني به نام  الفتح
  به اين موارد اشاره نمود: توان يمي ديگر حسن البنا قبل از تأسيس اخوان ها تيفعال

 رياست جمعيت ادبي برادران در مدرسه.. 1
 ت منع محرمات.همكاري با ديگر شاگردان مدرسه در تشكيل جمعي. 2
 تشكيل جمعيت خيريه حصافيه و برعهده گرفتن دبيري آن.. 3

                                                 
، 1، ترجمة و توضيحات سيد هـادي خسروشـاهي، ج  تاريخ جمعيت اخوان المسلمين از آغاز تا امروز)، 1387( ريچارد ميشل   1

  .89تهران: انتشارات وزارت امورخارجه، ص
، ترجمـة سـيد هـادي خسـرو شـاهي،      جنبش اسلامي معاصر نيتر بزرگاخوان المسلمن )، 1375( اسحاق موسي الحسيني   2

  .56- 55، صص2تهران: انتشارات اطلاعات، چ
 ، تهـران، نشـر  2جعثمـاني،   فـت خلا فروپاشـي  از اسـلام  جهـان  در سياسي انديشه)، 1384علي اكبر عليخاني و همكاران (   3

  .172صاجتماعي،  مطالعات و فرهنگ - انساني علوم پژوهشگاه
  .90- 89، صص1ميشل، همان، ج    4
  .174، ص2عليخاني، همان، ج    5
  .91، ص1ميشل، همان، ج    6
  .175، ص2عليخاني، همان، ج    7
  .25- 21صص همان، الحسيني،     8
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 عضويت در انجمن مكارم اخلاق اسلامي در قاهره.. 4
همكاري درتشكيل گروهي از دانشجويان دانشگاه الأزهر و دارالعلوم براي سـخنراني  . 5

 در مساجد و مراكز تجمع شهرها و روستاها.
ايجاد سازمان و تشـكيلاتي تأكيـد    ضرورت بر كه كسي ننخستي سنت، اهل درميان شايد

او در نهايت نيز در سال  1بود. البنا منجر شود، حسن اسلامي نمود تا در نهايت به تشكيل نظام
المسلمين (انجمن برادران مسلمان) را بنيان  م. در شهر اسماعيليه جمعيت اخوان1928ق./1346

ه صـراحت راه و سـلوك اخـوان را اسـلام حقيقـي      حسن البنا از همان زمان تأسيس ب 2نهاد.
المسلمين يك عقيده خالص اسلامي اسـت كـه بـه     عقيده اخوان: «گفت يمچنانچه  خواند يم

اندازه يك مو از اسلام منحرف نشده است، ... راه ما، راه رسول االله و عقيده ما از كتاب االله و 
جديد يك حيات اسـلامي را  وي كوشش نمود هدف ت 3».سنت پيغمبر سرچشمه گرفته است

طـور   و امثال آن بـه » اسلام قانون اساسي ماست«، »بازگشت به اسلام«در عباراتي كوتاه چون 
  4مختصر و موجز بيان نمايد.

ي خود را ابتدا در ابعـاد  ها تيفعالحسن البنا كه از اوضاع زمان خود در مصر نگران بود، 
المسـلمين   وي بـا تأسـيس جمعيـت اخـوان     5فرهنگي، اخلاقي و فكري و عقيدتي آغاز كـرد. 

ي خود را كه شامل احياي احكـام و شـعائر مـذهبي، مبـارزه بـا فسـق و فجـور و        ها تيفعال
اعتقادي بود گسترش داد و براي عملـي كـردن آن،    بندوباري، از بين بردن روحيه شك و بي بي

عنـوان   ي بـه ا روزنامـه و » امهـات المـؤمنين  «يك مسجد، آموزشگاه اسلامي حراء، مدرسـه  
دور  را منتشر نمود. فعاليت البنا و اخوان ابتدا غيرسياسي و بيشتر اخلاقي و بـه  المسلمين اخوان

  6تدريج به سمت امور سياسي و گاه خشونت تمايل يافت.از خشونت بود، اما به
                                                 

ترجمة سيدهادي خسروشاهي، تهران: انتشارات اطلاعات، و تجديد حيات اسلام، حركت امام خميني )، 1377راشد غنوشي (   1
  .41- 40، صص2چ

 1928بررسي سير رشد و ساختار تشكيلاتي جنبش اخوان المسلمين بين سالهاي ، )1390وند ( ينهعبداالله فرهي و صادق آئ   2
  .35 ، ص26، ش7س فروغ وحدت،، م1952تا 

  .253صدفتر نشر فرهنگ اسلامي،  :ترجمة ايرج كرماني، تهرانت زندگي حسن البنا، خاطرا، ه.ش)1366(حسن البنا    3
، ترجمـة حميـد احمـدي، تهـران:     تجديد حيات سياسي اسلام از سيد جمال تا اخـوان المسـلمين  )، 1359مجيد خدوري (   4

  .34انتشارات الهام، ص
  .13، تهران: نشر ميثاق، صمتحان تاريخاخوان المسلمين مصر در ا)، 1358( حاج سيدجواديكمال    5
، قم: مؤسسه بوستان كتاب، مركز چاپ و نشر دفتـر  لبنان و سوريه چالش سنت و مدرنيته در ، )1391( ميرعلي محمدعلي   6

  .221- 220صصتبليغات اسلامي حوزه علميه قم، 
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بـه ايـن    تـوان  يم ـحسن البنا در زمينة فكري نيز فعال بود، از كتبي كه وي نگاشته اسـت  
الاخـوان  (عقيـده مـا)،    عقيدتنا(به سوي نور )، نحو النور (دعوت ما)؛  دعوتناشاره كرد: موارد ا

مشكلاتنا فـي صـنوء النظـام    (برادران مسلمان تحت بيرق قرآن)،  المسلمون تحت رأيهًْ القرآن
(مسائل ما در پرتو نظام اسلامي)، مذكرات الـدعوهًْ و الداعيـهًْ (يـادآوران دعـوت و      الاسلامي
  1ننده آن). صادر ك

م. در سـمت  1949فوريـه  12ق./1368ربيـع الثـاني   13حسن البنا سرانجام در نيمـه شـب   
المسلمين، در پي توطئه رژيم وقت مصر به هنگام خـروج از سـازمان    جمعيت اخوان» مرشد«

  2در وسط خيابان ترور شد. الشبان المسلمين
  نامه مصطفي السباعي زندگي

م. در شهر حمص سوريه به دنيا آمـد. وي بـا   1915ق./1334مصطفي الحسني السباعي در سال 
كمك پدرش در سنين كودكي، قرآن را حفظ كـرد، دوران ابتـدايي را در مدرسـه مسـعوديه     

او در ادامـه   3م. از تحصيل در دوره متوسطه فراغت يافـت. 1930ق./1348گذراند و در سال 
گذاري اسـلامي   ر رشته قانونم. دكتراي خود را د1949ق./1368تحصيلات در نهايت در سال 

او مدتي رياست دانشكده فقه اسلامي و مدرسه عالي حقوق در دمشـق را   4(تشريع) أخذ كرد.
را منتشر كرد كـه  تمدن اسلامي  يا الاسلاميه هًْالحضاري با عنوان ا مجلهاو  5نيز برعهده داشت.

   6فعاليت آن هنوز هم ادامه دارد.
ها و حسـن   كرده الأزهر بود ولي به سمت اخواني حصيلمصطفي السباعي با وجود اينكه ت

دست فرانسه و نتايج سياسي و اقتصـادي ناشـي از تقسـيم و    اشغال سوريه به 7البنا گرايش يافت.
                                                 

موثقي، تهـران: انتشـارات دانشـگاه مفيـد،     ترجمة سيد احمد انديشه سياسي عرب در دوره معاصر، )، 1384انور عبدالملك (   1
  . 89ص

ترجمة محمد جواد حجتي كرماني، تهران: انتشارات اطلاعات،صـص  دين و دولت در انديشه حسن البنا، )، 1384جابر رزق (   2
41  ،106.  

  .466عليخاني، همان، ص   3
  .203، ص3احمدي، تهران:كيهان، چ، ترجمة حميد ي اسلامي معاصر در جهان عربها جنبش)، 1377دكمجيان ( هراير   4
تهـران: شـركت   ، 3، جسرآغاز نو انديشي ديني و غير ديني از سده نوزدهم تا اوايل سده بيسـتم )، 1377( فراستخواه مقصود   5

  .238، ص 3چسهامي انتشار، 
  .226ميرعلي، همان، ص    6
  .37- 36وند، همان، صص  فرهي و آيينه   7
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 1ي ملي جداگانه، انگيزه عمدة فعاليت سباعي را فـراهم كـرد.  واحدهاشكاف جهان عرب به 
المسـلمين را در شـهر    اً شـعبه اخـوان  م. با هدايت حسن البنا رسـم 1941ق./1360وي در سال

» شباب محمـد «، »شباب المسلمين« ي مختلفها گروهحمص تأسيس كرد و خواستار وحدت 
م. در شـهر  1944ق./1363در سال ها گروه... شد. از همين رو در اجتماعي كه با حضور همه و

او در  2داد. المسـلمين پيشـنهاد   را در جماعـت الاخـوان   ها گروهحلب تشكيل داد، ادغام همه 
ــال  ــت در س ــوان 1944ق./1363نهاي ــن اخ ــاد و در    م. انجم ــان نه ــوريه را بني ــلمين س المس

المسـلمين سـوريه    عنوان اولين سرپرست كـل (مراقـب العـام) اخـوان     م. به1945ق./1364سال
م. همـراه بـا   1949ق./1368در انتخابات مجلس مبعوثان سـوريه در سـال   ضمناً 3انتخاب شد.

نمود و در نتيجه جبهه سوسياليست مسلمان به رهبري السـباعي چهـار    اكرم حوراني شركت
  4كرسي و حزب بعث سه كرسي را در اختيار گرفتند.

 اثر علمي اعم از كتاب و رساله از خود بر جاي گذاشت. اولين اثر مكتـوب او  21السباعي 
 5ر الأزهـر اسـت.  نامـه دكتـراي او د   است. اين كتاب پايـان  في التشريع الاسلامي هًْالسنكتاب  

خاطر نظرياتي كه درباره مسائل اقتصادي  است كه به الاسلام هًْاشتراكيدومين اثر مهم السباعي 
. موضـوع ايـن كتـاب    شود يمبرانگيزترين اثر او محسوب  و اجتماعي ارائه كرده است جنجال

تكافـل  بررسي و تحليل قوانين و احكامي است كه در اسلام براي تنظيم حق مالكيت و تحقق 
(مسئوليت متقابل) اجتماعي صادر شده است. سباعي نظريه سوسياليسم اسلامي را در اين كتاب 

ق. بـا  1398القعـده   ش./ذي1357مـاه   ترجمه اين كتاب در ايران نيز در آبـان  6مطرح ساخت.
  7انتشار يافته است. جامعه توحيدي اسلام و عدالت اجتماعيعنوان 

، عظماونا في التاريخ، اخُلاقنا الاجتماعيه، الاسلام واقعيه لا خيال هًْعودند از: ا آثار ديگر وي عبارت
اـرات مـن   ( القلائد من فرائـد الفوائـد  ، احكام الصيام و فلسفته، هكذا علمّتني الحياهًْ، هًْالنبوي هًْالسير مخت

                                                 
  .227- 226ميرعلي، همان، صص    1
  .470عليخاني، همان، ص   2
، تقـديم: مصـطفي مشـهور، محمـد مهـدي      هًْالمعاصـر  هًْالاسلامي هًْو الحرك هًْمن اعلام الدعو)، 1426(عبداالله عقيل (مستشار)   3

  .540- 539، صص3چدارالتوزيع و النشر الاسلاميه،  :قاهره، عاكف، بدر محمد بدر
  .226مير علي، همان، ص   4
  .472عليخاني، همان، صص   5
  .227ر علي، همان، صمي   6
  .241فراستخواه، همان، ص    7
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  .الاستشراق و المستشرقون، و العلاقات بين المسلمين و المسيحيين في التاريخ)، كتب التراث
ق. سكته كرد و قسمت چپ بدنش فلج شـد و در نهايـت در ظهـر    1384السباعي در سال 

م. در سن پنجاه سالگي در منزل خود چشم 1964ق./ اكتبر 1384جمادي الاولي  27روز شنبه 
  1از جهان فرو بست و در دمشق به خاك سپرده شد.

  حكومت در ديدگاه حسن البنا
وين ساختار فكري حسن البنا مؤثر بودند كه آنها را چند عامل فكري و جريان فرهنگي در تك

  چنين خلاصه نمود: توان يم
طريقـت  «گر؛ حسن البنا در اوايـل جـواني بـه حلقـه      ي طريقت يا صوفيها شهياندالف. جريان 
اـ    پيوست و اصول اخلاقي و شيوه تعامل محبت» حصافيه آميز با مردم و جامعـه را از آنه

  فرا گرفت. 
الدين اسدآبادي و شاگردش محمد عبده؛ مفردات انديشـه   طلب سيدجمال ب. جريان اصلاح
  ي آن نقش مؤثري در انديشه البنا داشته است.ها وهيشگري آنان و  جريان اصلاح

مجلـه  وي از هواداران بازگشت بـه سـلف بـود و در     ج. افكار و آراي محمد رشيدرضا؛
 يهـا  شيهـم تحـت تـأثير گـرا     و حسن البنا پرداخت ي، به تبليغ اين انديشه مالمنار
  2رشيدرضا قرار گرفت. يهسلف

گيري و تطور انديشه حسن البنـا و ايجـاد    علاوه بر اين فضاي سياسي آن زمان نيز در شكل
در اكثـر  در اواخـر نيمـه اول قـرن بيسـتم     دسـت او تـأثير داشـت.     المسلمين به جنبش اخوان

در عـين حـال مصـر در شـرايط     افت. گسترش ي مبارزه با استعمار، ي عربي و اسلاميشورهاك
ي آن فساد اخلاقي، وابستگي رجـال سياسـي،   ها شاخصه نيتر مهمكه از  برد يمسر  نابساماني به

فقر و جهالت، استثمار و استبداد و در كل انحطاط اخلاقـي، اجتمـاعي و فرهنگـي بـود. ايـن      
در چنـين   3ع انـداخت. رفت از ايـن اوضـا   بسياري را به فكر راهكاري براي برون ها نابساماني

 براي اصـلاح اوضـاع   انهيگرا يبين روشنفكران و احساسات ملّاوضاعي تفكرات سكولاريستي 
البتـه تعـداد قابـل تـوجهي هـم       4مورد توجه تعداد قابل توجهي از صاحبان فكر قرار گرفت.

                                                 
  .475- 474عليخاني، همان، صص    1
  .94، ص104ش  ،هًْمشكو، »فكري سلفيه در جهان امروز يها شيگرا: تاريخ و فرهنگ اسلامي«، )1388( مهدي فرمانيان   2
  .134- 132، صص2، ج39- 34، صص1ميشل، همان، ج   3
  .65ص، ، دانشگاه تهراننامه كارشناسي ارشد پايان، »انقلاب اسلامي ايران بر اخوان المسلمينتأثير ) «1371( اري خامهعباس    4
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ين در المسـلم  و در چنين شرايطي حسن البنا با تأسيس اخـوان  گرايانه داشتند هاي اسلام گرايش
شهر اسماعيليه كه نيروهاي انگليسي در آنجا حضور داشتند و در امور داخلـي مصـر دخالـت    

در اين شـهر در اوج   شان يداخلو تنفر از حضور استعمارگران خارجي و وابستگان  1كردند يم
  بود، به بيان آراي خود و ارائه راهكارهاي جديدي براي حل معضلات پرداخت.

كه جامعه اسلامي بايد اصلاح شـود.   كرد يمسلامي پيشين احساس البنا همچون مصلحان ا
از طريـق روشـنگري فكـري تحـول بيافريننـد، او       دنديكوش يماما بر خلاف اسلاف خود كه 

   2از طريق اخلاق عملي به اين هدف دست يابد. ديكوش يم
و موضوعات در حوزه سياست و حكومتداري كه مورد توجه البنا قرار گرفـت   نيتر مهم

او به بيان نظرات خود نسبت به آنها پرداخت عبارت بودند از: تشـكيل حكومـت اسـلامي،    
  سكولاريسم، ناسيوناليسم و پان اسلاميسم، وحدت و غيره.

طـور كامـل در تقابـل بـا طرفـداران تفكـر        نظرات البنا در مورد ايجاد حكومت اسلامي به
ارتباط بين دين و سياسـت و اثبـات آن در   سكولاريسم و مدافعان جدايي دين از سياست بود، لذا 

نظرات او جايگاه خاصي دارد. ضمن اينكه او ايجاد حكومت بر پايه تعاليم اسـلامي را تنهـا راه   
  كه جامعه مصر با آن سرو كار داشت. دانست يمهاي متعددي  حل براي پايان دادن به بحران

اسـلام دولـت را برپايـه عـدالت     ترين شريعت است،  البنا معتقد بود اسلام بهترين و كامل
و ديگر مظلوم و مغبوني وجود  دهد يم ها آنو حق همه طبقات امت را به  دينما يمريزي  پايه

هاي شرقي از تعاليم اسـلامي دور شـدند و آن را    نخواهد داشت. از نظر وي از زماني كه ملت
پيشرفت كننـد   توانند يمن با قوانين ديگري جايگزين نمودند با اين خيال موهوم كه با آن قواني

البنـا معتقـد بـود كـه      3هاي پي در پي بودند. كه مدام در حال تحمل شكست ميكن يممشاهده 
اسلام هم عبادت و قيادت، هم دين و حكومت، هم روحانيت و عمل، هم نماز و جهاد و هـم  

است كه كدام از اينها از ديگري جدا نيست. اسلام، شريعت الهي  كتاب و شمشير است و هيچ
ي بشري و احكام اجتماعي آمده است و نظارت بر اجراي آنها ميان معتقدان ها آموزههمراه با 

و تبليغ آن ميان كساني كه به آن معتقد نيستند، براي دولت الزامي است و اگر قـوانين دولـت   
   4اين مأموريت را ناديده بگيرد، آن حكومت، حكومت اسلامي نخواهد بود.

                                                 
  . 32الحسيني، همان، ص   1
  .101- 100، صص53ش، هًْمشكو، »گرايي غيرمذهبي در قرن بيستم اسلام و ملي«)، 1375عمر عرض و محمد جواد مهدوي (   2
  .255- 254)، همان، صص1366البنا(   3
، 14، العـدد مجلـه الاجتهـاد  ، »فـي فكـر حسـن البنـا     هًْالمعاصر» هًْالإسلامي هًْالدول«مفهوم «ق)، 1412يم غانم البيومي (ابراه   4

  .148- 147صص
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كند. برخـي از ايـن وظـايف بـه      حكومت اسلامي وظايفي را مشخص ميحسن البنا براي 
، حكومت ها تيمسئولهاي دموكراتيك غربي نزديك است و در برخي از  وظايف حكومت

هاي خاص خودش را دارد. به اعتقاد او در اسلام دو قدرت وجود ندارد كه در  اسلامي ويژگي
كه  ابدي يمكپارچه است و در دولت تجسم جامعه اسلامي با هم نزاع كنند. قدرت، يگانه و ي

بر امور دين و دنيا اشراف دارد. بنابراين دولت قدرتي است كه داراي رويكرد اجتماعي اسـت  
، حافظ امنيت و نظم است و عدالت را در بين مردم كند يمو قدرتي است كه احكام را اجرا 

ظر البنا هدف عمده و اساسي لذا برقراري حكومت اسلامي واجب است. به ن 1.دينما يمحاكم 
سـو و ابـلاغ پيـام الهـي و      چنين حكومتي، اجرا و پاسداري از احكام و قوانين اسلامي از يك

جا فهم البنا از كاركردها و وظـايف دولـت    دعوت مردم به اسلام از سوي ديگر است. در اين
فهوم جديد آن دولت به م عمدة فةيوظاسلامي با برداشت رايج از دولت مدرن متفاوت است. 

 نيتـر  عمدهي فردي و تأمين امنيت است، اما او ها يآزاددر انديشه غربي پاسداري از حقوق و 
به پذيرش و عمـل بـه احكـام     ها آنهدف و وظيفه دولت را ارشاد و هدايت مردم و دعوت 

. در واقع كاركرد اساسي حكومت در اسـلام وجهـي هنجـاري، دينـي و     داند يممقررات ديني 
 شود يمي كه در انديشه رايج سياسي در عصر مدرن امري خصوصي تلقي ا مسئلهدارد،  ارشادي

   2و دولت با آن سروكاري ندارد.
البنا توجه خاصي به بدنه اجرايي حكومت اسلامي و نيز مسئولان اجرايـي دارد، كسـاني   

ظـر داشـته   كه هم در وضع قوانين و هم در اجراي آن بايد ميزان مطابقت آن با اسـلام را در ن 
اسلامي كه اخوان بدان ايمان دارند، حكومت را ركني از اركان خود  ديگو يمباشند. چنانچه 

گونه كه بر ارشاد تكيه دارد، بر اجرا نيز تكيه دارد. حكومـت هـم تشـريع و     و همان داند يم
ين پذير نيسـت و بنـابرا   تعليم است و هم قانون و قضا؛ و هيچكدام از اينها از ديگري انفكاك

گر اسلامي به همين دلخوش داشت كه خود فقيه و مرشد باشد و احكـام اسـلامي    اگر اصلاح
را تقرير كند و تعليمات اسلامي را پيوسته فروخواند و فـروع و اصـول را تشـريح كنـد، امـا      

اندركاران را به حال خود بگذارد كه براي امت قوانيني بگذارند كه خـدا اذن نـداده و    دست
وادار سازند با اوامر خدا مخالفـت كننـد، نتيجـه طبيعـي چنـين       شان يياجراروي امت را با ني

                                                 
اسـكندريه:  )، هًْالاخـوان المسـلمين اليومي ـ   هًْبجريـد  هًْمنبر الجمعه (مجموعه احاديث الجمعـه المنشـور  )، 1978حسن البنا (   1

  .24، صهًْدارالدعو
  .193- 192يخاني، همان، صصعل    2
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گرايي همانند فرياد كـردن در دشـت يـا دميـدن در      وضعيتي اين است كه صداي چنين اصلاح
جـا،   البنا همچنين تأكيد دارد در بدنه اجرايي حكومت بايد از تشـريفات بـي   1خاكستر باشد.

مـردان بايـد    ي رفاه خودداري نمود و دولـت ها نشانهخواري و  بازي، رشوه حقوق كلان، پارتي
ضمن تماس مستقيم با مردم با رقباي سياسي نيز مدارا داشته باشند و به مسائل اقتصـادي مـردم   

  2توجه نمايند.
البنا اگرچه بر اسلامي بودن حكومت تأكيد دارد، اما بر قرائت صحيح از اسـلام نيـز بـه    

ي داشته باشيم كـه داراي  ا ياسلام. او معتقد است اگر ما حكومت دينما يمهمان ميزان اصرار 
ديدگاه اسلامي صحيح و فكري مستقل باشد و ايمان داشته باشد كـه درمـان ملـت و هـدايت     
همه مردم در آن است در آن هنگام است كه حق داريم مردم را بدان فراخوانيم و دنيا را بـه  

   3نام اسلام دعوت كنيم.
دولت اسلامي از ديدگاه البنا احترام به اراده ملت است. اين ركـن در حـق    يكي از اركان

. وي اين ركـن را بـه نظـام انتخابـاتي     ابدي يمنظارت امت بر حاكم و حق مشاوره با او تجسم 
كه احترام به اراده امت به اين معناسـت كـه آنـان بـه گونـه       دهد يمو توضيح  دهد يمربط 

البنـا   4شاركت داده شوند و حكومت، نماينده آنـان باشـد.  ي در حكومت ما ستهيشادرست و 
حسن البنا سه ويژگي بـراي يـك    5.داند يم ها آنپارلمان را خانه ملت و رمز آرزوها و آمال 

  :برد يمدولت اسلامي نام 
 رود؛ يمدولت اسلامي، دولت دعوت است يعني دعوت، پايه و اساس دولت به شمار   .1
ان شمول است يعني دولت بايد دعـوت خـود را گسـترش    دولت اسلامي، دولتي جه  .2

دهد و همه مسلمانان زير پرچم اسلام باشند و توانـايي رسـيدن بـه اسـلام سياسـي      
 آرماني را داشته باشند؛

دولت اسلامي، دولت شريعت است يعني بر اركان نظام اجتماعي قرآني استوار است   .3
  6و ابزاري براي خدمت در رسالت اسلام است.

                                                 
  .93- 92رزق، همان، صص    1
  .371)، همان، ص1366البنا(    2
  .94رزق، همان، ص    3
  .14ص، 19، ش5س، مجله علوم سياسي، »نظريه دولت در انديشه حسن البنا«، )1381(مجيد مرادي     4
  .257)، همان، ص1366البنا(    5
  .156- 152البيومي، همان، صص    6
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كارگيري هر گونه نيرو و قدرت نظـامي در   او به ديآ يمي البنا بر ها نوشتهن گونه كه از آ
پذيرد و آن  آميز جهت رسيدن به حكومت اسلامي و تغيير وضع جامعه را نمي شكل خشونت

  1را منوط به شرايط و ملاحظاتي كرده است.
در بازگشت به اين ديـن  طور كه گفته شد حسن البنا راه حل مشكلات جهان اسلام را  همان

قرآن برايش معيار بود تأكيـد داشـت بايـد     اش يزندگ. او كه در تمام دانست يمتوحيدي و قرآن 
به طريق قرآن و رسول خدا اعتماد نمود و برپايه آن به وحدت رسيد و بـه عـلاج مشـكلات و    

كـه بـراي   حسن البنا اسلام را نـه تنهـا بـراي كشـورهاي اسـلامي بل      2دردهاي جامعه پرداخت.
. او معتقد بـود تنهـا راه اصـلاح بازگشـت     داند يمهاي مشرق زمين نيز بهترين راه و روش  دولت

از هر ايده قديم يا معاصـر شـرقي و غربـي     ضمناًمصر به تعاليم اسلام و اجراي صحيح آن است. 
ات را اقتباس نمايد، در عين حال كسـاني كـه اصـلاح    توان يمآنچه را كه با اسلام منافات ندارد 

    3برعهده دارند بايد از كساني باشند كه مشهور به محترم شمردن اين ايده و نظر باشند.
ي در راه پيشرفت كـافي  ها خلقبراي پاسخگويي به تمام حوائج «به نظر البنا اسلام نه تنها 

هم كافي است زيـرا حقـوق اسـلامي    » يك نظام اقتصادي عادلانه«بلكه براي استقرار  4»است
   5ز قوانين مالي است.سرشار ا

علاوه بر مطالب گفته شده در عرصه حكومتي او با تفكراتي كه بر پايه تعصبات نژادي باشـد  
مخالف بود. با وجود اينكه در نيمه اول قرن بيستم موج ناسيوناليسم بسـياري از مـردم كشـورهاي    

و اخوان، سياسـت اسـلامي    اسلامي را ربوده بود، اما حسن البنا مخالف ناسيوناليسم بود، از نظر او
بـه   آنهـا بنگـرد، حتـي اگـر    » امـت واحـدي  «عنوان  بايد بر اين مبنا تشكيل شود كه به مؤمنان به

متحـد  » امـت «شان به مثابه يك  كشورهاي گوناگون تقسيم شوند. بايد به سبب همبستگي معنوي
  7م نيز تأكيد دارد.البته او بر دفاع از حقوق ملي و ناسيوناليستي ملت در موقع لزو 6بمانند.
حكومت در عرصه سياست خـارجي و   خواست يمالبنا به وحدت مسلمين معتقد بود و  

                                                 
  .198- 196همان، صصعليخاني،    1
  .71، 43قاهره: دار التوزيع و النشر الاسلاميه، صصنظرات في كتاب االله، ق)، 1423حسن البنا (   2
  . 368، 255- 254)، همان، صص1366البنا(   3
  .89- 85ه، صصدارالتوزيع والنشرالإسلامي، قاهره: نحو النور)، 1997حسن البنا (   4
، ترجمـة حميـد نـوحي،    1967هاي سياسي در خاورميانه عربي تا سـال   ها و جنبش كرويارويي مسل)، 1357علي السمان (   5

  .47تهران: قلم، ص
  .115، قم: مركز انتشارات دفتر تبليغاتي اسلامي، ص2جاستراتژي وحدت در انديشه سياسي اسلام، )، 1371سيد احمد موثقي(   6
  .372ص)، همان، 1366البنا(    7
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ي كـه منجـر بـه    ا شهياندالمسلمين از هر  داخلي به اين امر توجه نمايد. او تأكيد داشت اخوان
 ـنما يم ـوحدت كلمه مسلمين در تمام نقاط عالم شود استقبال  و از ايـده برقـراري جامعـه     دي

المسلمين نسـبت بـه تمـامي     . اخواندينما يمعنوان پيامدي از بيداري شرقي پشتيباني  سلامي بها
كند و عقيده دارد دوستي بـين مسـلمانان بهتـرين     ههاي اسلامي اظهار مودت و محبت مي گرو

   1اساس براي بيداري ايشان است.
و ريسمان  ها ملت البنا در سطح كلان خلافت را نماد وحدت اسلامي و مظهر ارتباط بين

كه بر مسلمانان واجب است در جهت احياي آن اهتمـام ورزنـد و    دانست يمپيوندي اسلامي 
البته احياي خلافت را نيز آنها منوط بـه برداشـتن    2خليفه معيار بسياري از احكام خدا است.

  .داند يميي ها گام
  حكومت در ديدگاه مصطفي السباعي

تـراكيهًْ الاسـلام  م. بـا انتشـار كتـاب    1959ق./1378مصطفي سـباعي در سـال    (سوسياليسـم   الاش
عنوان نخستين فرد آشكارا انديشه اسـلام را بـا سوسياليسـم كـه در كشـور       اسلامي) كوشيد تا به

عنـوان برنامـه دولتـي در زمـان حكومـت انقلابـي جمـال عبدالناصـر          ش يعني مصر بها هيهمسا
تـراكي اسـت كـه      سباعي نظريه 3د.، مطابقت دهشد يمم.) اعلام و اجرا 1970- 1918( پـرداز اش

سعي دارد به تبيين عناصر سوسياليسم در اسلام بپردازد. وي احكام اسلامي فيء، تسلط دولت بـر  
مصارف اجتماعي ثروت، تحقق خدمت دولت بـراي تمـامي اعضـاي جامعـه و تـأمين زنـدگي       

ري شـديد از سوسياليسـم،   سباعي ضمن طرفـدا  4.كند يمشرافتمندانه براي آحاد جامعه را تشريح 
 ها دورهآنچه زمان ما را از ساير : «ديگو يمو  دهد يممورد تهاجم قرار  داًيشدمخالفان آن را نيز 

كار خود را بر  كنند يمادعا  ها دولت، وجه سوسياليستي اين عصر است. بسياري از سازد يمممتاز 
ه نجات انسان از اضطرابات سياسي و دهند، غالب متفكران تحقق آن را تنها را اساس آن انجام مي

دانيـد سوسياليسـم داراي اشـكال مختلفـي      گونه كه مـي  . هماندانند يماقتصادي و مظالم اجتماعي 
كار رفته، تشبيه آن به  است، زيباترين تعبيري كه تاكنون در تنوع و كثرت اين پديده اجتماعي به

                                                 
  .274همان، ص   1
، »خوانشـي از انديشـه امـام خمينـي (ره) و حسـن البنـا پيرامـون نظـام سياسـي         «)، 1394ايي و بهزاد قاسمي(عبداالله عط   2

  .76، ص14، شاسلامي نامه انقلاب پژوهش
  .238فراستخواه، همان، ص    3
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برداري  وسياليسم، نظارت دولت بر بهرهحيواني است كه بيست سر داشته باشد. در تمام اشكال س
از ثروت در جامعه، و استقرار مسؤليت مشترك اجتماعي در ميان تمام افـراد مـردم و بـالاخره    
تضمين شرافت انساني بشر لحاظ گرديده است. اما ما امت اسلامي، با داشـتن تشـريعي جهـاني و    

زه بر سر آنيم كه نقش خود را در ايـن  ، تاگذرد يمانساني و تمدني كه بيش از ده قرن از بناي آن 
اساس عظيم بازيابيم. از اين روي حق داريم نظر اسلام را درباره سوسياليسـم جويـا شـويم، نحـوه     

اسلام با تقريـر   كنند يمتلقي آن را از اين پديدة نو مورد بررسي و تحقيق قرار دهيم. بعضي گمان 
ي بر اساس برادري و برابري نخواهـد بـود.   ا جامعهمالكيت شخصي و تجويز ارث قادر به ايجاد 

كه در آن به ثروتمندان رخصـت   دانند يمداري  بلكه جمعي به پندار خود اسلام را نظام سرمايه
تا از هر طريق و هرچه بخواهند بر ثروت خود بيفزايند. بدون شك اين پنـدار باطـل را    اند داده

ي نوكرمـĤب و چـاپلوس نسـبت بـه     هـا  يخوددشمنان اسلام از مبلغين كمونيسم و معدودي از 
  1».اند گرفتهداري الهام  فئوداليسم و سرمايه

 ـآ يم ـبه نظر سباعي سوسياليسم اسلامي از چهار عنصر فراهم  .حقـوق طبيعـي همـه    1: دي
. قـوانين مسـؤليت متقابـل    3؛ هـا  آن.قوانيني براي تضمين ايـن حقـوق و تنظـيم    2اعضاي امت؛ 

تعـاليمي از   2».مؤبـدات «ضمانت اجرايي يا بـه گفتـه سـباعي    . 4اجتماعي (تكافل اجتماعي) و 
. خدا مـالكي يعنـي ملكيـت    1بدين قرار است:  كند يماسلام كه سباعي با سوسياليسم مقايسه 

گذاري يعني او امكانات مادي را براي  . استخلاف و امانت2حقيقي همه چيز از آن خداست. 
يت در اسلام بر اساس كار مشروع است نـه  . مالك3آدمي به وديعت و امانت سپرده است؛ و 

  3تكدي و ظلم و فريب و اضرار و...
ي اسلامي كه به اعتقاد او خصوصيت ها آموزهسباعي تلاش دارد تا آن قسمت از احكام و 

سوسياليستي دارند را با تأكيد بيشتري مـورد بررسـي قـرار دهـد. او ضـمانت اجـراي غايـات        
را به انواع ايماني، اخلاقي، مادي و حقـوقي تقسـيم    ها آنو  دهد يمسوسياليستي اسلام را شرح 

 دهـد  يم ـ. شرح او از ضمانت اجرايي و مادي، ضرورت نظارت دولت را بيشـتر نشـان   كند يم
چون دولت اسلامي بـر همـه وجـوه زنـدگي افـراد خـود نظـارت تـام دارد. وي سـه منبـع           

   :كند يممربوط است بيان با سوسياليسم اسلامي  مخصوصاًگذاري اسلامي را كه  قانون
                                                 

  .46- 45، تهران: حكمت، صصجامعه توحيدي و عدالت اجتماعيتا]،  مصطفي السباعي[بي   1
  .39، همان، صعنايت   2
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الف. استحسان به معني لفظي نيكو شمردن كه هـدف مبـدع آن ابوحنيفـه، حـل مسـائل      
  گذاري بر وفق مقتضيات زندگي روزمره بود.  قانون

ب. استصلاح به معني لفظي چيزي را مناسب يا به صلاح دانستن كه غـرض از ابـداع آن   
را  ها آن. مصالحي كه شريعت 1: اند نهگوتأمين مصالح مسلمانان است. مصالح بر سه 

. 2شناخته است همچون حمايت از معتقـدات، جـان و مـال و حرمـت مسـلمانان؛      
مصالحي كه در شريعت به رسميت شـناخته نشـده همچـون كسـب و كـار از راه      

 كه سابقه و نظيري در زمان پيامبر نداشتند. ها آن. و 3ي يا رباخواري؛ و فروش يم
ا روش عمومي درباره سه نوع مصالح بالاست. بنابراين عرف نيـز بـر   ج. عرف كه عادت ي
. عرفي كه اسلام آن 2. عرفي كه شارع اسلام بنيان گذار آن است؛ 1سه گونه است: 

 1. عرفي كه سابقه ندارد.3؛ و كند يمرا رد 
سباعي براي رسيدن بـه شـرايط جامعـه مطلـوب، اصـلاحات را در سـه زمينـه فكـري،         

حقيقت اسلام حسن همكاري، راسـتي  «. به اعتقاد او داند يمعي و سياسي لازم فرهنگي، اجتما
گفتار، تلاش براي پيشبرد جامعه، شموليت نظام دين و اصلاح فرد، خانواده، مردم و حكومت 

به نظر سباعي در ميدان فرهنگ و انديشه، نياز ضروري بـه اصـلاح انديشـه و اعتقـاد     » است.
افات از جامعه وجود دارد. در كنـار ايـن بايـد آمـوزش از سـلطه      مردم و نيز از بين بردن خر

استعمار خارج شود تا هدف آن تربيت نسلي باشد كه مؤمن، مجاهد، عالم و متخلق بـا اسـلام   
  است. در حوزه اجتماع نيز بايد اقدامات زير را انجام داد:

وادي كامل، آشنا س رسيدگي به وضع كارگران و كارمندان جامعه، تعليم آنها، رفع بي  . 1
 كردن آنها به حقوق و وظايف خود و برآوردن مطالبات آنها بر اساس عدالت؛

 رسيدگي به امور روستاها و بالا بردن سطح كشاورزي؛  .2
 اجراي احكام مالي و اقتصادي اسلام و رسيدگي به طبقات مظلوم؛  .3
سـالمندان،  ي خيريـه بـراي كمـك بـه     هـا  تـه يكمتأسيس تعاوني در امور خيريه و   .4

 مريضان و درماندگان و بالا بردن سطح معيشت مردم.
ي ورزشـي و تقويـت روح   هـا  باشـگاه پرداختن به وضع تفريحـي مـردم و تأسـيس      .5

  2جوانمردي در مردم.
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اقـدام در ايـن زمينـه     نيتر مهم. كند يمسباعي در حوزه سياست اصلاحات خاصي را مطرح 
ه با انحرافات مبارزه كند. اين حكومـت صـالح   دعوت براي برپايي يك حكومت صالح است ك

كه دعوت براي حكومت  كند يميك نظام جمهوري باشد. سباعي تأكيد  تواند يماز نظر سباعي 
ي نظـامي و  ابزارهاصرفاً جنبه اصلاحي و تدريجي دارد و رسيدن به حكومت از طريق كودتا و 

كه در مقابـل كسـاني كـه دسـت بـه       خواهد يم، بلكه از اخوان كند ينمخشن را نه تنها توصيه 
، ايستادگي كنند. اين مسئله ديدگاه سباعي را در خصـوص وفـاداري او بـه    زنند يمكودتا و توطئه 

. سباعي كه خود شاهد كودتـاي شيشـكلي عليـه    دهد يمآزادي، دموكراسي و نظام پارلماني نشان 
براي مبارزه با استعمار : «كند يميد دواليبي بود از اين عمل بسيار به ستوه آمد. او در عين حال تأك

و دشمن خارجي هيچ حد و مرزي نيست و تا زماني كه امت اسلامي به لحاظ نظـامي، سياسـي،   
تـعمار     - اقتصادي و فكري از سلطه آنها رهايي يابد، بايد با آنها مبارزه كرد .... مبارزه با يـاران اس

  ».  ز مبارزه با استعمار استني -  اند گرفتهافراد مستبد كه مردم را به بيگاري 
ي هـا  يژگ ـيوتفكر اخواني مبني بر شموليت اسلام و عدم جدايي ميان ديـن و سياسـت از   

ي و تدريجي بودن اجـراي شـريعت اعتقـاد    ا مرحلهفكري بارز سباعي بود. در عين حال او به 
م مشروط داشت. از نظر او احكام اسلام داراي انسجام است و رسيدن به آثار و نتايج هر حك

به اعمال قوانين ديگري خواهد بود كه تنفيذ و اجـراي آن جـز از طريـق يـك حكومـت و      
 داند يمي براي زندگي ا خانهسباعي مليت عربي و اسلامي را  1دولت صالح ممكن نخواهد بود.

. او معتقد است در راه عقيده نبايـد از اتهامـات   ابدي يمكه حيات جامعه اسلامي در آن ادامه 
   2بخش را به تعصبات قومي نسبت دادند. ي رهاييها جنبشسيد چراكه آنها همواره غرب تر

سباعي با اين پيش فرض كه دين اسلام كليد حل معماي فقر را ارائه كرده است، مجموعـه  
قوانين و احكامي را كه در اسلام براي تنظيم ثروت و تثبيت مسئولين متقابل اجتمـاعي آورده  

اگـر نظـام عادلانـه    : «كنـد  يم ـوي اضـافه   3.نهد يماليسم اسلامي نام است، اشتراكيت يا سوسي
مند  اسلامي در جوامع ما، جامه عمل بپوشد، همه مردم ما اعم از مسلمان و مسيحي از آن بهره

گـاه   ي است كه قبول يا گرايش به آن هـيچ ا گونه خواهند بود. چون كيفيت وضعي اين نظام به
گيـري   يا مسلكي ديگر نخواهد بود و يا از طرف مسلمين موضـع عنوان پيروزي ديني بر دين  به
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، بلكه ثروت قانوني شگفتي اسـت كـه اگـر تحـت     گردد ينمخاصي عليه مسيحيان محسوب 
كار گرفتـه شـود، شـكوهمندترين نظـامي را خـواهيم       يي روشن بهها شهياندنظارت و شوراي 

   1».ارندآرزوي ديدن و رسيدن به آن را د ها جانو  ها چشمداشت كه 
 ـگو يمسباعي در پاسخ به منتقدان و مخالفان عنوان سوسياليسم اسلامي  مـن قـوانين و   : «دي

احكامي را كه در اسلام براي تنظيم ثروت و تثبيت مسؤوليت مشترك اجتماعي آمده است، 
دانم كه برخي از متعصبان به اسلام اين نامگذاري را خوش ندارنـد.   سوسياليسم نام نهادم و مي

ي مدرن است و در نتيجه گـرايش بـه ايـن مكتـب بـراي مـا       ا دهيپدعقيده آنها سوسياليسم به 
ايـن كـار اشـاعه كمونيسـم را در كشـورهاي       كننـد  يمصحيح نخواهد بود. دسته ديگر گمان 

گويند اسلام نظامي مستقل است و ما حـق نـداريم اسـم     مي ها آناسلامي تسريع خواهد كرد. 
ي از ما نيز هستند كه هرگونه گـرايش بـه سوسياليسـم را    ا عدهنيم. ي براي آن انتخاب كا تازه

ي ديگـر از طرفـداران جاهـل،    ا عده. دانند يمموجب بدنامي و مسخ اسلام و مانع پيشرفت آن 
داري خـود بـا    ؛ از ايـن جهـت بـه دليـل منـافع سـرمايه      پندارند يمداري  اسلام را دين سرمايه

گوينـد، واژه سوسياليسـم اسـلامي را     ا علم به آنچـه مـي  سوسياليسم مخالف هستند ... اما من ب
، بلكـه آن را  شناسـم  ينم ـپـذير   ؛ چرا كه من سوسياليسم را يـك پديـده زوال  كنم يمانتخاب 

هـاي مصـلحان    جـويي  در تعاليم انبيـاء و چـاره   ها زمان نيدورتردانم كه از  كششي انساني مي
 كوشند يمي عقب مانده ها ملتصاً ي جهان در عصر حاضر مخصوها ملتآشكار بوده است و 

رويه طبقاتي آزاد شوند. هدف سوسياليسم در تمام  با تحقق آن از مظالم اجتماعي و امتيازات بي
برداري از سـرمايه بـراي انباشـت ثـروت، رعايـت       اشكال آن جلوگيري از سلطه فرد در بهره

ئوليت مشترك اسلامي در ي اقتصادي فرد، ايجاد مسها تيفعالمنافع اكثريت، نظارت دولت بر 
ميان افراد، از بين بردن آثار فقر و گرسنگي و هرگونه تبعيض است. فقر از سويي محروميـت  

و از طرفي بـا تـنعم و قسـاوت و تبـاهي      شود يمو تحقير و توهين به شرافت انساني را سبب 
   2».فطرت انساني همراه است... 

  گيري نتيجه
ي سياسـي متعـددي   هـا  بحـران شورهاي مصر و سوريه بـا  ويژه ك در قرن بيستم جهان عرب به
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رو شدند در چنـين شـرايطي انديشـمندان مسـلمان ايـن كشـورها راه حـل كـاربردي را          روبه
 نيتـر  بزرگشك از  . بيدانستند يمبازگشت به اسلام و تشكيل حكومت اسلامي بر پايه آن 

المسلمين به ترتيب  اخوان انديشمندان مسلمان، حسن البنا و مصطفي سباعي سردمداران جنبش
در مصر و سوريه بودند كه آراي آنان در حوزه سياست و حكومت داراي وجوه اشـتراك و  

در اعتقاد به تعاليم ديني، تطبيق قـوانين بـا    مصر و سوريه نيالمسلم اخوانرهبران  افتراقي است.
معتقدنـد كـه   نـد. هـردو   ا شريعت اسلامي و اجراي قوانين اسلامي در جامعه با هم مشـترك 

و از نظر مـادي و معنـوي    هاست انسان مهجامع و كامل است كه ضامن سعادت ه ياسلام دين
نمايد. از نظر هردوي آنها اسلام هم عبادت، هم اخلاق، هم قانون،  ميرا تأمين  ها انسانزندگي 

اسـلامي، احيـاي اسـلام     يهـا  ارزشبر بازگشت به  لذا آنهاهم مذهب و هم حكومت است. 
موجود در جهـان اسـلام تأكيـد     يها بحرانعنوان تنها راه نجات از  و اجراي شريعت به اصيل
هـر دو معتقـد بودنـد كـه ديـن و       بوده است.» بازگشت به اسلام« شان ياصلو شعار  اند كرده

ناپذيرند و يك حكومت اسلامي در چهارچوب اسـلام و قـوانين    سياست از يكديگر جدايي
المسـلمين در پـيش    اخـوان  بعـداً ند. هر دو برخلاف روندي كـه  آن بر امت حكمراني بايد ك

ي هـا  روشكـارگيري   دست آوردن حكومت و به سمت خشونت رفت بر بـه  گرفت براي به
  اصلاحي و تدريجي براي تشكيل حكومت تأكيد دارند.

سوسياليسـم اسـلامي را در    واژةاما در اين ميان سباعي با نگاهي به مكاتب موجود غربـي  
ي فكري و سياسي خود قرار داد و شديداً بر آن تأكيد كرد. البته او معتقد بود كه ايـن  ها برنامه

اسلامي دارد و با سوسياليسم غربي فرق دارد. در حالي كه حسن البنا  كاملاًاي  مكتب او وجهه
ي دولـت بايـد بـر اسـاس     هـا  برنامهتوجه به مكاتب فكري آن زمان معتقد است كه همه  بي

و صـريح  مسـتمر و پيگيـر   بـرخلاف فعاليـت    ضـمناً پـيش رود و اجـرا شـود.     قوانين اسـلام 
تـلاش   نـه سـوريه در زمي  نيالمسـلم  اخوانمصر براي ايجاد حكومت اسلامي،  نيالمسلم اخوان

  .اند داشتهقدرت و ايجاد يك حكومت ديني، فعاليت كمتري  گرفتن دست بهعملي براي 
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