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 1399بهار و تابستان 

 

 1ی علمیشناسچیستی دین
                         

 قاسم اخوان نبوی

 عضو هیات علمی پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی

 چكیده  

شــود، که دین را مورد بررســی قرار ایی گفته میشــناســی علمی، به مطالعاتی میان رشــتهدین

واهد از اینکه بخپردازد،  بدون دهد، و از منظر تجربی به مطالعه رفتار و تفکر دینداران میمی

. زیرا کندرو با الهیات و کلام از این جهت تفاوت پیدا میعقیده خاصـــی طرفداری کند. از این

صی می سی علمی از نپردازند؛ اما در دیندر الهیات و کلام به تبیین و دفاع از عقاید خا گاه شنا

ــیح رفتار و عقاید دینداران پرداخته می ــیف و توض ــود.برون دینی به توص ــائلی  ش ر که دا رمس

سی علمی مطرح میدین ستهمی شود،شنا ضوع د  بندی کرد؛ یکی بحثتوان در پیرامون دو مو

درباره منشاء دین و دیگری بحث درباره کارکرد دین. از نظر روشی نیز دو رویکرد اساسی در 

ـــیری. هریک از این دین ـــی علمی وجود دارد؛ یکی روش تبیینی و دیگری روش تفس ـــناس ش

 ری ورسد بحث درباره آنها ضروهایی هستند که به نظر میفرضها مبتنی بر مبانی و پیشروش

شــناســی علمی، اهداف و باشــد، تبیین چیســتی دینلازم اســت. آنچه در این مقاله مورد نظر می
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 شناسی علمی است. های رویکردهای دینفرضمبانی و پیش  ها، مسائل،ضرورت

 ها، ماهیت الهیات.  ها، پارادایمفرضمی، مبانی و پیششناسی عل: دینکلید واژگان

 مقدمه .1

ی مورد شود؛ که دین را با نگاهی برون دینایی گفته میشناسی علمی به مطالعاتی میان رشتهدین

ـــی قرار می اینکه  پردازد، بدوندهد، و از منظر تجربی به مطالعه رفتار و تفکر دینداران میبررس

ت است، شناسی علمی دو موضوع دارای اهمیطرفداری کند. در دین بخواهد از عقیده خاصی

 ، و دیگری بحث درباره کارکرد دین. یکی بحث درباره منشاء دین

گرایانه و دیگری الهی. بنابر درباره منشاء دین دو رویکرد وجود دارد، یکی رویکرد تکامل

ی ید قبل از بلوغ فکری و علمرویکرد اول؛ دین دارای منشا بشری است و ریشه در افکار و عقا

بشر دارد. اما بنابر رویکرد دوم؛ منشأ دین ریشه در نیاز بشر به خداوند دارد و دین دارای منشائی 

این گروه از متفکران معتقدند دین دارای هویتی مستقل  .(Segal, 2006, p 16) الهی است 

به نظر  .Ibid)) های اجتماعی و روانی تحویل بردهیچ یک از پدیدهرا به  توان آناست و نمی

ین توان در این گروه قرار داد، زیرا امی را که مبتنی بر پدیدارشناسی است،هایی رسد دیدگاهمی

ی باشند و معتقدند منشاء دین، نتیجه مواجهه با خدا و یا امر قدسها مبتنی بر تجربه دینی میدیدگاه

 های رودلف اوتو و الیاده این دیدگاه وجود دارد.در اندیشه است؛ چنانچه

درباره کارکرد دین نیز دو رویکرد وجود دارد، یک رویکرد مبتنی  بر این اساس است، که با 

توان رسد، به عنوان نمونه میبه نظر می .رودرشد علمی و فکری بشر، کارکرد دین روبه افول می

کیم، مارکس و فروید اشاره کرد. لازم به ذکر است که کنت کنت، دورهای اگوستبه دیدگاه

و دورکیم برای دین کارکرد مثبتی قائل بودند، اما معتقد بودند به تدریج از کارکرد دین کاسته 

کران دانستند. این گروه از متفشود، اما مارکس و فروید بطور کلی کارکرد دین را منفی میمی



 187  قاسم اخوان نبوی/ شناسی علمیچیستی دین

 

 

 

کرد آنها و روی پرداختندنشناسی به مطالعه دین میشناسی و رواهایی مانند جامعهبر اساس رشته

اند باور به خدا را گرایی سعی کردهباشد. البته برخی مانند یونگ بر اساس تبیینگرایی میتبیین

در مقابل این رویکرد، تفسیرگرایان قرار دارند. این گروه از متفکران اگرچه برای توجیه کنند. 

باشد. به نظر قائل نیستند، اما معتقدند دین دارای کارکرد معنابخشی می دین کارکردی شناختی

روه از این گ برگر اشاره کرد. وبر و پیترهای ماکستوان به دیدگاهرسد به عنوان نمونه میمی

ل این اند. در مقابگرایی نسبت به کارکردهای دین اظهار نظر کردهمتفکران بر اساس فائده

ار توان برای تبیین کارکرد دین مورد توجه قررسد، میدیگری که به نظر می ها، رویکرددیدگاه

گرایی است. بنابر این رویکرد، کارکرد دین در حقیقت تبیین کننده این داد، رویکرد فضیلت

در متون  هایی کهتا به کمال و سعادت برسد و تمام توصیه« چگونه باید باشد»است که انسان 

رای اند، برای اینکه انسان بهاییبردارنده توصیهقیقت درجود دارد، در حدینی، کتاب و سنت، و

رسیدن به کمال چگونه باید باشد و چه اوصافی را باید داشته باشد. با توجه به آنچه بیان شد نگاه 

شناسی رویکردی است، که اگرچه ریشه در اخلاق دارد؛ اما در گرایانه به مباحث دینفضیلت

شناسی و فلسفه علم نیز مورد توجه قرار گرفته شده است، و لمی مانند معرفت های عسایر رشته

ز های علمی، در حوزه علوم اجتماعی، حائبه عنوان یک رویکرد، در تحلیل و تبیین مسائل رشته

توان ابعاد شناسی علمی نیز  به عنوان یک رویکردی که می رو در دینباشد. از ایناهمیت می

 ورد بررسی و تبیین قرار داد، مورد توجه قرار گرفته شده است. مختلف دین را م

ـــتند، که بحث درباره آنها لازم و فرضها مبتنی بر مبانی و پیشهریک از این دیدگاه هایی هس

سد. از اینضروری به نظر می ستی دینر شینه تاریخی آنرو ابتدا درباره چی سی علمی، پی و  شنا

ــی اجمالی  ــود و به برخی از آثاری که در این باره وجود دارد ارائه میمطالعات دینی گزارش ش

هایی که در این حوزه وجود دارد اشاره های دیدگاهفرضگردد. سپس به مبانی و پیشاشاره می
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ــرورت و اهداف این می ــت و ض ــائلی که در این حوزه مطرح اس ــاختار مس گردد و در ادامه س

 گیرد. حوزه تمحض مورد بررسی قرار می

 شناسی علمییستی دینچ .2

شاید بتوان  (Scientific Study of Religion)مطالعات علمی دین  ست، یا  شته علمی ا یک ر

، دین را از این جهت که امری ایگفت، حوزه دانشــی  اســت که  با تکیه بر مباحث میان رشــته

و  روانی ،، اجتماعی، از حیث تاریخی، و بخشــی از فرهنگ و زندگی انســان بودهبشــری اســت

ـــی قرار می های مختلفی در مطالعات خود رو از روش. از ایندهدفرهنگی مورد مطالعه و بررس

ستفاده می شناختیهای شامل روش ،تواندها میاین روشکند. ا شناختی، تاریخیجامعه  -، روان

شناختی، تحلیلی، ادبی شته ب-انتقادی، پدیدار شد. به همین دلیل، هویت این ر ه انتقادی و غیره با

بلکه  ،روش تحقیقنه بر اساس  ،های علوم انسانیعنوان یک واحد منسجم و مجزا از سایر رشته

زیرا این رشــته محصــول دوران روشــنگری  .گیردبر اســاس موضــوع و غایت تحقیق شــکل می

ین را نیز ، د، و با توجه به اینکه در این دوران انسان نسبت به همه امور رویکرد تجربی داردبوده

سبت به دین و علم از یک منظر نگاه دهدمنظر مورد بررسی قرار می از همین ، به عبارت دیگر ن

ـــندگان کنندمی نا محققان دین پژوهی، نگاهی که . (71، ص 1384، )جمعی ازنویس بر این مب

، ، دقیقا آن دیدگاهی نیســـت که مؤمنان و متکلمان دینی، نســـبت به آن دارنددرباره دین دارند

به مفاهیم علوم اجتماعی تعریف محققان )دیناین  با توجه  ـــعی دارند، که دین را  پژوهان( س

 .((Segal, 2005, p 14-15،، و معتقدند که دین منشــأ الهی ندارد و ســاخته بشــر اســتکنند

، و همانند ســایر مقولات فرهنگی و اجتماعی قابل یک موضــوع علمی اســت دین بنابراین خود

 (. 72)همان، ص باشدبررسی می

ی است که ایی علمشناسی علمی رشتهتوان گفت، دینعلاوه بر آنچه بیان شد به دیگر سخن می

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D9%87_%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%D8%B4_%D8%AA%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82
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شامل می شته علمی دیگری را  شاخهچند ر ساحتی و چند  شته چند بُعدی و چند  یی اشود، و ر

یات توجه هپردازیم، هم به محتوای آن از نظر فلســفه و الاســت. بنابراین وقتی به مطالعه دین می

ــته می ــناختی و اخلاقی. عرفان هم جزء این رش ــود، هم به آثار و پیامدهای اجتماعی و روانش ش

ان و ادی»شــود. لذا این رشــته را های دینی و غیردینی مورد بررســی قرار گرفته میاســت. عرفان

ولوژی دگویند. هرمنوتیک دینی نیز بخشی از این رشته است، یعنی در متنیز می« عرفان تطبیقی

سی یکی از روشادیان و دین ست، به عنوان مثال میشنا ین توان گفت اها، روش هرمنوتیکی ا

هایی مثل فیزیولوژی، رشـــته علمی، مانند علم پزشـــکی اســـت، زیرا در علم پزشـــکی از دانش

ستآنا شیمی، وتومی زی سی، بیو  های متمایز و متعددیبریم و مجموع آن، دانش... بهره میشنا

شناسی یا دانش ادیان، یعنی مطالعه ای است. دیننوعی رشته مرکب و دانش چند شاخه است و

ـــی، ماهیت و گوهر، اجزاء و ارکان، کارکردها و نقش ـــی، نه تک روش و های دین، چند روش

های دینی، که در آن سیر تحولات و تاریخ بررسی و تحلیل مناسک، باورها، نمادها، و اسطوره

 (. 46-45، ص1379گیرد )همتی، بررسی قرار میهای جهان مورد دین

گیرد. به نظر شناسی علمی از نظر قلمرو معرفتی تمام ابعاد دین را دربرمیبنابرآنچه بیان شد دین

یامدهای جریانمی ید از لوازم و پ با عات دینی را  های فکری و رســـد رویکرد علمی در مطال

نه دین پژوه یدا کرده اســـتمعرفتی دانســـت که در غرب در زمی ها را . این جریانی ظهور پ

ث بندی کرد. در ادامه ضمن بحگرا ؛ و جریان پدیدارشناسی دستهتوان به دو جریان طبیعتمی

 شود.شناسی علمی این مساله بیشتر روشن میدرباره پیشینه دین

 شناسی علمیپیشینه دین .3

ات و مطالعات ماکس مولر آغاز به عنوان مطالعات علمی مستقل با  تحقیق دین شناسی علمی 

و سپس به عنوان مطالعاتی متمایز از الهیات و کلام در مراکز علمی  ،(Smart, 2008, p179)شده
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نجام داد، شناختی و تطبیقی ا. او مطالعات خود درباره دین را با رویکردی زبانگسترش پیدا کرد

شر برای بیان هایی داشته که بر اسطورهو با توجه به تحقیقاتش به این نتیجه رسید که دین ریشه د

کرده است. او معتقد بود نوعی ارتباط میان زبان، اسطوره، دین و های طبیعی استفاده میپدیده

 .Jon, 2005, vol)  نه نظری طور کلی رشد فکری بشر تاریخی استتفکر انسان وجود دارد، و ب

10, p 6235). ی علمی منتشر شده است، که به عنوان شناسمولرآثار متعددی در رابطه با دین

 Hasting)المعارف دین هیستینگ  توان به دو اثر مهم در این باره اشاره کرد، یکی دائرةنمونه می

Encyclopedia of Religion) المعارف  که رویکردی تاریخی به دین دارد، و دیگری دائرة

دین الیاده، اشاره کرد، که با  المعارف ، یا دائرة(Gale Encyclopedia of Religion) دین

عمده آثاری که در زبان فارسی  1رویکردی پدیدارشناسانه دین را مورد بررسی قرار داده است.

اب؛ توان به کتایی از آثار غربی است؛ به عنوان نمونه میباشند، ترجمهپژوهی میدرباره دین

الله جلالی، مه سیدلطفشناسی هیلاری رودریگیس و جان اس هاردرینگ ترجدرسنامه دین

پژوهی نینان پژوهی رابرت ای. سگال ترجمه محسن زندی و محمد حقانی، دینراهنمای دین

اسمارت ترجمه منتظری و شاکرنژاد، شناخت دانش ادیان ترجمه همایون همتی اشاره کرد، که 

ن آثار چنیپژوهی مرتبط هستند، بحث شده است.  همهای علمی که با دیندر این آثار از رشته

 شناسی دین، روانشناسیشناسی علمی مانند جامعههای دینمتعددی نیز درباره هریک از رشته

دین ملکلم  شناسیتوان به جامعهدین و پدیدارشناسی دین منتشر شده است، که به عنوان نمونه می

یفی مانند تأل همیلتون ترجمه محسن ثلاثی، دین و روانشناسی یونگ ترجمه فؤاد روحانی، وآثار

ان به توپژوهی نیز می درآمدی بر روانشناسی دین مسعود آذربایجانی اشاره کرد. درباره دین

                                                             

 پژوهی توسط بهاءالدین خرمشاهی ترجمه شده است.های این دائرةالمعارف با عنوان دین. برخی از مدخل 1
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ایی گفتارهپژوهی تألیف دکتر حسینی اشاره کرد. در این اثر  دین عنون نمونه به کتاب مبادی

و درباره تحقیق در دین و مبانی پژوهش در دین که با هدف ارائه الگوهای درست است، 

مباحث کتاب در پنج بخش تدوین شده ست. کاربردی در زمینه پژوهش در دین تدوین شده ا

پژوهی اختصاص دارد. در این بخش پیشینه موضوعات دینی و بخش اول به پیشینه دین است؛

م مرتبط پژوهی و مفاهیدر بخش دوم چیستی دین. ها بررسی شده استاعتقادی و سیر تحول آیین

های گوناگون دربارة معنای لغوی و اصطلاحی دین و دیدگاه ست. ح داده شده ابا این حوزه شر

 پژوهیبخش سوم به چرایی دین. دین و کثرت ادیان در این بخش توضیح داده شده است

در . کندپژوهی را بررسی میهای روانی، نفسانی، فکری و نظری دربارة دینپردازد و انگیزهمی

اند از: ها عبارتدر دین آموزش داده شده است. این روشهای پژوهش بخش چهارم روش

شناسی توان به کتاب روش. همچنین میروش عرفانی و روش تعبدیّ ،روش عقلی ،روش تجربی

، رویکردهای تحلیلی، تاریخی، تجربیمطالعات دینی احد فرامرز قراملکی اشاره کرد که در آن 

 .ستای معرفی و تحلیل شده اتطبیقی و میان رشته

شناسی علمی در ارتباط است. کتابشناسی هایی بود از آثاری که با دینآنچه بیان شد نمونه

ت که ایی که در این آثار وجود دارد، این اسنکته توصیفی در این باره نیاز به مقاله مستقلی دارد.

دوم به نگاهی درجه اول به مباحث دارند، اما آنچه در این مقاله مورد نظر است، نگاه درجه 

 باشد.شناسی علمی میمباحث دین

تفکران از متوان گفت توضیح مطلب اینکه مطالعات دینی بدون پیشینه نبوده است، و می  

اند و در این میان جستجوهای محققان علوم اجتماعی پرداخته« دین»منظرهای متفاوتی به مطالعه 

حوّل معه شناسان برای نشان دادن سیر تبرخی از جا. نیز در کنار دیگر متفکران رونق یافته است

و افکار گوناگون را به دو سنّت  ءگرایی روی آورده و آراتحویل، به فکری در این موضوع
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مقدم، )جلالیگرایانه عقلسنّت غیر .  2، و گرایانهعقلسنّت  .1فکری و علمی منحصر دانسته اند: 

های مختلفی در مطالعات دینی از ورتوبیش  به صاین دو سنت فکری کم  (.59-58، ص 1379

گرایی به تبیین منظر علمی نیز وجود داشته است؛ به این معنا که برخی از متفکران با تکیه بر عقل

تند، و یا دانسرا رو به افول می رو یا نگاهی بدبینانه به دین داشتند و آناند. از ایندین پرداخته

. اما در مقابل برخی نیز به جنبه احساسی و عاطفی و اندگرایانه به دین داشتهنگاهی فائده

 کردند. غیرعقلانی دین تکیه می

ستنظریه بنابراین بطورکلی، شده ا سوی دین پژوهان ارائه  توان ، را میهایی که درباره دین از 

، و باشــندبه دو دســته کلی تقســیم کرد : یک قســم از این نظریات مبتنی بر رویکرد کلامی می

، و قســم دیگری از نظریات، مبتنی دانندبحث از منشــاء و کارکرد دین را یک بحث کلامی می

انسان به خدا  . بر اساس نظریات قسم اول، خاستگاه دین در نیازدنباشبر مبانی علوم اجتماعی می

شدمی سیر وجود دارد ، و در اینبا سیر که از این نظرباره دو تف ساس یک تف شده یه ار: بر ا ائه 

کننده و  ، از این جهت که خداوند کاملداندکرد دین را در نیاز به خدا می، منشــاء و کاراســت

. به عبارت دیگر بنابر این نظریه چون انســان به خدا احتیاج برطرف کننده نیازهای انســان اســت

ه در فسیر دیگری ک. ت، پس باید خدا وجود داشته باشددارد به عنوان موجودی که مکمل است

ب ، و در غالداند، این است که تجربه مواجهه غیرمنتظره خدا را منشاء دین میاینجا مطرح است

ایی که در اینجا تذکر آن نکته. (Segal, 2005, p 51) کنداحســـاس وابســـتگی ظهور پیدا می

شمندان علازم به نظر می سیر اول به دیدگاه دان ست که تف سد این ا ر از لوم  اجتماعی، نزدیکتر

ست سانی ا شا دین را تجربه خدا می دیدگاه ک سم دوم دو نوع رویکرد به دانندکه من . اما بنابر ق

ساله وجود دارد ست که برای م سیک علوم اجتماعی ا شمندان کلا ساس دیدگاه دان ؛ یکی بر ا

ستند شائی الهی قائل نی صاد می، و دین را معلول عوامل اجتماعی مدین من . دانندانند جامعه و اقت
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ـــیک ، یک جریان مانند مارکس و فروید که ها نیز دو جریان فکری وجود دارددر میان کلاس

یم و ، و جریانی دیگر مانند دورکمعتقد هســتند دین هیچ فائده و منفعتی ندارد بلکه مضــر اســت

ـــتند دین دارای کارکرد مثبتی می ـــدیونگ که معتقد هس ـــمندان علوم . اباش ما رویکرد دانش

ــر به دین بر این مبنا می ــان هدف و معنا میاجتماعی معاص ــد که دین به زندگی انس ــبباش د   خش

53-54) (lbid, p.  به عبارت دیگر از آنجایی که فلســفه علوم اجتماعی معاصــر متأثر از مکتب

شری می صالت وجود ب سفی ا شدفل ستی، و به بحث درباره موقعیت با ، نه به ردازدپدار میفرد ه

سان را مورد بررسی قرار می شتن در جهان ان ، دهدعنوان هستی مستقل، بلکه از جهت هستی دا

از آنجایی که وجود انسان محاط  ،های مطرح در این مکتبرو بر اساس برخی از دیدگاهاز این

ــت ــاحت متعالی اس ــتی جهان و وجود س ــد تواند با، میدر هس )مک  هر دو اینها در ارتباط باش

(. بنابراین ارتباط با خدا معنابخش هســتی انســان اســت، و از این جهت 533، ص1379کواری، 

سان معنا می سبت به محدودیت دهددین به ان سان ن سش درباره وجود خدا از آگاهی ان . زیرا پر

به داشتن تصوری از ذات لایتناهی  ، آگاه بودن از این محدودیت ضرورتاَشودخود او ناشی می

ـــروط و مطلق راه می ـــتبردنامش ، گریزی از ، وجود محدود و متناهی که محاط در عدم اس

 (.549جستجو برای شناخت مبداء مطلق وجود ندارد )همان، ص

شناسی توان تقسیم دیگری نیز از نظریاتی که در دینرسد میعلاوه بر آنچه بیان شد به نظر می

ئه داد، چرا که این نظریات را میعلم ـــم، و پســـت ی وجود دارد ارا به دو دوره مدرنیس توان 

دارشناسی و پدی گرایانارای دو جریان فکری طبیعتمدرنیسم تقسیم کرد. دوره مدرنیسم نیز د

باشــند. پدیدار شــناســی نیز دارای دو اســت. از نظر روشــی نیز یا ســاختارگرا یا کارکردگرا می

ست یک ساختارگرا، و جریان ا سی نیز به  شنا سیک و دیگری هرمنوتیک. رویکرد پدیدار ی کلا

 شود. پساساختارگرا، پست مدرنیسم، تقسیم می
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سی رسـد یکی از مسـائلی که در دینبا توجه به آنچه که بطور مختصـر بیان شـد به نظر می شـنا

ــود؛ بحث درباره مبانی و پیش ــرورت دارد درباره آن بحث ش  رویکردهاییهای فرضعلمی ض

 کند، سروکار دارد.است،که به مطالعات علمی دین ارتباط پیدا می

 شناسی علمیهای رویكردهای دینفرضمبانی و پیش .4

یکی از مسائلی که در مطالعات علمی دین قابل طرح است، بحث از رویکردهایی  است که در 

ـــود. این رویکردها دارامطالعات دین از منظر علمی بکار برده می ا و هفرضی مبانی و پیشش

می که به لهای عترین رشتهباشند، که ریشه در فلسفه علوم اجتماعی دارند. مهمهایی میپاردایم

و تاریخ  شناسیشناسی، انسانشناسی، روانشناسی، مردمعبارتند از جامعه پردازندمطالعه دین می

سی پدیده ادیان. در این رویکردها از دو روش کمی و کیفی برای مطالعه و  های اجتماعیو برر

ـــتفاده می ـــانی اس ـــود و از آنجایی که از منظر علمی، دین به عنوان پدیدهانس ـــانی و ش ایی انس

گیرد، در مطالعات علمی دین نیز این دو روش کاربرد دارد. اما اجتماعی مورد مطالعه قرار می

ست موفرضاین دو روش مبتنی بر پیش ستند که لازم ا سفی ه سی قرار های فل ؛ به یردگرد برر

ها یهکه هریک از نظر این مطلب هستند نشان دهندة، شناسیهای جامعهنظریه عنوان مثال بررسی

پارادایم در درون ـــلی قرار مییکی از  پارادایم بر مجموعو  ،گیرندهای اص  متفاوتی از ۀهر 

س ةهای فرانظری دربارفرضپیش در  و تحلیلی خاص ،تماهیت علوم اجتماعی و جامعه مبتنی ا

شتر اینکه در علوم .کندمورد زندگی اجتماعی ارائه می ضیح بی شی اجتماعی دو رویکرد رو تو

 .(Segal, 1994, p. 9)گرایی و تفسیرگرایی اساسی وجود دارد که عبارتند از تبیین

ـــاس رویکرد اول به منظور تبیین علّ ها یدهوقوع پد« چرایی» اجتماعی، دربارةهای ی پدیدهبراس

گرایی اســت. بر این اســاس دین به عنوان شــود، و پاردایم غالب در این رویکرد اثباتبحث می

شود که محصول عوامل و عناصر فرهنگی است که در جامعه وجود دارد. ایی شمرده میپدیده
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با ـــیرگرایی، در نابر رویکرد دوم یعنی تفس ما ب یدهچگونگی وقو رةا پد ماعی بع  حث های اجت

سمی ست که بر ا صیفی ا لقی رفتار دینداران ت اس آن دین به عنوان عامل و انگیزةشود و آن تو

سته میمی ست. با توجه به شود و یکی از عواملی دان شکل زندگی اجتماعی مؤثر ا شود که در 

هایی است فرضها متوقف بر آگاهی از پیشنظریه درك درست رسدآنچه بیان شد به نظر می

، شــناســی، معرفتشــناســیهســتی ســنخ با مســائلی از بر این اســاس اند.برگرفتهدرها را که آن

و  شناسیانانس، شناسی، معرفتشناسیهستی ریم که به هستشناسی و موارد دیگر مواجهشناخت

ستوار میو ماهیت الهیات شناسی روش سعی شدهباشدا از  هر یک . در این مقاله بطور اجمالی 

 ها مورد بررسی قرار بگیرد.فرضاین پیش
 شناختیهستیمبانی  .4.1

شیورضفپیش توجه به پردازان اجتماعی بانظریه به  در آن تحقیق ةهایی درباره ماهیت جهان و 

شناختی هستی ، نگاهیماهیت جهان اجتماعی ةدربار کاوش پردازند.بررسی مسائل اجتماعی می

ره مطرح با. سؤالاتی که در اینمورد مطالعه است ةچیستی و ماهیت پدید اظر به بررسیدارد و ن

ست کهمی ست و در نتیجه دارای ماهیتی عینی آیا واقعیت شود این ا شد؟ ، خارج از فرد میا با

شناخت فردیا آن صول  ست؟ مثلاً که مح صل ذهن او سلامی بر این باورند که و حا سفه ا ، فلا

 وجود دارد و انسان قادر به شناخت و شناساندن آن به دیگری است جهانی خارج از ذهن انسان

ـــان. (4،  ص 1365)طباطبائی،   ، برای فهم ، که کارکردهای گوناگونی دارداز طریق عقل انس

ـــازی می جهان خارجی و واقعیات آن مفهوم ـــین کندس ، رواز این. (28، ص 1381اده، ز)حس

ــلامی ــفه اس ــلامی در فلس ــمندان اس معتقد به وجود واقعی مفاهیم ، گرایانخلاف نام بر ،اندیش

ــتند. مبدأ جهان مادی ــت.  ،، ملکوت و آخرتهس ــان نیز هس ــت که خالق انس خداوند متعال اس

با توجه به غایت  های جهان هستیمسلمان به واقعیت جهان هستی غایتمند است و نگرش انسان
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، باشــدمی روشــنگریکه ناشــی از تحولات پس از عصــر  ،شــود. اما در علوم تجربیتحلیل می

 شــوداهمیت شــمرده میها بی، و بحث از علت غایی برای تبیین پدیدهعلت فاعلی اصــالت دارد

ـــتیس ـــیر پدیده(1377، )اس ـــاس علت فاعل. تفس ـــوصی در علومها بر اس در  اجتماعی به خص

ـــرامعهج ـــی معاص ـــناس ـــت و از این ش ، که مبنای توان به دو رویکردمی روتأثیرگذار بوده اس

  :کرد اشاره ،شناختی دارندهستی

ـــاختار واقعی برای جهان بر این مبنا :گراییضــد واقع :الف  ، که مفاهیم برایرا وجود یک س

صیف آن به کار می سان»: آنان معتقدند. پذیرند نمی ،روندتو شناخت ان  ،جهان واقعی خارج از 

ـــتند ، مفاهیم وهاچیزی بیش از نام ـــاختار دادن به واقعیت نیس  ,Burell) «عناوین به منظور س

1979, p 4)ــیرگ. چنین تلقی از واقعیت خارجی ویژگی عمومی پاردایم را های غیراثباتی و تفس

که بر اساس  ، زیرا بر مبنای این رویکرد جهان خارج از آن جهت واقعی استباشندو تأویلی می

. این رویکرد دارای دو قســم (43-42، ص 1389)محمدپور،  شــودتصــور ما واقعی تعریف می

ـــدکلی می ـــم الحادی؛ که وجود جه، یکی ایدهباش ، و دیگری کندان خارجی را ردّ میئالیس

ــتایده ــم دورنمانگر،  که برداش ــیوهئالیس ــرفا ش هم فهای متفاوت درك و های از واقعیت را ص

بیعی های طهای بنیادی بین پدیدهها تفاوت. بر اساس این دیدگاهدگیرجهان خارجی در نظر می

سان شیاء مو اجتماعی وجود دارند که ان ستند و ها بر خلاف ا وجود در طبیعت دارای فرهنگ ه

، بلکه . کنش اجتماعی رفتار صــرف نیســتکننددر جهانی از تفاســیر مشــترك خود زندگی می

ست شی ا سط کنشدربرگیرنده فرایند معنابخ شده تو سیر خلق  ران اجتماعی گ. این معانی و تفا

رکی یت اجتماعی شامل تفاسیر مشت. به عبارت دیگر واقعسازداست که واقعیت را برای آنها می

ست که  -34،  ص 1389، )بلیکیکنند خود تولید می گران اجتماعی در زندگی روزمرةکنشا

35)  . 
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انســان امری واقعی اســت و  خارج از شــناخت ،جهان بر این اســاس :(گراییواقعرئالیسـم  :ب

شناختجهان اجتماعی برای واقع سان پیدا کند یا نکند گرا فارغ از آن که بدان  ، وجود دارد. ان

های چنین نگاهی به واقعیت خارجی از ویژگی (.Ibid, p5)ت نیســ خالق واقعیت جهان خارجی

رایی سطحی گشود؛ یکی واقعباشد. این رویکرد به چند دسته تقسیم میرویکردهای اثباتی می

توانیم مشاهده کنیم، تمام چیزی است که در دنیای بیرون نیز وجود میکه براساس آن، آنچه ما 

شده دارد ساخته  شاهده  سیار ریز قابل م شیاء ب . به عبارت دیگر بر این مبنا جهان از رویدادها و ا

، تنها اشــیاء قابل مشــاهده، که حواس انســان اســت که در بین آنها نظم و قانونمندی وجود دارد

ــی کند، و علم میگرددکند واقعی تلقی میمیآنها را تجربه  ــان . فعالیتواند آنها را بررس ت انس

ــوب می ــاهده محس ــاهده اتفاق مینیز رفتار قابل مش ــرایط مادی و قابل مش ــود که در ش . دافتش

ا ر ایی از روابط بین رویدادها است و عوامل بیرونی رفتار انسانواقعیت اجتماعی شامل مجموعه

 توان آن را هستیگرایی مفهومی است که میدوم واقع(. دسته 31)همان، صآورند به وجود می

سی آرمان شه و خرد گرا قلمداد کردگرا یا غیرواقعشنا . بر این مبنا واقعیت را فقط از طریق اندی

ـــان می ـــناختانس ـــهتوان ش ـــتر از ، اما چها وجود دارد. این واقعیت در قلمرو اندیش یزی بیش

شه ستاندی شد، واقعیت کلی که نمیهای فردی ا شاهده ، و بهتواند مادی با ستقیم قابل م طور م

ست اما در مجموعه ساختاری از باورهای جدای از تفکرات فردی ا ست، بلکه  ساننی ا های از ان

ست شترك ا ستقل ازم سوم واقع . بر این مبنا جامعه م سته  تقد ایی که معگرافراد وجود دارد. د

ـــت ـــتقل از وجود ما تحقق دارد، اما درك این واقعیت بهاس ذیر پطور دقیق امکان، واقعیتی مس

سه  ، واقعیتگرایی که معتقد اسـت. دسـته چهارم واقعنیسـت، زیرا حواس انسـان کامل نیسـت

ستفاده از ، بالفعل و واقعیسطح دارد : تجربی ست که ما با ا واس خود ح. حوزه تجربی دنیایی ا

زه . حوکنیم؛ حوزه بالفعل شــامل رویدادهای قابل مشــاهده و غیرقابل مشــاهده اســتتجربه می
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شامل می سکنندشود که رویدادها را تولید میواقعی فرایندهایی را  شنا ستی  ی . بر مبنای این ه

سمهدف علم تبیین پدیده ساختارها و مکانی ستفاده از  شاهده با ا ست های قابل م های زیر بنایی ا

 (.     33-32)همان، ص

 ختیشنامعرفت مبانی .4.2

ساله می سی به این م شنا سبت به جهان اطراف خود مباحث معرفت  سان ن پردازند که چگونه ان

هایی را برای پرســش در مورد ها پاســخ. در علوم اجتماعی معرفت شــناســیکندمعرفت پیدا می

ـــناخت واقعیت اجتماعی در به عبارت دیگر این ادعا را . دهنداختیار ما قرار می چگونگی ش

. در جهان غرب باشـــددارند که کدام رویکردها موجب معرفت علمی اجتماعی قابل اعتماد می

ـــانزدهم و هفدهم عنوان  دو جایگزین برای وحی و گرایی بهگرایی و تجربه، عقلدر قرون ش

ای ه. بر این اساس یکی از روشت و شناخت پیشنهاد شدندهای معرفعنوان پایهاعتقاد دینی، به

ست که یا آنها را به شیاء این ا ستقل از محقق در نظر بگیریم یا تفکر درباره ا عنوان موجودات م

وش گر یا محقق به سه رتوان آنها را به عنوان ایده قلمداد کنیم. با توجه به این مساله مشاهدهمی

گرا معتقد است که اشیاء دارای مفهوم درونی هستند ، عینیتدهدهوم میاساسی به این اشیاء مف

گرایی اشیاء در معنای خود و نقش محقق این است که این معانی درونی را کشف کند. در ذهن

. بر این اســـاس شـــع در معنایی که کندگر این معنا را تحمیل میتأثیری ندارند، بلکه مشـــاهده

ــاهده ــی ندارد. از اینمیگر در نظر مش ــاهدهگیرد، هیچ نقش ــت مش گران متفاوت رو ممکن اس

ــع بدهند ــاختمعانی کاملاَ متفاوتی به یک ش ــاس رویکرد س دگاه گرایی هر دو دی. البته بر اس

شف نمیمردود می شد. زیرا از یک طرف معنا ک ساخته میبا ا که شود به این معنشود، بلکه بر

ـــاهده ـــیله ماهیت گر در خلق معمش نا نقش فعالی دارد و از طرف دیگر این فرایند خلاق به وس

گر با اشـیاء اسـت و باید درك شـود. معنای آنها نتیجه درگیری مشـاهدهخود اشـیاء محدود می
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، (. براســاس آنچه که بیان شــد37-36قبلی خود از آن شــع را به معنی اضــافه کنیم )همان، ص 

ـــورت طبقه بندی کرد: تجربهتوان انواع بطور کلی می ـــی را به این ص ـــناس ، راییگمعرفت ش

شامل ابطالعقل سی شامعه. در جشوندگرایی می، نوواقعگراییگرایی و قرار دادگرایی، که  نا

و  گرا()عینیگراییاثباتنگرش  دو به ،توان داشتبر مبنای طرز تلقی که از واقعیت می ،معاصر

ــارها  توانمی غیر آن ــاس معرفت.  اما (220-216،  ص 1377،  )کالویند کر ش ــی بر اس ــناس ش

سلامی شناخت و چگونگی درك جهان از راها شهود، عقلگوناگونی همچون حس های،   و ، 

معیار  و کندترین نقش را ایفا میمهم «عقل»، نمیاآید که در این مرجعیت وحی به دســت می

 .(213، ص 1376، )فعالی است ها با واقعمطابقت آن و هاصدق گزاره

 ختیشناروشمبانی  .4.3

 های مذکور توصــیه خاصــی درباره چگونگی کســب دانش درباره جهانفرضهریک از پیش

سوی نظریهاجتماعی ارائه می ستی پردازکنند و اتخاذ هر دیدگاهی از  سیدرباره ه  معرفت ،شنا

سان سی و ان سیشنا سوی دیدگاهی خاص در روششنا سوق می، او را به  سی   دهد. درشنا

 توان به دو رویکرد اشاره کرد:شناسی معاصر می، در جامعهبارهاین

همانند  ،برخی عالمان علوم اجتماعی با جهان اجتماعی نگرش عینی به واقعیت اجتماعی:الف: 

شککنند. در نتیجهطبیعی برخورد می جهان سان  ، واقعی و، آن را به مثابه امری خ ستقل از ان م

 هایعناصر گوناگون پدیده انیگیرند. تلاش محقق در این رویکرد بر تحلیل روابط مدر نظر می

ست. در نتیجه شیوهاجتماعی متمرکز ا صر و  شخیص و تعریف عنا ها مورد تعیین روابط آن ، ت

ــت. مهمتوجه  ــلی اس ــائل ، اندازهمفاهیم :ترین مباحث در این نگرش عبارتند ازاص گیری و مس

ــند. بهکمی و آماری که در پی ارائه قوانین کلی می ــطلاح این رویکرد می باش قانون »توان اص

ها مند اســت و بر فرایند آزمون فرضــیهنظام نهاد که در پی ابتنای تحقیق بر روش علمی« بنیادی
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سشمی تأکید صیت و دیگر انواع ابزارهای تحقیق در روش ، آزمون، آمارنامهکند و از پر  شخ

 .بردشناسی بهره می

ــت انگاری:ایدهالف:  افراد  گرایی وجود دارد که به تجربه ذهنی، ذهنیدر مقابل رویکرد نخس

ـــیوه کاوش متمایدهد. در نتیجهدر خلق جهان اجتماعی اهمیت می بال ش به دن رویکرد  ز از، 

منجر به  ،های اجتماعیگردد. تلقّی افراطی تأکید بر ذهنیت فرد در تفســـیر پدیدهنخســـت می

شــمول و جهان ، ســخن از قوانینروگردد. از اینمباحث هرمنوتیک و نســبی شــدن معرفت می

سبی ،کلی سیّال و ن سیرها  ست و تف ین نگرش ا توان دررا میشیوه تفهّمی وبر ، اندگرایانهناروا

، و بر کشــف ســابقه و تاریخچه انســان به موضــوع تر شــدن، بر نزدیک. در این روشجای داد

 هســـتند ، معتقدنیز ضـــمن اشـــاره به این رویکرد برخیکه چنان .گرددحیات پدیده تأکید می

ـــی فرایندهای درونی تأکید می های کیفی و گاه کمّی بهپژوهش نگری د و با دروننکنبررس

 .(14، ص 1377کلمن، ) دنشوحاصل می لانه از سوی مشاهدههمد

 شناختیمبانی انسان .4.4

سان سان یکی از مباحثی که درباره ان ست، و به مبانی ان کند، ا میشناختی ارتباط پیدقابل طرح ا

ست یا مجبور؟ در مقام  سان مختار ا ست که آیا ان سؤال ا سخ به این  سؤال، دو پا سخ به این  پا

ـــان و فعالیت ،. در جبرگراییوجود دارد و اختیارگرایی یجبرگرای نگرش هایش کاملاً از انس

سانی در آن قرار دارد . (265، ص 1364آرون، ) گرددمی تعیین سوی موقعیت و محیطی که ان

ـــوی دیگر یارگرایی انســـان ماز س کاملا، در اخت قل و مختار اســـت. از منظر  وجودی  ـــت مس

شناخت، چون نظریهشناختیجامعه ستند های علوم اجتماعی با  سانی مرتبط ه ، لذا این فعالیت ان

ضمنی به یکی از دونظریه صریح یا  گردند و یا تلفیقی از آن دو دیدگاه فوق باز می ها به طور 

سط را انتخاب میرا برگزیده سان در کنند.، حد و سلامیان سی ا سان موجودی مختاشنا و  ر، ان
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 .کندو از طریق وحی راه کمال را طی می استمخلوق خداوند غنی  ومرکّب از جسم و روح 
 ماهیت الهیات  .4.5

ست در دینفرضاز جمله پیش شود، ماهیت الهیات هایی که لازم ا سی علمی به آن توجه  شنا

 ی که در دوران روشنگری در اندیشه بشر صورتاست. توضیح مطلب اینکه با توجه به تحولات

سویی توانایی شناخت خدا با توجه به نقدهایی که به الهیات طبیعی یا گرفت، از  های عقل برای 

مورد تردید قرار گرفت، و از سوی دیگر توجه به روش علمی برای تبیین همه امور  شد، عقلانی

یدا کرد، این تحولات در حوزه دین که از  پژوهی ورواج پ هایی بود  مد یا یات نیز دارای پ اله

له آن یات از گزارهجم یت اله ماه که  به گزاره تجربی -ایها این بود  ـــیری و -معرفتی،   تفس

ود از باور ایمان عبارت بزبانی تغییر پیدا کرد. زیرا تا قبل از دوران روشــنگری ماهیت -فرهنگی

ـــنگر، «خدا وجود دارد» به گزارة عد از دوران روش ما ب  ای از حقایق دربارةهایمان مجموعی ا

شری وارد می شتن در تاریخ به قلمرو تجربه ب ست بلکه خداوند از راه تأثیر گذا گردد خداوند نی

، ص 1372هیک،)و ریشــه در اندیشــه مصــلحان دینی قرن شــانزدهم، چون  لوتر و کالون دارد 

ساس ویژگی(134 ست که از تجربۀهای ایمان عبا. بر این ا سیرهایی ا  رتند از: ایمان مجموعۀ تف

ز حوادث ا حقیقت تشکیل شدة ایی ندارد. وحی نیز دربشر صورت گرفته است و ماهیت گزاره

ـــت که ماهیت گزاره معنا که بطور کلی هر حادثه و ایی ندارند؛  به اینو وقایع و رفتارهایی اس

ـــر رخ می ـــد، هرچند که ممکن دهد در حقیقت وحی خداوند میاتفاقی که در زندگی بش باش

ـــت یک خدا ـــیر دیگری از این حوادث ارائه دهد. ماهیت ایمان اس  «چنانکه -دیدن»ناباور تفس

ست.  ست. ایمان یک امر عقلانی ا سان ا سیر ان ست به این معنا که ایمان مبتنی بر نوع نگاه و تف ا

 همان(. باشد )مان یک شکلی از معرفت میایمان و معرفت منحصر به یکدیگر نیستند و ای
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 تفسیری -رویكرد تجربی .4.5.1

سات و  سا سیر کننده اح ستند که تف ست که عقاید دینی نمادهایی ه این رویکرد مبتنی بر این ا

سات و گرایشهای درونی و وجودی ما میگرایش سا صورتی که خود این اح شند، در  ها نه با

نچه به رو آباشــند. از ایندارای اطلاعات و تعالیمی می باشــند و نهمبتنی بر اســتدلال عقلی می

شود، در حقیقت تفسیری است که از آن احساسات ارائه عنوان تعالیم و اطلاعات محسوب می

های دینی و شــخصــی بر این اســاس  باورهای الهیاتی مبتنی برتجربه .(Ibid, p39)شــده اســت 

ه به احساسات درونی انسان است. بر این مبنا و در حقیقت دین یک امر درونی و وابست باشدمی

های الهیاتی وجود ندارد، مگر از طریق احساسات درونی انسان. هیچ راهی برای شناخت آموزه

شناسی نیز دین و الهیات چیزی نیست مگر همین احساسات و درك درونی انسان. از نظر هستی

کی در توان یافت؛ یعصر روشنگری می های دو نفر از متفکرانریشه این رویکرد را در اندیشه

سان ثابت می ساس وجود احکام اخلاقی در ان شه کانت، از این جهت که خدا را بر ا د و کناندی

فت بانی معر تافیزیکی رویکرد گزارهاز طرفی م ناختی و م ـــ قد ق-اییش رار معرفتی را مورد ن

ابســـتگی به امر مطلق دهد. متفکر دیگر شـــلایرماخر اســـت که دین را به عنوان احســـاس ومی

داند و به دنبال آن متفکرانی مانند رودلف اتو و الیاده، با تمام اختلاف نظرهایی که بین این می

 (.Ibid, p40) دانندمتفکران وجود دارد، در نهایت دین را به عنوان یک تجربه درونی می

ند از: هایی ذکر میاین رویکرد برای دین ویژگی بارت که ع ند  مه ا -1ک یانه به ب یان  های د

ایی که موجب نوعی آگاهی شـــده تجربه -2اند.مختلف از یک تجربه مشـــترکی ســـخن گفته

این تجربه  -3است، منشاء نامعلومی دارد و ممکن است نتیجه تأملات خودآگاهی انسان نباشد.

 -4د.کندر همه هستی انسان حضور دارد، به عبارت دیگر بشر با تمام وجودش آنرا احساس می

 باشد.در بیشتر ادیان این تجربه منشاء هنجار و قانونی عینی می
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  زبانی -رویكرد فرهنگی .4.5.2

سانی مطرح می سوی ک سعی میاین رویکرد از  سیری و ت -کنند بین رویکرد تجربیشود که  ف

به وجود آورند  -اییرویکرد گزاره نا دین و الهیات بIbid, p 40). )معرفتی پیوندی  ر این مب

ــبک ــه در س ــکل زندگی دارد. طرفداران این رویکرد بر این باورند که دین و الهیات  ریش و ش

یرد. به گانسـان از خودش و جهان صـورت می ر اسـت که با توجه به سـاختار تجربۀنوعی تفسـی

ـــت که در چارچوب  ـــم اندازی اس عبارت دیگر دین و الهیات در حقیقت نوعی عقیده و چش

 اصی از زندگی و تفکر شکل گرفته است. همانگونه کهشکل خ ۀزبانی و فرهنگی یا به واسطه

زبان، فرهنگ و رفتارها و ادراکات ما وابسته به شکلی از زندگی است، دین و الهیات نیز وابسته 

ــکل زندگی می ــدبه ش ــور وجود دارد که  .(Ibid, p 54)باش با توجه به اینکه از فرهنگ دو تص

ند باشـــد، ماند محصـــول و فرآورده فرهنگی میشـــود و مراعبارتند از: گاهی فرهنگ گفته می

شـــود و مراد از آن بخشـــی از یک روش یا ادبیات، هنر و امثال آن؛  و گاهی فرهنگ گفته می

یر فرهنگی دو تفســـ باشـــد. بر این اســـاس نیز دربارة دین به عنوان یک پدیدةمی روش زندگی

ست که دین و الهیات م سیر مبتنی بر این ا شرایط فرهوجود دارد:  یک تف صول و نتیجه  نگی ح

سیر از دین و الهیات درباره می ساس این تف سیک علوم اجتماعی بر ا شتر متفکران کلا شند. بی با

اند. تفســـیر دیگر مبتنی بر این اســـت که دین و الهیات یکی از عوامل و پردازی کردهآن نظریه

ن تماعی معاصر مبتنی بر ایباشند. دیدگاه غالب در علوم اجها میشرایط به وجود آمدن فرهنگ

 تفســیری و -بر اســاس این دیدگاه بین رویکرد تجربی . (Nye, 2008, p 65)باشــد تفســیر می

ــکل زندگی زمینه -رویکرد فرهنگی های به زبانی  رابطه متقابل وجود دارد، از این جهت که ش

صی سازد و این تجربههای دینی را فراهم میوجود آمدن تجربه ساس فرهنگ و زبان خا ها بر ا

سیر می ست و تف ست دین در ذات خودش یک امر فرهنگی ا شوند. چنانچه پل تیلیش معتقد ا
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ــکلی از دین می ــدفرهنگ ش ــاس (50،  ص1376)تیلش،  باش . زیرا دین به عنوان درك و احس

شــود. بر این اســاس هیچ راهی برای شــناخت جود آمدن فرهنگ میدلواپســی غایی منشــاء به و

ندگی. از اینآموزه بک ز ـــ کل و س ـــ ندارد، مگر از طریق ش یاتی وجود  رو از نظر های اله

شناسی نیز دین و الهیات به سبک و شکل زندگی تحویل برده شده است که دارای زبان هستی

ـــخن بر مبنای رویکردخاص خودش می به دیگر س ـــد.  به الهیات، ادیان  -فرهنگی باش زبانی 

ــریفات مذهبی دارند دارای یک مختلف با وجود اختلاف ــوم و تش هایی که از نظر آداب و رس

شترك می شند، زیرا به یک حقیقت متعالی معتقد میهویت م شند، اما این اختلافبا شه هبا ا ری

کند. از زندگی می های مختلفی دارد که حکایت از شکل و سبک خاصیها و زباندر فرهنگ

ــتگاه این دو رویکرد در نکته ــت که خاس ــود این اس ــت در اینجا به آن توجه ش ایی که لازم اس

نیز از  رواج بیشتری دارد، اگرچه فیلسوفان تحلیلی فلاسفۀ آنباشد و در میان ایی میفلسفه قاره

شتراین دو رویکرد تأثیر پذیرفته ستند کاند. این دو رویکرد دارای این ویژگی م ه معتقدند ك ه

کل خاصــی از زندگی باشــند و حکایت از شــیوه و شــپذیر نمیهای دینی صــدق و کذبگزاره

 .(79، ص 1382)تالیافرو، تواند مطلوب یا نامطلوب باشد زندگی می کنند، و شیوةمی

سبک زندگی بر عقاید  ب شیوه و  شه توجه به تأثیرگذاری  صوص عقاید و باورهای دری ینی ه خ

ست. به عقیدةتوان در ارا می شتاین دان شه ویتگن ساختار ندی ست که در   او باور به خدا چیزی ا

ساس سبک زندگی مردم قرار دارد. بر این ا شیوه و  شیوةگزاره کلی   های درباره خدا در یک 

 (.82باشند )همان، صیمعنا مدیگری از زندگی بی خاصی دارای معنا هستند و در شیوة زندگی

ر معرفت گرایی دشــناســی مبتنی بر دیدگاه زمینهرســد این طرز نگرش از نظر معرفتبه نظر می

ـــبت به امور، مبتنی بر زمینهمی ـــناخت ما نس ـــد. زیرا بر این مبنا معرفت و ش ـــراباش یط و ها و ش

صی میموقعیت شد. از اینهای خا های دینی نیز مبتنی وجود آمدن تجربهرو معرفت دینی و بهبا
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ــرایط و زمینه ــرایط و زمینهبر ش ــت و با توجه به آن ش ــی اس ی ها باید باورهاهای فرهنگی خاص

 دینی و الهیاتی مورد ارزیابی قرار بگیرد.

ت و باشــد، بحث از حقانییکی از مســائلی که در الهیات و فلســفه دین قابل طرح و بررســی می

ست؛ به ا سبک زندگی در بهعدم حقانیت باورهای دینی ا شیوه و  مدن وجود آین معنا که اگر 

توان صـــدق و کذب باورها را تشـــخیص داد. با صـــورت از کجا میباورها نقش دارند، در این

ساله به نظر می سفه دین مطرح میتوجه به این م سد یکی از مباحثی که در الهیات و فل گردد، ر

ها مستقل گرایی، گزارهباشد. بر مبنای واقعی میگرایی باورهای دینگرایی و ناواقعبحث از واقع

ن معتقدند گرایاباشند. در مقابل ناواقعهای فکری و فرهنگی بشر یا صادق و یا کاذب میاز نظام

باشند. شیوه زندگی و نظام های فکری بشر، نه صادق و نه کاذب می ها مستقل از سبک وگزاره

رهنگی های فکری و فع سبک و شیوه زندگی و نظامها تاببه عبارت دیگر صدق و کذب گزاره

شندمی سؤال که چگونه می83)همان، ص با سخ به این  صدق و کذب یک باور (. برای پا توان 

ای مختلفی هدینی را نسبت به سایر ادیان اثبات کرد، بنابر رویکردهای مختلفی که بیان شد، راه

ــت. بنابر مبنای رویکرد تجربی ــده اس ــیر -بیان ش ــدق باورها تابع درجه تأثتفس یر و ی ملاك ص

 جربۀاینکه باورهای دینی ریشــه در تســودمندی ســمبلیک آنهاســت. بنابراین دیدگاه با توجه به 

و دارای معنای ســمبلیک  باشــدپذیر نمیدینی دارند، که یک امر احســاســی اســت و اســتدلال

ند، همۀ ـــت نابر رویکرد ادیان بهره هس ما ب از  ادیان همۀزبانی  -فرهنگیایی از حقیقت دارند. ا

سیر واقعیت و تجربهزبان ستفاده کردهای مختلفی برای تف اند. هایی که برای آنها به وجود آمده ا

کانون توجه این رویکرد برای ارزیابی ادعای صــدق باورها با توجه به نمادهایی اســت که برای 

 این اســاس صــدق و کذبتفســیر واقعیت و تجربه اســتفاده شــده اســت. به عبارت دیگر بر 

ـــیرهایی که از تجربه ـــورت میتفس ی که این زبان -گیرد بر مبنای زمینه فرهنگیهای دینی ص
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ست، مورد ارزیابی قرار می صورت گرفته ا سیرها در آن  ست که تف گیرد. این رویکرد مدعی ا

ـــیر می ـــت که با توجه به آنها واقعیت را تفس این  .کندهر فرهنگ و زبانی دارای نمادهایی اس

باشــد و ممکن اســت در ســایر زبانی خاص دارای معنا می -فرهنگی قط در همان زمینۀنمادها ف

ــت که هیچ ملاکی برای ها بیفرهنگها و زبان ــکل مواجه اس ــند. این رویکرد با این مش معنا باش

 باشــد. به دیگر ســخندهد و به تنوع ادیان قائل میصــدق مدعیات یک دین از بیرون ارائه نمی

ـــناظر بیرونی که بخواهد به یکی از ادیان ایمان بیاورد، نمی یک ـــبت به س ایر تواند یکی را نس

ســـیر زبانی که دارد تف -ادیان ترجیح دهد؛ زیرا هردینی ممکن اســـت با توجه به زمینه فرهنگی

شد. به عنوان مثال  شده بیان کرده با ستی از واقعیت تجربه  سفه به گونه خ« خدا»در صی در فل ا

سیر  سلام، شود که در همان زمینه خاص دارای معنا و مفهوم میمیتف شد و در ادیانی مانند ا با

باشد و شود که در خود این ادیان دارای معنا میمسیحیت و یهودیت به گونه خاصی تفسیر می

ــده نمی ــحبت ش ــاوت کرد که خدایی که در این ادیان از آن ص ــفه قض توان بنابر دیدگاه فلاس

البته طرفداران این دیدگاه ســعی  .(Lindbeck, 2009, p 73) یا غلطاســت، درســت اســت 

ه دهند؛ گرایی ارائاند راه حلی برای تشخیص صدق و کذب باورهای دینی مبنی بر انسجامکرده

اشد و ببه این معنا که ملاك صدق یک باور دینی در این است که با سایر باورها انسجام داشته 

ـــازگار بود کاذب می ـــایر باورها ناس ـــورتی که با س ـــد. این دیدگاه همانگونه که در در ص باش

توان صدق و کذب باورها را تشخیص داد. شناسی مطرح است، مستلزم دور است و نمیمعرفت

ست مجموعه سا ممکن ا صوایی از گزارهزیرا چه ب سهای کاذب در کنار یکدیگر به  جم رتی من

اذب زاره صادق و کدام گزاره کتوان تشخیص داد کدام گاین چگونه میاشند. بنابرو سازگار ب

شود، مبنی بر اینکه ملاك صدق و کذب یک باور مطابقت راه حل دیگری که ارائه میاست؟ 

شد. اما نکتهو یا عدم مطابقت آن با واقع می ست که با شود این ا ست به آن توجه  ایی که لازم ا
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باورهای دینی با باورهای علمی تفاوت دارد. از این جهت که در باورهای  مطابقت با واقع در

ـــت؛ زیرا قابل  علمی یک واقعیت عینی و خارجی وجود دارد که قابل تجربه برای همگان اس

باشــد. اما در مورد باورهای دینی ملاك مطابقت نحوه و شــکل خاصــی از مشــاهده حســی می

به عنوان مثال اعمال و رفتاری   ،(Ibid:87) فته استزندگی است که بر اساس آن باور شکل گر

عبادت و نیایش و...... نشــان دهندة وجود یک واقعیت غایی دهد مانند که یک دیندار انجام می

باشـــد. اما به نظر از این جهت که باور دارد این اعمال در حقیقت اطاعت از خدا می ،باشـــدمی

هســتند که به تعدد باورهای الهیاتی قائل هســتند و  رســد این رویکردها با این مشــکل مواجهمی

مشکل در  دهد. اینهمانگونه که قبلاً بیان شد هیچ راهی برای ترجیح یکی بر دیگری نشان نمی

ــتر نمایان می ــند در جایی بیش ــته باش ــود که هر یک از باورهای الهیاتی با دیگری تناقض داش ش

باشــد، چگونه های فرهنگی خاص خودشــان میصــورتی که باورهای الهیاتی وابســته به زمینه

 توان تشخیص داد که کدام یک از این باورهای متناقض مطابقت با واقع دارد. می

 پردازندزبانی به مطالعۀ دین می -از موضع فرهنگی کهرا هایی رسد بطور کلی دیدگاهبه نظر می

رد: دین را به سه دسته تقسیم ک تواننسبت به اینکه آیا دین دارای بُعد شناختی هست یا خیر می

شی می شناختی و معرفت بخ ساس این رویکرد به دو معنا خداوند به عنوان دارای بُعد  دانند. بر ا

شد؛ یکی اینکه خداوند دائماً در ها در جهان تأثیرگذار میعامل و علت به وجود آمدن پدیده با

ر باشد. بآید به خواست و اراده او میایی که به وجود میباشد و هر پدیدهحال خلق و ایجاد می

کنند و خداوند به ها را به علل اولی و ثانوی تقســـیم میاین اســـاس علت به وجود آمدن پدیده

یده پد لت اولی  مدن ها تلقی میعنوان ع به وجود آ لت  ند هم ع خداو که  نا  به این مع ـــود؛  ش

ین اســت که خداوند در به وجود باشــد و هم علت بقای آنها اســت. اما معنای دوم اها میپدیده

صطلاح خدای رخنه  شود. برپوش گفته میآمدن برخی از حوادث خاص دخالت دارد، که به ا
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 شود. اده میباشند از خدا استفهایی که از نظر علمی قابل تبیین نمیاین اساس برای تبیین پدیده

نی بر از زندگی اســت و مبتایی خاص با توجه به آنچه بیان شــد، دین بیان کننده ســبک و شــیوه

ها و اهدافی اصول و باورهای بنیادی درباره حقیقت انسان و جهان، راهنمایی برای عمل و ارزش

اند. از که بر حول محور حقیقت غایی یا به تعبیر دیگر دلبســـتگی غایی شـــکل گرفته باشـــدمی

ـــت که معنای حیات و زاین ک یندگی، از نظر رو تفاوت یک دیندار با غیردیندار در این اس

ـــکل میدیندار بر محور واقعیتی مافوق ـــاس فرد و گروه اجتماعی و یا طبیعت ش گیرد نه بر اس

معنا و  هطبیعت. به عبارت دیگر معنای زندگی از امور طبیعی نشـــأت نگرفته اســـت، بلکه ریشـــ

عرفتی م باشــد. اما بنابر دیدگاه کســانی که برای دین بُعدطبیعی میهدف زندگی یک امر مافوق

 .(Jones, 2000, pp 238-239)شود دین به امور طبیعی تحویل برده می ،و شناختی قائل نیستند

ایی نسبت به بُعد شناختی دین دارند و معتقدند باورهای دینی طرفانهدر این صورت یا موضع بی

دهند، دهد برای اعمال و رفتاری که انجام میایی میهبرای کسانی که به آنها معتقد هستند انگیز

ـــت که عامل و علت رفتار  به این معنا که باور به وجودی مقدس، در حقیقت یک امر ذهنی اس

 .(Ibid)باشدمتدینان می

گرایی که منکر هرگونه بُعد معرفتی برای باورهای دینی هستند و معتقدند براساس مبنای طبیعت 

 باشــند مانند زبان که حکایت از ســبک وبیان کننده ســبک زندگی خاصــی میاین باورها فقط 

سم دوم وای خاص از زندگی میشیوه شترك می کند. ق شند بسوم از این جهت با یکدیگر م ا

سایر عوامل فرهنگی ساناجتماعی می -که باورهای دینی را همانند  ا هدانند  که موجب رفتار ان

باورند کهمی ـــوند و بر این  به عنوان واقعیت اجتماعی موجب به  ش رفتارهای اجتماعی دینی 

شته باشد یا وجود گردد چه یک موجود مافوقهای دینی میوجود آمدن تجربه طبیعی وجود دا

شــود و نداشــته باشــد. بنابر این دو رویکرد، دین و الهیات به عنوان یک پدیده انســانی تلقی می
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ندارد  ماوراءطبیعی و الهی  جام هیچ ریشــــه  نان برای ان تدی تار م لت رف فاً انگیزه و ع ـــر و ص

     باشد. رفتارهایشان می

 گیرینتیجه .5

ای هشناسی علمی، مسائل، اهداف و ضرورتچیستی دین له سعی شد بطور اجمالیدر این مقا

ـــته و مبانی، پیش ـــت، مورد فرضاین رش های رویکردهای مختلفی که در آن علمی مطرح اس

سی قرار گیرد. ه سی علمی ارائه میایی که در دینر نظریهبرر ایی شود با توجه به رویکردهشنا

اریخ دین، تشناسی دین، مردمدین، روانشناسی شناسی که در این رشته وجود دارد مانند: جامعه

ـــی دین، مبتنی بر پیش ـــناس ـــتیفرضادیان و پدیدارش ـــناختی، معرفتهای هس ـــناختش ی و ش

ه درباره باشــد کزبانی می -تفســیری و فرهنگی -دهای تجربیشــناختی و همچنین رویکرروش

ته وجود دارد و رو برای درك نظریهماهیت الهیات وجود دارد.  از این ـــ هایی که در این رش

ر مقام تبیین باشیم. دپردازی در این رشته علمی، ناگزیر به آشنایی با این مبانی میهمچنین نظریه

های مختل نه کارکرد دین نیز رویکرد له وجود دارد. برخی منکر هرگو به مســــا بت  ـــ فی نس

کارکردی برای دین هستند و معتقدند دین به تدریج در نتیجه تعارض با علم کارکرد خود را از 

قلانی، گرایی و انتخاب عکند. اما گروهی دیگر بنابر رویکرد فائدهدهد و افول پیدا میدست می

ـــتند مانند ـــی به زندگی و جبران کننده نقص برای دین کارکرد مثبتی قائل هس ا. این همعنابخش

سبیت رسد رویکرد گرایی مواجه است. اما به نظر میگرایی و ناواقعرویکرد با مشکلاتی مانند ن

ــاس آن می این د. بنابرباشــگرایی میکرد، فضــیلتتوان کارکرد دین را تبیین دیگری که براس

ــا ــاء کارکرد دین در کمال خواهی انس ــیه مین میرویکرد منش ــان توص ــد و به انس ه کند کباش

 چگونه باید باشد تا به کمال و سعادت برسد.
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