
 پژوهی جهان اسلام بحرانفصلنامه 
 122-145(، 34)3ه ، شمار11سال 

 22/04/1403تاریخ دریافت: 
 02/07/1403تاریخ پذیرش: 
 علمی نوع مقاله:

 122-145 صفحات:
 

Crisis Studies of the Islamic World 
Vol. 11, No.3 (34), 122-145 
Reseived Date: 2024/07/12 
Accept Date: 2024/09/23 

Article Type: Autumn Quarterly 
PP: 122-145 

 

 

 مقاله پژوهشی

 

 تاریخ دریافت:

22/04/1403 

 تاریخ پذیرش:

02/07/1403 

 122-145صص: 

 

 11سال 

 1403 پاییز
 

 (34) 3شماره 

 

DOI: 10.27834/CSIW.2407.415.3.34.6  
 

 

  در دسترس شما قرار گرفته است. Creative Commons License- CC BY) ( یمردم ینندگیآفر سانسیمقاله تحت ل نیا

ستناد: بر  دیگرا در فهم مسااا ج جهاا اسااا  با ت کفرا اثبات ی(. کاربساات معرفت شااناساا1403. )دیفرشاا دیساا ،یپابند یجعفر وبهروز  ،یصااالح ا

 .122-145 (،34)3، جهاا اسا  یپژوهبحراا . راایا یاسام یجمهور

 

گرا در فهم مسائل جهان اسلام با فرا اثبات یکاربست معرفت شناس
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 چکیده
عناصر بر جوامع ضرورت  نیا ریتأث ییشناسا ت،یفرهنگ و هو تیعصر مدرن و اهم یهاشرفتیبا پ

و فهم  لیآن ممکن است. اما تحل اتیشناخت هر جامعه در بستر فهم فرهنگ و اعتبار رایز است؛افتهی

است. مسائل را ناشناخته کرده نیشناخت ا ،یاثبات یشناسبا معرفت یدر قلمرو علوم انسان هادهیپد

است.  یت معرفت شناسن غالب دو سنتحت گفتما یمل از منظر معرفت شناساللنیمطالعات روابط ب

 ست؟یچ ییگرااثبات فرا یهدف از معرفت شناس کهنیا ،یاثباتفرا یو معرفت شناس یاثبات یمعرفت شناس

جهان اسلام تحت  سائلفرض که فهم م نی. با اردیگ یبحث قرار م موردر شتیمقاله ب نیکه در ا یپرسش

برده  ینکته پ نیاللمل به انیدر مطالعات روابط ب پژوهشگر. اثباتگرا  بوده است اما یمعرفت شناخت ریتأث

 یشناسچگونه معرفت»که  یلذا در جواب به سؤال اصل است. ییگرااثبات یدنبال معرفت شناسبه و

 رانیا یسلاما یجمهور یو فرهنگ یاسیسنسبت به فهم مسائل  یبه شناخت معتبر تواندیم یفرااثبات

و  یاسیس -یاجتماع یآنوم یشده تا با چارچوب مفهوم یسع  هیفرض نیا یدر پاسخ احتمال «نجامد؟یب

 استفاده شود. یال اصلؤپاسخ به س یهمدلانه برا یریدر قالب روش تفس یفیک کردیرو با ،یاداراک ذهن

 یاسلام یدولت جمهور یو فرهنگ یاسیس لیاهم مسا یستیبر چ یمقاله مبن یبه سؤال اصل تیبا عنا

 یریتفس یفیروش ک نیو همچن یاسیس یله شناسأمس یگردد با استفاده از چارچوب مفهومیم یسع ران،یا

 موضوع پرداخته شود. نییبه تب
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 مقدمه
ها، وجود معیارهای اساسی ضرورت دستیابی به واقعیتهای اجتماعی برای در شناخت پدیده

جمعیت، والایی دارند. امروزه جامعه ایرانی با تحولاتی چوا توجه به استقال سیاسی، رشد سریع 

های اجتماعی و سیاسی، پیشرفت در اجتماعی، افزایش آگاهی -دگرگونی در ساختار سیاسی

ای که گونهرصه جهانی مواجه است، بهغیرمتعارف در ع های مختلف علمی و توسعهعرصه

است. برای رسیدا به توانایی فهم علج و حکمرانی دولت )حکومت( را مشکج کرده« کارآمدی»

دولت در رفت از تنگناها، باید به شناخت مسا ج سیاسی سیاسی و فرهنگی تحولات موجود و بروا

 .جامعه ایرانی دست یابیم

و علو  اجتماعی با ماهیت علو  طبیعی و تجربی متفاوت  پرواضح است که ماهیت علو  انسانی

 -های علو  انسانیسادگی در تحقیقتواا بهتجربی را نمی -همین دلیج اهداف علو  طبیعیاست و به

کارگیری در علو  تجربی معمولا قابج به -های علو  طبیعیچنین روشرد. همسازی کاجتماعی پیاده

شناسی چگونه معرفت»ر جستجوی یافتن پاسخی برای این پرسش است که انسانی نیستند. این مقاله د

تواند به شناخت معتبری نسبت به فهم مسا ج سیاسی و فرهنگی جمهوری اسامی ایراا فرااثباتی می

شناسی فرااثباتی با معرفت»شود که در پاسخ احتمالی به سؤال فوق این فرضیه مطرح می« بینجامد؟

پذیر ایراا را امکاا و با شناسایی اعتباریات حاکم بر آا، فهم مسا ج سیاست و فرهنگت کید بر قواعد 

 «خواهد کرد.
 

 رویکرد جهان اسلام نسبت به فهم مسائل معرفت شناسیـ 1
که بیش از آا« جهاا اسا » .نامی آشنا در ادبیات سیاسی و فرهنگی جهاا است« جهاا اسا »

شد، معرف هویت حدود یک و نیم میلیارد انساا است که دارای بیانگر یک موقعیت جغرافیایی با

عاوه بر ویژگی جمعیتی جهاا اسا ، به لحاظ جغرافیایی، زیست . آیین و دینی مشترک هستند

روند. های اسامی از شمار غنی ترین مناطق کره زمین به شمار میمحیطی و ذخایر طبیعی نیز سرزمین

های متمادی، جهاا اسا  نقشی بسیار مهم ها باعث شده طی قرازمینهای این سرامکانات و ویژگی

مندی از ین رابطه، میزاا بکارگیری و بهرهالملج ایفا کند. در او ت ثیرگذار در صحنه روابط بین
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ها و و نیازمند تعیین هدفهای بالقوه و بالفعج جهاا اسا  اهمیت بسزایی دارد توانمندی

 .صحیح و اصولی استهای ریزیبرنامه

برای پیشرفت ریزی مطالعه در زمینه مسا ج مهم استراتژیک و سیاسی جهاا اسا  رهگشای برنامه

های بالقوه مجموعه دانشگاهی و ها است و در این راستا استفاده از ظرفیتو توسعه در این حوزه

 ریوا، جهاا اسا  درگاز گذشته تاکن .تحقیقاتی جامعه بزرگ اسامی بسیار مهم و اساسی است

پرداختن به بخش اعظم  یبوده است؛ در سطح داخل یالمللنیو ب یدر دو سطح داخل یاسیمسا ج س

جهاا  زین یالمللنی... است. در سطح بو یاسیس ،یدتیعق ،یخیتار یهایمسا ج، متوقف بر بررس نیا

داشته  یزیبرانگمسا ج چالش سمیو بود سمیو از سمت شرق با هندو  تیحیغرب با مس یاسا  از سو

در  یقیعم یهاشهیمسا ج ر نیاز ا یاریاست. بس دهیو در دوره معاصر فترت و افول را به خود د

کاربست معرفت شناسی  یبررس نییشده است ضمن تب یسع مقاله این در .گذشته و حال دارد

 .شود هپرداخت رااگرا در فهم مسا ج جهاا اسا  با ت کید بر جمهوری اسامی ایفرااثبات
 

 قپیشینیه تحقیـ 2
، «انقراض قاجار و استقرار پهلوی :دولت و جامعه ایراا» ( در2001) محمدعلی همایوا کاتوزیاا

به نقش قدرت سیاسی، مشروعیت حکومت در تعامج با مرد  در « استبداد ایرانی»مفهو  مرکزی با 

حوزه سیاست و قدرت سیاسی در مسا ج ایراا را همه کند. در واقع او ریشه تاریخ ایراا اشاره می

 یناشی از دولت مقتدر و مستقل، مقررات حاکم بر سرنوشت مرد و  . در نظا  استبدادی، قانوابیندمی

و استنباط قانوا، در چنین  داردتغییر  مکااترین تشریفات اای بدوا کوچکاست که در هر لحظه

که از خال این ، امااستاء مسا ج ایراا پرداختهصبه احب در این کتا کاتوزیاا وجود ندارد.نظامی 

 .استسکوت کردهتواا به فهم این مسا ج پرداخت، شناسی میکدا  معرفت

ر فردوسی، خیا ، اشعابا بررسی معنوی و فلسفی  «پنج اقلیم حضور»( در 2019) اداریوش شایگا

او هر ایرانی با شعر به نظر . بودشاعرانگی ایرانیاا  برای شناسایی مولوی، سعدی و حافظ در تاش

که از قبج ؛ ایناندآمیزی نداشتهزیستی اعجابتفکر و شعر چنین هم ،اندیشد و در هیچ فرهنگیمی

 .استه حلی ارا ه نکردا رسید، کتاب راهتواا به فهم مسا ج ایراا و حج آاین شاعرانگی، چگونه می
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اندیشه سیاسی  به ابعاد مختلف« زوال اندیشه سیاسی در ایراا»در  (1998) سیدجواد طباطبا ی

گذار از وضعیت  به زعم وی است.سرانجا  به زوال رسیده، های بسیارنشیب و فرازکه با  پردازدمی

 بنیادی فقداا اندیشه ئلهمس طباطبایی نیست. پذیرانحطاط جز از مجرای اندیشه درباره آا امکاا

در باب چگونگی فهم مسا ج او نیز اما ، کندریشه مسا ج لاینحج قلمداد می ،سیاسی در ایراا را

 است.سکوت کرده

اما این پژوهش درصدد است با استفاده از روش تفسیری و فرااثباتی، به فهم مسا ج ایراا و 

 رفت از معضات آا نا ج آید. از آنجا که اعتباریات تمدا غربی و اعتباریات جمهوری اسامیبروا

های بزرگ، با قواعد گفتماا سکولاریستی و نظم ویژه قدرتهای دیگر، بهولتمتفاوت است، د

مدرا وستفالی، سعی در ادراک جمهوری اسامی ایراا و مسا ج آا دارند که به عجز آناا در فهم 

ش رو در قبال جمهوری اسامی ایراا سیاست خارجی معقولی را در پیانجامد؛ از همینآا مسا ج می

گیرند. فهم ایراا و مسا ج آا نه براساس توسعه نظم وستفالی، بلکه براساس قواعد نظم نمی

بتنی بر فشار حداکثری نخواهد های مفراوستفالی باید انجا  پذیرد. در آا صورت نیازی به سیاست

 بود.

 شیعی مسا ج -مدار اسامیهای بزرگ براساس اعتباریات حاکم بر یک دولت دیناگر قدرت

های مدار مبتنی بر آموزهتنها جمهوری اسامی ایراا یک دولت صلحایراا را فهم نمایند، دیگر نه

المللی شناخته خواهد شد؛ در نتیجه بین همدار در عرصعنواا الگوی دولتی صلحاسامی، بلکه به

اضر های رادیکال بر جمهوری اسامی ایراا نیز تغییر خواهد کرد. در واقع پژوهش حسیاست

درصدد تحلیج اعتباریات جمهوری اسامی ایراا براساس قواعد سیاست و فرهنگ است تا از قِبجَ 

 .مرداا قرار گیردآا، فهمی صحیح از مسا ج ایراا در اختیار جامعه علمی و دولت
 

 چارچوب مفهومی فهم مسائل ایرانـ 3

 گرایی و رسوخ آن به علوم انسانیت اثباتسنـ 1ـ3
فرض یکساا علو  انسانی در سطح جهانی تحت سیطره سنت اثباتی هستند؛ پیشهای پژوهش

دادا تحقیقات انسانی و اجتماعی و  الشعاع قرارتجربی، با تحت -گرفتن علو  انسانی و علو  طبیعی
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های علو  انسانی را های علو  انسانی و اجتماعی، شناخت صادق پدیدهبا تحمیج آا بر پژوهش

 .استدشوار کرده

تجربی به علو  انسانی و  -های علو  طبیعیفرض، تسری هدف پژوهشاولین نتیجه این پیش

ها، بتواند ها است، یعنی با سلطه بر پدیدهاجتماعی است. هدف دانشمنداا علو  طبیعی مهار پدیده

در روابط بینی نماید. انتظار چنین هدفی در علو  انسانی ابهاماتی را آثار و عواقب ناگوار آا را پیش

المللی ایجاد خواهد کرد؛ زیرا ها در پهنه بینجامعه انسانی در سطح داخلی و روابط میاا دولت

فرض، پیامد دیگر این پیش دار صاحب عقج و اراده انجا  کار است.موضوع علو  انسانی، انساا جاا

د را در مواجهه با های خوکه محقق باید باورها و ذهنیتها است؛ اینها از واقعیتجدایی ارزش

طرفانه و بدوا سوگیری موضوع پژوهش را مورد کاوش قراردهد. ها کنار بگذارد و کاماً بیپدیده

ها برای فهم و شناخت مسا ج رعایت تواند عینیت را در پژوهشاما جهاا انسانی و اجتماعی نمی

ا در موضوع پژوهش ها، باورها و ذهنیت خویش رنماید. محقق چه بخواهد و چه نخواهد ارزش

گر و موضوع دهد؛ بنابراین در علو  انسانی عالم و معلو  و یا به عبارت بهتر، پژوهشدخالت می

های علو  مکانیسم علت و معلولی در پژوهش رسند و جدایی معنایی ندارد.پژوهش به وحدت می

بود؛ لذا لاز  است  انسانی و در چارچوب سنت اثباتی در فهم مسا ج علو  انسانی کارساز نخواهد

 ,Jafari) روش شناخت دیگری مانند شناخت تفسیری را در پیش گرفت که در قلمرو ذهن قرار دارد

2004:12.) 

توجه به فهم اجتماعی تا وقتی تحت سیطره سنت اثباتی باشد، بی -رسد علو  انسانیبه نظر می

شناسی و انداز معرفتاجتماعی از چشم -واهد بود؛ بنابراین علو  انسانیمسا ج، در خدمت قدرت خ

شناسی اثباتی درصدد حج مسا ج قلمرو قدرت است. شاید تنها راه گریز از این وضعیت روش

 -است تا از خال آا، علو  انسانیآوردا به سنت فرااثباتی کنارگذاشتن سنت اثباتی و روی

های اساسی بردارد، نه گا  های اجتماعی، سیاسی و فرهنگیاجتماعی درجهت فهم حقیقی پدیده

های اعمال قدرت و کنترل بر مرد  را پیش روی قدرت حاکم اجتماعی روش -که دانش انسانیاین

 .بگذارد

 ت فرااثباتی در علوم انسانی و اجتماعیسنـ 2ـ3
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ها با جدا انگاری ماهیت علو  ها هستند. آادنبال فهم واقعیتالملج بهها در روابط بیناثباتیفرا

ها، هدف مطالعات علو  انسانی را فهم تجربی، برخاف اثباتی -اجتماعی از علو  طبیعی -انسانی

ها نیستند، بلکه صرفاً در مقا  دنبال مهار و سلطه بر پدیدهها هرگز بهدانند. آاهای این قلمرو میپدیده

استعمار هستند. نقد  ها از هرگونه تهدید، خشونت، استثمار وهای انسانی و رهایی آافهم پدیده

اجتماعی ماهیتاً  -ه این مسئله است که علو  انسانیبنیادی جریاا مقابج سنت اثباتی بیشتر معطوف ب

ها علم را تنها امر عقانی تجربی تبعیت کند. آا -های علو  طبیعیقادر نیست از الگوها و روش

ربه، بر روی ذهنیت و معنا متمرکز کنند و بیش از تمرکز بر عینیت و تجشمول دانش تلقی نمی جهاا

ها هستند اجتماعی معنا ندارد، بلکه این اندیشه -متفکراا، تئوری در علو  انسانی هستند. از دید این

 -های علی در علو  انسانیکنند؛ بنابراین هیچ جایگاهی برای تبیینها را تفسیر میکه واقعیت

گرایی، معتقد است که هر پژوهشی انگلیسی منتقد اثبات، فیلسوف پیتر وینچ اجتماعی قا ج نیستند.

ای باید با ماهیت جامعه سروکار داشته باشد. در جامعه باید دارای خصلت فلسفی و هر فلسفه ارزنده

تجربی متفاوت است؛  -د مفهومی و منطقی با علو  طبیعیاجتماعی از بع -علو  انسانی وینچاز نظر 

اً شناختی قابج مشاهده است؛ زیرا جامعه و طبیعت ذاتاختی و روششناین تفاوت در دو بعد هستی

ها و مسلمات ذهنی فرضاجتماعی روش بررسی افراد براساس پیش -متفاوت هستند. در علو  انسانی

ر و موضوع گورزی است. رابطه پژوهشهای فلسفه اندیشهزمینهاز پیش موجود و مبتنی بر پیش

اعی باید با عنایت به هنجارها و معیارهای مرسو  جامعه مدنظر و نه اجتم -پژوهش در علو  انسانی

 (.Hersij Mahmoud Oghli, 2012: 22-24) گر باشدهای مشاهدهفرضپیش
ای و تجربی باشد. در مطالعه یک تواند مانند علو  طبیعی، مشاهده، فهم جامعه نمیوینچاز منظر 

است. شرط  های فعالانه آا را تداو  بخشیدهه و تاشجامعه با جهانی مواجهیم که قباً تفسیر شد

های اجتماعی را بفهمیم. ورود به این جهاا و شرح مشخصات آا این است که ماهیت معنادار فعالیت

ها به شناخت ما نسبت به اهمیت آشکار درک موقعیتی بستگی دارد که انساا زندگی فهم ما از پدیده

 ,Mahmoud Oghli) های انسانی و اجتماعی معنادار هستندپدیدهگذراند، زیرا خود را در آا می

2012:108-109). 
و علم خودش  دیآیاست که از راه تجربه به دست نم ییهاشناخت ،از فلسفه نچیومنظور 

 دیبگو دیشناس نباجامعه وی، دگاهید زا. است آا ازمندین یول یابدشناخت دست  ابه آ تواندینم
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 یجامعه برا کیمرد  در  ی، همه کارهاستیمن ن رشیمورد پذو  یرمنطقیکه اعمال مرد  غ

. به گیردماک قرار  و همین باید است ینظر فاعج منطق از رایز تلقی شود، یشناس منطقجامعه

شمرده »مجموع  یعنیات یاعتبار. کرد یات خودشاا معنیبا اعتبار دیاعمال فاعاا را با گرید تعبار

در واقع که مانند پول  ؛ندکنیقاعده محسوب م یآنچه را که جمع یعنی ؛«هامحسوب شدا ایها شدا

ها در منشاء بسیاری از بحراا است.مند شده قاعده بر آا، یگذارارزش با که است یتکه کاغذ

 ایهها و مسا ج نه تنها گرفهم کاذب از پدیده جوامع مختلف ریشه در توهم فهم مسا ج دارد. معمولاً

گیری با بهره پژوهشگراا بایدشود. ایجاد مسا ج جدید می سبببلکه خود  ،گشایداز مشکات نمی

مداراا قرار دهند. های فهم مسا ج را در اختیار دولتمرداا و سیاستروش ،هاثرترین اندیشهؤاز م

که این ؛های کاذب داردبسیاری از مشکات جامعه در سپهر سیاست و فرهنگ ریشه در همین فهم

 .از مسا ج داشت درستیتواا فهم از خال کدامین روش و اندیشه می
 

 قواعد و اعتباریات سیاسی در جامعه ایرانـ 4
 شیعی -مدارانه اسلامیحکمرانی دینـ 1ـ4

را با وضوح  اصج دو  فصج اول قانوا اساسی جمهوری اسامی ایراا بنیاا حکمرانی

است بر پایه ایماا به خدای یکتا و اختصاص حاکمیت و  جمهوری اسامی نظامی»است: برشمرده

تشریع به او و لزو  تسلیم در برابر امر او؛ وحی الهی و ت ثیر بنیادین آا بر قوانین؛ معاد و نقش سازنده 

آا در سیر تکاملی انساا به سوی خدا؛ عدل خدا در خلقت و تشریع؛ امامت و رهبری مستمر و نقش 

اب اسامی؛ کرامت و ارزش والای انساا و آزادی توأ  با مسئولیت او در اساسی آا در تداو  انق

الشرایط براساس کتاب و سنت معصومین سا  الله برابر خدا که از راه اجتهاد مستمر فقهای جامع

ها و نیز نفی علیهم اجمعین و استفاده از علو  و فنوا و تجارب پیشرفته بشری و تاش در پیشبرد آا

پذیری، قسط و عدل و استقال سیاسی و اقتصادی گری و سلطهکشی و سلطهستمگری و ستمهرگونه 

 (قانوا اساسی ج.ا.ایراا)« کند.و اجتماعی و فرهنگی و همبستگی ملی را ت مین می
این جمهوری به »کردند: گونه تفسیر میشیعی را این -مدارانه اسامیاما  خمینی حکمرانی دین

گوییم، بر این اساس که ما جمهوری اسامی میتکی است، زیرا قانوا اسا  اینیک قانوا اساسی م

ها بر اسا  متکی است، لکن شود اینکه هم شرایط منتخب و هم احکامی که در ایراا جاری می
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اش عبارت است از قانوا اسا . اسا  در که قانوا اساسیانتخاب با ملت است. اما اسامی برای این

د قانوا دارد و به همین جهت احتیاج به قوانین دیگری نداریم و قانوا اساسی فعلی را تصفیه همه ابعا

کنیم و مقدارش کنیم. هر مقدارش موافق با قانوا اسا  است، آا را حفظ میکنیم، یعنی نظر میمی

-Mirzadeh Kohshahi, 2010: 135« )که مخالف با قانوا اسا  است آا را حذف خواهیم کرد.

136.) 

طبق این اصج کلیه قوانین و مقررات مدنی، جزایی، مالی، اقتصادی، اداری، فرهنگی، نظامی، 

ها باید براساس موازین اسامی باشد و تشخیص این امر بر عهده شورای نگهباا سیاسی و غیر این

انطباق قوانین عنواا ابزار اسامیت نظا ، تشخیص های مهم شورای نگهباا، بهاست. یکی از کارکرد

رسد، مبانی دینی مندرج در قانوا اساسی ایراا، و مقررات مختلف با موازین اسا  است. به نظر می

عنواا نمونه ت کید اصج چهار  قانوا اساسی بر ای نسبت به سایر اصول آا دارد. بهجایگاه ویژه

ل دینی را نسبت به سایر حاکمیت موازین اسامی بر همه اصول قانوا اساسی، جایگاه و مرتبه اصو

 ,Debirnia,Alirezaت )کند؛ بنابراین جمهوری اسامی نوعی حکومت اسامی اساصول متمایز می

2018: 84-85.) 

شیعی بعد از انقاب اسامی، یکی از عناصر اصلی سازنده  -اسامیت در حکمرانی اسامی

آید، ایرانی سخن به میاا می -یای که وقتی از فرهنگ اسامگونهسیاست در این قلمرو است به

منظور این است که سایر عناصر را نیز در خود دارد، زیرا ماک خودی بودا در این فرهنگ، 

 :Muftakhari, 2013ت )های توحیدی یا دست کم عد  مباینت با آا اسپذیری آا با ارزشانطباق

96.) 

 شیعی  -مدار اسلامیقلمرو دین در نظام دین
اسامی ایراا، دین قلمرویی حداکثری دارد. در نگاه حداقلی، اصولاً دین به مسا ج در جمهوری 

ریزی توسعه و تکامج ها ارتباطی ندارد و اداره جامعه و برنامهدنیوی و زندگی اجتماعی انساا

انداز حداقلی، دین رابطه است. از این چشماجتماعی به خرد انسانی و عقانیت ابزاری واگذار شده

کند و حکم، قانوا، وی آدمیاا با خداوند است که از قِبَج آا، سعادت اخروی او را نیز ت مین میمعن

شود، اما گوهر و ذات دین خداشناسی و سعادت آداب و مناسک موجود، به پوسته دین مربوط می

اخاقی  ها است. بنابراین مطابق دیدگاه حداقلی، قلمرو دین در امور اجتماعی، سیاسی واخروی انساا
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بسیار کوچک و حداقلی است. این نگرش، با محدود و محصورکردا خود به امور اخروی، در امور 

 است.دنیایی مهم به حداقج لاز  بسنده کرده

شود. به نگری امور دنیایی و آخرتی را شامج میدیدگاه حداکثری در نقطه مقابج آا، با جامع

ها نیست، سمت ت مین سعادت اخروی انسااتنها به گیری دعوت انبیاءعبارت دیگر رسالت و جهت

گیرد. متفکرانی های بشر در عرصه اجتماع، سیاست، تعلیم و تربیت را نیز در بر میبلکه نیازمندی

سویی دین و گرایی و همنگر، از همبا دفاع از دیدگاه دین حداکثری و جامع مرتضی مطهری چوا

 (.Abbasi, ,2004:133) انددنیا سخن گفته

بودا دین وجود ندارد؛ هرچند مدار جمهوری اسامی، تردیدی در حداکثریاز دید نظا  دین

بودا دین و محدوده آا است.  های متفاوت از حداکثریمشکج اساسی در این میاا، وجود تلقی

فعاا البته این اختاف نظر درباره دین و محدوده آا مختص این دیدگاه از دین نیست، بلکه مدا

یکی از اعتباریات جمهوری اسامی  بودا دین نیز برداشت یکسانی از این موضوع ندارند. اما حداقلی

شیعی، دین اسا   -. از منظر نظا  دین مدار اسامیایراا برداشت حداکثری مطلق نسبت به دین است

 نیستپردازی خاص گیری مشخص و نکتهاز ادیانی است که هیچ موضوعی از آا بدوا موضع

(Habibi, 2015: 8.) 

رساند. از نظر ایشاا مجموعه این مدعا را به اثبات می )ره(اما  خمینیاندیشه حکومت اسامی 

که قانوا مایه اصاح و سعادت بشر شود، به کند و برای اینقانوا برای اصاح جامعه کفایت نمی

فرستادا مجموعه قوانین )احکا  قوه اجرایی و مجری نیازمند است؛ به این دلیج خداوند در کنار 

در رأس تشکیات  )ص(رو رسول اکر است. از اینشرع(، حکومت و دستگاه اجرایی را نیز مقرر کرده

اجرایی و اداری جامعه مسلماناا قرار داشت و عاوه بر اباغ وحی، بیاا و تفسیر عقاید و احکا  و 

ا نیز همت گماشته بود تا دولت اسامی را بخشی به آنظامات اسا  به اجرای این احکا  و نظا 

ایجاد و استمرار بخشد. بنا به باور ایشاا اصولاً قانوا و نظا  اجتماعی مجری لاز  دارد، چرا که در 

 :Dara, 2022) تنهایی فایده نداردگذاری بهاست که قانواگونه بوده همه کشورهای دنیا همیشه این

5-31.) 

کند. این قوه مجریه است که قوانین و احکا  ر را ت مین نمیگذاری صرف، سعادت بشقانوا

شود. بنابراین از نظر ها عاید مرد  میکند و ثمره قوانین و احکا  عادلانه دادگاهها را اجرا میدادگاه
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واسطه پیامبر ایشاا اهمیت وجود دولت اسامی آا است که قوانینی که از طرف خداوند متعال و به

سازی شوند تا است باید در یک نظا  سیاسی و با تشکیج دولتی اسامی در جامعه پیاده به ما رسیده

های سعادت بشری، هم در دنیا و هم در آخرت )دین حداکثری( فراهم شود. بنابراین هدف از زمینه

ای برای ایجاد تشکیج دولت اسامی تنها سعادت اخروی بشر نیست، بلکه دولت اسامی مقدمه

 کند. عادلانه است که زمینه سعادت دنیوی بشر را فراهم میای جامعه

های موجود نیست، مثاً یک از انواع حکومتحکومت اسامی هیچ )ره(اما  خمینیاز دید 

گرفتن جاا و مال مرد ، در بازی حکومت استبدادی نیست که ر یس دولت، مستبد و خودرأی با به

اده خویش هر که را خواهد از هستی ساقط کند و یا به او آا به دلخواه دخج و تصرف کند؛ و به ار

 (.Dara, 2022: 5-31) انعا  دهد. حکومت اسامی نه استبدادی و نه مطلقه، بلکه مشروطه است

که کنندگاا در اجرا و اداره مقیّد به مجموعه مشروطی هستند مشروطه از این حیث که حکومت

است. از این جهت حکومت اسامی حکوت قانوا الهی آمده )ص(در قرآا کریم و سنت رسول اکر 

 بر مرد  است.

بنیاا است و دولت اسامی و تشکیج نظا  اسامی، فقه  دولت )ره(اما  خمینیبنا به برداشت 

اسامی وظیفه دارد مبانی فقهی را در قالب یک ساختار سیاسی وارد عرصه حکمرانی کند، تا بتواند 

دی، سیاسی و فرهنگی جامعه پاسخ دهد. نظا  سیاسی در اسا  عاوه های اجتماعی، اقتصابه پرسش

بر رأی و خواست مرد ، بر پایه تقوا و عدالت نیز استوار است. اگر فرد انتخابی برای حکومت تقوا 

و عدالت نداشته باشد، حتی اگر همه مرد  هم بر او اتفاق کنند، از نظر اسا  این حکومت، حکومت 

نیز دولت اسامی را دولتی  )مدظله العالی(رهبر انقاب اسامی ایالله خامنهآیترت نامشروعی است. حض

داند، چرا که از دید ایشاا، انقاب ایراا، هم اسامی و هم مردمی بود؛ حکومتی مردمی می -الهی

طور کلی دولت اسامی وجود آمد، جمهوری اسامی، مردمی و اسامی شد. بهواسطه آا بههم که به

 (.Dara, 2022: 12-15د )شودر دو کلمه خدا و مرد  خاصه می

چه گفتماا غالب در یک نظا  سیاسی براساس مبانی دینی شکج بگیرد، این گفتماا کلیدی چناا

دهد. قواعد و اعتباریات سیاسی جمهوری ت ثیر خویش قرار می قواعد و اعتباریات جامعه را تحت

مدارانه شیعی قرار دارد و فهم مسا ج این دولت، بدوا گفتماا دین ت ثیر همین اسامی ایراا نیز تحت
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پذیر نخواهد بود. در ادامه توجه به این قواعد و اعتباریات اساسی آمیخته به اسا  شیعی امکاا

 گیرد.ترین قواعد و اعتباریات جمهوری اسامی ایراا مورد واکاوی قرار میترین و بنیادیمهم

 حقوق بشر
اسامی و شیعی بررسی  -ها و بستر دینیدر جمهوری اسامی ایراا را باید در زمینهحقوق بشر 

کرد. قاعده حقوق بشر در جمهوری اسامی ایراا، برخاف قاعده حقوق بشر جهانی، مضموا و 

معنای خاص خود را دارد. اگر تفاسیر حقوق بشر جهانی که بر اومانیسم و سکولاریسم استوار است، 

های بنیادینی در فهم در جمهوری اسامی ایراا حمج کنیم، شاهد تعارضات و مغایرت به حقوق بشر

 سا ج حقوق بشری ایراا خواهیم بود.م

سیاسی متفاوت وجود دارد که یکی بر نسبیت فرهنگی  -اجهه با حقوق بشر دو نگاه فلسفیدر مو

کولار غربی با استناد به های سشمولی حقوق بشر ت کید دارد. دولتاحقوق بشر و دیگری بر جها

های آا را دارند؛ دلیج شمولی حقوق بشر و ارزشاعامیه جهانی و میثاقین حقوق بشر، مدعای جهاا

ها کنند. اما برخی از دولتشمولی را پیوستن اکثریت قریب به اتفاق کشورها عنواا میآناا بر جهاا

 ها که عمدتاً ید دارند. این دولتهای بومی خویش ت کشمولی حقوق بشر بر ارزشبا رد جهاا

های غربی بر این باورند های آسیایی، و نقد دولتکشورهای آسیایی هستند، با مدعای وجود ارزش

شمول هستند.اولین مواجهه های خود باعنواا جهااکه کشورهای غربی درصدد تحمیج ارزش

کشور آسیایی در  40اتفاق افتاد. در بانکوک  1993شمولی حقوق بشر در مارس ها با جهااآسیایی

کنفرانس جهانی حقوق بشر در وین در هماا سال ای آسیا، که در واقع پیشنشست مقدماتی منطقه

باید در که حقوق بشر طبیعتاً جهانی است، این حقوق میدر حالی»ای بیاا کردند: بود، طی اعامیه

درنهایت این موضوع در « توجه قرار گیرد. المللی موردیک فرایند پویا و متحول هنجارگذاری بین

اعامیه کنفرانس جهانی وین درج گردید. شاید دلیج این امر را بتواا عد  موفقیت متفکراا غربی 

سو، و اتکای آناا به مبانی لیبرال از سوی دیگر دانست شمولی حقوق بشر از یکدر ارا ه مبانی جهاا

 (.Talabaki, 2018: 164-165د )بو که پلورالیسم یکی از مؤلفه های اصلی آا

 دموکراسی
دموکراسی را باید در یکی از اعتباریات سیاسی در جمهوری اسامی ایراا دموکراسی است. اما 

شیعی مورد توجه قرار داد. اعتبار دموکراسی در ظرف دین متمایز از این مفهو  در  -ظرف اسامی
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قانونی است که منطبق با اراده اکثریت مرد  بستر جوامع غربی است. دموکراسی مبنای حکومت و 

وارد زباا « دموکراتی»یونانی در قرا شانزدهم از واژه فرانسوی  گیرد. این واژه اصالتاًشکج می

معنای قانوا، اقتدار ( بهKratosمعنای توده مرد  و )( بهDemos) انگلیسی شد. دموکراسی از دو واژه

در واقع  اند.معنای حاکمیت دانسته( را بهKratosبرخی واژه )است؛ هر چند و حکومت تشکیج شده

گیرد. لذا حاکمیت مرد  به جای های فردی قرار میدمکراسی حکومتی است که در مقابج حکومت

 ,Khoshbavarد )شوخواهی فردی شخص حاکم برقرار میحاکمیت استبداد، دیکتاتوری و تمامیت

Daoud, 2021: 82-89.) 

یند مشروعیت و مشارکت مردمی و مبتنی بر قانوا و تحت نظارت مرجع قانونی دموکراسی برآ

ند از: ااست که در بردارنده تنوع و تکثر سیاسی است. چهار شاخص ارزیابی دموکراسی عبارت

های مشارکت و رقابت سیاسی فراگیر؛ سازو کارهای کنترل و نظارت؛ مشروعیت سیاسی و آزادی

 (.Sadat's, 2015: 77-78ی )مدنی و سیاس

باید خاطرنشاا ساخت که اصج حاکمیت مرد  در جمهوری اسامی با حق حاکمیت مرد  در 

عنواا امر ذاتی در نهاد لیبرال دموکراسی غربی، متفاوت است. تفاوت های لیبرال دموکراسی، بهنظا 

تعاریف متعدد  میاا دموکراسی غربی و دموکراسی دینی را در همین نکته باید جستجو کرد. با وجود

دموکراسی، در واقع مشارکت سیاسی شهرونداا برای اتخاذ تصمیم، مفروض اساسی دموکراسی و 

های سیاسی را تعریف آا است. ولی عمدتاً سه اصج آزادی، برابری و مشارکت در اتخاذ تصمیم

برابری،  کنند و برخی هم این اصول را شامج سه اصج مشروعیت،عنواا مبانی دموکراسی ذکر میبه

 دانند.آزادی و تبعات آا می

گرفتن قدرت و نش ت»دانند از: برخی با نگاهی موسع اصول اساسی دموکراسی را عبارت می

های مشخص قانوا از اراده مرد ، آزادی افکار عمومی و اتکای حکومت به آا، وجود مکانیسم

اکثریتی عددی در مسا ج مورد برای ابراز افکار عمومی ازجمله احزاب سیاسی، اصج حکومت 

اختاف در افکار عمومی، تساهج و مدارای سیاسی، محدودبودا اعمال قدرت حکومتی به رعایت 

های اجتماعی، امکاا ها و منافع ارزشهای فردی و گروهی، تکثیر و تعدد گروهحقوق و آزادی

یت اخاقی و ارزشی، گفتگوی عمومی و مبادله آزاد افکار سیاسی، جامعه مدنی قوی، اصج نسب

های اجتماعی در دسترسی به قدرت، تساهج نسبت به عقاید مختلف و مخالف، برابری سیاسی گروه
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های فکری به اکثریت با تبلیغ نظرات گروهی، استقال قوه قضا یه در ت مین و امکاا تبدیج اقلیت

دیگر و امکاا سه قوه از یک ها، تفکیک قوا با استقال حداقجهای مدنی افراد و گروهتضمین آزادی

یافته و وجود اپوزیسیوا قانونی. لاز  به ذکر است که پیچیدگی، گستردگی و ابراز مخالفت سازماا

ابها  معنای دقیق دموکراسی و اصول آا اشکالاتی را نیز در تعیین انواع آا ایجاد نموده و باعث 

 (.Akhwan Kazemi, 2003: 142-143) است های متفاوت و متکثر از این اصطاح شدهبندیتقسیم

های سیاسی لیبرال دموکراسی غربی است که امروزه گفتماا مسلط در عرصه جهانی از آا نظا 

 حیث لیبرالمختلف، از های سیاسیکه ارزیابی نظا طوریهای برشمرده بالا را دارند؛ بهویژگی

اگر دموکراسی در متن اسا  شیعی و  کهبودا، با این معیارهای غربی است؛ در حالی دموکراتیک

کند. گرچه مدار اسامی مورد توجه و تفسیر قرار گیرد، مضامین و معانی آا تغییر پیدا مینظا  دین

در متن و کند. مضموا آا تغییر می« دینی»ماند، اما با افزودا عنواا ثابت می« دموکراسی»عنواا 

گیرند. از این منظر دیق نیز شکج ظرف خود را میشیعی مفاهیم و مصا -ظرف نظا  سیاسی اسامی

در نظا  جمهوری اسامی ایراا مفهو  و مصادیق دموکراسی با مفهو  و مصادیق دموکراسی در 

 .غرب متفاوت است
 

 اعتباریات فرهنگی
 فرهنگ دینی مستقل از حاکمیت

ه و سیر تاریخی ی فرهنگ امری پویا و مستمر است؛ شناخت حال حاضر به آگاهی از گذشتمقوله

رو ت مج در فرهنگ دینی اسامی ایراا، مستقج از سیاست و حاکمیت، آا وابسته است. از این

تواند اعتباریات فرهنگی ایراا را نشاا دهد. امروزه اعتبار فرهنگ دینی مرد  ایراا در مواجهه با می

 ا خواهد کردفرهنگ جهانی است. لذا فهم این اعتبار کمک شایانی به فهم مسا ج ایرا

(Muftakhari, 2013: 94.) 

های دینی نبوده های فرهنگ ایرانی، خالی از عناصر و مؤلفهیک از دوره باید اذعاا کرد هیچ

اند. این برداشت شناختی مطرح کرده شناسیشناساا ازمنظر انساااست. این ادعایی است که انساا

های مدل»یک اعتبار است؛ چرا که این فهم،  بر  عنوااپاسخ متفاوتی به فهم وضعیت فرهنگی دینی به

سکولار های مهم امروز جامعه ایراا، استوار است و یکی از بحث« ساختارهای شناختی»و « فرهنگی
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های سیاسی و اجتماعی( است که این ها، نظا شدا و افول دین در کشورهای اسامی )اعم از دولت

معنای هژمونی اومانیسم غربی بر ادی دارد؛ زیرا بهموضوع از نظر سیاسی نیز اهمیت بسیار زی

کشورهای اسامی است. بعد از انقاب مشروطه اعتبار فرهنگ دینی مرد  ایراا به چالش کشیده 

شد و با تحولاتی مانند نوسازی، نهاد دین تدریجاً از حوزه عمومی به حاشیه رانده شد. ت سیس 

ها، افزایش مهاجرت ها و رسانهو تربیت، توسعه دانشگاه نهادهای جدیدی مانند نهاد آموزش و تعلیم

های دین بود. لذا های ارتباطی، از دیگر چالشو مواجهه ایرانیاا با جوامع غربی، توسعه تکنولوژی

گراا دینی درصدد برآمدند تا تفسیر جدیدی از دین عرضه کنند. دین اسا  و دین زرتشت پژوهش

یک فرهنگ، همواره در طول تاریخ ایراا مستقج از سیاست و حاکمیت، عنواا ها و بهدر عرصه آیین

 ,Ganj Khanlou) انددادا به اعتباریات دینی داشتهبا ت ثیر بر جامعه ایرانی نقش مهمی در شکج

2017: 132-159.) 

اسامی ایرانیاا اخص از تمدا اسامی است، هرچند  -نکته مهم این که فرهنگ مذهبی

است، اما این چارچوب ارزشی مختص خود ایراا است. چارچوب ارزشی آا از اسا  گرفته شده

ای است که حتی برای شناخت تاریخ ایراا، شناخت اسا  گونهآمیختگی فرهنگ اسامی و ایراا به

اا حلقه واسط در تفکیک اسا  عربی و سازگاری عنوچنین بهلاز  و ضروری است. ایرانیاا هم

های ایرانی و اسامی و ارتقاء و اعتای آا نقش مهمی بازی کردند و گذشته باستانی را با اندیشه

شدا علم از انحصار دین جدید پیوند زدند و در سایه دیدگاه غیرطبقاتی اسا  از عرب و خارج

ا فرهنگ اسامی شدند، فرهنگی که در بستر اسا  رشد و داراای معین، در قروا بعدی، طایهطبقه

 .نمو کرد ولی ارتباط چندانی با اعراب نداشت

 ی مستقل از حاکمیتهویت مل
که مفهومی سیاسی تلقی شود، یک گرایی و وجود یک هویت ملی در این مقاله بیش از آاملی

رچه و منسجم ملی میاا مرد  پااست. دلیج این امر وجود هویت یکمفهو  فرهنگی قلمداد شده

ترین شکج خود نوعی احترا  به مرزهای است. هویت ملی در ابتدایی ایراا در طول تاریخ بوده

جغرافیایی یک کشور و پذیرش آا توسط کسانی است که دروا آا حضور دارند و همگی در 

و ملی است که اند. هویت در سه سطح فردی، جمعی ای عالی سهیممیثاقی مشترک در باب جامعه

شود. هویت ملی در گذشته تحت ترین سطح هویت محسوب میهویت ملی بالاترین و مشروع
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 ,Tajik) مطرح بود که بعدها هویت ملی جایگزین آا شد« آگاهی ملی»و سپس « منش ملی»عناوین

2000:35.) 

ایراا هویت ملی ایرانیاا از چند منظر قابج بررسی است؛ برخی معتقدند که هویت ملی در 

تواا در مشروطه سراغ ای جدید ریشه در غرب دارد. نمود عینی این هویت را میعنواا پدیدهبه

گرفت. هویت ملی محصول تاش یک طبقه سیاسی و ابزاری برای ابقاء قدرت و اعمال حاکمیت 

ی های اروپایبود. برخی دیگر معتقدند هر چند مفهو  هویت ملی در غرب پس از پیدایش دولت ملت

پدید آمد، اما این موضوع درخصوص کشورهایی چوا ایراا و چین با وجود قدمت  19در قرا 

ها از ابتدا با آگاهی ذهنی از خود و دیگراا قوا  یافته و تاریخی صادق نیست؛ چرا که این تمدا

ها همه غیر طوری که یونانیاند، بهموجودیت خویش را براساس خودآگاهی ذهنی شکج داده

 نامیدند.اا را بربر و ایرانیاا را ایراا مییونانی

هایی چوا ملت و احساس تعلق به یک جامعه دارای میراث سیاسی، مطابق این دیدگاه پدیده

ای جدید فرهنگی و تاریخی خاص، ریشه کهن دارد، اما ناسیونالیسم به مفهو  امروزی آا پدیده

راا ماقبج مدرا است. در این میاا نگاه دیگری است. از این دیدگاه هویت ملی ایرانیاا مربوط به دو

است. از  هم وجود دارد که مطابق آا هویت تاریخی و فرهنگی ایراا از هویت ملی تفکیک نشده

ای جدید و مربوط به عصر مدرا است، اما هویت تاریخی و فرهنگی انداز هویت ملی پدیدهاین چشم

ت اسهای مختلفی بازسازی شده  تا به امروز به شکجای تاریخی است که از دوراا پیش از اسامقوله

(Dilmaghani ,2018: 155-176.) 

تر است. رسد که نگاه دو  به واقعیت نزدیکاز میاا این سه برداشت از هویت ملی به نظر می

های گیری دولت ملتاین حس ملی ایرانیاا، که بیشتر وجه فرهنگی آا مدنظر است، قبج از شکج

نزد ایرانیاا وجود داشت.با وجود پراکندگی سیاسی  -متعاقب قرارداد وستفالی -اروپاییمدرا 

ویژه خراساا آا روزگار، از های جغرافیایی متعدد و فرمانروایی عرب، ایرانی و ترک، ایراا بهواحد

مه این کشورها شباهت به یوناا باستاا یا به آلماا و ایتالیا تا نیمه دو  قرا نوزدهم نبود. در هجهتی بی

پارچه توأ  با اختاف در حکومت وجود داشت؛ در واقع شاهد یک قو  و یک ملت با فرهنگ یک

نوعی وحدت فرهنگی بدوا وحدت سیاسی با ویژگی یگانگی در ریشه و پراکندگی در شاخ و 

 (.Moskoub, 2006: 5-10م )ایبرگ بوده
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 ت ملی است. سازماندهی چهار حوزههوی شایاا ذکر است که مقوله فرهنگ نخستین اولویت

 گیری هویت ملی و استمرار آا در جامعه اثرگذار است:زیر و نهادهای آا بر شکج

در جهت وحدت ملی در حوزه الف( فرهنگ: در اینجا معنای موسع آا مدنظر است. حرکت 

فرهنگی،  های برابر در شکوفاییدینی و ایجاد فرصت -های قومیتمدنی. محو نابرابری -فرهنگی

 تربیتی و آموزشی؛

گیری دولت دموکراتیک، افزایش مستمر سازوکارهای دموکراتیک برای ب( سیاست: شکج

 مشارکت هرچه بیشتر مرد ؛

گذاری صرفا توسط نمایندگاا مرد ، ج( حقوق: ایجاد دولت حقوقی بر مبنای حقوق بشر، قانوا

 حقوقی، قانوا اساسی متکی بر خرد خودبنیاد؛برابری کامج در برابر قانوا، رفع هرگونه تبعیض 

اقتصادی، ایجاد فرصت برابر همگانی در اقتصاد با  -های اجتماعید( اقتصادی: رفع نابرابری

 (.Azizi, 2013: 79-87ج )سوی تعدیگیری بهجهت

نماید، اما گیری هویت ملی نقش نخست را ایفا میگونه که ماحظه شد، فرهنگ در شکجهماا

انداز دین، مرکز عنصر فرهنگ ایرانی، نقش زباا فارسی در ساخت بنای هویت ملی تنها از چشمدر 

عنواا یک قاعده و اعتبار فرهنگی در قابج فهم است و به -مثابه عناصر غیرمادیبه -زباا و هویت

 .تواند مفید باشدشناخت مسا ج ایراا می

 اعتبار زبان فارسی و جادوی مجاورت
ریات فرهنگی ایرانیاا، فارغ از نوع نظا  سیاسی، فرهنگ شاعرانگی و عرفانی است. یکی از اعتبا

شعر و تفکر انتزاعی و روحیه عرفانی ایرانیاا حضور مستمری در عناصر فرهنگی مرد  ایراا دارد. 

های دیگر قابج مشاهده نیست. سرچشمه این اعتبار را شاید یک از فرهنگ این حضور مستمر در هیچ

 بتواا یافت.« جادوی مجاورت»و  فهدر م

ای با همین عنواا مطرح کرد. ازمنظر ایشاا در مقاله محمدرضا شفیعی کدکنیمفهومی که 

های فرهنگی و فکری تاریخ ایراا، چه خوب و چه بد، ریشه در همین جادوی بسیاری از ویژگی»

سنجیده و خواه ای را به گفتن سخنی، خواه مجاورت دارد. همین جادوی مجاورت، گوینده

نسنجیده، واداشته و او نخست ت ثیر جادوی مجاورت آا سخن را بر زباا رانده و اندک اندک تبدیج 

عنواا مثج یا حکمت و یکی از حقایق عا  ها بهاست. جادوی مجاورت نسجبه مثلی یا حکمتی شده
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ا درطول تاریخ دادا نظا  فکری، فرهنگی و تفکر اجتماعی متلقی شده و نقش سترگی در شکج

 (.Kodkani, 1998:15-26) استداشته

پذیر نیست؛ چرا که زباا بعد وجودی تاریخ حیات بشر بدوا زباا حضور تاریخی انساا امکاا

کند و با نگریستن از پنجره کلمات و ساختارهای است و هر قومی در دروا زباا خویش زیست می

سازد. امواج جادوی مجاورت مانند پرتاب می صوتی و نحوی آا به جهاا، نظا  اندیشگی خود را

گیری یک اندیشه در محیط جامعه تر و مایه شکجسنگی در اقیانوس و ایجاد امواج، هر لحظه گسترده

است و چه بسا که دیگری در جذبه این جادوی مجاورت به تفسیر و ت یید آا، امواج گسترده و شده

 (.Kodkani, 1998:15-26) تری را ایجاد نمایدعمیق

ها و سخناا بزرگاا و نقش جادوی مجاورت مطابق این نظر، تحلیج نظا  صوتی امثال و حکمت

تواند خاستگاه بسیاری از عقاید خرافی و یا غیرخرافی تاریخ اجتماعی در بسیاری از این سخناا می

باشد.  تواند داشتههای پنهاا و آشکاری میو فرهنگی ما را روشن کند. جادوی مجاورت، جلوه

جادوی مجاورت گاه عددی را ایجاد کرده است، در نتیجه چیزی که فقط دو تا بیشتر نبوده است، 

های موهو  در پرتو جادوی اند و آا برساختهساختهسو ، چهار  و پنجمی را هم برای آا بر

فرهنگ تدریج جزء عقاید اجتماعی و از اجزای سازنده مجاورت، عینیت و تحقق خارجی یافته و به

 .است ما شده

 رانیفهم مسائل ا یو فرهنگ یاسیس تینسب
 کی یهیپژوهش هم منعکس است بر ارا یهیگونه که در فرضحاضر  هماا مقاله اایو بن اساس

 یهاشهیبا توسج به آرا و اند استوار است نچیو تریپ یها شهیاز آرا و اند یریگروش فهم مسا ج با بهره

 نیا نیشیپ فصولگونه که در هماا کند.یم دایپ رییتغ راایمورد مسا ج ا مج و درنگ در متد ت نچیو

و دولتمرداا  یالمللنیب ینهادها ،یرانیتوسط روشنفکراا ا شتریب راایمسا ج ا ؛دیرساله اشاره گرد

ها دهیپد یمحض که منجر به فرض جهانشمول ییو تقدس علم گرا یبزرگ  با متد اثبات یهاقدرت

 حقوق بشر، تیعد  رعا ،یچوا فقداا دموکراس یموضوعات. قرار گرفته است ییشناسامورد  دارد،

غرب و در  یو فرهنگ یاجتماع ،یاسیس یهانهیکه بر حسب زم ییهاها و باورارزش یطور کلو به

مطرح شده  راایا یعنواا مس له جامعهبه شده است، نهیو نهاد یاتیهشتصد سال در اروپا عمل یط

 جهاا، گریمناطق د جوامع ریاروپا به سا یجوامع منطقه اتیهنجار یست که تسر یدر حال نیا است.
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در مناطق مختلف جهاا  ییاروپا ریجوامع غ یو قواعد اجتماع اتیبا اعتبار یسازگار گونهچیکه ه

 و عناصر حق بشر ،یاسینوع نظا  س و حج مسا ج آا جوامع گردد. ییتواند منجر به شناساینم ،ندارد

گردد. شناخت  نییتع دیجامعه با اآ یو قواعد اجتماع اتیمتناسب با اعتبار یاهر جامعه یفرهنگ

می تفه طبیعی جایگاهی ندارد و آا روش ه در علاو طلبد کا میمعانی اعتباری روش خاص خود ر

و  یرایج علو  انسان اصاحاتدر مورد استفاده از اً و تفسیری است. فهم این اعتبارات، مخصوص

روش  رواین از و باشدترشادا مباحث می شانبرای رواً ساله، صرفر نیموجود در این ا یاجتماع

 یو اجتماع یرایج در علو  انسان اصطاحتواا شبیه می را که در متن بیاا گردیده، یتفهمی و تفسیر

  غیرفطری دارند، اعتباراتی که منش یاعتباریات و علو  انسان منطبق بر آا. قلمداد کرد و نه کاماً

غیره، نیازمند و  یو صنایع، حتی غریزه تحول خواه و تحول علا ،یمثج عوامج جغرافیایی، محیط شغل

اند؛ چراکه این اعتبارات ین معانی را خلق کردها مردمی است که اب هنلاک و همددرک و فهم از نزدی

ها جز از طریق درک از نزدیک و و روشن است که برای فهم آا هستند هاانساا تیی از خاقناش

م اعتبارات رو تفهاین از تواا اقدا  کرد وهیم در متن زندگی روزمره آناا نمیی کاربرد این مفابررس

همین طور  انسانی و یابرخی رفتاره یانمع یاساا درگاهی است که محقق را به فضو قواعد، ب

از این شناخت و فهم است که  دانگهی بعکند؛ ومی شده وارد اعتبار یروابط، نهادها و ساختارها

 و فراگیر، هرچند یکل یهابرای تدوین نظریه یگونه مسا ج قادر به تبیین علاین در یمحقق علو  انسان

 رود،می حقوقی و قضایی به کار یاوکه در فیصله دادا به دع یاراتیکی از اعتب شود.ینسبی م به طور

ادله و شواهد کافی برای صدور حکم ندارد.  یقاض ،یحقوق یاست. فرض کنید در دعوای سوگند

علیه او اقامه شده، ملز  به  شخصی را که دعوا کند، داکه دعوا فیصله پیاین یاین مرحله برا رد

قسم خوردا چه معنا و مفهومی دارد و چگونه  کند؛ اماخود می یاهگنبی رب یخوردا مبن سوگند

خور  به خدا قسم می خورد کهیقسم م یهم وقتمت مثاً باشد؟مفید و کارساز  این باره در دتوان یم

 ه خدا. ب2؛ ویمگی. من راست م1: گونه استاین او یاین جمله حلیجا  تکار را انجا  نداده فااکه 

اده را انجا  د کارم و آن. اگر دروغ گفته باش3؛ من ارزشمندترین موجود است یدار  و برا اعتقاد

خوردا او را  دار  و قاضی، همین سوگنداست که ایماا و اعتقاد واقعی به خدا نباشم، معنایش این 

اش را به امور گناهیبی هم صدق گفتارش مبنی برکند؛ چراکه متیگناهی او قلمداد مگواه بر بی

اعتقادی به یگفتارش مساوی با ب آمدا رد که کذب از کار یاگونهبه ارزش گره میزند؛ با محتر  و
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و اهمال  ینسبت به خدا و حداقج سست یایمانیب یاسام هدر جامع مثاً  واشود و چیمداد مخدا قل

اجتمااعی خاود  یشده و وجهه طرد یها و گناهاا است، از جامعه اسامیاعظم زشت ر، ازدر این ام

همین روست که  آورد. ازیبرای او به بارم میرا از دست خواهد داد که این موضوع عواقب وخی

افی برای قضاوت ای دارد که شواهد کحقوقی یدر فیصله دادا دعاوی ییلاقسم خوردا، کارایی با

 هدر وهل سوگند کاربرد و حدود و ثغور آا آشنا نیست، یوجود ندارد روشن است فردی که با معنا

 ی همراهی و زندگی درهد شد؛ اما با نزدیک شدا و حتاول برای فهم آا با مشکج مواجه خوا

یابد. یدست م یه فهم و تفسیر آا به خوبا اعتبار شده است و تحلیج آا، بکه سوگند در آ یاجامعه

پردازد و نه حقایق، ابتدا و  انسانی که محقق به اعتبارات میعل یاهبنابراین در برخی نظریه پردازی

منطقای باه های های بعدی با تشکیج قیاستفسیری است تا در قد  وارگیری روش تفهمی بک نیازمند

 (.Mirnasiri, 2016:22-24د )ی در این زمینه دست یابکل یهانظریه

 ییدر دا  مطلق گرا میبنگر جیبه مسا یاثبات یو روش شناس یکه اگر با معرفت شناس نجاستیا

 جیو حج مسا ییشناسا یثابت برا یاتواا نسخهیکه م میکنیو تصور م میشویمحض گرفتار م

و  یاسیهر امر س کهنیبدوا ا دیرهان یو فرهنگ یاسیس یهایو آا را از گرفتار دیچیجوامع پ یهمه

ها و نهیکه زم ییجامعه دارد و از آا جا کی یاسیس یهانهیو زم یدر بستر اجتماع شهیر یرهنگف

ها هم آا یو فرهنگ یاسیسنخ مسا ج س نیباشد بنابرایجوامع متفاوت م یو فرهنگ یبستر اجتماع

 .است یاسیو س یفرهنگ تیهماا نسب نیو ا خواهد بودمتفاوت 

چگونه مرد   کهنیا بوده است. یدموکراس راایمس له ا نیترهمواره مهم راایمعاصر ا خیتار در

 نیا تیواقع. را تجربه کنند یکراسبر دمو یمبتن یاسیتوانند از استبداد رها شوند و نظا  سیم راایا

 راایا یجامعه یو فرهنگ یاسیس اتیدارد که که قواعد و اعتبار یطیشرا یاست که دموکراس

د مسا ج موجب تولّ  یچه بسا استقرار دموکراس گرید یدهد از سویرا نم یاستقرار دموکراس یاجازه

 نیبا ا راایا تینمونه جنبش مشروط یبرا. نباشد یاآا مسا ج کار ساده یصلهیگردد که ف یگرید

 یراسدموک یشمولجنبش با فرض جهاا نیا یحت استبداد است. راایا یشد که مس له یاتیهدف عمل

 نیبخشد و ا ییرا از چنگال استبداد رها راایتواند ایم یغرب یدموکراس کهنیا. شد ادهیپ راایدر ا

گونه هماا .ندارد یسازگار یو اجتماع یاسیو قواعد س اتیبا اعتبار یاسینوع نظا  س نیکه ا یدر حال

او نهضت  دیاز د .تلاز  را نداش یاجتماع ینهیجنبش زم نیکنند ایاستدلال م یآشور وشیکه دار
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اشاره  هماا بود که قباً  جیدلا نیا نیترمحکو  به شکست بود، مهم اریبس جیبه دلا تیمشروط

طبقه متوسط  .آمدینهضت به شمار م شرویپ ایکه نهضت متعلق به او بود  یاضعف طبقه یعنی م،یکرد

انجا  داده بود،  یصنعت یبه بورژواز جیتبد یحرکات خود را به سو نیکه اولانقاب، با آا شرویپ

 درصد 85 حدود در که –کشور تینداشت و در مجموع جمع یدر چند شهر بزرگ قدرت ءهنوز جز

 یگاهیپا سو  از خاک کشور بود و گذشته از آا در دو یزناچی قشر –ستندیزمی هاروستا در آا

هماا  شده بود به یبزرگ ته یکشور از شهرها یو جنوب یمرکز یهانیمعنا که سرزم نینداشت، بد

مملکت محرو  بود و آا  ییروستا تیاکثر تیاز حما ژهیبه و تی. نهضت مشروطمیکه گفت جیدل

 یاستعمار یهااستیس تیقشر اشراف فئودال که تحت حما کی تیدر چنگال حاکم تیاکثر

 هیتوجنداشت که اصالت خود را در نظر آناا  ییبودند، سخت سرکوفته و ناآگاه بود و نهضت توانا

چناا مستحکم بود که تکاا دادا آا به  راایدر ا خانی –یفئودال میرژ یهاهیکند. گذشته از آا پا

 کیحوش وآا طبقه متوسط و روشنفکراا آا از حول تیحوزه فعال رایممکن نبود؛ ز هایآسان نیا

اروپا  هو از آنجا ب کردیوصج م یرا به چند شهر شمال و شمال غرب تختیکه پا یخط ارتباط

 ییاز آشنا یزودرس، ناش یآا آگاه یعنی ،یرونیفشار ب شتریو در واقع ب کردیتجاوز نم د،یرسیم

 یهایروزیکرد و از قوه به فعج درآورد. پ عینهضت را تسر نیاروپا بود که ا برالیل یهابا جنبش

 عینهضت را تسر ینیتکو رسی هروسی تا فرانسه ازدر سراسر اروپا  برالیل یهاانقاب ریمکرر و چشمگ

قبج از آنکه طبقه متوسط رشد  یعنیآماده شده باشد؛  آا کاماً یداخل یاجتماع نهیزم آنکهیکرد، ب

ضعف و فتور حکومت  زین کنندهعیاز عوامج تسر یکی. دیو به کمال کرده باشد، انقاب در رس یکاف

 ،یخارج یاسیعوامج س ریث ثر بود. تؤم اآ یهاهیدر فاسد کردا پا گانهینفوذ ب شتریبود که ب یمرکز

بزرگ استعمارگر  استیدو س یبندفراموش کرد و صف دینبا زیرا ن یاستعمار یهااستینفوذ س یعنی

شد و در  روزیاگرچه به ظاهر پ تیمشروطجنبش  از عوامج محرک زودرس انقاب بود. راایدر ا

 یاجتماع یتوانست نهادها یعنی د،به دست آور ییهایروزیخود پ یاسیس یتحقق شعارها نهیزم

بعد از انقاب  راایها بدهد. الاز  را به آا یدلخواه خود را مستقر کند؛ اما هرگز نتوانست محتوا

 رایز افتند؛یتحقق ن یواقع یهرگز به معنا دو نیصاحب مجلس و حکومت قانوا شد؛ اما ا تیمشروط

 یاجتماع نهیفراهم کنند و اگر زم شیخو یبرا رالاز   یمحتوا توانندیخود نم یها به خودنهاد نیا

 یفتگیکه با ش یخواهانینخواهد بود.روشنفکراا و آزاد یظاهر یانداشته باشند، جز پوسته یواقع
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خود  یها به خودنهاد نیکه ا کردندیگماا م ستند،ینگریم یها در جوامع غربنهاد نیخاص به ا

نهادها در  نیا ییداینکته نبودند که پ نیدر واقع متوجه ا هاباشند. آا یوجود قا م به ذات توانندیم

است  همانطور.بود هااخارج از خود آ یها تابع عوامج مشخصو رشد و تکامج آا یجوامع غرب

که  راایا یاسام یجمهور یجنبش اصاحات در دوره نیمصدق و همچن یشکست دولت مل

 یهاشهیگونه که از اندهماا نیبنابرا که به ثمر ننشست. راایا یجامعه  یبود از قواعد اجتماع یانحراف

شد و هر  ورتواا متصیو فرهنگ نم استیدر سپهر س یامر جهانشمول چیگردد هیاستنباط م نچیو

 ی آاو قواعد اجتماع اتیگردد که با اعتبار یاتیطرح و عمل یابه گونه دیبا یو فرهنگ یاسیامر س

مسا ج و  ییشناسا اتیاعتبار نیداشته باشد. عد  فهم و شناخت درست و معتبر ا یجامعه سازگار

 دیبا .بود هدها نخوا نهیهز جیجز تحم یزیآا چ یجهیسازد و نتیها را با معضج مواجه محج آا

خود وضع کرده  خیخود که در چهارچوب سنت و تار یاجازه داد که جامعه بر حسب قواعد اجتماع

از جمله  یاسیگونه امرساین ادامه دهد. اتیخود منطبق با آا قواعد و اعتبار یعیطب ریبه مس

نخواهد  مرقواعد منطبق و چفت نباشد به ث نیبا ا یتحزب تا وقت حقوق بشر، ،یزادآ ،یدموکراس

 .بوده است گونهنیتا کنوا هم ا کهنیکما ا، ستنش
 

 گیریجهینت
است. از  راایو فرهنگ در ا استیمس له در سپهر س ییشناسا یحاضر  معرفت شناس یمقاله در

 یروشنفکراا داخل یاز سو راایا یاسام یاز زماا استقرار جمهور ژهیوو به هیقاجار یزماا دوره

 راایا یاسام یجمهور یله مس نیتریمحور ،گذارریث ت یالمللنیب یهاو نهاد یو دولتمرداا غرب

در عرصه  تهیو نبود فرهنگ سکولار حقوق بشر تی، عد  رعاکیدموکرات یندهایاستبداد، فقداا فرآ

 یو همواره حکمران دهیمسا ج طرح گرد نیتنها ا خیچرا در طول تار کهنیا کنند.یم یمعرف یعموم

شه در نوع معرفت یاند ردهیها به چالش کشبا طرح آا راایا یاسام یجمهور یدر دوره یاسام

 حاضر پژوهش در. اندخود را به انجا  رسانده قاتیها و تحقآا پژوهش یاست که بر مبنا یشناس

 یتمدا غرب و جهانشمول یعنواا معرفت مرکزبه یاثبات یغلبه معرفت شناس جیاستدلال شد به دل

 یکایو آمر یغرب یاروپا یکشورها یهایکادمآکرده  جیتحص یرانیهم روشنفکراا ا عتاًیآا طب

 ییشناسا یبرا یمعرفت شناس نیبا توسج به ا یغرب یالمللنیب یو هم دولتمرداا و نهادها یشمال
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 یهانهیبوده است که با فاصله گرفتن از بستر و زم نیها اروش آا. دست به پژوهش زدند راایمسا ج ا

با تما  عناصرش مسا ج  سمیبرالیو با مفروض قرار دادا ل یو به روش اثبات راایا یو فرهنگ یاسیس

وبا الگو قرار  یاثبات یمعرفت شناس بهاما با توسج  .را ارا ه دهند یآا راهکار یرا احصا و برا راایا

نسبت به  نیتواا به شناخت درست و راستینم یو تجرب یعیعلو  طب یهاها و اسلوبدادا روش

 یهانهیو در بستر و زم یفرا اثبات یتنها با توسج جستن معرفت شناس نیبنابرا .افتیدست  راایمسا ج ا

 یرساله سع نیا در .شد ابیکام راایا جیدرست مسا ییتواا در شناسایم راایا یو فرهنگ یاسیس

 یعلم یآا به جامعه یمعرفگرا و فرا اثبات یاجتماع لسوفیف کیعنواا به نچیو تریشد که با انتخاب پ

 یاصل یمدعا گردد. هیارا راایو حج مسا ج ا ییدر شناسا یعیروش نو و بد راایدر ا یاسیعلو  س

 کیخاص خود را دارد و شناخت  یو قواعد اجتماع اتیاعتبار یااست که هر جامعه نیا نچیو تریپ

تواا استدلال یمنظر م نیباشد .از ایممکن نم یو قواعد اجتماع اتیاعتبار نیجامعه بدوا توجه به ا

آا  یفرض جهانشمول یجوامع خود که بر مبنا یو قواعد اجتماع اتیاعتبار یبر مبنا اایکرد که غرب

رساله اشاره  نیگونه در فصج سو  اها همااآا .ندانموده ییرا شناسا راایا جیو قواعد مسا اتیاعتبار

 تینسب ،یعیش -یاسام ی نمدارانهید یاز جمله حکمران راایا یشد بدوا توجه به قواعد اجتماع

و در  تیمستقج از حاکم یمل تیهو ،تیمستقج از حاکم ینید گفرهن در امر حقوق بشر، یفرهنگ

 تیاز زماا مشروط یعنیکنوا زدند و تا یتاثبا یهادست به پژوهش یساختار زباا فارس تینها

 یحکمران اتیو اعتبار یقواعد اجتماع نیبا ا راایمثج ا یاجامعه یبرا گردند. ابیاند کامنتوانسته

 یبر مبنا یاگر حکمراند. باش ینوع حکمران نیتواند بهترینم آا لزوماً یو عناصر فرهنگ کیدموکرات

 .کند نیم را ت راایا یتواند منفعت ملیم شتریباشد ب راایا یخود جامعه یو قواعد اجتماع اتیاعتبار

 گردد. یمورد تلق نیدر ا یورز شهیتواند سر آغاز اندیپژوهش م نیحال ا
 

 تعارض منافع
 رو فاقد هر گونه تعارض منافع بوده است.بنا بر اظهار نویسندگاا، مقاله پیش
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