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Social and civil affairs are extremely important in Islamic teachings. Basically, in Islam, 

individual happiness depends on social improvement. In this regard, most of the verses of 

the Qur'an are dedicated to basic guidance in social affairs to varying degrees. According to 

the general perception of Islamic rationality, it has been presented and with a macro 

approach, it has described the key verses of the Quran in the social arena as the 

infrastructure of the civil rationality of the Quran. In this article, while clarifying the main 

concepts, a relatively comprehensive picture of the civic rationality of the Quran has been 

drawn with an interdisciplinary method. The main purpose of drawing such a picture is to 

know the differences between the civil rationality of the Quran and other rationalities. In 

addition, delineating the civic rationality of the Quran can be a framework in all kinds of 

researches that are carried out in the field of political thought from the perspective of the 

Quran and modern Islamic civilization. Based on the findings of the research, the principles 

of civil rationality in the Quran include theoretical principles and practical principles. The 

theoretical principles are: innate wisdom, monotheism, meaning and purposefulness of the 

world, free will of man, body and soul, prophecy and legislative guidance, 

comprehensiveness, perfection and harmony of the teachings of religion, world and 

hereafter, religion and politics, and Imamat Practical principles also include: rejection of 

mustache, Jihad, instrumental reason and science, meritocratic and scientific governance, 

freedom and participation, social order, cooperation and cooperation, social justice, 

commanding what is good and forbidding what is bad, and social education. 
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 کریمقرآن دیوگاهعق ایت موا  از 

 12/12/1412 پذیرش: تاریخ    15/11/2141 دریافت: تاریخ

 *رضا غلامی
 **الله داوریروح

 (95-03) 

  چکیده
ــه ــلامی، ب ــالیم اس ــدنی در تع ــاعی و م ــور اجتم ــرآنام ــژه در ق ــریموی ــت  ،ک اهمی

 ی  اصولًا در اسلام، سـعادت فـردی در گـرو سـاماندهی و ارتقـاددار  ایالعادهفوق
هـای آیات قرآن به درجات گوناگون به هـدایت ۀجهت، عمداجتماعی است  دراین

به تلقـی عـامی کـه در ایـن اساسی در امور اجتماعی اختصاص یافته است  باتوجه
تـوان بـا یـک رویکـرد کـلان، آیـات می مقاله از عقلانیت اسلامی ارائه شده است،

مثابـه زیرسـاخت و طبقـات زیـرین اجتماعی و مدنی را بـه ۀتر قرآن در عرصکلیدی
سـازی ساختمان عقلانیت مدنیِ قـرآن وصـک کـرد  در ایـن مقالـه، ضـمن روشـن

تفسیر( یـک تصـویر نسـبتاً -سیاسی ۀای )اندیشرشتهمفاهیم اصلی، با روش میان
نی قـرآن ترسـیم شـده اسـت  هـدف اصـلی از ترسـیم چنـین جامع از عقلانیت مـد

ها اعم از دینی و عقلانیت دیگرتصویری، شناخت تمایزات عقلانیت مدنی قرآن با 
توانــد در انــوا  بــراین، ترســیم عقلانیــت مــدنی قــرآن مــیغیردینــی اســت  عــلاوه

و تمـدن نـوین اسـلامی  قـرآن دیـدگاهسیاسـی از  ۀاندیش ۀهایی که درزمینپژوهش
هـای پـژوهش، ارچوب را داشـته باشـد  براسـاا یافتـههـشود، نقـش چانجام می

شود  اصو  اصو  عقلانیت مدنی در قرآن شامل اصو  ناری و اصو  عملی می
داری عـالم، اختیـار نـد از: خـردورزی فطـری، توحیـد، معنـا و هـدفاناری عبارت

ــ ــا  و هم ــت، کم ــریعی، جامعی ــدایت تش ــوت و ه ــدن و روح، نب ــان، ب اهنگی انس
امامت  اصو  عملـی نیـز شـامل:  و های دین، دنیا و آخرت، دین و سیاست،آموزه
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سـالار و علمـی، آزادی و نفی سبیل، جهاد، عقل ابزاری و علم، حکمرانی شایسـته
معـروف و مشارکت، نام اجتمـاعی، تعـاون و همکـاری، عـدالت اجتمـاعی، امربـه

 شود تربیت اجتماعی می و ازمنکر،نهی
اسـلامی،  ۀسیاسـی، عقلانیـت، عقلانیـت مـدنی، جامعـ ۀ: اندیشکلیدیگان واژ 

 تمدن نوین اسلامی 

  مقدمه .1

شهود، بهه چنهد دلیهل نسبت قرآن، جامعه و سیاست مطرح می ۀبرخلاف تصوراتی که دربار
اسهت: یکهم: در قهرآن، سهعادت فهردی و  پکیرعمده، رویکرد اجتماعی و مدنی قرآن اثبات

 ؛دیگر جدا نشده و این دو لازم و ملزوم همدیگر منظور شده اسهتسعادت اجتماعی از هم
طریق ازسوی قرآن است  ۀسعادت اجتماعی و مدنی در تمدن نوین اسلامی، ارائ ۀدوم: لازم

سهوم: برخهی  ؛خطوط اصلی سعادت اجتماعی سکوت کند ۀو منطقی نیست که قرآن دربار
حها ، بهااین .وجهه اجتمهاعی نداشهته باشهدای از قرآن پیدا کرد که توان آیهمعتقدند که نمی

شهکل صهریحی کهریم بههآیات قرآن ۀچنانچه این نظر را نیز کنار بگکاریم، قطعا  بخش عمد
تهوان چههارم: نمهی ؛بنهدی اسهتقابل طبقه گوناگونوجه اجتماعی داشته و با رویکردهای 

ین آن تشهکیل دولهت ترکه مهم- را اما لوازم آن ،خطوط اصلی سعادت اجتماعی را ارائه داد
ای ههای سیاسهیاسا ، تحقق بخش اعظم مأموریتبرهمیننادیده گرفت.  -اسلامی است

طهور عهام داده اسهت، بهدون طور خاص و عمهوم مسهلمانان بههبه که قرآن به پیامبر اکرم
سیاسهی و  ۀضمن آنکه برخهی تعهالیم قهرآن در حهوز ؛تشکیل دولت اسلامی ممکن نیست

 دولت اسلامی برخوردار است. های مدنی، از خصلت
کریم شامل قرآن دیدگاهاصو  عقلانیت مدنی از )سؤا  اصلی مقاله  ،بنا به آنچه بیان شد

تر قهرآن در بهاب حیهات مهدنی و اولا  به امکان شناخت آیات کلیدی  شود؟کدام اصو  می
، به ترسیم تصویری از ایهن آیهات بهازمی بها تلفیهق ده اسهت وشهیگهردد و ایهن مقالهه کثانیا 

کریم به این پرسش پاسخ دهد. با پاسخی سیاسی و نیز تفسیر قرآن ۀهای رایج در اندیشروش
نگهاه کهلان بهه  ۀزمینه. 4 :شهودشود چند دستاورد مهم حاصل میکه به این پرسش داده می

های مدنی قرآن امکان تمایزبخشی به هدایت .1؛ شودرویکرد قرآن به امور مدنی فراهم می
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 ۀآیات مدنی قرآن با ارائ ۀمجموع .9؛ شودها اعم از دینی و غیردینی میسر میهدایت ردیگبا 
بها  .1؛ بنهدی شهده اسهتمفهومی باز از عقلانیت اسلامی، در سهاختار عقلانیهت مفصهل

سیاسهی در قهرآن جههت  ۀاندیشه ۀهای حوزارچوب مشخص، پژوهشهگیری یک چشکل
 کنند. بهتری پیدا می

ها و مقالات مستقل کمتر نوشته شده و این بحث در خلا  دیگهر بدر این ساحت، کتا
 شدر ورودپژوهشگری های فلسفی و کلامی هر فرضضمن اینکه پیش ؛مباحث آمده است

 زمینه وجود دارد. رویکردهای متنوع و متکثر دراین ۀبه این حوزه اثربخش است و جای ارائ
در گام نخسهت، مفههوم کلهی  :فته است، در چند گام مباحث سامان یاروپیش ۀدر مقال

اجمها  بیهان شهده اسهت. در ایهن تبیهین عقلانیت مدنی به همراه مختصات و ثمرات آن به
انتظار از قهرآن در ترسهیم عقلانیهت نیهز بحهث شهده اسهت. در گهام دوم، اصهو   ۀمحدود

کلهی اصهو  نظهری و اصهو  عملهی  ۀعقلانیت مدنی در قرآن ارائه شده و اصو  در دو طبق
نهایتها  در گهام سهوم، تمهایزات بنیهادی عقلانیهت مهدنی قهرآن بها  ؛بندی گردیده استطبقه

 وار مشخص شده است. های دیگر فهرستعقلانیت

  مدنی عقلانیت .2

و شاخص ارزیابی ابتنای اندیشه و رفتار بر عقل  کیفیت )بودگی  :عقلانیت عبارت است از
و عملی )اعم از حکمت عملی، علم و عقل ابهزاری  ما  نظری أمند بر عقل تونحو نظامکه به

هها و حتهی ابزارهها و ها، قواعد، روشههایی از مفاهیم، روی  ارچوبهاستوار بوده و شامل چ
های وهمی و هر آن چیهزی اسهت مقابل کیفیت و شاخص ۀشود. عقلانیت، نقطاوری میفن  

 کند.که عقل آن را ناموجه معرفی می

مدنی عقلانیهت مهدنظر  ۀاما در اینجا جنب ،بُعد فردی نیز دارد طبیعی است که عقلانیت
 ۀههای آن، جنبهاست، با این فرض که قرآن کتهاب ههدایت اسهت و بخهش اعظهم ههدایت

اختصهار توان بههبرای عقلانیت مدنی می گیرد.ها را دربر میاجتماعی و مدنی زندگی انسان
 پنج خصوصیت اصلی را برشمرد: 

 ؛اشد )نسبی محض نباشد بمند ثابت و محکمی بهرهاز بنیادهای  یکم:
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  ؛دوم: قابلیت انطباق با شرایط متغیر زمانی و مکانی را داشته باشد

  ؛سوم: از ظرفیت کافی برای ایجاد وحدت درعین کثرت برخوردار باشد

  ؛مند باشدچهارم: از ظرفیت کافی برای جکب و انگیزش بهره

م برای ایصها  بهه مطلهوب و تحقهق اههداف عهالی عمل، از قدرت لاز ۀپنجم: در عرص
 مند باشد. شده بهرهتعیین

 عق ایت موا  باات ار از قرآن در ارائ ۀمحوود

عقلانیت مدنی یک بحث بسیار مهم کلامی است کهه در آن  ۀانتظار از قرآن در ارائ ۀمحدود
د بهه عقلانیهت دین یا مأموریت اصلی دین، حدود توقهع از قهرآن بهرای ورو ۀبا لحاظ فلسف

د. شهاید بتهوان سهرجمع مباحهث در ایهن زمینهه را بها رویکهردی کهه شهومدنی بررسی می
 دین دارند، در پنج بند کلی خلاصه کرد:  ۀنگارندگان این مقاله به فلسف

  ؛وضوح مشخص کندیک: اهداف عالی جامعه اسلامی را به

  ؛مسیر برای رسیدن به اهداف عالی را تعیین کند دو: بهترین

  ؛سه: لوازم و اقتضائات کلان وصو  به مقصد را بیان کند

ده و راهکار کلان کرمسیر را مشخص  ۀهای قطعی و احتمالی عمدچهار: موانع و چالش
  ؛ها را بشناساندمواجهه با آن

  ؛های کلان دستیابی به اهداف عالی یا سعادت را معرفی کندپنج: شاخص
ههای اجتمهاعی اسهتفاده از بهرای شهناخت پدیهده شش. در عقلانیت مدنی قرآن، قرآن

 .کنهد )نهکمانند شهود، حس، عقل و همچنین خود قرآن را توصهیه مهی ،ابزارهای شناخت
  .176و193: 4934پارسانیا، 

ارچوب ههچ ۀدهنهدبراسا  آنچه عرض شد، شاید این تعبیر بجا باشهد کهه قهرآن ارائهه
کهه تنهوع تفاسهیر و میزانهیاشهت کهه بههعقلانیت مدنی اسهلام اسهت. نبایهد از نظهر دور د

ملاحظهه کهه اگهر  استنباطات تفسیری وجود دارد، تنوع عقلانیت مدنی وجود دارد؛ بها ایهن
 ۀسخت و نرم معرفی کنیم، این تنوع و تکثر، عمدتا  در لای ۀب از دو لایعقلانیت مدنی را مرک  

  نیت.ثابت و سخت این عقلا ۀنه لای ،نرم و منعطف عقلانیت مدنی است
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 ثمراج درک عق ایت موا  در قرآن

تصورکشیدن عقلانیهت مهدنی در های بجا در این بحث، به نتایج و ثمرات بهیکی از پرسش
  :کردتوان اشاره مهم می ۀگردد. در پاسخ به این پرسش، به هفت نکتقرآن بازمی

  ؛دهدیکم: انسان را از جهل، خرافات، موهومات و انحرافات نجات می

  ؛کندها و تردیدها را برطرف می: با بسط و تعمیق معرفت، شکدوم

  ؛کنداسلامی تثبیت می ۀاصلی کنش مدنی در جامع ۀعنوان لازمسوم: ایمان را به

و جامعه را از سردرگمی یا اسهلام های دینی به یک سیستم، انسان چهارم: با تبدیل آموزه
  ؛هددگزینشی نجات داده و در مسیر مطم ن قرار می

  ؛کندها را مهیا میها و بحرانموثر با مسائل، چالش ۀپنجم: فرصت پیشگیری و مقابل

  ؛دهدنگری نزدیک به واقعیت و حقیقت را به انسان و جامعه میششم: قدرت آینده

گیهری تمهدن را مطلهوب اسهلامی و شهکل ۀب عینی و عملی به جامعههفتم: امکان تقر  
 آورد. وجود میهب

 قرآن در مدنی قلانیتع اصول .3

اصو  عقلانیت مدنی شامل اصو  نظری و اصو  عملی است که در ادامهه تبیهین و تحلیهل 
 د.شومی

 مای م رفت  عق ایت موا  قرآن(:اصول ا ری )بنیان

تهوان بهر مهی -اسهت ههای معرفتهی عقلانیهت مهدنی قهرآنبنیانکه همان - را اصو  نظری
ت که عقلانیت نظری مشرف بر عقلانیت عملی است عقلانیت نظری تطبیق داد. روشن اس

عقهل » ،اللهه جهوادی آملهیتعبیر آیتکند. بهو همین امر موجبات استحکام آن را فراهم می
مجریه است، ولهی درحقیقهت، امهام اصهلی،  ۀمقننه و عقل عملی بسان قو ۀنظری چنان قو

دههد نظری فتوا مهی عقل .گیردچون عقل عملی از عقل نظری فرمان می ؛عقل نظری است
 :13ج  ،4931)جوادی آملی، « اندکه حلا  و حرام الهی، زشت و زیبا و حق و باطل کدام

141 .  
شود، لزومها  منظهور اسهتنباطات خهالص عقلهی وقتی از عقلانیت اسلامی صحبت می
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اعهم از نظهری و -تعهالیم قرآنهی جزئهی مههم از عقلانیهت اسهلامی  ۀبلکه مجموع ،نیست
غلامهی،  .ک.شود که بحث آن در جای خود صهورت گرفتهه اسهت )رب میمحسو -عملی
4931: 413-411 .  

ها در بحث عقلانیت مدنی قرآن، نگاه کلان و بنیادی به تعالیم ترین خصلتیکی از مهم
در مباحث عقلانیهت کمتهر  روازاینقرآن برای یافت نوع رهیافت آن به حیات مدنی است و 

شود. در اینجا، اصو  نظری قرآن شهامل خهردورزی طرح میهای جزئی و مصداقی مبحث
داری عالم، اختیار انسان، بدن و روح، نبوت و هدایت تشریعی، فطری، توحید، معنا و هدف

امامهت اسهت  و های دین، دنیا و آخرت، دین و سیاست،جامعیت، کما  و هماهنگی آموزه
 د.شوکه در ادامه تبیین و تحلیل می

 یخردورزی فطر . 1
ستیزی است که در ادامه شهرح خرافه و گراییخردورزی فطری شامل برهان مبنایی، حقیقت

 شود.داده می

 یک. برهان مبنایی
تنها تعالیم خود را با برهان مستحکم سهاخته اسهت، بلکهه یعنی نه ؛قرآن کتاب برهان است

بهه  ذیهل آن وانتهکه مهی-کند. این خصلت قرآن مخالفان قرآن را به آوردن برهان دعوت می
کهریم قهرآن روح عقلانیهت قرآنهی را خلهق کهرده اسهت. -برهان مبنایی نیهز اشهاره داشهت

وا لَنْ  فَ » فرماید:می لَ الْجَنَّ یقَالم ودًا أفْ نَصَارَی ِ لْک أمَیانِ  ةٌّْخم مْ طإِلَاّ مَنْ کانَ هم رْهَیانَُمْ إنْ  هم وا بم یلْ هَیا م قم
مْ صَادِقِ   . 444)بقره:  «نَ طکنْتم

ر اسهارت عقلهی یهن زنجیتهرکه محکهم-د کورکورانه از پدران را یحا  تقلیکریم صرنقرآ 
دار یههها را بکهریم عقهلقرآن ،. درواقعیده استن عمل را سخت نکوهیو ا همنع کرد -است

مْ صیادِقِ »ل و برهان بروند: یکه فقط به دنبا  دل هکرد رْهیانَُمْ إنْ کنْیتم وا بم یلْ هیا م )مطههری،  «نطقم
ههایی کهه سههیدس یم پس از ذکهر برخهیکر . توضیح بیشتر آنکه قرآن916: 11 ، ج4971

کنهد کهه بهشهت یداشتند، این آرزوی باطل را از آنان نقل مهکتاب بر مسلمانان روا میاهل
کتهاب عبارت مککور این نیست که بهاور اههل یمخصوص یهودیان یا مسیحیان است. معنا
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را باطهل  یانهد؛ زیهرا ههر یهک از ایهن دو، دیگهراین دو گروه اهل بهشت فقطاین است که 
شهوند و مسهیحیان یهودیان معتقد بودند فقط خودشان وارد بهشت مهی ،دانستند. درواقعمی

 یاصهل ۀاما براسا  آیات الههی، مایه ؛شوندهم معتقد بودند فقط خودشان وارد بهشت می
گونهه ههیچ یچنین سهلب ورود به بهشت، ایمان به مبدأ و معاد و نبوت و عمل صالح است و

این کلامن حق خارج  ۀبه ملت یهود یا مسیحیت و مانند آن ندارد. آنچه از محدود یاختصاص
کهه حتمها  باطهل  یدر بطلان آن راه نهدارد و چیهز یاست باطل خواهد بود و کمترین تردید

گرا، خداوند بعد از نقل مطالهب نهابخردان انحصهار ،بنابراین .پکیر نیستاست، اصلا  برهان
مْ صَیادِقِطنَ » :فرمان داد دلیل خودتان را بیاوریهد رْهَیانَُمْ إنْ کنْیتم وا بم یلْ هَیا م )جهوادی آملهی،  «قم

  .413-417: 6 ، ج4919

 گراییدو. حقیقت

کهردن مخاطبهان خهود از ظهن و گمهان و یعنهی خهارج ،گرایهیاسا  حرکت قرآن حقیقت
 ۀسهور 41 ۀگرایی دارد، آیشاره به حقیقتاست. یکی از آیاتی که ا ،دادن آنان به حقیقتسوق

ذِینَ یَ »زمر است:  ونَ الْقَوْلَ تَطَ الَّ یو سْتَمِعم فلم
م
یمْ أ یک هم ِِ فلَ

م
یهم فَأ مم اللَّ یذِینَ هَیٌَّاهم یک الَّ ِِ فلَ

م
ونَ أحْسَینَهم أ بِعم تَّ

کننهد؛ آنهان هها پیهروی مهیشهنوند و از نیکهوترین آنکه سخنان را میهمان کسانی ؛الْْلْبَابِ 
  .«ها خردمندانندی هستند که خدا هدایتشان کرده، و آنکسان

الهی کسانی هستند که با نیروی عقهل و خهرد بهتهرین  ۀکریم، بندگان ویژاز دیدگاه قرآن
گونه محدودیتی در فکر و ها نیست و هیچگونه تعصبی در کار آنگزینند و هیچسخن را برمی

حقیقهت هسهتند و هرجها آن را بیابنهد  ۀتشهنها جویای حهق و آن ؛ها وجود نداردآن ۀاندیش
  .141: 43 ، ج4974کنند )مکارم شیرازی، وجود از آن استقبا  میباتمام

آمهده، آن قهولی « بهاعات  » ۀل دلیل اینکه به دنبالش مسشریفه، به ۀدر آی« قو »مقصود از 
بهتر بهه حهق است که ارتباط با عمل داشته باشد، پس بهترین قو  آن قولی است که آدمی را 

شریفه بنهدگان خهدا را وصهف  ۀاینکه آی ،تر باشد. درواقعبرساند، و برای انسان خیرخواهانه
معنایش این است که مطبوع بر طلب حق هستند و به  «نداپیرو بهترین قو »فرموده به اینکه 

 الهی هرجها امرشهان ۀبندگان ویژ ،فطرت خود طالب رشد و رسیدن به واقع هستند. بنابراین
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  . 941: 47 ، ج4971طباطبایی،  .)نک کنندبین حق و باطل دائر شود، حق را انتخاب می

 ستیزیسه. خرافه
چه خرافات و موهوماتی که  ؛کریم عَلم مبارزه با خرافات و موهومات را بلند کرده استقرآن

م برخلاف عقل فطری در دوران جاهلیت رواج داشت و چه خرافات و موهوماتی که با تعالی
توانهد حرکهت اسهلامی را بها اخهتلا  جهدی شود و مهیناب و خالص اسلامی مخلوط می

مَافَاتِ فَ » فرماید:کریم میقرآن ،برای نمونه رو کند.هروب طلِ فَ  إنَّ تِی خَلْقِ السَّ  الْْرْضِ فَاخْتِلََفِ اللَّ
هَارِ لَیَاتٍ لِْمفلِی الْْلْبَیابِ  هها و زمهین، و آفهرینش آسهمان ما  درمسهل  »؛  433عمهران: )آ  «النَّ

 .«های )روشنی  برای خردمندان استآمدورفت شب و روز، نشانه

کسوف کهرد. مهردم خورشید  -فرزند پیامبر-در روز فوت ابراهیم  :در روایتی آمده است
خاست و نماز  پاخاطر مرگ ابراهیم کسوف کرده است. پیامبر برای نماز بهگفتند خورشید به

یهم بِهِمَیا » :عد فرمودآیات خواند و ب فم اللَّ خَیو  یهِ یم مْسَ فَ الْقَمَرَ آیَتَانِ مِنْ آیَیاتِ اللَّ اسم إنَّ الشَّ هَا النَّ یَا أیُّ
لََ  هِ تِی الصَّ وا إلَی ذِکرِ اللَّ مْ ذَلِک تَاتْزَعم مُ لَا یَنْخَسِفَانِ لِمَوتِ أحٌٍَّ فَ لَا لِحَطَاِ هِ تَإذَا رَأیْتم ؛ خورشید و ةعِبَادَ

لهکا هرگهاه  ؛گیرندهای خداوند هستند که برای مرگ و تولد احدی نمیه دو نشانه از نشانهما
سهوی ذکهر خهدا در نمهاز گرفتگی را مشاهده کردید، با ناله و زاری بهخورشیدگرفتگی و ماه

  . 114: 1 ، ج4131جمهور، ابی)ابن« بشتابید

 توحید. 2

ای انهدازهر انسان است، شرک اسهت. شهرک بههپرتگاه اصلی و خطرناکی که همواره در انتظا
تمام عمرش را درحا  شرک کار نیک کرده باشد، شرک مانع  ب است که اگر کسی فرضا  مخر  

 دستیابی او به سعادت ابدی خواهد شد. 

جای خدای واحد، چنهدین رب داشهته کریم بهتعبیر قرآنای مشرک باشد و بهاگر جامعه
ترین آیاتی که از شرک نهی کرده و شود. یکی از مهماکنده می  متفرق و پر93)یوسف:  باشد

کید ویژه لْ یا أهْلَ الُْتَابِ َ عَالَوْا إلَی کلِمَی»عمران است: آ  61 ۀای بر توحید دارد، آیتأ ٍٍ  ةقم سَیوَا
هَ فَ  بَطنَنَا فَ  ٌَّ إلَاّ اللَّ ا فَ  بَطنَُمْ ألَاّ نَعْبم ًِ شْرِک بِهِ شَط خِذَ لَا یَ  لَا نم یوْا  تَّ هِ تَیإنْ َ وَلَّ فنِ اللَّ بَابًا مِنْ دم نَا بَعْضًا أرْ بَعْضم

ونَ  سْلِمم ا مم فا بِأنَّ وا اشْهٌَّم ولم سوی سخنی که میان ما و شما یکسان کتاب! بیایید بهبگو: ای اهل ؛تَقم
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است؛ که جز خداوند یگانه را نپرستیم و چیزی را همتهای او قهرار نهدهیم؛ و بعضهی از مها، 
هرگاه )از این دعوت  سهرباز زننهد،  .به خدایی نپکیرد -غیر از خدای یگانه- رابعضی دیگر 

 «.بگویید: گواه باشید که ما مسلمانیم
کید ویژه پیهامبران  ،اسهت. درواقهع ای بر توحید شده و از شهرک نههی شهدهدر این آیه تأ

دی و ای تشکیل دهند که در آن توحید حکومت کند و همهه، کارههای فهرخواهند جامعهمی
اجتماعی خود را با دستورهای الهی تطبیق دهند. وقتی چنین شد، این جامعه مطابق فطهرت 

 های او یکسان هستندانسان است، در این جامعه تبعیضی نیست، همه در برابر خدا و قانون
یهَ » . توضیح بیشهتر آنکهه 431: 1 ، ج4971)قرشی بنابی،  یٌَّ إلاَّ اللَّ  ۀبهاشهاره بهه جن« ألاَّ نَعْبم

پرسهت و خداپرسهت معنوی دارد؛ یعنی همه در زیر لوای توحید جمهع بشهویم، همهه حهق
هِ فَ لا یَ »بشویم و عبارت  فنِ اللَّ نا بَعْضاً أرْباباً مِنْ دم خِذَ بَعْضم اجتماعی افراد نسبت  ۀاشاره به رابط« تَّ

رب  او  خهودش قهرار ندههد و خهودش را ۀیعنی کسی دیگری را برده و بنهد ؛به یکدیگر دارد
هها در آنجها پرسهتی کهه جهانعالی معنوی خداشناسی و حق ۀحساب نکند. یعنی یکی اید

 ها بها یکهدیگر متسهاوی باشهندمتحد بشود، و دیگر تساوی عملی عینی اجتماعی که انسان
  .791: 41، ج 4971)مطهری، 

 داری عالم معنا و هدف. 3

خلقهت انسهان و آفهرینش جههان دارد:  کریم اشاره به معنها و ههدف ازآیات زیادی در قرآن
ما خَلَقْناکم » مْ أنَّ ونأتَحَسِبْتم رْجَعم ُمْ إلَطنا لا  م تْرَک حْسَبم الْإنْسانم أنْ یم أیَ » ، 441منون: ؤ)م« مْ عَبَثاً فَ أنَّ

ٌّی نا ما خَلَقْتَ هذا باطِلًَ » و  96)قیامه:  «سم بَّ ترین آیاتی کهه  . یکی از مهم443عمران: )آ « رَ
یمَافَاتِ فَ  فَ »دخهان اسهت:  ۀسور 91 ۀشاره به همین موضوع دارد آیا مَیا  الْْرْضَ فَ  مَیا خَلَقْنَیا السَّ

مَا لَاعِبِطنَ  ههدف  ها و زمین و آنچه را که در میان این دو است به بازی )و بهیما آسمان ؛بَطنَهم
 «نیافریدیم!

شتر آنکهه در طبیعهت چیهز این آیه از راه حکمت به معاد استدلا  کرده است. توضیح بی
ثابتی وجود ندارد، همه چیز درحا  تغییر و گکر است، اگر در آخر این خلقت، عالم باقی و 

که قومی بمیرد و قوم دیگری آفریده شهود و ایهن شد از آنثابتی نبود خلقت انسان عبارت می
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سفر  کیرا یز ؛شودکاری عبث می و ندارد« حد  یقف»این کار  .عمل بدون وقفه تکرار شود
کند که یک هدف ثابت داشته باشد، و چون کهار عبهث بهر گاه معنا پیدا میو یک حرکت آن

، ج 4971)قرشی بنهابی،  خدا محا  است، باید بعد از این زندگی آخرتی وجود داشته باشد
آفرینش هستی هدف و غایتی دارد و با آفرینش معاد ایهن ههدف محقهق  ، . بنابراین17: 43
 شود.می

حق ها و زمین را جز بهکند که ما آسمانبعد بیان می ۀکید بیشتر در آیأکریم از باب تآنقر
ما إلاَّ بِالْحَق  »نیافریدیم:  کنهد کهه  . حق بودن این دستگاه ایجهاب مهی93)دخان: « ما خَلَقْناهم

 بودن آنحق ،علاوههب .هدف معقولی داشته باشد، و آن بدون وجود جهان دیگر ممکن نیست
اقتضا دارد که افراد نیکوکار و بهدکار یکسهان نباشهند، و ازآنجاکهه مها در ایهن جههان کمتهر 

کنیم که هریک از این دو گروه جزای مناسب کار خویش را دریابند حق ایجهاب می مشاهده
وکتاب و پاداش و کیفری در جهان دیگری در کار باشد، تا ههرکس جهزای کند که حسابمی

حق در این آیهه اشهاره بهه ههدف صهحیح آفهرینش و  ،بنابراین .بیابدمناسب عمل خویش را 
)مکهارم شهیرازی،  ها و قانون تکامل و همچنین اجرای اصو  عهدالت اسهتآزمایش انسان

  .431و439: 14، ج 4974

 اختیار انسان . 4
از دیدگاه قرآن، انسان موجودی مختار است. آیات زیادی دلالت بر اختیار انسان دارد که در 

 اند از:های اختیار در آیات قرآن عبارتشود. نشانهها اشاره میاینجا به برخی از آن
آیاتی که درزمینۀ ابتلا و آزمایش انسان وارد شده است، دلالت بر  الف( ابتلا و آزمایش:

اْفَ » همین امر دارند ا خَلَقْنَا الْإنْسانَ مِنْ نم مُ سَمطع ةإنَّ مها  ؛ 1)انسهان:  اً بَصطراً أمْشاجٍ نَبْتَلطهِ تَجَعَلْنا
آزماییم؛ )بدین جههت  او را شهنوا و بینها قهرار مختلطی آفریدیم، و او را می ۀانسان را از نطف

 «.دادیم
اما اگر  ؛گرفتن از انسان کاری صحیح و عاقلانه است که مختار باشددر صورتی آزمایش

بیهوده است. خداوند متعا  کردن او عبث و فرد هیچ اختیاری از خود نداشته باشد، آزمایش
 گرفتن از انسان دلالت بر اختیار انسان دارد.دهد، بنابراین آزمایشکار بیهوده انجام نمی
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هر»از اوصافی که خدا به پیامبران داده،  ب( وعد و وعید: کیانَ »: اسهت« منهکر»و « مبش 
اسم  ینَ  ةفَاحٌَِّ  ةمَّ ام النَّ رِ بَش  طنَ مم بِط  ینَ  فَ تَبَعَثَ اللّهم النَّ نیذِرِ مهردم )در آغهاز  یهک » ؛ 149)بقهره:  «مم

جوامع و طبقات پدیهد آمهد و  ،تدریجهها وجود نداشت. بدسته بودند )و تضادی در میان آن
در این حا   خداوند، پیامبران را برانگیخت؛  ؛ها پیدا شداختلافات و تضادهایی در میان آن

 «.تا مردم را بشارت و بیم دهند
های نیکو بدهند دادن کارهای خوب وعدهکه پیامبران به بشر، برای انجام تبشیر این است

و انکار آن است که او را از عواقب کارهای بد بهراسانند. همۀ امور از وعد و وعید و بشهارت 
 .موجود مختار معنا دارد خصوصدر فقطو انکار، 

عههد و میثهاق خهدا بها دستۀ دیگر از آیات بیانگر اختیار انسان، آیهات  ج( عهد و میثاق:
هم »: ها استهای خاصی از انسانعموم یا دسته طْاَانَ إنَّ فا الشَّ ٌّم ألَمْ أعْهٌَّْ إلَطُْمْ یَا بَنِی آدَمَ أن لا َ عْبم
بِطن   فَ مُّ آیا با شما عهد نکردم ای فرزندان آدم که شیطان را نپرستید، که » ؛ 63)یس:  «لَُمْ عٌَّم

اگر انسان مجبهور باشهد و از خهود اختیهاری نداشهته « ت؟او برای شما دشمن آشکاری اس
 . 439-434: 4134مصباح یزدی،  .ک.)ر باشد، عهد خدا با وی، کار لغوی است
 13 ۀترین آیاتی که صراحت بر اختیار انسان دارد آیهاما علاوه بر آیات فوق، یکی از مهم

ٍَ  فَ »کهف است:  ۀسور ُمْ تَمَنْ شَا بِّ لِ الْحَقمّ مِنْ رَ ٍَ تَلْطَ  ؤْمِنْ فَ تَلْطم  قم رْ مَنْ شَا بگو: این حق است  ؛ُفم
خواهد ایمان بیاورد )و این حقیقت را پکیرا شود ، و ههرکس ازسوی پروردگارتان! هرکس می

دهد و کسی را به قبهو  آن وادار خداوند راه حق را به انسان نشان می«. خواهد کافر گرددمی
پهس انسهان  ؛کفر یا ایمان در نظهام تکهوین آزاد هسهتندها در پکیرش انسان ۀکند و همنمی

افهراد  ۀاما در نظام تشریع، پکیرش حق بهر همه ؛تکوینا  در انتخاب راه خوب یا بد آزاد است
ُمْ  فَ »واجب است؛ چون فقط دین، صراط مستقیم و حق است:  بِّ لِ الْحَقمّ مِنْ رَ و پیوستن به « قم

: 14، ج 4931جهوادی آملهی،  .ک.)ر حهرام اسهت های دیگر که سقوط را در پهی دارد،راه
141-147.  

 بدن و روح. 5
د، و بدن لباسهی اسهت کهه بهرای او پوشهانیده شوحقیقت انسان در روح و روان خلاصه می
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دههد. بها دقهت در ایهن آیهه، ایهن ها کارهایی انجام مهیشده، یا ابزاری است که ازطریق آن
هْرِ لَمْ یَ هَلْ أ ی عَلَی ا» :شودواقعیت روشن می  ؛ 4)انسان:  «نْ شَطِاً مَذْکوراً مُ لإنْسانِ حطن  مِنَ الٌَّّ

 «؟!ه استذکری نبودچیز قابل )وی در آن مدت  کهه آیا زمانی طولانی بر انسان گکشت»
، گوید که انسان در آن مدت اصهلا  چیهزی نبهودآیه نمی« نْ شَطِاً مَذْکوراً مُ لَمْ یَ » ۀدر جمل

گهو نیسهت کهه ههر فهردی پهیش از آنکهه وتوجهی نبود. جای گفهتبلگوید چیز قابلکه می
علقه بهود،  ل و در مراحل بعدی نطفه ونخست، خاک و گن  ۀصورت انسان درآید، در مرحلبه

ق آنچهه قابهل توجهه اسهت همهان  ؛ها ازنظر قرآن، چیز قابل ذکری نیسهتولی این نوع تحق 
توانهد بهار تکلیهف را بهه دوش و مهیگهردد حالت انسانی اوست که دارای علم و قدرت می

اْفَی» :فرمایدکه میچنان ؛بکشد مُ سَیمِطعاً بَصِیطراً  ةإنّا خَلَقْنَا الإنْسیانَ مِینْ نم  أمْشیاج نَبْتَلِطیهِ تَجَعَلْنیا
آزماییم؛ )بدین جههت  او را مختلطی آفریدیم، و او را می ۀما انسان را از نطف» ؛ 1 )انسان:

  .93: 4939سبحانی، ) «شنوا و بینا قرار دادیم
شهود حقیقهت و کهریم، مشهخص مهیبا تأمل در این آیات و دیگر آیهات قهرآن ،بنابراین

آن، کارهای انسان انجام  ۀواسطابزاری است که به ۀمنزلواقعیت انسان، روح اوست و بدن به
 شود.می

یعی. 6  نبوت و هدایت تشر

که همان عقل فطری است، موضوع دیگری نیاز انسان به پیامبر بیرونی در کنار پیامبر درونی 
ای صورت گرفته و دلایلی برای نیهاز بهه ههدایت العادهاست که در قرآن روی آن عنایت فوق

کنهد: بقره علت تشریع دین را بیهان مهی ۀسور 149 ۀآی برای نمونه،. تشریعی بیان شده است
مَّ اک» اسم ام بِطّطنَ مم  ةفَاحٌَِّ  ةنَ النَّ مَ بَیطْنَ تَبَعَثَ اللهم النَّ مُ تَابَ بِالْحَق  لِطَحْ ُِ مم الْ ینَ فَ أنْزَلَ مَعَهم نْذِرِ ینَ فَ مم رِ بَش 

وا تِطهِ فَ مَا اخْتَلَفَ تطهِ إلّا  اسِ تِطمَا اخْتَلَفم مم الْبَطّ  النَّ ْ هم ٍَ مُ مِنْ بَعٌِّْ ما جا و ف م
م
ذینَ أ مْ الَّ مهردم  ؛ناتم بَغْطاً بَطینَهم

جوامهع و  ،تهدریجههها وجهود نداشهت. بهضادی در میان آن)در آغاز  یک دسته بودند )و ت
ها پیهدا شهد، در ایهن حها   خداونهد طبقات پدید آمد و اختلافات و تضادهایی در میان آن

سوی حق دعهوت پیامبران را برانگیخت تا مردم را بشارت و بیم دهند و کتاب آسمانی، که به
ر آنچه اختلاف داشهتند، داوری کنهد. )افهراد ها ناز  نمود؛ تا در میان مردم، دکرد، با آنمی
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که کتاب را دریافت داشته بودند و باایمان، در آن اختلاف نکردند؛  تنها )گروهی از  کسانی
خاطر انحهراف از حهق و سهتمگری، در آن اخهتلاف ها رسیده بود، بههای روشن به آننشانه

 .«کردند

از جههل و محهدودیت دانهش بشهری را خداوند پیامبران را فرستاده تا اختلافهات ناشهی 
نیروی وحی که از هر خطایی مصون است بهه ایهن اختلافهات  ۀوسیلبرطرف سازند. انبیا به

ای ها سبب اختلافات تازهها و خودبرتربینیها و خودخواهیگرچه هواوهو  ؛دهندپایان می
 مانند.مؤمنان صالح مصون می فقطشود و از این منازعات می

کند: یکی اختلاف در دین که منشأ آن ستمگری فوق به دو اختلاف اشاره می ۀآی ،درواقع
بشری بود، و اختلاف دومی که  ۀو طغیان بود، یکی دیگر اختلافی که منشأش فطرت و غریز

ای بر سهر همان اختلاف در امر دنیا باشد باعث تشریع دین شد، اما بعد از تشریع دین، عده
تبع اخهتلاف درنتیجه به وحدت دینی هم خلل وارد شد، و به معارف دین اختلاف کردند، و

جز دشمنی از ها بعد از تشریع دین بههایی دیگر نیز درگرفت، و این اختلافدر دین اختلاف
اما تنها چیهزی کهه ایهن اختلافهات را از بهین  دار هیچ علت دیگری نداشت.خود مردم دین

چهون فطهرت را بها فطهرت اصهلاح  ؛هی اسهتسعادت نوع بشر دین ال ۀبرد و تنها وسیلمی
 ۀفطرت را در هنگام کوران و طغیان تعدیل نموده، برای انسان رشهت گوناگونکند، و قوای می

 دکنههسهعادت زنههدگی در دنیهها و آخههرتش را مههنظم و راه مادیهت و معنههویتش را همههوار مههی
  . 461: 1 ، ج4971)طباطبایی، 

 دین های جامعیت، کمال و هماهنگی آموزه. 7

ند؛ زیرا قهرآن ایک کلام ۀمنزلتنها منسجم، همراه و هماهنگ هستند که بهکریم نهآیات قرآن
ُِ » از مبدأ حکمت ناز  شده و پس از إحکام و حکیم بودن، تفصیل یافته است: حْ

م
مَتْ کتاب  أ

نْ حَُطمٍ خَبطیرٍ  لَتْ مِنْ لٌَّم ص  مَّ تم هم ثم حکمهت، اسهتواری و    و چون این تفصهیل از آن4)هود:  «آیا م
تنها اختلافی بها یکهدیگر ندارنهد بلکهه مثهانی و آیاتش نه ۀیکپارچگی سرچشمه گرفته، هم

تَشَیابِهًا مَثَیانِی»متشابه هستند:  لَ أحْسَنَ الْحٌَِّیثِ کتَابًیا مم هم نَزَّ خداونهد بهتهرین  . 19 )زمهر: «اللَّ
کلامهی  «متشهابه»صود از سخنی را ناز  کرده که سراسر آن هماهنگی و همگونی است. مق
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است که اختلاف و تناقضی در آن نیست و برخی از آیات، شبیه آیات دیگر هسهتند و برخهی 
آیههات  ، . بنههابراین771: 1 ، ج4971)طبرسههی،  کننههداز آیههات همههدیگر را تصههدیق مههی

گونه اختلافی هم ندارند و کاملا  همدیگر هستند، هیچ ۀکنندطور که تصدیقکریم همانقرآن
در  اینکه کریم هیچ تر و خشکی نیست، مگرات قرآنیبراسا  آ ،هماهنگ هستند. همچنین

بِطنٍ  لَا رَطْبٍ فَ  فَ »کتاب علم خدا ثبت است:    و کهوچکی، 13)انعام: « لَا یابِسٍ إلَاّ تِی کتَابٍ مم
 ب، ج4933)جوادی آملهی،  بودن در د  زمین مانع علم خدا نیستدوری، تاریکی و پنهان

11 :963.  

 دنیا و آخرت. 8

جهانی محض، قرآن دنیا و آخرت را دو روی یهک جهانی محض و آندر بین دو رویکرد این
ارَ الَخِْرَ  فَ ابْتَغِ تطما آ اکَ »کند: سکه معرفی می هم الٌَّّ نْطا ةاللَّ  )قصهص: «فَ لا َ نْسَ نَصطبَک مِنَ الیٌُّّ

 !«ات را از دنیا فراموش مکنلب و بهرهو در آنچه خدا به تو داده، سرای آخرت را بط» ؛ 77

هدف نهایی انسان، آخرت است و مؤمن پاداش کارهای خود را در  ،کریماز دیدگاه قرآن
تعبیهر توانهد بهرای آخهرت خهود اسهتفاده کنهد. بههیابد، اما از این دنیا نیهز مهیآن جهان می

و نشهاط خهود بهرای  ت، فراغت، جهوانیتواند از صحت، قو  انسان می امیرالمؤمنین علی
افراد  ، . همچنین117: 1 ، ج4141؛ بحرانی، 911: 4139بابویه، )ابن آخرت استفاده کند

ده و از آن متنعم شهوند، کرالهی را در همین دنیا استفاده  ۀهای پاکیزتوانند نعمتباایمان می
لْ مَنْ حَ »گیرد: ها قرار میصورت ویژه در اختیار آنهرچند در قیامت به ینَ قم مَ ز تی أخْرَجَ  ةرَّ هِ الَّ اللَّ

طّ  ُِ فَ الاَّ لْ هِیَ لِعِبادِ زْقِ قم وا تِی الْحَطا باتِ مِنَ الر  ذینَ آمَنم نْطا خالِصَ  ةلِلَّ   .91 )اعراف: «ةیوْمَ الْقِطامَ  ةالٌُّّ
های الههی اسهتفاده تواند از نعمتکریم انسان در حد اعتدا  میاز دیدگاه قرآن ،بنابراین

هایی که در امور دنیوی در اختیار او قرار گرفتهه، ها را ندارد و از فرصتق تحریم آنکند و ح
 د.کنتواند برای رسیدن به قرب الهی استفاده می

 دین و سیاست . 9

در تعالیم قرآن، سیاست آن چیزی نیست که هزاران سا  نمرودیان و فرعونیان گفتند و عمهل 
توانهد بهه سیاسهت مثبهت و سیاسهت ه است و میمطلوب جامع ۀکردند. سیاست مسیر ادار
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کند و تعالیم سیاسهی خهود را ذیهل ایهن منفی تقسیم شود. قرآن سیاست مثبت را تشویق می
کند. با این وصف، دین از سیاست جدا نیست و انسان متعهالی و قسم از سیاست تقسیم می

فَ » ؛دنیهوی را کند و هم سعادتمقبو  الهی کسی است که هم سعادت اخروی را طلب می
نطا حَسَنَ  نا ٍاِ نا تِی الٌُّّ بَّ م مَن یَقولم رَ  . 131) بقهره:  «فَ قِنیا عَیذابَ النّیار ةحَسَینَ  ةخِیرَ فَ تِی الَ ةمِنهم

اُخهروی را از خهدای متعها   ۀدنیوی و حسهن ۀکنند و حسندعا می گونهکه در حج اینکسانی
یعنی دنیا و آخرت در حج مجتمهع شهده ند؛ اها مطلوب و مقبو  قرآنکنند، اینمس لت می

 است. 

حاکمیت الههی و  ۀتنها درزمینحج، نه ۀسور 14 ۀکریم در آیهمچنین از باب نمونه، قرآن
کید دارد که وقتی شرایط تحقق چنین حهاکمیتی فهراهم مهی ،کنددینی صحبت می شهود، تأ

ترین ازمنکر، جزو سیاسییمعروف و نهها امربهویژه در میان آنافتد که بهاتفاقات مهمی می
یلَ»: شودهای اسلامی محسوب میمأموریت وا الصَّ مْ تِیی الْْرْضِ أقیامم یاهم نَّ َُّ یذینَ إنْ مَ ا  ةالَّ فَ آَ یوم

کا هِ عاقِبَی ةالزَّ رِ فَ لِلَّ َُ نْ ففِ فَ نَهَوْا عَنِ الْمم فا بِالْمَعْرم یور ةفَ أمَرم مم کهه همهان کسهانی»؛  14)حهج:  «الْْم
دهنهد و دارنهد و زکهات مهیهها قهدرت بخشهیدیم، نمهاز را برپها مهین بهه آنهرگاه در زمهی

 «.کارها ازآن خداست ۀکنند و پایان همازمنکر میمعروف و نهیامربه

 امامت . 11

شود و نهه لکن نه باب هدایت بسته می ،بعد از پیامبر خاتم، کتاب دیگری ناز  نخواهد شد
سَ وْمَ یَ الْطَ »اکما  است:  ۀآیات مربوط به امامت، آیترین باب ایصا  به مطلوب. یکی از مهم ِِ

ذِینَ کَ  فاْ مِن دِینُِمْ تَلَالَّ مْ فَاخْشَوْنِ الْطَی فَرم وْمَ أکمَلْیتم لَُیمْ دِیینَُمْ فَ أْ مَمْیتم عَلَیطُمْ نِعْمَتِیی فَ َ خْشَوْهم
یهین شهما مهأیو  شهدند؛ امروز، کهافران از )زوا   آ» ؛ 9)مائده:  «مَ دِیناً رَضِطتم لَُمم الإسْلَ

ها نترسید و از )مخالفت  من بترسید! امروز، دین شما را کامل کردم و نعمت بنابراین، از آن
 .«عنوان آیین )جاودان  شما پکیرفتمخود را بر شما تمام نمودم و اسلام را به

دههد بهه اینکهه از کهافران دهد و هم انکار؛ بشارت مهیخدا به مسلمانان هم بشارت می
دههد بهه اینکهه از مهن خهدا بترسهید. زیرا آنان از آیین شما ناامید شدند و انکار مهی ،نترسید

مقصود از اینکه کافران از آیین شما ناامید شدند این است که دین اسلام پایدار شهده و آنهان 
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چیسهت؟ خهدا کهه ترسهی نهدارد. « فَاخْشَیوْنِ »اما مقصهود از  ؛توانند آن را از بین ببرندنمی
که جزای اعما  به دست خداست باید از جزای اعما  خودمان بترسیم و اگهر چون ،قعدروا

)مصباح یزدی،  بلکه ازجانب خود مسلمانان است ،آسیبی به دین برسد ازجانب کفار نیست
4971: 911.  

مُ الْطَ »فرماید: آیه می ۀادام مَ رَضِیطتم لَُیمم الإسْیلَمْ نِعْمَتِیی فَ وْمَ أکمَلْتم لَُمْ دِینَُمْ فَ أْ مَمْتم عَلَط
 «اکما  دیهن و اتمهام نعمهت»یک حادثه و با تعبیر  ۀوتمام درباردر این قسمت کما «. دِینیاً 

دین است که تغییری  ۀکار رفته است. اکما  دین در این آیه نشان افزودن چیزی به مجموعبه
رهبهری و ولایهت ین یهاساسی در آن ایجاد کرده و ازجهت عمودی، آن را پیش برده و آن، تع

نعمت ولایت نیز بدان معناسهت کهه  ۀاست. اتمام دربار پس از رسو  خدا امیرمؤمنان
کَم جز با ولایهت رسهو  خهدا شهدنی نیسهت  ؛ولایت الهی بر بندگانش در بیان احکام و حن

یابد و بدون اعتقاد بهه انتصهاب که ولایت رسو  خدا با ولایت جانشینان وی تداوم میچنان
 .ک.)ر پایهانی خهود نخواههد رسهید ۀرای آن حضرت، این نعمت الهی بهه مرحلهجانشین ب

  .131-136: 14الف، ج 4933جوادی آملی، 

 اصول عملی
های تجویزی عقلانیت مهدنی رویین عقلانیت نظری و نسخه ۀعنوان لایاهم  اصو  عملی به

و علمی، آزادی و  سالارقرآن، شامل نفی سبیل، جهاد، عقل ابزاری و علم، حکمرانی شایسته
 ازمنکر،معروف و نهیمشارکت، نظم اجتماعی، تعاون و همکاری، عدالت اجتماعی، امربه

 د.شوتربیت اجتماعی است که در ادامه تبیین و تحلیل می و

 نفی سبیل . 1

کید قرار نفی سبیل در قرآن، با صراحت لزوم خارج ۀآی شدن مسلمانان از زیر سلطه را مورد تأ
اعهم از -هها بهرای خهروج مسهلمانان از سهلطه ترین راهترین و کلیدییکی از مهمدهد. می

 جانبه است. شدن و پیشرفت همهقوی -فرهنگی، اقتصادی، سیاسی و دفاعی
ؤْمِنِطنَ لَنْ یَ  فَ »نفی سبیل است:  ۀنساء مشهور به آی ۀسور 414 ۀآی ینَ عَلَی الْمم جْعَلَ اللهم لِلُْاتِرِ
طی نداده استو خداو ؛سَبِطلًَ  برخی مفسران بر این باورند  .«ند هرگز کافران را بر مؤمنان تسل 
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تشریع احکهام و  ۀنفی سلطه در حوز»تواند شامل که این آیه دارای مفهوم عامی است که می
که -« سبیل» ۀبه کلمباشد. این گروه از مفسران باتوجه« احتجاج و برهان ۀنفی غلبه در حوز

اند چنین قولی را پکیرفته -کندعموم می ۀاست و افاد« نکره در سیاق نفی»اصطلاح ازقبیل به
  .476و471: 1 ، ج4974؛ مکارم شیرازی، 116و111: 1 ، ج4963طیب،  .)ر.ک

احتجاج در قیامت، به نفی جعل  ۀعبدالعظیمی پس از تفسیر آیه به نفی غلبه در حوزشاه
دلیل است بر آنکه جهایز نیسهت در شهریعت  شریفه ۀکند که آیپردازد و بیان میتشریعی می

ملهل و نحهل، متصهدی و  دیگهراسلام، کفار را اعم از یهود و نصاری و مجهو  و غیهره از 
تعالی کفار را ند، زیرا این سلطه است و جایز نخواهد بود، و حقاکارگزار امور مسلمانان گرد

  .641: 1 ، ج4969عبدالعظیمی، شاه .)ر.ک است ن سلطه قرار ندادهابر مؤمن
نظر از ابتدای آیه، براسا  تفاسهیر نفی سبیل معتقد است صرف ۀآی ۀباردر خمینی امام

 ،حجهت در دنیها  ب ،نصهر  معنای: الفو غیر تفاسیر احتمالاتی وجود دارد؛ زیرا سبیل به
خهارجی اسهت. ایشهان در ادامهه بیهان  ۀسهلط  ه و اعتباری ۀسلط  د ،حجت در آخرت  ج

کار رفته ناتمام است، بلکه آنچه در در یکی از این معانی به «سبیل»ادعای اینکه کند که می
تواند مصهداق آن باشهد. بنهابراین، آیه آمده، نفی معنای عام است و هر یک از این موارد می

که موجهب یهاری رسهاندن بهه کهافران  ،یا تشریعی اعم از تکوینی ،خداوند هرگونه عملی را
هها را در و فرهنگی آنان را در دنیا یا غلبه و برتری اسهتدلا  و برههان آنفکری  ۀیا غلب ،باشد

آخرت و یا سلطه و حاکمیت اعتباری یا فیزیکی و تکوینی آنان را در پی داشهته باشهد، نفهی 
  .719ه714: 1 ، ج4114موسوی خمینی،  .)ر.ک است کرده
نکهره در » اصطلاح ازقبیهلبه که« سبیل» ۀکند؛ زیرا واژآیه دلالت بر عموم می ،بنابراین 

نفهی »تواند شامل کند و آیه دارای مفهومی عام است که میعموم می ۀاست افاد« سیاق نفی
 باشد. « احتجاج و برهان ۀتشریع احکام و نفی غلبه در حوز ۀسلطه در تکوین و در حوز

اصهو   شایان ذکر است قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران با اسهتفاده از ایهن آیهه در
خصوص در سیاست خارجی، رفتار سیاسی اصل از قانون اساسی  به 3متعدد خود )شامل 

اصو  سیاسهت خهارجی  ،همچنین .کنددهی میدستگاه دیپلماسی ایران را طراحی و جهت
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و « پهکیریگری و سلطهسلطه ۀنفی رابط»، «استقلا »ویژه اصو  جمهوری اسلامی ایران به
  .91و99: 4133دیاری بیدگلی و داوری،  .ک.)ر یه استبرگرفته از این آ« عزت»

 جهاد . 2
گشایی ندارد، اما در دفاع از مرزهای اسهلامی و طلب نیست و بنایی بر سرزمیناسلام جنگ

دشمن به مرزهای اسلامی ابایی ندارد.  ۀهمچنین دفاع پیشگیرانه درجهت جلوگیری از هجم
 نویسد: قابل توجه است. ایشان میزمینه دارد که استاد مطهری بیانی دراین

آیا جنگ مطلقا  بد است، حتی در مقام دفاع از یک حق، و یا تهاجم و تجاوز بد اسهت؟ 
است. جنگهی کهه  دست آورد که برای چه منظور و هدفیپس باید مورد و منظور جنگ را به

گوینهد و مهیآوردن سرزمین یا ثروت مردم باشد، به این نوع جنگ، تههاجم دستخاطر بهبه
ولی اگر جنگی برای دفع تهاجم باشد؛ دیگری به سهرزمینی  ؛ما  بد استاین نوع جنگ مسل  
تهوان صورت جنگ واجب است؛ زیرا برای دفع دشمن است. اینجا نمهیتهاجم کرده، دراین

دار صلح هستیم، با این جنگ مخالف هستیم. این معنایش این است که که طرفگفت چون
و تسلیم هستیم. معنای صلح همزیسهتی شهرافتمندانه اسهت؛ امها تسهلیم  دار ذلتما طرف

  . 114و113: 13 ، ج4971مطهری،  .)نک همزیستی شرافتمندانه نیست
ٍَ لَفَسَیٌَّتِ الْْرْضم »فرماید: می بارهیناکریم درقرآن مْ بِیبَعْ یاسَ بَعْضَیهم یهِ النَّ )بقهره: « فَ لَوْلا دَتْعم اللَّ

 کهرد، زمهین را فسهاد فهرابعضی دیگر دفع نمهی ۀوسیلبعضی از مردم را بهو اگر خداوند » ؛ 114
تهوان از خهود صلح نمهی ۀبهاناگر دشمن به سرزمین اسلامی حمله کرد، به ،بنابراین .«گرفتمی

دفاع نکرد، بلکه بر مسلمانان واجب است از خود دفاع کنند. شایان ذکر اسهت بااینکهه جههاد در 
 فَ إنْ »فرمایهد: و جهاد یعنی مبارزه با زورگویی، اما همهین اسهلام مهی داسلام اهمیت خاصی دار

لْمِ  وا لِلسَّ هِ لَها فَ َ وَکّ  تَاجْنَحْ  جَنَحم کنهد،  ؛ یعنی باز آنجایی که شهرایط اقتضها مهی64)انفا : «لْ عَلَی اللَّ
  .  19/7/4913بیانات، ای، الله خامنهآیت) دهدصلح را بر جنگ ترجیح می

اسلامی است، یک جریان فرهنگهی و  ۀبخش اسلام و جامعتنها صیانتدر قرآن نهجهاد 
کند ورود به میدان جهاد اکبر یعنی جهاد مبارزه با نفس را نیز فراهم می ۀتربیتی است که زمین

 تر از جهاد اصغر است. مراتب مهمو البته روشن است که جهاد اکبر در قرآن به
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 عقل ابزاری و علم . 3

خاصه آنجا کهه قهرآن  ،باشدرین کاربرد عقل در قرآن، مربوط به عقل کلی و برهانی میبیشت
اما عقل ابزاری یا همان عقل محاسباتی و معهاش نیهز  ؛خواندها را به اندیشیدن فرا میانسان

ا  ؤنعمت خداست و خداوند بابت دادن این نعمت به انسان، ماننهد دیگهر نعمهات از او سه
دیگر، چنانچه عقل ابزاری و علم در ذیل عقل کلی و برهانی قهرار گیهرد، انبیخواهد کرد. به

فردی را برای درک بهتر هستی و خالقیت و ربوبیت یکتای الههی و هو منحصرب بسیارثمرات 
 اسلامی به دنبا  خواهد داشت.  ۀهمچنین پیشرفت جامع

طبیعت  یه و استقراصراحت توجه انسان را به مشاهددر باب علم تجربی، گاهی قرآن به
 :بعد، حجبه 1 :رعد .ر.ک) کندشناسی تشویق میشناسی و طبیعتکند؛ به کیهانجلب می

ذِی مٌََّّ الْْرْضَ فَ  فَ » ۀدر آی ،نمونهرای ب  .و... 47-9 :، نحل14-41 :منونؤ، م1 وَ الَّ جَعَلَ تِطهَا  هم
مَرَاتِ جَعَلَ تِ  أنْهَارًا فَ  رَفَاسِی فَ  هَارَ إنَّ تِی ذَلِک لَیَاتٍ لِقَوْمٍ طهَا زَفْجَطنِ اثْنَطنِ یم مِنْ کلِّ الثَّ طلَ النَّ غْشِی اللَّ

فنَ  زمهین از انسهان و حیهوان ذکهر شهده،  ۀتدبیر خداوند برای امور سهکن ؛ 9)رعد: « یتَفَُیرم
کهار بهرده و ها بهرای طلهب رزق، و در سکونشهان جههت آسهایش بههتدابیری در حرکت آن

توانسهت در کرد انسان و حیوان نمهیین را گسترده کرد، که اگر گسترده نمیمنظور زمهمینبه
شد باز هم مناسب برای زندگی نبود، چون زندگی دهد، و اگر هم یکسره گسترده می ۀآن ادام

 ؛آمهدوجهود نمهییافت و زراعتهی بهههایی که در آن ذخیره شده بر سطح آن جریان نمیآب
برجها در آن میخکهوب کهرده و آنچهه آب از آسهمان ی بلند و پاهاتعا  کوهمخدای  رو،ایناز

سازد، و کشتزارها و ها جاری میها ذخیره نموده و نهرهایی از اطراف آنفرستد در آن کوهمی
تلخ و شیرین و تابستانی و زمستانی و اهلهی و  گوناگونهای کند، و میوهباغات را سیراب می

  . 937: 44، ج 4971آورد )طباطبایی، بار میجنگلی به
کنهد کهه شهب را بهر روز کنهد و بیهان مهیدر پایان آیه به آمدوشد شب و روز اشهاره مهی

هَیارَ یم »: پوشاندمی طلَ النَّ حیهات  ۀشد وجود و ادامچراکه اگر پیوسته روز یا شب می ؛«غْشِی اللَّ
ر ایهن قهوانین های الهی و ربوبیت خداونهد را دکه اهل اندیشه باشد نشانهمحا  بود و کسی

  .134: 1 ، ج4971)قرشی بنابی،  بیندطبیعت می
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 سالار و علمی حکمرانیِ شایسته. 4

سهالار و علمهی کریم، حکمرانی شایسهتهیکی دیگر از اصو  عملی عقلانیت مدنی در قرآن
مْ نَبِطّ » :است. از دیدگاه قرآن در موضوع حکمرانی، ما  و ثروت جایگاهی ندارد مْ إنَّ هم فَ قالَ لَهم

ی یَ  وا أنَّ وتَ مَلُِاً قالم هَ قٌَّْ بَعَثَ لَُمْ طالم لْکم اللَّ لْکِ  ُونم لَهم الْمم  ةؤْتَ سَعَ مِنْهم فَ لَمْ یم  عَلَطنا فَ نَحْنم أحَقُّ بِالْمم
قَالَ » :بلکه آن چیزی که مهم است علم و قدرت جسمی افراد است ؛ 117 )بقره: «مِنَ الْمال

هَ اصْاَفَا مُ بَسْاَ  مُ عَلَطُمْ فَ إنَّ اللَّ  ۀفهرد بایهد از همه ، . درواقع117 )بقره: «الْجِسْمِ  تِی الْعِلْمِ فَ  ةزَادَ
گاه افراد علم او بیشتر و به کاری در تر باشد و همچنین تر  و ملاحظه و محافظهتدبیر امور آ

تعبیر   .136و131: 1 ، ج4963)طیب،  کاران نداشته باشدقانون و مجازات جنایت یاجرا
ن است که وسعت وجهودی انسهان در پرتهو علهم و آ)گسترش  در این آیه اشاره به  «ۀبسط»

از دیهدگاه  ،همچنین .شودتر میها افزوده شود هستی انسان گستردهقدرت است، هرقدر این
  علهم و کریم گسترش علم بر گسترش نیهروی جسهمانی مقهدم اسهت؛ زیهرا شهرط او  قرآن

گاهی است   .191: 1 ، ج4974شیرازی، مکارم  .)نک آ

 آزادی و مشارکت . 5

که با عدالت و  ای استاما آزادی مطلوب در اسلام آزادی ،تواند آزاد نباشدانسان مختار نمی
اخلاق تقابلی نداشته باشد. در دولت اسلامی آزادی و مشارکت دو بالی هستند که بهاوجود 

توان بهه آزادی افهراد در جامعهه بهاور مین ،هریک از این دو، دیگری هم وجود دارد. درواقع
اسهلامی و در  ۀداشت اما مردم در امور سیاسی مشارکت نکننهد. انسهان مسهلمان در جامعه

کارآمدن دولت مطلوب نقش کلیدی دارد، بلکه تنها در رویشرایط وجود دولت اسلامی، نه
 سیس دولت نیز تماشاگر نیست، بلکه بازیگری اثرگکار است. أبعد از ت

انسان، : »تعبیر امیرالمؤمنین علیطور که آزادی در اسلام بسیار اهمیت دارد و بهمانه
؛ مجلسی، 63: 1 ، ج4137)کلینی، « ها آزادندانسان ۀغلام و کنیز به دنیا نیامده است؛ هم

معهروف و  ، مشارکت نیز بسیار اهمیت دارد و امهوری همچهون امربهه491: 91 ، ج4139
   دلالت بر مشارکت مردم دارد.91)شوری:    و مشورت431مران: ع)آ  ازمنکرنهی

توان در این موارد که با آزادی پیونهد دارد، تبیهین و رسد مشارکت سیاسی را مینظر میبه
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زیهرا مهشارکت و  ؛نظارت بر قدرت ، وتثبیت قدرت ،مشارکت در کسب قدرتبررسی کرد: 
کسهب قهدرت اسهت، یها بهرای تثبیهت و یها بههرای تههشکیل حکومهت و همراههی مهردم، 

شهود. براسها  عمها  قهدرت ایهن امهر اجرایهی مهیسازی آن یا با نظارت بر رونهد ان نهادینه
تنها حق مردم است، در مواردی وظیفهه و تکلیهف آنهان های دینی، نظارت بر قدرت نهآموزه

 ملیهاتی کهردن هرع ،برابر مسائل جامعۀ خویش ساکت نباشند. بنهابراین نیهز ههست تها در
 :4937سهیدباقری،  .)نهک پکیر استبا آزادی سیاسی امکان فقطیهک از ایهن سهه مرحله، 

  .11و17

 جتماعی انظم . 6

الخطهاب را بهازی دهنهده بهه جامعهه و همچنهین فصهلنقش نظم اسلامی، قانون ۀدر جامع
لا  می باید صحیح باشند و ثانیها   کند. برای اینکه نظم در جامعه حاکم شود، قوانین مربوطه او 

های دیگهر؛ شوند نه نظامترین قوانین در نظام الهی یافت میکامل درستی اجرا شوند.باید به
بینی اسلامی قانونگکار اصلی خداست که علم محض و قدرت مطلق اسهت و لکا در جهان

ت نیهز آورنده و مفسر آن انسان کامل معصوم است که سودجو نیست. کارگزاران عصهر غیبه
: 4934جهوادی آملهی،  .آنهان فقهط عمهل بهه قهانون اسهت )نهک ۀکسانی هستند که انگیهز

تبع آن نظم جامعه کریم بعد از اینکه مردم دچار اختلاف شدند و به . از دیدگاه قرآن13و11
شد، خداوند پیامبران الهی را به همراه کتب الهی فرستاد تا این اخهتلاف رفهع دچار اختلا  

مَّ  کَانَ » :شود اسم ام تَیابَ بِیالْحَق   ةفَاحٌَِّ  ةالنَّ ُِ یمم الْ ینَ فَ أنْیزَلَ مَعَهم نْیذِرِ ینَ فَ مم یرِ بَش  بِطّیطنَ مم تَبَعَثَ اللهم النَّ
وا تِطهِ  اسِ تِطمَا اخْتَلَفم مَ بَطْنَ النَّ مُ    .149)بقره: « لِطَحْ

ن اولین قانونگکار خداست و کتب الهی هم متن قانون هستند و  ،بنابراین پیامبران نیز مبی 
توانهد بهه سهعادت و پیشهرفت آن هستند و با همین قانون و مفسران آن است که بشریت مهی

 دست یابد.

 تعاون و همکاری . 7
آلهود و کریم همکاری و تعاون باید در امور نیک و پاک باشد و نه کارهای گناهاز دیدگاه قرآن

وا عَلَی الْبِرِّ فَ  فَ » :تعدی وا عَلَی الْإثْمِ فَ  قْوَی فَ التَّ  َ عَافَنم ٌّْفَانِ  لَا َ عَافَنم  ۀاز آی ، . بنابراین1)مائده:  «الْعم
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شود اولا  دنبا  کار خیر و نیک باشید و گرد پلیدی و زشتی نگردید و ثانیا  شریفه استنباط می
 ، ج4971)مطههری،  صهورت انفهرادیجمعی و گروهی انجام دهید نه بههکار نیکو را دسته

16 :76.  
تعاون آمده یک اصل کلهی اسهلامی اسهت کهه سراسهر مسهائل  ۀآنچه در این آیه درزمین

ند اطبق این اصل مسلمانان موظف .گیرداجتماعی و حقوقی و اخلاقی و سیاسی را دربر می
ولی همکاری در اهداف باطل و اعمها  نادرسهت،  ،در کارهای نیک تعاون و همکاری کنند

کنهد و غالبها  المللی امروز نیز حکومهت مهیل در مناسبات بینممنوع است. این اص مطلقا  
ها که منافع مشترکی دارند، در مسهائل مههم جههانی بهه حمایهت پیمان، یا آنکشورهای هم
خیزند، بدون اینکه اصل عدالت را رعایهت کننهد و ظهالم و مظلهوم را از ههم یکدیگر برمی
  .119: 1 ، ج4971)مکارم شیرازی،  تفکیک نمایند

 عدالت اجتماعی . 8

جوامع به دنبها  تحقهق آن هسهتند و  ۀساز است که همعدالت هدفی بسیار والا و سرنوشت
یلَنَا بِالْبَطّ » ؛شودترین اهداف بعثت انبیا محسوب میعنوان یکی از مهمبه سم  نَیاتِ فَ لَقٌَّْ أرْسَیلْنَا رم

مم الُْتَابَ فَ  ومَ الالْمِطزَانَ لِطَ  أنْزَلْنَا مَعَهم اسم بِالْقِسْطِ قم   .11)حدید:  «نَّ
مقصود از عدالت اجتماعی این است که با هر یک از افراد جامعه طوری رفتار شود کهه 
مستحق آن است و در جایی جای داده شود که سهزاوار آن اسهت، و ایهن ویژگهی اجتمهاعی 

 . 171: 41 ، ج4971)طباطبایی،  افراد جامعه مأمور به انجام آن هستند ۀاست که هم
در گروهی از آیات، خدای سبحان مؤمنان و نیز مردم را به برپایی قسط و اهتمام به آن در 

ای محهوری نماید. در آیهکند، و بلکه به آن امر میشان دعوت میها و روابط اجتماعیکنش
، هدف ارسا  رسل و انزا  کتب آسمانی «مردم» ازسویحدید، قیام بالقسط  ۀمبارک ۀاز سور

یلَنا بِالْبَطّ »ه است: دانسته شد سم یمم الُْتیابَ فَ  نیاتِ فَ لَقَیٌّْ أرْسَیلْنا رم یاسم الْمطیزانَ لِطّ  أنْزَلْنیا مَعَهم یومَ النَّ قم
  . 11)حدید: « بِالْقِسْطِ 

هم لا إلهَ إلّا »نسبت داده شده است: « اولوالعلم»ای دیگر، قیام بالقسط به در آیه هم أنَّ  شَهٌَِّ اللَّ
وَ فَ  وا الْعِلْمِ قائِماً بِالْقِسْطِ لا إلهَ إلّا  فَ  ةالْمَلَئُِ هم فلم

م
وَ الْعَزیزم الْحَُیطمم  أ  . توصهیه بهه 41عمران: )آ « هم
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یوا کم یا أیّ »شود: کریمه مشاهده می ۀبرای قیام بالقسط نیز در این آی« مؤمنان» یذینَ آمَنم یوا هَا الَّ ونم
هِ  ٍَ لِلَّ هٌَّا امطنَ بِالْقِسْطِ شم   .491)نساء: « قَوَّ

پکیرد که براسها  آن، مهراد از میهزان، ی تفسیری را مییطباطباحدید، علامه 11 ۀذیل آی
گیهرد. همین ترازوی سنجش است که معاملات و مبادلات اقتصادی براسا  آن صورت می

است و قوام اجتماع، به مبادلات و « اجتماع»اهمیت میزان آن است که قوام حیات انسان به 
ها بین این کالاها و اموا  است و ا ، و قوام معاملات به رعایت نسبتمعاملات کالاها و امو

 ، . درواقهع474: 43 ، ج4147ی، یدههد )طباطبهاهمین امر، شأن ترازو و میزان را نشان مهی
شهده در روابهط اقتصهادی و اجتمهاعی جامعهه، های عرفهی و شهناختهرعایت همین نسبت

 دانسته شده است.« قسط»
ذینَ یَ » خدای متعا  و مؤمنان:امر بالقسط، توسط  یهِ فَ إنَّ الَّ فنَ بِآیاتِ اللَّ رم بِطّییَ  ُفم یونَ النَّ لم طنَ قْتم

ذینَ یَ یَ  بِغَطرِ حَقٍّ فَ  ونَ الَّ لم مْ بِعَیذابٍ ألیطمٍ قْتم رْهم اسِ تَبَش  فنَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّ رم مم
ْ
 إذَا فَ »؛  14عمهران: )آ « أ

واْ تَاحِشَ  واْ فَجٌَّْ  ةتَعَلم لْ إنَّ اللّهَ لْ یَ قَالم ونَ عَلَی اللّهِ مَا لانَا عَلَطهَا آبَاٍنَا فَاللّهم أمَرَنَا بِهَا قم ولم رم بِالْفَحْشَاٍ أَ قم مم
ْ
 أ

ونَ  ی بِالْقِسْطِ فَ » ؛ 11)اعراف: « َ عْلَمم لْ أمَرَ رَب  خْلِصیطنَ  قم مُ مم و وهَُمْ عِنٌَّْ کل  مَسْجٌٍِّ فَادْعم جم وا فم أقطمم
ینَ  فنَ  لَهم الٌّ  ودم   .13)اعراف: « کما بٌََّأکمْ َ عم

 «امر به قسهط»مطرح شده است. در یکی فاعل « قسط-أمر»در این دو آیه زوج معنایی 
رو بهه ازآن «بالقسیط رَ مَیأ»اخیهر،  ۀدیگر، خود خداونهد سهبحان. در آیه ۀمردم هستند و در آی

را بهه « بالفحشیاٍ رَ أمَی»خداوند سبحان نسبت داده شده تا پاسخی باشد در برابر مشرکان کهه 
اند که مشرکان با بهدنی تمامها  دادند. شأن نزو  این آیه را آن دانستهخدای سبحان نسبت می

بهه ازجانهب خهدا خهدا مهی ۀبرهنه به طهواف خانه پرداختنهد و ایهن را عبهادتی لازم و مأمور 
ع بوده و مصداق وضوح امری قبیح و شنیشدن در برابر دیگران بهآنکه برهنهدانستند؛ حا می

فحشها کنشهی اجتمهاعی  ، . درواقهع79و71: 1 ، ج4147ی، یاست )طباطبا« فحشا»بارز 
اش حتی نهزد مهردم واضهح و آشهکار اسهت و در مقابهل قسهط ههم کنشهی است که زشتی

اعراف،  ۀسور 13 ۀدهند. در آیدرستی و حق بودنش گواهی می اجتماعی است که همگان به
 برقرار شده است.« و فحشا قسط»تقابلی میان  ۀرابط
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ههای قسهط را در کهنش ۀنتیجه آنکه این آیات که همگی بافتی اجتماعی دارنهد و مسه ل
دهند که قسهط را در ایهن آیهات کنند، ما را بدان سمت سوق میاجتماعی انسانی مطرح می

: 4937اخهوان طبسهی و داوری،  .)نهک ههای اجتمهاعی بهدانیمناظر به عهدالت در کهنش
 . 411و419

 ازمنکرمعروف و نهیامربه. 9

ازمنکر امری اجتماعی و سیاسی بوده و افهراد معروف و نهیامربه ۀکریم فریضاز دیدگاه قرآن
من ازآنجاکه در دنیای ایمانی بر همدیگر سطحی از ولایت را دارند، این فریضه را انجهام ؤم

ؤْمِنیاتم  فَ »شهود: دهند، امری که منجر به برخورداری از رحمت الهی میمی یونَ فَ الْمم ؤْمِنم الْمم
ٍَ یَ  مٍ بَعْ مْ أفْلِطا هم نُْیرِ بَعْضم ففِ فَ ینْهَوْنَ عَینِ الْمم فنَ بِالْمَعْرم رم مم
ْ
یکَ  …أ ِِ فل

م
یهَ عَزییز  سَیطَ  أ یهم إنَّ اللَّ مم اللَّ هم رْحَمم

  . 74 )توبه: «حَُطم  
ظ وحهدت و ازمنکر یکی از فروعات دین اسلام است که باعث حفهمعروف و نهیامربه

گاه که از لزوم وحدت سخن کریم آنبینیم قرآنمی ،دلیلهمینبه .شودهمبستگی جامعه می
ازمنکهر پافشهاری معهروف و نههیبرد، بر وجهوب امربههنام می« امت واحده»گوید و از می
عمران، ابتدا بهه وحهدت و آ  ۀسور 439 ۀدر آی ،رو . ازاین33و31: 4977)حکیم،  کندمی

فَ »ازمنکر دعوت شده اسهت: معروف و نهیبه امربه 431 ۀآی تفرقه دعوت شده، و درنهی از 
وا قم هِ جَمطعاً فَ لا َ فَرَّ وا بِحَبْلِ اللَّ مُ » و  439عمران: )آ « اعْتَصِمم مَّ فَلْتَُنْ مِنْ

م
ونَ إلَیی الْخَطیرِ فَ یَ  ةمْ أ ٌّْعم

ففِ فَ یَ یَ  فنَ بِالْمَعْرم رم مم
ْ
نْ أ کَ َُ نْهَوْنَ عَنِ الْمم ِِ فل

م
ونَ  رِ فَ أ فْلِحم مم الْمم   .431عمران: )آ  «هم

 تربیت اجتماعی. 11

کید   نویسد: زمینه میطباطبایی درایندارد. علامه بسیاریاسلام بر تربیت اجتماعی تأ
شاهد این  .اگر در دنیا امید خیر یا سعادتی باشد، باید از دین و تربیت دینی امید داشت 

بینیم اسا  اجتماع را کمالات مادی دنیای عصر حاضر است که می ۀهای پیشرفتمعنا ملت
بینیم بااینکه اصهل فطهرت را دارنهد، امها فضهائل دهند، و میقرار داده و به دین اهمیت نمی

اند، و احکام فطرت را از یهاد انسانی ازقبیل صلاح و رحمت و محبت و غیره را از دست داده
بایستی کار بشهر بهه ایهن تهوحش لاح بشر کافی بود، نمیاند، و اگر اصل فطرت در اصبرده
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: 1 ، ج4971یک از فضائل انسهانی را از دسهت داده باشهد )طباطبهایی، بکشد و نباید هیچ
برای اینکه تربیت اجتماعی محقق شود، فقط باید به دین تمسهک جسهت.  ، . بنابراین116

گهاه جامعهه ان و خویشاوندان و آنکریم ابتدا به تربیت فرد، سپس نزدیکقرآن ،اسا برهمین
سَُمْ فَ أهْلطُمْ ناراً » :دهداهمیت می وا أنْفم   .6)تحریم:  «قم

تا اینجا، تصویری کلان از اهم  اصو  نظری و اصو  عملی عقلانیت مهدنی قهرآن ارائهه 
 ۀمجید طرح مشخصهی بهرای ایجهاد یهک برنامهشد. در این تصویر مشخص است که قرآن

سیستم، ارائه داده که براسها  رویکردههای گونهاگون قابهل اسهتخراج و  مثابه یکسیاسی به
دادن روابط این اصو  با یکدیگر، وضوح برداری است. مد  مفهومی زیر با نشانسپس بهره

 ۀمرکزی خردورزی است و لایه ۀبیشتری به این تصویر کلی داده است. در این تصویر، هست
عقلانیت نظری تشکیل داده اسهت. در آخهرین لایهه، الاصو  عنوان اصلبعد آن را توحید به

 اند. عقلانیت عملی با اتکا به عقلانیت نظری استقرار یافته یروبنایی، اجزا ۀعنوان لایبه
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 اصول نظری و اصول عملی عقلانیت مدنی قرآن :1نمودار 
 های پژوهش()منبع: یافته

  دیگر هایعقلانیت با نقرآ مدنی عقلانیت میان بنیادی تمایزات .4

تمایزات بنیادی میان عقلانیت مهدنی قهرآن و  ۀای را درزمینتوان فهرست طولانیهرچند می
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ه تمهایز بنیهادی و اصهلی اشهاره طهور خلاصهه بهه دَ ها بیان کرد، در اینجا بههدیگر عقلانیت
ههای ابن و دیگهر کتهآ. طبیعی است که این تمایزات حتی در اصو  عملی میان قرکنیممی

ههای غیرالههی و اما در اینجا منظور از تمایز بیشهتر عقلانیهت ،آسمانی نیز قابل طرح است
بشری بوده است. خاصیت عنایت به محورهای زیر که هریک جداگانه قابل بحث و بررسی 

  هاست.ندی میان عقلانیت مدنی قرآن و دیگر عقلانیتباست، امکان مرز

  ؛نه اتفاق و رهایی عالم به حا  خود ،داری حیاتیکم: معناداری و هدف

  ؛دوم: واقعیت آخرت و پاداش و عقاب

 ؛محوری )ربوبیت سوم: خدامحوری نه انسان

  ؛ها از فطرت الهی فراتر از غریزهمندی انسانچهارم: بهره

  ؛پنجم: اصالت روح و نامیرایی انسان

  ؛مداریمداری نه عُرفششم: دین

 ؛تجربی بر عقل نظرین برهانی و علمهفتم: ابتنای عقل ابزاری 

  ؛هشتم: مطلوبیت ذاتی اخلاق نه عرضی اخلاق و نقش تقوا در پیشرفت

  ؛نهم: پیوند فرد و جامعه

  .عرضی آزادی و عدالتیا هم دهم: تقدم

  گیرینتیجه

اصهو  عقلانیهت مهدنی از )به سؤا  اصلی مقالهه هجبنابر آنچه در این مقاله بیان شد، و باتو
عنوان توان به این نتیجه رسید که اسلام بهمی  شود؟کریم، شامل کدام اصو  میدگاه قرآندی

ها دارد و این عقلانیت متمایز یک دین اجتماعی و مدنی، عقلانیتی متمایز با دیگر عقلانیت
تهوان آن را از مهتن دهد. در ایهن عقلانیهت کهه مهیخود را در تمدن نوین اسلامی نشان می

هها در ایهن مقالهه از آن-د، زیرساخت و روبنهای ایهن عقلانیهت کهه کراستنباط  مجیدقرآن
ن شهده اسهت. توحیهد معهی   -عنوان اصو  نظری و اصو  عملی عقلانیت تعبیر شده استبه

توحیهد بنها  ۀزیرین ساختمان عقلانیت مدنی از دیدگاه قرآن است و همه چیز باید برپای ۀلای
را اسها  بعثهت انبیها و نهزو  کتهب  ی که خود قرآن آندیگر، عدالت اجتماعشود؛ ازطرف
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عد عمهل، در روبنهای تنها در زیربنا بلکه در بُ ترین اصلی که نهکند، مهمآسمانی معرفی می
ی دارد. آنچه مهم است، عقلانیت مدنی قرآن، از تعقلانیت مدنی قرآن نیز حضور بسیار حیا

ههای کلهی و جزئهی ایهن عقلانیهت لفههؤم ۀیک جامعیت و انسجام برخوردار اسهت و همه
افزایی دارنهد. چنانچهه بنهای بهر ترسهیم اصهو  همچون یک سیستم با همدیگر ارتباط و هم

آیات نسبت خهود را بها عقلانیهت مهدنی  ۀتر عقلانیت مدنی باشد، اگر نگوییم که همجرئی
یهت مهدنی توان یافت که ربهط و نسهبت بها عقلانای از آیات قرآن میکنند، کمتر آیهپیدا می

 نداشته باشند. 
های پژوهش، اصو  عقلانیت مدنی در قرآن شامل اصو  شایان ذکر است براسا  یافته

ند از: خردورزی فطری، توحیهد، معنها و اشود. اصو  نظری عبارتنظری و اصو  عملی می
داری عالم، اختیار انسان، بدن و روح، نبوت و هدایت تشهریعی، جامعیهت، کمها  و هدف

امامت. اصو  عملی نیز شهامل:  و های دین، دنیا و آخرت، دین و سیاست،ی آموزههماهنگ
سالار و علمی، آزادی و مشهارکت، نفی سبیل، جهاد، عقل ابزاری و علم، حکمرانی شایسته

تربیهت  و ازمنکهر،معروف و نهینظم اجتماعی، تعاون و همکاری، عدالت اجتماعی، امربه
 شود.اجتماعی می

 کتابنامه
 . قم، دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی (.مترجم ،مکارم شیرازیناصر ) .(3070) کریمآنقر 

 عیوالی اللایالی العزیزییۀ فیی الأحادییی ال ینییۀ (.3939الادین )زیانجمهاور، محمادبنابیابن

 قم، دار سیدالشهداء للنشر. (.مجتبی ،مصحح: عراقی)

قام، دفتار  (.محقق و مصاحح ،اکبر غفاری)علی خبارالا معانی (.3930علی )بابویه، محمدبنابن

 .انتشارات اسلامی وابسته به جامعۀ مدرسین حوزۀ علمیۀ قم

بناادی مفهااوم عاادالت در صااورت (.3057اللااه )اخااوان سبساای، محمدحسااین، و داوری، روح

-337 ،(30) 7پژوهشینامۀ تفسییر و ابیان قیرآن   .کریم برمبنای معناشناسی واژۀ قسطقرآن

328. 

  قم، مؤسسۀ البعثۀ.. البرهان فی تفسیرالقرآن (.3939سلیمان )بنبحرانی، هاشم

 .https://farsi.khamenei.irای، دسترسی در: الله خامنهبیانات آیت
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 قم، کتاب فردا. های اجتماعی جهان (.3053پارسانیا، حمید )

 ، اسراء.قم (.محقق ،)حسن واعظی محمدی تسنیم (.3080جوادی آملی، عبدالله )

قام،  (.انمحققا ،اللاه رزقایفر و روح)مجید حیدری تسنیم (.الف 3053) جوادی آملی، عبدالله

 اسراء.

 ،زادهاله عیسیالله رزقی، حیدرعلی ایوبی و ولی)روح تسنیم (.ب 3053) جوادی آملی، عبدالله

 قم، اسراء. (.انمحقق

 ، قم، اسراء. تسنیم (.3052)جوادی آملی، عبدالله 

 قم، اسراء. (.محقق، )مصطفی خلیلی جامعه در قرآن (.3053)دی آملی، عبدالله جوا

 ( قم، اسراء.محقق ،الله رزقی)روح تسنیم (.3058)جوادی آملی، عبدالله 

 ،زاده)عباادالهادی فقهاای وحیی ت اا دییی قاآ قییرآن و حیی یی (.3077حکاایم، ساایدمحمدباقر )

 تهران، تبیان. (.مترجم

تأثیر آیۀ نفی سبیل در سیاسات خاارجی  (.3933الله )، و داوری، روحدیاری بیدگلی، محمدتقی

 .93-7 (.99) 32  پژوهشنامۀ معارف قرآنی .جمهوری اسلامی ایران

 قم، توحید. اصالت روح اانظر قرآن  (.3050سبحانی، جعفر )

 .کاریمحق مشارکت شهروندان و آزادی سیاسی با تأکید بر قارآن (.3057سیدباقری، سیدکاظم )

 .09-93 (.39) 0  های سیاست اسلامیپژوهش

 تهران، میقات.  .عشریتفسیر اثنی (.3000عبدالعظیمی، حسین )شاه

 قم، دفتر انتشارات اسلامی. .تفسیر القرآنالمیزان فی  (.3937) سباسبایی، سیدمحمدحسین

 (.مترجم ،)محمدباقر موسوی .تفسیر القرآنالمیزان فی  (.3079)سباسبایی، سیدمحمدحسین 

  قم، دفتر انتشارات اسلامی.

الله یازدی سباسباایی و )فضل. مجمع البیان فی تفسیر القرآن (.3072حسن )بنسبرسی، فضل

 تهران، ناصرخسرو. (.محققان ،هاشم رسولی

 تهران، اسلام. .أطیب البیان فی تفسیر القرآن (.3005سیب، عبدالحسین )

 ، تهران، بنیاد بعثت..أحسن الح ییتفسیر  (.3079اکبر )قرشی بنابی، علی

قییری تمی ن نیوین نظام عقلانیت سیاسیی اسیلام و جایگیاآ آن در شیکل (.3058غلامی، رضا )

 های علوم انسانی اسلامی صدرا.تهران، مرکز پژوهش .اسلامی

 (.اکبر غفاری و محماد آخونادی)محقق/مصحح: علی الکافی (.3937یعقوب )کلینی، محمدبن
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 کتب الإسلامیۀ.تهران، دارال

 . بیروت، دار إحیاء التراث العربی بحارالانوار  (.ق3930مجلسی، محمدباقر )

 تهران، امیرکبیر. (.)راهنماشناسی 2اصول عقای   (.3079مصباح یزدی، محمدتقی )

قام، مؤسساۀ آموزشای و پژوهشای  شناسیی در قیرآن انسیان (.3933) مصباح یزدی، محمدتقی

 .خمینی امام

 قم، صدرا. مجموعۀ آثار استاد شهی  مطهری  (.3072مرتضی )مطهری، 

 تهران، دارالکتب الإسلامیۀ.  تفسیر نمونه  (.3073مکارم شیرازی، ناصر )

تهااران، مؤسسااۀ تنظاایم نشاار و آثااار  کتییاا البیییع  (.ق3923اللااه )موسااوی خمیناای، ساایدروح

 .خمینی امام
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