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In the Modernization process, Muslim societies face many problems that 
sometimes appear in political form, sometimes in economic form, 
sometimes in social form. The huge volume of these problems has not 
only delayed the development process, but even stopped it and caused 
cycles of corruption and crisis of legitimacy. A group of Muslim thinkers 
believe that most of these problems have cultural-civilizational roots, 
i.e., the passage of time will not change the nature of these problems. 
We are still dealing with the intellectual problems that the Muslims faced 
a few centuries ago. As a result, Muslim thinkers prioritize the theories 
that use the internal possibilities of culture to solve these problems. This 
article, using library sources and employing descriptive-analytical 
method, is an attempt to find answer to the following question: How 
Muslim thinkers use "tradition" for development. According to these 
thinkers, the tradition still provides us with the most important 
facilitating ideas; the ideas that are compatible with the characteristics 
of the Muslim communities and are away from the simplifying West-
oriented or East-oriented theories. 
Keywords: Muslim thinkers, civilization, tradition, modernity, Islam. 
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 چکیده اطلاعات مقاله

 تاریخ دریافت:
۱۴۰۲شهریور  ۵  

  تاریخ پذیرش:

۱۴۰۲مهر  ۱۰  

شوند ای مواجه میجوامع مسلمان در روند نوسازی عصر مدرن با مشکلات عدیده
گیرند. حجم که گاه چهره ســــیاســــی یا اقتصــــادی و گاه چهرۀ اجتماعی به خود می

انداخته، بلکه آن را متوقف و  ریتأخعظیم این مشکلات، روند توسعه را نه تنها به 
آورد. جریانی از متفکران ار میهایی از فســـــــاد و بحران مشـــــــروعیت را به بچرخه

ـــــــ تمدنی دارند؛ به مسلمان معتقدند که عمدۀ این مشکلات، ریشه های فرهنگی ـ
این معنا که گذشـــت زمان، ماهیت این مشـــکلات را تغییر نخواهد داد؛ما همچنان 

های فکری درگیر هســــــتیم که مســــــلمان چند قرن پیش اینگونه بود. با دشــــــواری
ها نیز، اولویت و اصــالت با نظریاتی اســت که از امکانات حلراه در مورددرنتیجه، 

جویند. این مقاله با استناد به منابع ها بهره میدرونی فرهنگ برای حل نابسامانی
ای و روش توصیفی ــــــــ تحلیلی، سعی دارد به این پرسش پاسخ دهد که کتابخانه

؟ پاسخ کنندمی برای پیشبرد توسعه استفاده» سنتّ«متفکران مسلمان چگونه از 
مفهومی  عنوانبــه» ســـــــنّــت«کــارگیری مفهوم خصـــــــوص بــهبــه این پرســـــــش، بــه

شـــــــناختی، اهمیت فراوان دارد. از نظر این جریان فکری، ســـــــنتّ همچنان روش
هایی که به مختصــات گذارد؛ ایدهگشــایانه را در اختیار ما میهای راهترین ایدهمهم

گرایانه یا غرب اتینظرانگاری از ســـادهو جزئیات جوامع مســـلمان آشـــنا هســـتند و 
 .گرایانه به دورندشرق

 .متفکران مسلمان، تمدن،سنتّ، تجدد، اسلام واژگان کلیدی:

٩٤-٤٧صفحات   
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 مقدمه

گذرد؛ می »اتحاد اسلام«الدین اسدآبادي از پیشگامان نزدیک به دو قرن از وفات سید جمال
هاي ضداستعماري و حرکت بیداري اسلامی در او علاوه بر شروع، تأثیر عمیقی بر جنبش

کشورهاي اسلامی چون ایران،مصر، ترکیه و عراق داشت. حیات فکري او مقارن بود با 
هاي تمدنی سخت بین تمدن اسلامی و تمدن مدرن اروپایی؛ البته این مواجه از ابتدا برخورد

ردان الدین، شاگانان شروع شد و دیري نیز ادامه پیدا کرد. پس از سید جمالبا ضعف مسلم
پ گرایی، چگشایانه از جمله: اتحاد مسلمانان، بازگشت به خویشتن، ملیهاي راهاو، ایده

اسلامی، سکولاریسم و ... را ارائه دادند تا این رقابت پرتنش بین مسلمانان و غربیان به پایان 
ها و شد و تغییر روشهاي گزافی بر جوامع اسلامی تحمیل میینهبرسد؛ چرا که هز

ها بیشتر مقبول از نحله کیکدامافتاد. فارغ از آنکه نمی مؤثرهاي جزئی نیز چندان تاکتیک
ی به موفقیت با مشکل مواجه شدند و این مواجهه ظاهراً تا امروز ابیراهعامه بودند، عمدتاً در 

طلبد. این به این معناست که هنوز هم هاي نظري و تمدنی میحلهبرقرار است و همچنان را
هاي نظري هستند که با ها و نحلهمتفکران اسلامی در بررسی، رد یا قبول همان ایده

هاي زندگی الدین شروع شده است و تا همین لحظه ادامه دارد؛ چرا که دشواريسیدجمال
 نرم وپنجههادستآنن یا محمد عبده با الدیمسلمانان از همان جنسی است که سیدجمال

م. این رساله بیندازی» سیاست طالبی«عنوان نمونه نگاهی به کتاب بهاست یکافکردند. می
که به شمارش مشکلات اگرچه فاصله زمانی بسیاري با زندگی امروز ما دارد، اما هنگامی

پردازد، گویی همین امروز نگاشته شده است؛ درمجموع، می هاآنجامعه ایرانی و علت اصلی 
وگوي دلکشی که با یکدیگر دارند، شش عامل اصلی میرزا عبداالله و میرزا صادق در گفت

 شمارند: مشکلات جامعه خود را برمی
اند و با گوش مردم را با اخبار کاذبه انباشته«اول. مغرض بودن متشرعان و مبلغان مذهبی: 

. . . . معلوم است، ملت با این وغریب، مردم را از تحصیل معارف بازداشته هاي عجیبافسانه
 ؛»پیشوایان گمراه، جز اینکه هستند، چه باید بشوند

موده، ایران را نفرین ن (ص)گوید: پیغمبر مادیگري می«دوم. ایران را نفرین گرفته است: 
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 ؛»داردهرگز نظم برنمی
دبختی و سبب ب«طلبانه مسئولان ارشد: هاي منفعترقابتکفایتی مسئولان و سوم. بی

فکر صائبی در  هاآنخرابی ایران از خواجه تاشانی و رقابت رجال دربار است؛ هرکدام از 
وشند و کترقی ملک و ملت بکند ابراز صداقت و کفایت نماید، دیگران به خرابی او می

 ؛»چیننداسباب عزل و خزل او را می
 اساس پولیتیک چنین سلطنت این«اره مملکت و اساس حاکمیت سیاسی: چهارم. نحوة اد

است که تبعه چیزي نفهمد، چشمش باز نشود، گوشش بر آواز حق نباشد؛ زیرا هرقدر جهل 
 ؛»تبعه بیشتر است، تحملشان بیشتر و تبعیتشان بهتر است

یعی و طبتربیت و ادبیات ما، مخرب ارکان شرم «پنجم. فرهنگ و تربیت آحاد جامعه: 
» آورمیمبندم، پدرش را {در} زنم، میمی«آزرم بشري ما شده اطفال ما از بزرگان خود جز 

 ؛»شنوندو هزار فواحش و سایر نامربوطات دیگر نمی
یکی از معارف دانایان ایران، سبب این «ششم. نفوذ خارجی و دخالت نظام سلطه: 

دول مجاور ما که روس و «گفت: میدانست؛ العاده را از نفوذ خارجی مینظمی فوقبی
 - »فارساو هم محض اقتدار حفظ سواحل خلیج« -عثمانی و انگلیس است، جز انگلیس

 ).124-125: 1357(طالبوف،» باشندکدام راضی به نظم ایران و ترقی او نمیهیچ
ته در گذش آنچه«کند این توصیف اگرچه طولانی است، اما به ما این مهم را یادآوري می

ي که اگانهششموارد » کري و فرهنگی ما حل نشده است تا امروز باقی خواهد ماندف
در  کهیدرحالتوان موردي به آن افزود جامع مشکلات امروز است و نمی باًیتقربرشمردیم، 

این فهرست نباشد. بیان این مباحثه از طالبوف مهم بود تا این قول بلقزیز را یادآوري کند که 
هاي پیشین با وجود تندباد تحولات همچنان در عصر مدرن براي ندهی ارزشافکار و ساما«

ورزي چیزي )؛ چرا که اساساً اندیشه و اندیشه89: 1396(بلقزیز،» کنند؛خود جایی پیدا می
هاي زندگی است؛ ظاهراً با گذشت زمان و توسعه زندگی جدید و شهري، فراتر از روزمرگی

 د.تواند بیش از این هم ادامه پیدا کنغییر نکرده است و میرنگ و بوي مشکلات ما همچنان ت
اگر این گزاره را بپذیریم که ماهیت مشکلات ما چندان تغییر نکرده است و صرفاً از 
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 اي جزها نیز چارهاندیشیها و چارهحلشود، پس درمورد راهاي به دوره دیگر منتقل میدوره
م.این ایم، نداریزندگی کرده هاآنکه دیرزمانی با  گیري از امکانات درونی فرهنگ خودبهره
 لهیوسبهد تا اني کلی، تلاش بسیار کردهبنددستهاي است که متفکران اسلامی در یک ایده

حلی ي زندگی مدرن براي مسلمانان خاتمه بخشند یا حداقل براي آن راههاچالشآن به 
 بجویند.

 شود: آغاز می 1یدي فولرپروژه فکري متفکران مسلمان با این اصل کل
اتیک هاي دموکرغیرمسلمانان باید به این نکته توجه داشته باشند که ارزش

چون نیرویی بالقوه در تفکر اسلامی وجود دارد؛  هاستآنبراي آنکه به دنبال 
عناصر دنیاي مدرن از فرهنگ بیگانه، بهتر است  واردکردنلذا به جاي 

از دل منابع سنّتی خود باشند که در آن صورت  هاآنمسلمانان در پی یافتن 
 .(fuller, 2002: 52)نهادي و طبیعی شکل خواهد گرفت روندکی

ه هاي فکري اسلامی ـ عربی معاصر را به سبندي نسبتاً جامع جریانبلقزیز در یک دسته
 کند:دسته تقسیم می

ی مانه فقهی و کلامطلبی اسلامی که در سده نوزدهم ظهور یافت و از سانخست. اصلاح 
الدین اسدآبادي و محمد عبده نمایندگان برد؛ سیدجمالبراي فهم سیاست و اجتماع بهره می

 برجسته این جریان هستند؛
هاي لیبرالی (مدرن) که مفاهیمی چون عقل دکارتی، پوزیتیویسم و فلسفه دوم. جریان
 عنوان مرجع برگزیدند؛روشنگري را به

گرایی انتقادي که از نقد دو مرجعیت عربی و اسلامی، دریغ عقلسوم. جریانی موسوم به 
ترین هستند و هم به لحاظ معرفتی مهم متأخرندارد؛ این جریان هم به لحاظ زمانی 

 اند. هاي دو جریان پیشین گرفتهاي است که نسبت به مرجعیتدستاوردشان فاصله
ر برخی از متفکران مسلمانِ معاص بندي نیازي نداریم، اما شناساییما به تمام این دسته

 ..........................................................................................................................    
1 . Graham E. Fuller  
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آورد تا به برخی وجوه مشترك این امکانی فراهم می» گرایی انتقاديعقل«تحت گروه 
ردازیم. اند، بپارائه کرده» سنّت«اي که نسبت به شناسانهخصوص رویکرد روشجریان، به

حمد عابد حی، مشناسی در آثار متفکرینی چون داود فیرعلاوه بر عبداالله بلقزیز، این روش
 الجابري و حسن حنفی قابل مشاهده است.

 دهد: جابري توضیح می
نوسازي اندیشه و ابزار اندیشه، از شروط ضروري نهضت ما براي رسیدن به 
فرهنگ عربی معاصر و اصیل است. نوسازي به این معنا جز از درون فرهنگی 

 ).33: 1991(جابري،  خیزد، ممکن نیستکه اندیشه از آن برمی
داشته  را به فرهنگ خود نیآفرتحولنباید انتظار ورود عنصر جدیدِ عقلانی و  گاهچیهلذا 

 جابري معتقد است حتیهایی از آن را در فرهنگ خود دیده باشیم. باشیم، جز آنکه سویه
د و گذارنهاي بزرگ تاریخ نیز نقطه شروع خود را در جایی مابین مفاهیم سنّت مینهضت

اند که داراي عقلانیت بوده نتّ، سعی در ادامه دادن وجوهی از سنّت داشتهي طرد سجابه
 هاي تاریخی، اسلام است:نهضت نیتربزرگاست. یکی از 

اسلام، جهت نفی گذشته و گسست با آن به پا نخاسته است، بلکه جهت 
ا به پ ـ دین اجداد اعراببود و برگشت مردم به دین ابراهیم ـ اصلاح آنچه 

 ).79: 1394ابري، (ج خاست
که عناصري از دل تاریخ بجوید که قابل انطباق با اکنون  آن استپس وظیفه فیلسوف 

هاي برداري از جلوهي گرتهجابهجامعه باشد. چنین رویکردي سعی زیادي کرده است تا 
هاي شرقی و غربی، بذرهاي رشد نکرده عقلانیت بومی را دوباره بکارد؛ تمدن یا دموکراسی

اي براي آن معتقد است،نو اجازة ورود ندارد، مگر آنکه در درون نظام، اصول و ریشهلذا 
 ).155: 1394(جابري،  یافت شود

 هاي پژوهشپرسش. 1

ات چیست؟ این مفهوم چه مختص» سنتّ«مقاله آن است که منظور متفکران مسلمان از  پرسش



  

 

54 

| 
لام

اس
در 

ی 
اس

سی
شه 

دی
ه ان

نام
صل

ف
 | 

ره 
دو

10| 
ره 

شما
37 | 

یز 
پای

14
02

 | 

 برند؟عملی خود بهره میهایی دارد؟ و از آن چگونه براي اهداف نظري یا و ویژگی
یم، قدرت بیندر آثار برخی متفکرین مسلمان می» سنّت«، آنچه که تحت عنوان فرضیه

یان با هاي پیشینمدرن است و در اندیشهشناسی مکاتب مدرن و پستگرفته (ملهم) از روش
 اشناختی دارد و متفاوت است برفته است؛ عموماً کارکرد روشچنین مضمونی به کار نمی

 کنند.استفاده می» سنّت«آنچه که فقها یا مورخین به نام 

 تعریف مفاهیم. 2
طبیعی است که وقتی به سراغ تعریف مفاهیم اولیه برویم با این پرسش روبرو خواهیم شد که 
چه کسی به تعریف مدرنیته خواهد پرداخت؟ براي مثال مفهوم مدرنیته در نظر یک 

ي تاریخی هالیتحلطی استو براي یک مورخ توجه بیشتر تحول در انقلاب ارتبا شناسجامعه
 حتماًپرسشاز سمت ما وجود دارد که  دیتأککه هاي اجتماعی گذشته. همچنانبه جنبه

د تا جدي از سمت ایشان وجود دار دیتأکرا از متفکران مسلمان بپرسیم، » مدرنیته چیست؟«
انی، هم جنبه ا برپا کنند؛ لذا تعریف مبمبانی اولیه تفکر خود ر پرسشبتوانند با پاسخ به این 

، تعریف »مدرنیته«و » سنّت«شناختی.علاوه بر دو مفهوم شناختی دارد و هم جنبه معرفتروش
 دهیم:ارائه می» هویت«کوتاهی از 
شناختی از آن است؛ یعنی تعریفی که فرد از منظور ما از هویت، روایت جامعه :هویت

 1اي بهتر است از توضیح برگربا وجود چنین تعریف سادهشنود؛ دیگران درمورد خود می
 :هم استفاده کنیم. منظور از هویت

تجربه واقعی فرد درباره خود در یک موقعیت اجتماعی خاص است. به سخن 
دیگر، منظور ما از هویت طریقی است که در آن افراد به تعریف خود 

معین آگاهی پردازند. هویت به این معنا، بخشی از یک ساختار می
 .(Berger, 1974:73)است

 ..........................................................................................................................    
1  . Peter L. Berger 
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آساي شهرها بوده است. این اي به معنی رشد غولدرواقع مدرنیته در هر جامعه« :مدرنیته
هایی معین و بسط نهادهاي خاص شهري توسعه شهري، تنها به معناي رشد ظاهري اجتماع

نیست. توسعه شهري همچنین فرایندي است در سطح آگاهی... . شهر پدیدآورنده سبکی از 
طور کلی تجربه واقعیت) است که براي جامعه اس و بههاي تفکر، احسزندگی (شامل شیوه

بود، ولی در یک » شهري«معنا توان بدینشود. میرفته معیار محسوب میهمکنونی روي
با توضیح برگر شاید به  (Berger,1974: 64-65)» روستا یا حتی یک مزرعه زندگی کرد

 هی رسیده باشیم.درك مناسبی از نحوه انتقال مدرنیته از سطح فناوري به آگا
دارد؛  براي ما اهمیت ویژه» سنّت«طبیعی است که بیشتر از دو مفهوم بالا، مفهوم : سنّت

چرا که گویی این مفهوم در مرکز توجه قرار دارد و اگر آن را برداریم سایر مفاهیم در 
 کنند.یاعتبار پیدا م» سنّت«گیرند؛ لذا هویت یا مدرنیته زیر سایه معنا قرار میفضایی بی
قاید و مجموعه ع«لازم است به تعریف جابري از سنّت توجه کنیم؛ سنّت  دیتأکبا این 

 »را حمل و چارچوب بخشیده است هاآنها و زبانی است که معارف و تشریعات و دیدگاه
 ی با آگاهی آدمی ارتباطنوعبههایی که ).این تعریف درواقع تمام پدیده30: 1991(جابري، 

گیرد؛ طبیعی است که در نظر جابري، قسمت اعظم آنچه او یا سایر را در برمیکند پیدا می
گرفته است که خوانند در دورة میانه اسلامی شکلمتفکران عرب مسلمان، سنّت می

عنوان ایرانی هاما وقتی ما ب؛ ترین تولیدات فکري مسلمانان استدربرگیرندة بیشترین و عمیق
تواند با تر را در نظر داریم. توضیح بیشتر می، معنایی فراخکنیممسلمان صحبت از سنّت می

اشاره به این تمثیل باشد که براي یک مصري مسلمان، ورود اسلام چون انقطاعی از تمدن 
یا امکانی براي بالیدن به آن تمدن قبل از اسلام  و او تمایل، اجازه هستچند هزارساله فراعنه 

رانی متفاوت است. تمدن پیش از اسلام براي ایرانیان مسلمان اما این نسخه براي یک ای؛ ندارد
منبع الهام و افتخار است. این کار بزرگی بود که چون سهروردي در فلسفه و فردوسی در 

وضعیت  این هرحالبهادبیات به آن سامان بخشیدند و تقریباً تا امروز ادامه پیدا کرده است. 
تعریف جابري همراه باشیم ولی جایی که او توقف خاص ایران، باعث شده است تا جایی با 

 رویم و بر غناي سنتّ و گنجینه معنوي خود بیفزاییم.تر میکند ما پیشمی
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 بیان مسئله. 3

اولین گام براي توضیح این پروژه، پاسخ به این پرسش است که اساساً چرا متفکرین مسلمان 
 ه دنبال استخراج عناصر مدرن از سنّتخیزند؟ درواقع، چرا بدر پی چنین پروژه فکري برمی

یت حفظ هوبراي پیشرفت جامعه خود هستند؟ پاسخ، تلاشی است مجدّانه که سعی در 

چند سدة اخیر از طرف دیگر دارد؛ مسلمانان  یافتادگعقبجبران و  طرفکی از اسلامی
کنند برگزیدن هرکدام لاجرم به دور شدن از دیگري خواهد انجامید. درواقع در احساس می

ر مسیر داند باید دکند و میاحساس می» شدنروزبه«که متفکر مسلمان خود را زیر فشار حالی
» خود«با توسعۀ غربی دارد و آن را توسعۀ جهانی قرار بگیرد، اما نه تنها احساس غریبگی 

اي از هویت اصیل خود دور خواهد شد و به کند با چنین توسعهپندارد، بلکه احساس مینمی
 خواهد پیوست.» 1دیگري«فرهنگ غربی یا همان 

» هاآن«یا » دیگري« صورتبهمسئله اصلی تجدد، آن است که مفاهیم آن براي مسلمان 
ل تا چند صد سال پیش، کشورهاي اسلامی به شیوة پادشاهی و شود. براي مثاگر میجلوه

 تداركمدارانعتیشردند که اتفاقاً مبانی نظري متقنی براي آن از طرف شخلافت حکمرانی می
، رسدیفرامکه دوران جدید همراه با رنگ و بوي تمدن غربی  جیتدربهاما ؛ دیده شده بود

مایۀ دموکراسی که از دست داده و جانهاي حکمرانی پیشین مشروعیت خود را شیوه
ین دگرگونی شود. اعنوان شیوة مقبول پذیرفته می، بهجیتدربه، بر کشوراستحاکمیت مردم 

ترین هاي حکمرانی پیشین و رد دموکراسی حتی با قويتا آنجاست که امروزه دفاع از شیوه
ود. با شها تلقی میمنطقی و نه لزوماً دینی، غیرقابل قبول و خلاف حقوق ملت استدلالات

 هاي خودکامه، نامشروع،این توصیف، چرا هنوز بسیاري از کشورهاي اسلامی درگیر دولت
ا سد خواهانه بهاي آزاديدموکراتیک، داراي فساد اقتصادي و ... هستند و برخی تلاششبه

هایی است که مرجعیتشان را ما در درونی کردن ارزش ریتأخ شود؟ پاسخ،جدي روبرو می
را  هاي مدرن توانسته خودعدم احساس یگانگی با پدیده ایم؛پیش از این کاملاً پذیرفته

 ..........................................................................................................................    
1 . Otherness 
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بحران مشروعیت، بحران حکمرانی، دولت ناکارآمد، جامعه مدنی ضعیف،  صورتبه
 دهد:نکه فیرحی توضیح مینارس، ناسیونالیسم افراطی و... نشان دهد. چنا مشروطه

اریخی ت سیتأسدانش سیاسی مسلمانان اعم از حوزه، فقه و فلسفه و... به اقتضاي 
، دانشی اقتدارگراست و همچنان وجه اقتداري خود را حفظ کرده است هاآن

 ).1389:9(فیرحی، 

نفس  زشایسته صفت بحران هستند و تا امرو واقعبههاي تازه اما دیرپا، اگرچه این بحران
اند، اما معتقدیم هنوز به درك میزان هاي مردانه از طرف مسلمانان را گرفتهبرخی از تلاش

که  ایم؛ درواقع آنچهنائل نشده افتادگیهویت اسلامی/ عقببار دوگانه تأثیر فاجعه
ود، توان مدت ریخته شتوضیح داده شد بیشتر وجه فنی دارد و اگر تدارك یک برنامه بلند

 ترقیعمتر و وجود دارد. آنچه که مشکلات فنی را رد کرده است و سیاه هاآن رهایی از
ه شک از همان دوگانه زادمسلمان است که بی» هویت«نماید، تحلیل و تخریب تدریجی می

 شده است. در نظر فیرحی 
اي قرار دارد؛ ذهنیتی که در چنبر انسان مسلمان امروز در وضعیت دوگانه

سالاري، لاجرم دچار هاي مردمملهم از سنتّ و ضرورتناهمسازي اقتدار 
معنایی (پوچی/ نهیلیسم) دوگانگی و فرسایش شده و در معرض نوعی بی

از لوازم ذاتی آن است. » گسست عقیده و عمل«است که  شدهواقعخطرناك 
جامعه ما نه در آستانهکه اکنون  خصوصبهنماید که جوامع اسلامی، چنین می

نوع نهیلیسم قرار گرفته است. فرد و جامعه در معرض  در کوران این
 هايهاي بزرگی چون پرخاش و عصیان، افسردگی و انزوا و لاقیديآسیب

رسد ناتوانی جوامع اسلامی در تنظیم رابطه گیرند. به نظر میمخرب قرار می
در دوره مدرن یکی از عوامل عمده این مشکلات است  سیاستو  سنتّ

 ).10: 1389(فیرحی، 
هاي مسلمانان در چند دهۀ این عبارت کوتاه از فیرحی شرحی است کامل از علت ناکامی

اخیر جهت درك و دریافت دنیاي جدید. اگرچه ممکن است چنین نگاهی متهم به اغراق 
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شود، اما آنچه که روي داده است، آرام و تدریجی، اما  هاآننمایی در مشکلات یا بزرگ
ر گریزد و تنها در نظفهم و درك چنین ویرانی از نگاه همگان می و نابودگر است شدتبه

 دهد:توضیح می 2نماید. لوکاچمی 1بینان، مشکل یا دشوارهنازك
 مایهچه در علم و چه در سیاست تمایز اصلی میان نابغه و پژوهشگر میان

توانند لحظات مجزا فرایند اجتماعی را که پژوهشگران صرفاً می آناست
قطعات مجزا از یکدیگر فهم کنند. در  صورتبهرا  هاآنکنند و  مشاهده
جوهر حقیقی زندگی و روندهاي اصلی یک دوره براي نابغه  ازآنجاکهمقابل، 

را در پشت هر رویدادي در زمانه خود  هاآنروشن و آشکار است، وي 
رود او صرفاً به دنبال گمان می کهآنگاهکند و حتی مشاهده می

اساسی عصر خود است  مسائلدر حال بررسی درواقعست، هاروزمرگی
(Lukacs, 2009: 10). 

کنیم در ابتدا به توضیح این دوگانه بپردازیم که نقش اصلی را در زندگی مسلمان سعی می
 معاصر دارند.

 عامل اول: حفظ هویت اسلامی. 3-1

تند که داش مسلمانان از زمان نزول وحی تا دویست سال پیش، نگرشی یکدست به زندگی
و  400بوده است. بین سده  شانیاجتماعبرآمده از هویت خود و نحوه نگرش به زندگی 

ی اختشنمعرفتاي طولانی وجود دارد؛ اما به لحاظ قمري اگرچه به لحاظ زمانی، فاصله 1000
مسلمانی عموماً در مقابل غیرمسلمانان شناخته  هویتبراي مسلمانان یکسان بوده است. 

تماعی هاي اجشدند. پدیدهتري از علم و دانش نگریسته میشده است که در سطح پایینمی
مده آعلوم و معارف بشري می هاآنآهنگ با سیر منطقی از تحول و تغییر داشتند که هم

خاصی » دشواره«یا » ئلهمس«حول  اندبودهداراي پیشرفت  تیغابهاست. این علوم که 

 ..........................................................................................................................    
1 . Problem 
2 . Gyorgy Lukacs  
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دادن علم و دین یا فلسفه و الهیات بوده است و در سایر است و آن، نحوه آشتی چرخیدهمی
اریخ توان از تعلوم نیز الهیات پاي ثابت استدلالات علمی بوده است. این موضوع مهم را می

لام، رجال، ک در علومی همچون اصول فقه، تفسیر و ملاحظهقابلطولانی و همچنین پیشرفت 
لم ها قترین دانشمندان اسلامی در این رشتهحدیث، زبان و طبیعیات و...دریافت که مهم

اي ههاي علمی سیري از پیشرفت منطقی را در خود دارند که از نظریهزدند. این رشتهمی
فقیهان، متکلمان و مفسران اسلامی تشکیل شده است و همگی به موضوعات، با یک آهنگ 

سلمانی که شود. مکاملاً دگرگون می تجدد اما این سیر یکدست با پدیدةاند؛ داختهپرثابت 
 کند دركکیش خود که در عصر سنّت زندگی میکند با همدر عصر تجدد زندگی می

نّتی سال هم نرسد. دوران س صدکبسیار متفاوتی خواهد داشت؛ حتی اگر فاصله زمانی به ی
ید این نماید دوران جدی میعیرطبیغی شده است، اما آنچه طبیعی ط صورتبهبراي مسلمانان 

 حیات چند صد ساله است.
اند، اما در مواجهه با تمدن غربی تاکنون بودهاگرچه مسلمانان از پیشگامان معارف و علوم 

شود که چرا باید فقه و کلام بیاموزیم در همواره از ذهن مسلمان پاك نمی پرسشاین 
» مسئله«چندانی براي زندگی مادي ما ندارند؟ گویی با دگرگون شدن  کاربرد هاآنکه حالی

شا شدند، دیگر راهگها مقدس و مفید نگریسته میزندگانی مسلمانی، آن علومی که سده
در امتداد  مسلمان متجدداي غیر از مسئلۀ امروز توجه دارند. زندگی نیستند؛ چراکه به مسئله

زا و در مسیر طبیعی و منطقی هاي اسلامی درونسنّت او نیست؛ چرا که تجدد در سرزمین
آمیز نیست، صورت پذیرفته است. نبوده و عموماً با مواجهه دفعی که چندان هم مسالمت

شناسیم تولید معنایی بوده است که در مواجه با رویدادها و آنچه تحت عنوان سنتّ می
تاریخی رخ داده است که مخصوص همان زمان است؛ اما براي مسلمان امروز هاي اتفاق

همگام با تغییر شرایط، اقتضائات جدیدي شکل گرفته است که لزوماً با گذشته یکسان نیست، 
 یرد.بگتواند از سنتّ چون ابزاري براي درك و دریافت دنیاي پیرامون خود بهره لذا نمی

ه نسبت اند، هموارم که به نحوي با دنیاي غربی تماس داشتهرسد تمام جهان اسلابه نظر می
رفتن آیین دینی خود، علومی که در بالیدنشان سعی بلیغی داشته و شدن و از دستبه غربی
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پیشرفتی که زمانی درخور توجه بوده است، بیمناك بودند. با این توصیف، متفکران مسلمان 
و  هاي متافیزیکیروایتتوسعه جهانی، کلان که با روند اندرفتهیپذهم این فرضیه را 

انتولوژیک اعم از دینی، فلسفی و از جمله اسلام سنّتی در حال رنگ باختن هستند 
(Berger,1996: 4) اي باشند و کوشند مثال نقضی براي چنین فرضیهو هم مجدانه می

سلامی را تدارك یک هویت اصیل مدرن را از دل همان سنّت بجویند. خطري که جوامع ا
نزدیک است که بتوان خطرش را به همگان نشان داد و در لحظه به  قدرآنکند، نه تهدید می

هاي آینده سپرد؛ لذا عدم توانایی منابع دور که آن را به نسل چنانآنچاره نشست و نه 
معنایی زندگی و نبود آینده روشن براي یک جامعه در به بی تیدرنهابخش پیشین، هویت

 سعه خواهد انجامید.حال تو

 افتادگی. عامل دوم: جبران عقب3-2

ن ابزار یابد که ضمن فقداشناختی براي انسان مسلمان جایی افزایش میپیچیدگی معرفت
زندگی  و واقعیات دیگراننسبت به  یماندگعقبمناسب براي درك دنیاي جدید، احساس 

ی کشاند. شاید این توضیح خوبمیاو را به فکر  شدتبهچند صد سال اخیر او چون استعمار 
 توسط محقق نائینی در» ترقی اروپاییان و اسارت مسلمانان«براي علت برگزیدن عنوان 

دن دهد که چگونه اروپاییان در طلب عاشقانه تمنخستین فصول کتابش است. او توضیح می
ار در اختیکه پیش از آن اسباب لازم علم و معرفت را برآمدند و به آن رسیدند، در حالی

سیر قهقرایی و گرفتاري اسلامیان به ذل رقیت و اسارت طواغیت امت و «نداشتند. در عوض 
 »معرضین از کتاب و سنتّ مآل امر طرفین را به این نتیجه مشهوده و حالت حالیه منتهی ساخت

آید، ). این عبارات کوتاه اگرچه براي اکنون ما بدیهی و معقول به نظر می36: 1382(نائینی، 
اولیه از سامان فکري جدیدي است که گویی دریافته است دیگر  اما با حواشی بسیار، طرح

ذا هاي ایران معاصرش به کار ببرد؛ لهاي سنّتی را براي فهم آشفتگیروایتتوان کلاننمی
لحان ترین مصی، یکی از مهمنینائماندگی و استیصال نسبت به غرب نزد احساس عقب

الامه و تنزیههتنبیگیزة اصلی نگاشتن کتاب عنوان اناجتماعی جهان اسلام، توانسته است به
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 بروز کند.  المله
هایی که روشنفکران حوالی مشروطه پیرامون سیاست و همچنین است درباره رساله

اشته میرزا نگ رساله ملکیاي تحت عنوان نگاشتند. از آن جمله، رسالههاي اجتماعی میپدیده
ملۀ تن از روشنفکران ایرانی. نخستین ج گویی است بین دووعبدالرحیم طالبوف که گفت

 شود: آغاز می گونهنیارساله از زبان میرزا عبداالله 
و متحیرم که چرخ ادارة مرکزي ایران چگونه تا این  متأثردانید چقدر نمی

ه سپردة این ادار هانیادرجه، از کار افتاده؛ و این ملت مستعد راکه سرنوشت 
مظلوم نموده. بلادي که پنجاه سال قبل، گلستان آسیا  قدرنیااست، چرا 

شد، حالا قبرستان است. امنیت سلب، اطمینان جان و مال معدوم، معدود می
خور، نصف اهالی نوکر باب و فراش یا اجامر و اوباش، حکام، ظالم و رشوه

(طالبوف، » کالانعام بل هم اضل«دین و عمل، سایر طبقات اکثر ملاها بی
1357 :120.( 

هاي سنّتی ترین دلیل نگاشتن آنند. براي طالبوف دیگر روایتاولین سطور این کتاب مهم 
 و او تلاش خود، براي یافتن روایتی تازه و اندباختهرنگها و دینی براي فهم این نابسامانی

 رمتجددانه از علت نابسامانی ملک ایران را در مناظره بین نمایندگان سنّت و تجدد به تصوی
 کشیده است.

ي نّاورفبین تمدن اسلامی با غرب از اختلاف زیاد » مقایسه«اغراق نیست اگر بگوییم ایدة 
ي هم در سطح ابزار بود و هم در سطح علم و فنّاورو امکانات مادي غرب شروع شد. این 

داشت که  شد؛ این تصور وجودسیاست و اقتصاد. در سطح علم بیشتر به مسائل فنی توجه می
اما  ؛هاي دیگر بتوان از پس دشمنان ممالک اسلامی برآمدتجهیز ارتش یا اتحاد با قدرتبا 

تر که سیاست و اقتصاد بود لزوم به کار بستن مفاهیمی چون پارلمان یا مالیات در سطح عمیق
شد. اینان اگرچه درك کاملی از جاي داشت که بیشتر توسط سیاحان مسلمان ترویج می

توان تا کردند با ساختن چنین مجلسی میآمدن آن نداشتند، اما تصور میپارلمان و نحوه بر
ترین بخش گسیختگی نظام سیاسی مسلّط شد. سطح سوم که درواقع عمیقحد زیادي به لجام
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درك  به این آرامآراماست متوجه تغییر نگاه مسلمانان نسبت به زندگی بود. مسلمانان 
تر شده و این صعوبت بیش از آنکه ناشی از ماهیت زندگی رسیدند که زندگی سختمی

ژکارکرد و ک شدهخارجآن است. گویی نظام سیاسی از حالت طبیعی  تدبیرباشد، برآمده از 
جامعه به سمت  طبیعیشده است. از اینجا به بعد ذهن انسان مسلمان از نظام صرفاً 

رود. گویی این نظام مسئولانی دارد که باید آن را به حالت اول پیش میآن  بودنساختگی
هم با ساختگی بودن نظم سیاسی آشنا بود، اما در  نیازاشیپبازگردانند. اگرچه ذهن ایرانی 

 دانست.می تقدیرنهایت تدبیر را تحت سلطه 
، نیز هاآنه نش بالبته نباید از نوع درك عامل انسانی نسبت به اتفاقات حوالی خود و واک

غافل شد؛ درواقع نوگرایان اگرچه احساس تعلق و وابستگی به هویت مسلمانی و اجراي 
ن عنوان برترین دیاین واقعیت را در نظر دارند که اگر اسلام به هموارهاحکام الهی دارند، اما 

قت و خاتم ادیان الهی است، پس چرا جوامع اسلامی به لحاظ زندگی مادي همواره در مش
دینی است. آیا خداوند سبحان، دینی را نو سختی هستند. از این زاویه، پرسش اینان درو

 گرد معتقدان به آن استي آن عامل عقبهاآموزهبراي مسلمانان برگزیده است که مفاهیم و 
و یا حداقل نسبتی با پیشرفت ندارد؟ لذا یا باید از جامعیت و برتري دین مبین دست بکشند و 

تواند اقتضائات جهان که متناسب با زندگی امروز است و می آورنديروید به تفسیري یا با
ترین کند. براي نوگرایان ایجاد رابطی میان زندگی مادي و آیات آسمانی مهم نیتأمکنونی را 

وظیفه شریعت مقدس است؛ چرا که در غیر این صورت با نقض اراده شارع در ساماندهی 
ه خواهیم بود؛ لذا توجه به مقاصد کلی دین چون تحقق عدالت، تیسیر زندگی مسلمانان مواج

 تواند در فهم نصوص شریعت ما را یاري کند. در اجراي احکام و ضرر ندیدن/ نرساندن می
 دهد:رود و توضیح میفیرحی با چنین نگاهی به سراغ فقه المقاصد می

ادي، اخروي و تعادل بین نص و زندگی، امور ربانی و انسانی، روحی و م
دنیوي، وحی و عقل، گذشته و آینده، فرد و جامعه، واقعیت و حقیقت و ثبات 

نما در امور جاري زندگی هایی از امور ذووجهین و دوگانهو تغییر نمونه
. اموري که اعطاي هاستآنهستندکه فقه مقاصد درصدد ایجاد توازن بین 
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رعاً، روا نیست (فیرحی، واجب است و خروج از قسط، ش هاآنسهم طرفین در 
1390 :73.( 

بنابراین هنر دین آن است که امور دنیوي و اخروي را در نهایت تعادل در کنار هم  
 بنشاند.

رسد جمع بین دو عنصر نص و واقعیت زندگی، خود را در متفکرینی نشان داده به نظر می
 دهد:یرحی توضیح میبینند. فمنابع مدرن از دل سنتّ نمی استخراجاي جز است که چاره

، به اهمیت نهادهاي سوکظاهر معمایی جامعه اسلامی این است که از ی
 دیتأکشود و از سوي دیگر، این رونق و افزوده می جیتدربهدموکراتیک 

گزینی شریعت و تبدیل احکام شرعی به هرگز به معناي پذیرش و حاشیه
ق ان همواره نگران تحقدر جامعه نیست. مسلمان» ظواهر نمایشی و تشریفاتی«

 »مرا چونان کاسه مسافر قرار ندهید«این زنهار پیامبر اسلام هستند که فرمود: 
 ).98: 1390(فیرحی، 

توان سنّت خود را کامل کنار گذاشت و راه پیوستن توان کرد؟ آیا میچه می حالنیباا
رد و سنّت نی قطع کبه تمدن غربی را پیش گرفت؟ یا آنکه ارتباط خود را با عالم غیرمسلما

را بدون هرگونه پرسش و پاسخی برگزید؟ واقعیت آن است که هر دو راه تاکنون شکست 
 تظارانقابلاند. فرض این مقاله آن است که هر دو مسیر طی شده است و داراي نتایج خورده

اي وجود دارد که هم اهمیت و غناي تمدن اند. در عوض، امکان برگزیدن راه میانهنبوده
کند و هم هاي مسلمان، رنگ و بوي ملی گرفته است را درك میاسلامی که در ملت

ن روشچنداننهتا بتوان نگاهی تازه به زوایاي  داندیم شناسی علومِ تمدن غربی را فرصتیروش
هاي دو مسیر فوق راه طی شدة مسلمانان داشت. این دستاوردي است مغتنم که از ناکامی

است و باید اذعان داشت که این راه میانه، سعی و جهد بیشتري از مسلمانان  آمدهدستبه
نت گرایی محض و خشوطلبد تا سایر مسیرها؛ چرا که هر لحظه امکان لغزیدن به سلفیمی

تمدن  هابگرانتفاوت به تجربه ناشی از آن و یا میل به سمت یک اندیشه سکولار و بی
ي ناشی از هجمه اندیشۀ هایکامتلخن مسیري مملو از مسلمانان وجود دارد. همچنین چنی
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مآب است و هر لحظه مجبور است توضیح دهد که کدام وجوه را سلفی و تفکر تجدد
 کند.را طرد می کیکدامپسندد و می

 توان سنتّ را براي همیشه کنار گذاشت؟چرا نمی. 4

ر تقابل سنّت و مدرنیته یا سای و مقالاتی که دربارة هاکتاببالا از  العادهفوقشاید حجم 
ی از زدگعناوین با محتواي مشابه نگاشته شده است، موجب تکرار، رکود روزافزون و دل

دغدغه جهان  ترینمهماین دشواره تا امروز  درهرصورتچنین موضوعی شده باشد، اما 
، تدریجی و ازساز توسعه دروناسلام براي تولید چنین محتوایی بوده است. سنّت، باید زمینه

اگر  حالنیبااجامع باشد تا اثرات و مخاطرات این گذار غیرقابل گریز را به حداقل برساند. 
فی مطلق ترین پاسخ، نآل از سنّت براي ما مهیا نباشد، چه باید کرد؟ سرراستچنین توقع ایده

اً آن صرفساز که از او سراغ داریم، نفی اما با قدرت معنابخشی و هویت؛ سنتّ خواهد بود
راهی یکجانبه از طرف ما خواهد بود. شاید این اشتباه از طرف ما باشدکه همواره سنّت را 

تباه دهد که این تصور اشایم. اسما افسرالدین توضیح میمعادلِ ضمنیِ گذشته فرض کرده
 است:

بسیار مهم است که بدانیم در این زمینه بسیاري از مسلمانان، چون سایر پیروان 
ري و کنند. وفاداگذشته تصور و تفسیر می بر اساسیگر، آینده را ادیان د

بخشی که وجه قدسی و استعلایی به خود  خصوصبهپایبندي به گذشته، 
انجامد و اصالت منجر به اعتبار در دنیاي کنونی خواهد گیرد، به اصالت میمی

 .)Afsaruddin, 2014: 23(شد 
خود دارد و چشم دیگر به جهان اکنون. اگر به تاریخ  چشمکدرواقع مسلمان امروز،ی

 صورت نیاکند؛ در غیر بتواند بین این دو ارتباط برقرار کند احساس آرامش و اصالت می
شناسی مدرن است که شود.این بخشی از روشدچار بیگانگی در دنیاي معاصرِ خود می

یخ خود اه منفی به تاررویکردي سازنده به سنّت دارد. سازنده به معناي آنکه حتی اگر ما نگ
سازنده و  تیدرنهاتوانیم این واقعیت را کتمان کنیم که چنین تاریخی داشته باشیم، اما نمی
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ماست. در این نگاه، تاریخ امري مربوط به گذشته و اصطلاحاً منقضی  هویتدهنده تشکیل
 ساز است. به قول اشتراوس: شده نیست، بلکه یکی از منابع هویت

ربه کند که هر نسلی گذشته را بر اساس تجگري سده بیستم ایجاب میتاریخی
گري خود و با چشمی به آینده خود مورد تفسیر مجدد قرار دهد. تاریخی

 ی از مطالعاتنوعبهگرایانه است. ی نیست بلکه عملتأملجدید نظري یا 
 ).107: 1373بینی آینده منجر شود (اشتراوس، گذشته پیوند دارد که به پیش

ظاهراً چرخش ما به گذشته، ناشی از نیاز اکنون ماستو گذشته بخشی از ماست. محمد 
دهد که چگونه یک مسلمان عرب، عابد الجابري، فیلسوف مسلمان مراکشی توضیح می

 کند: دنیاي امروز را براساس گذشته درك می
و  اادبــ هاي گذشته انسان عرب، به هنگام دادوستد فکري با شخصیت

ه کندتا به نفی گذشته بپردازد، بلکی نمیگانگیباندیشمندان ــ احساس 
، انسان عرب، خویشتن خویش را با غرق شدن در چنین فرهنگی عکسبه

 ).108 –109: 1394کند (جابري، یابد و احساس آرامش میبازمی
 کند: یده ماستفا» سرمایه معنایی«یا » مخیله اجتماعی«جابري براي توضیح این مهم، از  

ها. بنایی که بسیاري از ها و انواع سختیها و قهرمانیهایی از تراژديسرمایه
هاي گذشته ما همچون امري القیس و عمربن کلثوم و حاتم طائی و آل سمبل

و عمربن عبدالعزیز و  (ع)یاسر و عمربن خطاب، خالدبن ولید، حسین بن علی
ن و اولیاي صالحین و ابوزید الدیهارون رشید و هزار و یک شب و صلاح

هاي معاصر و آینده در پیش ما، در آن قرار هلالی و جمال عبدالناصر و سمبل
 ).19: 1384دارند (جابري، 

 یخوببهاین توضیح جابري اگرچه طولانی است، اما منظور او از مخیله اجتماعی را 
هاي ک ملت تا شخصیتهاي یکند. مخیله اجتماعی یا سرمایۀ معنایی از افسانهمشخص می

هاي نظریه مخیله اجتماعی، رسوب آمال و اندیشه هیماجانکند. مهم امروز ادامه پیدا می
ر عرب، عنوان متفکهاي بعد است. اگرچه جابري بهاجتماعی در درون فرد و انتقال آن به نسل
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ین اندیشه ا هاي تمدن عربی بر مسلمان عرب پرداخته است؛ پر واضح است کهبه تأثیر اسطوره
اري کند. با همین نگاه، فیرحی معتقد است بسیهاي دیگر نیز صدق میبراي انسانی با ملیت

دوره میانه  خصوصبهاند (ها و اندیشمندانی که درون تمدن اسلامی زاده شدهاز اندیشه
 اسلامی) امروز همراه ما هستند:

ییرات تغ رغمبهد، انهاي سیاسی که در این دوره شکل و تکامل یافتهاسطوره
گسترده در فضاي ذهن و زندگی امروز مسلمانان، هنوز و براي همیشه، در 

یهاباقآناند. هاي فکري جهان اسلام حاضر و زندهوراي ذهنیت و ارزش
شوند و با این حضور ممتد خود، امکانات و و بازتولید می مانده

 ).64 :1، ج 1389آورند (فیرحی، هایی به همراه میمحدودیت
ا هاي جهان معاصر هستند. مها، ابزار تفسیر پدیدهمنظور فیرحی از امکانات و محدودیت

 دفعاتبهکنیم و چه آنکه در مقابل درك یک پدیده، چه آنکه براي اولین بار برخورد می
یم. درواقع کناز نقطه صفر شروع نمی گاهچیهنیستیم و براي تفسیر آن  الذهنیخالایم، دیده
روند که قطعاً بخش اعظم هاي خود به سراغ ادراك جهان میداشتپیشها همواره با انسان

گرفته ی روشن است که این مبحث برخوببهکشیده شده است.الآني تا آن متشکل از گذشته
ه توانستند ب هاي متفکران و روانشناسان اخیر،همچون یونگ و فروید است کهاز تلاش

ها، یاد و خاطرات گذشته را در فهم امروز ما نشان دهند. البته بهتر اي دقیق تأثیر اسطورهشیوه
ي بسط نظري، به مثالی که پیتر برگر در کتاب خود به آن پرداخته است توجه جابهاست 

ورود  معتقد به 1کنیم تا موضوع را بهتر درك کنیم. در مثال اول، بومیان منطقه ملانزیا
عمات ورود مردم منطقه را صاحب ن محضبههاي پر از بار بودند که سفیدپوستانی با کشتی

 ها یا هواپیماهاي غربی با تجهیزات مدرن،کردند. با چنین پیشگویی، کشتیویژه خود می
مصداق همان باور سنّتیو حد اعلاي خوشبختی دستیابی هر چه بیشتر به تولیدات صنعتی بود. 

در مقابل مثال نخست  کاملاًنامیده شد. در مثال دوم که  2خاطر این جنبش، بارپرستیبه همین 

 ..........................................................................................................................    
1 . Melanesia 
2 . Cargocult 
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افسانه، روزي  نیاست؛ بنابرایی در سدة نوزدهم کایآمربومیان  1است، آیین رقص ارواح
ه زندگی کنند و بومیان را بمردگان از قبر برخواهند خاست و تمام سفیدپوستان را بیرون می

 هرگونهاست،  2گراییگردانند. این آیین که نمونه بارز بومیبرمیخوش و شادي گذشته 
هاي . علاوه بر مثال(Berger, 1974:145) کندسازش با فرهنگ سفیدپوستان را نفی می

اي، توان مصادیق فراوان را مشاهده نمود که چگونه باورهاي سنّتی و حتی اسطورهبرگر می
 .کنندبازتولید میها خود را در روند شناخت ما از پدیده

 توان به تمام سنتّ بازگشت؟چرا نمی. 5

نماید، پذیرفتن مطلق آن ممکن و سودمند خواهد پس اگر کنار گذاشتن سنّت دشوار می
بود؟ خیر؛ چرا که دیگر کارایی دوران پیش از تجدد را به نمایش نخواهد گذاشت و هر روز 

دهد در هویت و اعتقاد باورمندان خود التهاب ایجاد اعتبار خود را از دست می کهیدرحال
هاي احیاگرایانه است که سعی دارند سنّت مایه جنبشاین التهاب روزافزون جان ؛ وکندمی

 را با تمام تقدسش به صحنه بازگردانند.
د مشکل توانآفریند میعدم درك درست از التهاباتی که سنّت در جهان مدرن می

ۀ نوسازي جیتدرنتواند ها میهستندرا بیشتر کند. این التهاب متأخرجوامعی که درگیر توسعه 
واسطۀ کارگزاري صورت گیرد که بیش از آنکه به اهداف به خصوصبهسریع و دفعی 

، به قول بلقزیز، وقتی جامعه و جهیدرنتنوسازي توجه کند، نوسازي را هدف قرار دهد. 
، صداي فراخوانی به اصالت بردي نخواهد داشت، رودیمرشد طبیعی پیش  آهنگفرهنگ با 

، دعوت از اصالت اعلام خواهد آمدرشد آن خللی به وجود  آهنگاینکه در  محضبهاما 
 ).5: 1396شد (بلقزیز، 

 ورطبهي فرهنگی مشاهده نمود. هاانیجرعناصر مشابه و یکسان را در توانیم یراحتبه
 اشاره دارد که:  گراسنّتیهاجنبشاصل مشابه در  مثال برگر به این

 ..........................................................................................................................    
1 . GhostDance 
2 . Nativism 
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گرا با محدود شدن مرتبه و راه و رسم سنّتی به سطح قلمرو خصوصی سنّت
ي سیاسی و حقوقی مربوط به انهادهژهیوبه. قلمرو عمومی، شودینمراضی 

 .(Berger, 1974: 147) یسنّتی وفادار باقی بمانندنمادهااین قلمرو نیز باید به 
ي هاؤلفهمیسنّتی که تماماً خالی از هافرهنگاین اصل چنان فراگیر است که در برخی از 

ة خود، بارک. گویی مدرنیته با هجمۀیکندیمنیز صدق  باشندیانحصارطلبمگرایانه و ذات
نه  ، نه داعیۀ چندانی داشتند ونیازاشیپها را چنان به مقابله با خود فراخوانده که تا فرهنگ

هاي اسلامی را ی. بسیار جالب است که بلقزیز بنیادگرایی و افراط بین گروهچنانآنن پیروا
و سیاق یگانه  محتوا، بنیادگرایی در سبک رازیغبهداند؛ گویی شبیه با بنیادگرایی لیبرالی می

 کند:عمل می
 هايی و زندانی کردن تفکر، در حوزه دادهمرجعمومیایی کردن این سامانه 

است که بنیادگرایی لیبرال » پایان تاریخ«ایدئولوژیک  آن، مترادف
: 1396) نوین آمریکایی مژده دهنده آن بود (بلقزیز، سمیبرالیل اصطلاحبه(

14.( 

 نگاه همدلانه به سنتّ. 6

سنّت  کهآن، به معنی سنّت1بازشناسی همدلانه ضرورتبهمتفکران مسلمان چندي است که 
اند. چنین درکی از پدیدة مورد اره همراه ما است، رسیدهنه پدیداري جدا از ما بلکه همو

، لعهموردمطاشناسی هایدگر دارد. بین اندیشمند مسلمان و پدیدةمطالعه ریشه در نوع روش
یعنی همان سنتّ، چنان تعلقی وجود دارد که گویی تمام یا قسمتی از اندیشمند شده است. 

راه نگرد سنّت او هماي میگوید وقتی مسلمان به پدیدهبه همین دلیل است که جابري می
توان با سنّت به شیوة قهرآمیز یا کند. چگونه میاوست و جهان را برایش تفسیر می

او خود ماست؛ بدون این احساس تعلق بین اندیشمند  کهیدرحالکرد؟  جویانه برخوردسلطه

 ..........................................................................................................................    
1 . Sympathetic 
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 و موضوع، شناختی شکل نخواهد گرفت که چنان به کار آید. 
 interestهایدگر در کتاب معناي تفکر چیست؟ با توجه به ریشه کلمه تعلق (

/ interesse ـکه مرکبشناسشهیر) در زبان آلمانی و استفاده از   ی این کلمه ـ
به معناي بودن و وجود  esseبه معناي داخل، درون و بطن و  interز دو جزا

دهد که میان انسان با پدیدار باید نوعی تعلق وجود داشتن است ـ نشان می
داشته باشد: و از این رهگذر تفکر تکنولوژیک، یعنی مواجهه قهرآمیز با 

 ).17: 1393گیرد(عبدالکریمی، پدیدارها را به چالش می
ی متفکران نوگراي اسلامی باسنّت و اصیل دانستن آن، نتیجۀ گذار از نگاه همدل

دفی تفکر تکنولوژیک که ه ظاهراًشناسان به میراث علمی و فرهنگی مسلمانان است. شرق
جز شناخت صرف از سنّت اسلامی، ایرانی و عربی نداشته است، محتواي درونی ادبیات 

) متفکران مسلمان همواره زنهار خود را 1390سعید، داده است. (شناسانه را تشکیل میشرق
 اند و تلاش مستشرقان براي شناخت اسلام را نه تنها سودمندشناسی اعلام داشتهنسبت به شرق

نانکه جابري . چانددانستهي تمدن غربی خلأهاتلاشی براي پرکردن  صرفاًدانستند بلکه نمی
 معتقد بود: 

بحران  رفشاتحتغرب و با الهاماز آن، بلکه هانري کربن بدین گونه به خاطر 
فکري که در مقاطع میان دو جنگ جهانی به وجود آمده بود، براي پیدا کردن 

در درون خود به مطالعۀ فلسفه اسلامی  براي بازتاب دادن این بحران هاحلراه
ي هاي فکرروي آورد. او در حالی به شرق رفت که بحران معنوي و کشاکش

 ).104: 1399خود به همراه داشت (جابري، غرب را با 

 نگاه انتقادي به سنتّ. 7

 به معناي ماندن یا به تعبیري واماندن در آن نیست؛ گاهچیهپذیرش سنّت به معناي نقطۀ آغاز، 
 دهد:فیرحی توضیح می

گري سلفی«توجه به فلسفه سیاسی سنّتی در جهان اسلام، هرگز به معناي 
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ت، زیرا گرایی ناخودآگاه اسفرار از گذشته منظوربه نیست؛ بلکه دقیقاً» نظري
تواند پژوهشگر اندیشه سیاسی، تنها با نگاه انتقادي به گذشته است که می

هاي مکنون در فلسفه سیاسی سنّتی را بشناسد، راه ها و ناتواناییتوانمندي
، مقدمات طرح احتمالبهوگو و تعامل با سنتّ را دریابد و درست گفت

 ).3: 1378اي مناسب و لازم با زندگی جدید را فراهم نماید (فیرحی، هفلسف
 دهد:فیرحی در ادامه توضیح می

تجدد «انداز تواند از چشمفلسفه سیاسی سنّتی در جهان اسلام، درصورتی می
 بازسازي شده و آنگاه عناصر دقتبهمورد توجه قرار گیرد که ابتدا » اسلامی

می آن مورد کاوش عل» اندیشه نشده«و » ناپذیراندیشه«، »پذیراندیشه«گانه سه
در سیاست، از جمله مقولات » رابطه عقل و دین«، مثالعنوانبهقرار گیرد. 

اي است که فلسفه سیاسی سنّتی مسلمانان، تجربه شده پذیر و اندیشهاندیشه
دهد... برعکس، اندیشه و سیاست امروز قرار می اریاختیی را در بهاگران

در قلمرو » تعارض عقل و دین«و یا » جدایی دین و سیاست«مسائلی چون 
در تمدن اسلامی رانده . . . . مباحث جدید » ناپذیراندیشه«سیاست را به حوزه 
: 1378است (فیرحی، » نشدهاندیشه«) نیز در درون آن ...(آزادي، سرزمین و

3-4.( 
ز تواند برخی اشناسی دارد و میاین عبارت کوتاه فیرحی ارزش بالایی از لحاظ روش

ی نشان دهد. همچنین نقطۀ تمایزي ایجاد کند خوببهوجوه تفکر سنّتی و مدرن مسلمانان را 
ۀ تمدن، تاریخ علمی و فرهنگی خود، واسطبههاي رقیب. مسلمانان بین خود و نظریه

تا امروز جزء این دستاوردهاي چشمگیر بوده  آنچهاند؛ خلق کرده دستاوردهاي عظیمی را
است که حاصل نوع زندگی در یک  شدهخلقدر علوم انسانی آثار بدیعی  خصوصبهاست؛ 

جامعه سنّتی با مختصات ویژة خود بوده است. این بخش براي فیرحی موصوف به 
ت که بر ما حادث شده است و هایی اساست. بخش دیگر، مسائلی و پدیده» شدهاندیشیده«

 یشدگپرتابرا از خود نداریم. دنیاي جدید بستري است براي  هاآنما توان دور کردن 
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 هایی دوري کنیم باز هم نحوة تفکرانسان به درون آن. حتی اگر تا حد توان از چنین پدیده
تی که دانش نّ هایی بر جامعه سما متفاوت با گذشته است. طبیعی است که تحمیل چنین پدیده

هاي هایی بین دوگانه دانش ما و پدیدهتواند منجر به ناترازيکافی براي فهم آن را ندارد می
نشده بشود. با این حال این، اصلاً به این معنا نیست که ما قادر به رفع این ناترازي اندیشیده

ظر فیرحی راهی ن اما قسم سوم در؛ خواهدنیستیم؛ شاید مختصراً بگوییم کمی تفکر بیشتر می
اي است که توان دیدن آن را نداریم، این است که ما توان پیمودن آن را نداریم، منظره

ناتوانی و فقدانِ ابزار، بیش از هر چیز وجودي و وابسته به جایگاهی است که ما در آن 
راهی ماست؛ چرا؟ زیرا سنّت و فرهنگ ما با آن ه» ناپذیراندیشه«ایم. این قسم سوم، ایستاده

عنوان نمونه، انتقاد و یا نفی تمام تاریخ فکري و تابد. بهآن را برنمی وجهچیهبهندارد و 
خواهد رفت، بلکه براي توسعه اجتماعی » ناپذیراندیشه«تحت عنوان  تنهانهفرهنگی، 

اي در بر نخواهد داشت. چنانکه نگاه انتقادي آرامش دوستدار نسبت به تمامی همفایده
 قطه مقابل نگاه فیرحی است؛ دوستدار معتقد است:گذشته، ن

یا  مان که اسلامیمشکل بزرگ این است که با پشتوانه و میراث فرهنگی
توانیم از جاي خودمان تکان بخوریم، گامی ایرانیِ اسلامی شده باشد، نه می

 زداییزدایی کنیم. اسلامتوانیم این میراث را اسلامپیش گذاریمو نه می
 ).58: 1383یعنی تمام محتویات آن را دور ریختن (دوستدار،  فرهنگی ما

نظر  کند؛ درناپذیر یاد میعنوان حوزة اندیشهبه» جدایی دین و سیاست«فیرحی خود از 
ت دین با امر سیاسی همراه با تولید معرف تأثرهایی از تأثیر و او تاریخ کهن ایران، همواره دوره

م به توانیم حکدهد؛ با این حال چگونه میبه ما نشان میرا  وبرگشترفتمتناسب با این 
تواند مقدمات یک طرح علمی مفصل باشد اما براي می پرسشبدهیم؟ این  هاآنتفکیک 

ورزيِ اکنون ما را فراهم هاي فکري گذشته دستاویزي براي ادامه اندیشهفیرحی جریان
 آورد.می
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 گیرينتیجه

امدهاي کاود، اما زمینۀ لازم براي بررسی پیسئله را بیشتر میاگرچه این نگاشته ابعاد نظري م
انضمامی را در پی خواهد داشت. مخصوصاً آنکه توجه به سنّت تنها جنبه ذاتی ندارد، بلکه 
وجوه کارکردي آن بسیار چشمگیر است. مسیر ما به سمت نوسازي متفاوت با مسیر تجدد 

ان مسلمان همراه باشیم؛ چرا که با قبول این با ایده متفکر کهیدرصورتغربی خواهد بود، 
کنند متفاوت از نسخۀ غربی ایده، نهادهایی هم که نقش مهمی در دورة انتقال بازي می

کردة (عموماً دانشگاهی) در غرب نقش پررنگی خواهند بود. براي نمونه روشنفکران تحصیل
اما ؛ دموقعیت خود را ارتقا دهندر ترویج مفاهیم تجددخواهانه داشتند و توانستند بین اقشار 

کنیم، روشنفکران نتوانستند به موقعیت همتایان اروپایی خود وقتی به جهان اسلام توجه می
الی در ایران، حو خصوصبهبرسند؛ در مقابل روحانیون از چنین جایگاهی برخوردار بودند. 

خواهی بود. این نتیجه از آن جهت مهم است که مشروطه روحانیت شیعی مروج مشروطه
ضمامی ها و در محیطی انها و نظریهتوانند فراتر از فرضیهدریابیم چگونه مفاهیم انتزاعی می

 باشند. مؤثر
ت عنوان تح آنچهشناسانه متفاوت با همچنین پروژه مواجهه با سنّت، کوششی است روش

ذشته شود؛ چرا که سنّت گاحمد یا شریعتی دیده میدر آثار جلال آل بازگشت به خویشتن
نیست، بلکه امکانات است؛ امکانات مسلمان مدرن براي فهم جهان. اگر این امکانات را از 

واهد کند: ناچار، یا تنها خ وپادستاو بگیریم نخواهد توانست براي ادامۀ حیات خود معنایی 
قرن  هاي چپپیوندد، مثل جنبشیگانگی ندارد می هاآناي که با هاي عاریهاند یا به هویتم

 گري غربی.بیستم، احیاگري افراطی ضد امپریالیسم و یا شوینیسم یا سکولاریسم و مادي
ي هاؤلفهمانگیزة متفکران مسلمان آن بوده است که یادآوري کنند در مسیر تجدد نباید از 

ي فرهنگی که در شناخت هامؤلفهفرهنگ بومی غافل شویم. توضیح دادیم که مجموع 
دانیم شود. در عین آنکه مینامیده می» سنّت«شناسی ها، همراه ما هستند، به لحاظ روشپدیده

که باید  حالنیدرعتوانیم آن را نادیده بینگاریم، باید از غلطیدن در آن فاصله بگیریم و نمی
ت تواند سخز خود بدانیم نباید اجازه دهیم تا ما را تسخیر کند. فهم این جملات میآن را ا
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ت، آشنا اسمدرنیسم ظهور یافتهشناسی معاصر که از قبِل پستباشد تا زمانی که با روش
نباشیم. چنانکه اندیشه تفسیرگرایان و پساساختارگرایان به جزء جداناشدنی متفکران مسلمان 

شناسی چون ظرفی امکان شکل دادن به محتواي معرفتی را فراهم این روشتبدیل شده است. 
ي که نوگرایان توانستند در مواجهه با امر مدرن به امکانات فرهنگی اگونهبهآورده است. 
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