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According to Avicennayan and Sadrayan's readings, despite all their 
differences, the "substance" is a quiddity that either exists outside 
without the subject, or if it exists in the subject, the subject also 
needs it for its existence. In contrast to "accident", it is a quiddity 
that is always found in a subject that does not need it. This division 
is based on the existence or non-existence of quiddities. 
Sheikh Ishraq's starting point for the discussion of truth is "I" and 
the awareness of "I", not existence. In this view, "I" is a self-
emerging truth that has knowledge of itself, and knowledge of others 
is created by paying attention to others. Therefore, what attracts the 
attention of "I" in the first step of the emergence of objects is the 
conscience and self-discovery of objects. 
Then, in the second step, through the lens of intuition, the way 
things arise is brought to the attention of "I" in such a way that if the 
luminous facts, which are full of presence and light and perceive 
themselves, are found to be true to themselves and become 
conscience. They are "luminous substance" and if they are found to 
be existentially dependent on the other and conscience, they are 
"luminous accident". 
Also, on the other hand, if the facts that are found absent from 
themselves, are found and realized independently of others, they are 
called "dark substance" and if they are found and realized 
independent of others, they are called "dark accident". 
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Extended Abstract 

Introduction 
Philosophers have chosen different points to start discussing truth. In the 
Islamic tradition, philosophers have mainly started philosophical 
discussions by discussing existence. Contrary to this tradition, Sheikh 
Ashraq begins his metaphysics by discussing the self and how to know 
the self. 

The reason for the difference in the starting point can be found in the 
difference in the concerns of these philosophers. Because Sheikh Eshraq, 
in addition to discussing the facts, is also interested in to intuiting the 
facts. His preoccupation is the intuition of facts, “other than me” rely 
understanding them through concepts Therefore, it can be said that he 
searches for the reason of the creation of things in the light of discovering 
facts through intuition. In his view, philosophy is not just the regulation 
of concepts, but a response in explaining the findings after intuiting them.  

The starting point of this perception is nothing but the intuition of 
"I/me". Although this self is the starting point in the beginning, the whole 
world is discovered through this lens, and there is no discovery apart from 
the self.         
 
Findings 
At a first glance, there are two types of perception of the relationship 
between "me" and others. A point of view is that "other than me" is 
distinct and independent from "me".  Another point of view is that "other 
than me" is something related to "me". Each of the opinions has its own 
results and consequences. What is the essence and nature of "me" and 
what is the way of encountering and relating "other than me" gives 
direction to other philosophical topics such as “substance” and 
“accident”. For example, Sheikh Ishraq, since he considers the identity of 
the "me" to be light and cognition, divides each “substance” and 
“accident” into two types of light and darkness. 

Sheikh Ishraq's view on “substance” and “accident” is different from 
Avicenna's and Mulla Sadra's. Avicenna lived before Sheikh Ishraq and 
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Mulla Sadra lived after Sheikh Ishraq. According to Avicennaian and 
Sadraian's readings, despite all their differences, the "substance" is a 
quiddity that either exists outside without the subject, or if it exists in the 
subject, the subject also needs it for its existence. In contrast to 
"accident", it is a quiddity that is always found in a subject that does not 
need it. This division is based on the existence or non-existence of 
quiddities 

 Sheikh Ishraq's starting point for the discussion of truth is "I" and the 
awareness of "I", not existence. In this view, "I" is a self-emerging truth 
that has knowledge of itself, and knowledge of others is created by paying 
attention to others. Therefore, what attracts the attention of "I" in the first 
step of the emergence of objects is the conscience and self-discovery of 
objects.  

Then, in the second step, through the lens of intuition, the way things 
arise is brought to the attention of "I" in such a way that if the luminous 
facts, which are full of presence and light and perceive themselves, are 
found to be true to themselves and become conscience. They are 
"luminous substance" and if they are found to be existentially dependent 
on the other and conscience, they are "luminous accident".  

Also, on the other hand, if the facts that are found absent from 
themselves, are found and realized independently of others, they are 
called " dark substance " and if they are found and realized independent 
of others, they are called "dark accident". 

The difference between the system of “substance” and “accident” of 
Avicennaian and Sadraian's and the system of “substance” and “accident” 
of Ishraqi's is that, from the point of view of Sheikh Ishraq, “me” with a 
course that explores the facts of things within itself, describes the essence 
and the truth of things. In other words, the way of conscience and 
presence that “me” has when facing the objects of objects, becomes 
central in his description of their essence and truth. 

 In popular and common philosophy, not only is the mode of 
conscience and the presence of objects not central, but also where the 
discussion of conscience and presence is raised, it is only concerned with 
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the self, independent of other objects. Because objects define the truth of 
perception in the eyes of the measurer. 

Forms imprinted in the mind is one of the sources of acquired 
knowledge, and the place where it occurs is the mind. As a result, 
cognition occurs within the limits of the mind, and the philosophers' 
encounter with objects is through the lens of the mind and concept, not 
through the lens of the soul and presence. 

In the end, Ishraqi's philosophy is the way that is achieved for humans 
apart from the mind and concept, and even physical tools and powers are 
not involved in it; Rather, they consider the presence of man as the 
consciousness of self. 
 
Cunclusion 
Sheikh Ishraq, who knows the starting point of the philosophical 
discussion from the truth of the soul, which is a truth of all presence, finds 
the way objects are present for the soul. As mentioned above, Sheikh 
Ishraq interprets presence as light and life, and absence as darkness and 
death. Therefore, according to the way of facing the objects, the objects 
are either light or dark. 

According to what was said, the division of light and dark objects into 
“substance” and “accident” can be summarized in such a way that the 
“substance” and “accident” of objects can be explained through this 
conscience and presence. That is, the independence of objects or their rise 
is explained apart from the lens of this presence and in an egoistic way. 
Explaining that when an object appears to "me", or I realize that this 
object is self-existent; Or I realize that he is present to me in a different 
way. In the first case, I find it “substance”  and in the second case, I find 
it “accident”. 
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  :واژگان كليدي
 ،شيخ اشراق، جوهر
 عرض، نظام نوري،

  .معرفت نفس

» عرض«و  » جوهر«، تقسيم اشياء به     يقبندي حقا  هاي رايج براي دسته    بندي يكي ازتقسيم 
كـه يـا    ست   ، جوهر ماهيتي   سينوي و صدرايي، با همه اختلافي كه دارند        قرائت طبق. است

ق ق ـ بدون موضوع تحقق دارد يا اگر در موضوع تحقق دارد، موضوع هم براي تح              ،در خارج 
ست كـه همـواره در موضـوعي كـه از آن             در مقابل عرض، ماهيتي   . خود بدان محتاج است   

قيـام وجـودي ماهيـات         قيام يا عـدم     براساس بندي اين تقسيم  .شود نياز است، يافت مي    بي
 در فلـسفه شـيخ اشـراق         با همين ملاك   اي بندي يا چنين تقسيم  نكته اينجاست كه آ   . است

، كـه در    حقيقـت  اولاً و بالذات مطرح است يا نه؟ نقطه شروع شيخ اشـراق بـراي بحـث از                
» مـن « و وجـدان   »من«،  هاي بعدي وي از جمله در تبيين جوهر و عرض مؤثر است             تبيين
 به خود علم دارد و علم به        يك حقيقت خودپيداست كه   » من«در اين نگاه،    .  نه وجود  ،است

آنچـه در گـام     ؛ بنـابراين    شود ق مي قغير مح  غير هم با اضافه اشراقيه و پرتوافكني و ظهورِ        
سپس . كند، وجدان و خوديابي اشياء است      را به خود جلب مي    » من« توجه   ، ظهور اشياء  لِوا

ترتيـب    ؛ بدين ردگي قرار مي » من «جه مورد تو  ،م از دريچه شهود، نحوه قيام اشياء      ودر گام د  
كننـد، قـائم بـه       خود سراسر حضور و نورند و خود را ادراك مي         كه  اي   ق نوراني ي اگر حقا  كه
، يافت و وجـدان شـوند      ،بوده و اگر قائم به غير     » جوهر نوراني «،  يافت و وجدان شوند    ،خود

، شـوند    يافت مـي   بي كه از خود غا    يقيهمچنين در مقابل اگر حقا    . هستند» عرض نوراني «
يافـت و   ،بـوده و اگـر قـائم بـه غيـر        » جوهر غاسق «،  يافت و وجدان شوند    ،قلّ از غير  مست

  .شوند  ناميده مي» عرض غاسق «وجدان شوند،
تاريخ فلسفه  ، شيخ اشراقفسيِن جوهر و عرض بر اساس مباني معرفت تقسيمبازخواني ). 3140 (مهدي؛ آقايي، اميرحسين، سپهري: استناد
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  مقدمه
در سنّت اسلامي عمـدتاً  . اند فلاسفه نقاط مختلفي براي شروع بحث از حقيقت انتخاب كرده     

نـصيرالدين طوسـي،    ( . انـد   فلاسفه مباحث فلسفي را با بحث از موجود و وجود آغاز كـرده            
برخلاف اين سـنّت، شـيخ اشـراق     )23 ص،1368صدرالدين شيرازي،    ؛  26 و   25ص،   1403

سـهروردي،  ( . دكن ـ فـت بـه نفـس آغـاز مـي     متافيزيك خود را با بحث از نفس و نحـوه معر        
هـاي ايـن     توان در تفاوت دغدغـه      دليل تفاوت نقطه شروع را مي      )111 و   110 ص ،  ب1372

 چرا كه شيخ اشراق علاوه بـر بحـث از حقـايق، سـوداي ذوق و                 ؛وجو كرد  فيلسوفان جست 
مسئله او وجدان خود حقايق است و نه صـرفاً حـصول صـورتي از               . چشيدن حقايق را دارد   

ييِ پيدايش اشـياء را در پرتـو كـشف حقـايق و سـير در       توان گفت او چرا     بنابراين مي  ؛ها آن
ها، بلكه پاسخي در تبيين   فلسفه نيز در نگاه او نه صرفاً تنظيم داشته        . كند وجو مي  ها جست  آن

 شـهود به همين جهت دريچـه شـناخت در فلـسفه اشـراق،      . هاست ها پس از كشف آن     يافته
هو و«:  يا نفس نيست   »من«ادراك  نقطه شروع اين ادراك چيزي جز       .  است معقولات محكي 

 اين خود گرچه در ابتدا      )483 ص ،1372سهروردي،  (  ».بذاته علمه فى اولاً   الانسان يبحث ان
شود و هيچ كشفي جداي از خود         همه عالم از همين دريچه كشف مي        اما ،نقطه شروع است  

                                                    .نيست
در يك نگـاه    . شود تعبير مي » من«، و از غيرنفس به جز     »من« از نفس به     ،خرأدر ادبيات مت  
ي ايـن اسـت كـه    ق ـك تلي ـ.  وجود دارد  ـ»من« جزـبا غير  » من«ي از رابطه قاوليه دو نوع تل

امري مرتبط بـا    » من« ديگر اين است كه جز     قيتل. امري مباين و مستقل از من است      » من«جز
» مـن «براي مثـال اينكـه      . هر كدام از مباحث نتايج و ثمرات خاص خود را دارد          . است» من«

 ـبا غير» من«چه ذات و ماهيتي دارد و اينكه نحوه مواجهه و رابطه   ت،اس چگونه ـ» من«جز  
بـراي  . شـود   مانند نظام جوهر و عرض مي      فلسفي مباحث ساير به دهنده  جهت و كننده  تعيين

دانـد، هـر يـك از جـوهر و           مثال شيخ اشراق، از آنجا كه هويت نفس را نوري و ادراكي مي            
 ؛  107 ص،1372،  سـهروردي ( . كنـد   مـي  عرض را هم به دو قسم نـوري و ظلمـاني تقـسيم            

                                                 )36ص، 1389 پناه، يزدان 
از نگـاه   . كند  در فلسفه اشراق تغيير مي     ،مورد جوهر و عرض   در  اء  شفلسفه م  تلقي رايج   

صورت كه يك شيء، در شيئي ديگـري          بدين ؛الموضوع است  فيتحقق يك شيء يا     سينا    ابن



 133              ...سپهري و /   شيخ اشراقفسيِن جوهر و عرض بر اساس مباني معرفت تقسيمبازخواني 

 

نفسه داراي تحصل در قوام و        شيء ديگر في    اما تواند از آن مفارقت كند     موجود است و نمي   
 يا اينكه يك شيء در شيء ديگري تحقق ندارد       ، بنابراين نيازي به شيء اول ندارد      ؛نوع است 

كه در شيء ديگري تحقق ندارد، جـوهر        به چنين موجودي    . الموضوع نيست  و وجودش في  
 كه در موضوع تحقق دارد، يا اين موضوع خود جوهر است، در             اي  شيئيحال   .شود  گفته مي 

 يا اينكه همين موضوع هم خـود در         ،شود  الموضوع، عرض گفته مي    اين صورت به شيء في    
ابـن  (  .موضوع ديگري تحقق دارد كه در نهايت بايد به موضوعي ختم شود كه جوهر باشـد               

دهد كـه موجـودات       جوهر و عرض توضيح مي     خصوص ملاصدرا در    )71 ص ،1376سينا،  
در ايـن   .  يا ماهيتشان غير از وجودشان اسـت       ، يا وجودشان عين ماهيتشان است     ؛اند دو دسته 

دهـد ايـن     سـپس توضـيح مـي     . ها افاضه شـده اسـت      ر به آن  صورت وجودشان از ناحيه غي    
. موجودات يا وجودشان در شـيء ديگـر اسـت و يـا وجودشـان در شـيء ديگـري نيـست                     

  )229 ص،1368صدرالدين شيرازي، ( 
عـرض و در عـين      در اين نوشتار ابتدا همراهي شيخ اشراق از تعريف متعارف جـوهر و              

 نوري نفس و ماهيت از نگاه شيخ اشراق،         هويتبا بيان   حال نقدهاي وي، بيان شده و سپس        
  .شود پرداخته ميالنفسي شيخ اشراق  معرفت به بازخواني تعريف جوهر و عرض در نظام

  

  عريف جوهر و عرض در بيانِ شيخ اشراق )الف
تقـسيم ماهيـت بـه جـوهر و عـرض را        آيد كه وي     گونه برمي  از نوشته هاي شيخ اشراق اين     

دارد موجودات خارجي، يا حالّ در غير بوده و در           بندي بيان مي    وي در اين تقسيم   . پذيرد مي
شوند، يا اينكه به نحـو شـيوعي    ناميده مي» هيأت«باشند كه در اين صورت       تمام آن شايع مي   

 .شوند  مي ناميده» جوهر«اند كه در اين صورت   حلول نكرده،در تمام غير

انّ كلّ شيء له وجود فى خارج الذهن، فاما أن يكون حالاّ فى غيره  شايعا فيـه بالكليّـة و                     «
   ».»جوهراً«أو ليس حالاّ فى غيره على سبيل الشيوع بالكليّة و نسميه » الهيئة«نسميه 

ماهيةٌ اذا وجدت في الخارج وجدت لافي       «ئي از جوهر كه عبارت بود از        ااما تعريف مش  
اولاً اينكه اين تعريف، سلبي بـوده و  . كند پذيرد و به آن دو اشكال وارد مي را نمي » موضوعال

امري » وجود«ثانياً اينكه مفهوم    . براي تعريف جوهر كه حقيقتي ايجابي است، صحيح نيست        
بـه همـين جهـت      . ذهني و اعتباري بوده و در نتيجه زائـد بـر ذات حقـايق خـارجي اسـت                 
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 ؛156، ص   ب1372سـهروردي،   ( . عنوان مقوم آن ذكـر شـود       جوهر و به  تواند در تعريف     نمي
                                                )70 ص، الف1372 سهروردي، 

طـور نيـست     از نگـاه وي ايـن     .  مي دهد  شيخ اشراق خود تعريف جديدي از جوهر ارائه       
طـور نيـست كـه جـسميت امـري وراي            به تعبيري اين  . جسمي داشته باشيم كه جوهر باشد     

. جوهريت حقيقت جسم است.  بلكه به نفس جسميت، جوهريت هم هست،جوهريت باشد
ي جوهريت، كمال ماهيت شيء است و كمال ماهيت شيء به اين است كـه               داز نظر سهرور  

و اعلـم انّ الجوهريـة      « :نياز از اتكا به ديگـري باشـد        و تحقق، از محل مستغني و بي      در قوام   
 ء جسما بعينه هو جعله جوهرا، اذ بل جعل الشي أيضا ليست فى الاعيان أمرا زائدا على الجسمية،

 و المشاءون. ء على وجه يستغنى فى قوامه عن المحلّ الجوهرية عندنا ليست الاّ كمال ماهية الشي   
ي، سـهرورد (  ».و الموجوديـة عرضـية   فنفى الموضوع سلبى. بأنّه الموجود لا فى موضوع عرّفوه
  )70 ص، ب1372

: دانـد  مـي » كمال ماهيت در قوام«آيد كه سهروردي حقيقت جوهر را  از اين تعريف برمي 
 ،  ب1372سـهروردي،   ( » .و قد قلنا انّ الجوهرية اشـارة الـى كماليـة فـى القـوام و الاسـتقلال                 «

. باشـد  در واقع جوهر ماهيتي است كه به خود قوام داشته و به ديگري وابسته نمي               )156ص
. در مقابل، عـرض اسـت كـه بـه غيـر تكيـه دارد             . دهد چيزي از كمال ماهيت خبر مي     چنين  

   )445 - 442ص، 1389پناه،  يزدان( 
به اشكالاتي كه شيخ اشراق بر تعريف مشّاء گرفـت و همچنـين بـه تعريفـي كـه وي از                     

اما در  . گنجد نمي مي دهد، اشكالاتي شده است كه طرح آن در اين مقال             تعريف جوهر ارائه  
 خـود  تعريف در ،ريزي كرده  اي كه شيخ اشراق در فلسفه پي       مدنظر است آيا مباني   اين  اينجا  

  .ال روشن خواهد شدؤوي از جوهر و عرض منعكس شده است يا نه؟ در ادامه پاسخ س
  

  نگرش نوريالنفس و  مباني شيخ اشراق در معرفت )ب
   از نگاه شيخ اشراق»من«بررسي هويت و ماهيت  .1

بحث از نفس چنان در فلسفه اشراق حائز اهميت است كه شيخ اشـراق آن را نقطـه شـروع                    
بنابراين براي بررسي نظام جوهر و عرض در حكمت اشراق،          ؛  دهد بحث از حقيقت قرار مي    
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ر عبارت معروف خود، كه بيـانگر       وى د . ابتدا بايد به بررسي هويت و ماهيت نفس پرداخت        
در اين رؤيا، وى با     .  است كردهم نفس و شروع با آن را بيان         د وى است، اهتمام و تق     مكاشفه

 كه حاصل آن توجه به نفس       ، مكالمه حضورى دارد    در مقام جابرص،   شبح ارسطوى خودش  
ه ذات خـودش    انسان اولاً بايد در علم ب     «شود    در اين مكالمه بيان مي    . و تقدم بحث آن است    

  )472 ص، الف1372سهروردي، (  ». كنكاش كند سپس به امور مافوق آن بپردازد
 اولاً ما به خود علـم       :براي بررسي ماهيت و هويت نفس، بايد به بيان دو مقدمه بپردازيم           

 و ادراكـي    ثانيـاً در علـم حـضوري بـه ذات، ذات خـود را هويـت نـوري                 . ؛حضوري داريم 
  .يابيم مي

 .ما به خود علم حضوري داريم: مقدمه اول )1

به ذات را از طريق ابطال علـم حـصولي و صـورت بـه               » من«ايشان حضوري بودن علم     
براي رد علم حصولي به ذات، چهار استدلال را به نحـو برهـان خلـف      . گيرد  نتيجه مي  ،ذات

  .كند بيان مي
از خود باشد كه در او      ) صورت( از طريق مثالي      اگر علم انسان به خودش     :لاستدلال او 

آيـد ادراك   حلول كرده است، در اين صورت از آنجا كه اين مثال غير از ذات است، لازم مي               
  . ادراك غيرخود هم باشد،خود

 اگر علم انسان به خودش از طريق صورت باشد، از آنجا كه صورت غيـر                :مواستدلال د 
 همزمـان ادراك او هـم       ،آيد ادراك من   مي است، لازم » او«از من است و غير از من، در واقع          

  .باشد
  : اگر علم انسان به خودش از طريق صورت باشد، در اين صورت يا:مواستدلال س

آگاهي  ،آيد به خود   در اين صورت لازم مي    . تسش ا ا  داند كه اين صورت مثال نفس       نمي -1
  ؛نداشته باشد

در اين صورت بايد ابتدا نفس خود را بدون         . تش اس ا  داند كه اين صورت مثال نفس       مي -2
 علم حضوري داشته باشد، تـا سـپس حكـم        ،مثال و صورت ادراك كرده باشد و به خود        
     )111 ص، ج1372سهروردي، ( . كند كه اين صورت، صورت خودش است

آيد علم مـن      اگر علم انسان به خودش از طريق صورت باشد، لازم مي           :استدلال چهارم 
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هـاي ديگـر     »مـن «عبارتي ابايي از صدق بر        به ؛دهاي ديگر را هم شامل شو       ذاتاً من  ،به خودم 
شود، ذاتاً كلي اسـت و ابـايي          توضيح اينكه هر صورتي كه براي من حاصل مي        . نداشته باشد 

قـدر هـم عـوارض و لواحـق ضـميمه            همچنين به صورت هر چه    . از صدق بر كثيرين ندارد    
  .)484ص،  الف1372سهروردي، (  كند شود، جزئي درست نمي

 در نتيجه من بايد خود را بـه         ؛تواند از طريق صورت باشد     ميبنابراين علم من به خودم ن     
  .نحو حضوري بيابم

 هـويتي نـوري و ادراكـي        ،در ادراك حضوري خود، ذات خود را      : مومقدمه د  )2
 .يابيم مي

  .توان در هفت مقدمه تنظيم كرد توضيح اين مقدمه را مي
  .يابيم يابيم، آن را غير از بدن و اعضا مي وقتي خود را مي .1

  :تدلالاس
) خود به حضوري علم (نداريم؛ غفلتي هيچ خود به نسبت ما) الف

 را خود قبلش چون دارد؛ خود ادراك بر دلالت ما ادراك ترين كوچك(
 )ايم كرده درك

 اعضا خود را در نظربگيـريم نـسبت بـه برخـي جزئـاً يـا كـلاً                 ) ب
 ؛غافليم

ن غافـل   اگر جزء ذات ما بودند از آ      (؛  »المغفول«غيرالمغفول غير ) ج
 )نبوديم

 .حقيقت ما غير از بدن است :نتيجه

 و چـون ادراك    ،يستي ن بي غا ي كه از آن دار    يتو از خودت و درك    «
 از خودت   يدر آگاه ،   باشد  صورت يا امر زايدي بر خودت       تواند به  ينم

 بي ـغاغير اي ـ خـودش ظـاهر   يكه براـ  از خودت  ري غيگري دزيبه چ
 ـاست  بايـد  طور كه هست همان ودش از خهركس يآگاه. ي ندارازي ن 
 چـه  هـر .  نيـستي   از خـودت غافـل     يخـش  و هرگز از خودت و ب      باشد

 و   قلب، كبد، مغز و تمام اجـسام       يها مانند اندام  باشد، غايب از خودت
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، يكن ـ ي را درك م ـ    آن  كه تو  ستي ن يزي، آن چ  ظلماني و نوراني   اعراض
ام  وگرنـه هنگ ـ   ستي ـ ن  تو يا جسم   شود، عضو   پس آنچه از تو درك مي     

   )112ص،  ب1372سهروردي، ( ».شد درك ذاتت از تو غايب نمي
  گونه است؟ نسبت جوهريت با نفس من چ .2

  :توضيح اينكه مراد از جوهريت اين است كه
      توانـد   در ايـن صـورت نفـس نمـي        : يا ماهيت امري مجهول اسـت

 زيرا نفس معلوم است و جوهر امري مجهول اسـت و          ؛جوهر باشد 
  . باشد معلوم غير از مجهول مي

     نفـس    هـم،  در اين صورت  : نداشته باشد  يا ماهيت موضوع يا محل 
كه من    درحالي ، زيرا جوهر امري سلبي است     ؛شدتواند جوهر با   نمي

 بنابراين نفس حقيقتي    ؛در علم حضوري خودم، نفس را واقعاً يافتم       
  .ايجابي است

 يجوهر يقتيحق نفس صورت نيا در: باشد خود به قائم تيماه اي 
  )112 ص، ج1372 ،يسهرورد( . است

 پـس   ؛مدرِكيت جزء ذات من نيست وگرنه جزء ديگر مجهول خواهد بود           .3
 حقيقتي  ، اساساً ذات من   در نتيجه .  نخواهد بود و خارج از من است       »من«

 .ادراكي است

اذا كـان   : و ليست جزءا لأنائيتك، فيبقى الجزء الآخر مجهـولا حينئـذ          «
وراء المدركية و الشاعرية، فيكون مجهـولا، و لا يكـون مـن ذاتـك التـى                 

  .)112 ص،1372سهروردي، (  »شعورها لم يزد عليها
) مـثلاً صـفات و آثـار      (وسـيله خـارج از ذات مـن          به) يا ظهور (مدرِكيت   .4

  : به دو دليل. نيست
وسيله امري خارج از ذات مـن باشـد، لازم           زيرا اگر مدرِكيت به   ) الف

آيد مرحله ذات من براي من مخفي باشد و حـال آنكـه مـن حـضوراً                  مي
  .  علم دارميابم به ذات خود مي
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شناسم و اگـر قـرار باشـد         چيز خود را مي    من قبل از شناخت هر    ) ب
  .خود را با چيزي بشناسم، در واقع بايد خودم را قبل از آن شناخته باشم

 آمدمي لازم وگرنه نيست انوار بر زايد امري با ظهورش نيز عارضي انوار«
 نـه  اسـت  خودشـان  زا ناشـي  ظهورشان كهحاليدر باشند مخفي نفسهفي خودشان

  .)114 و 113 ص، ب1372ي، سهرورد(  ».عارضي امري
چـون لازم   . اسـت گونه نيست كه نفس چيزي باشد كـه داراي ادراك            اين .5

بـه  .  بلكه بايد نفس عين ادراك باشـد       ،آيد پيش از ادراك مجهول باشد      مي
...  چرا كه شيئيت، وجود، امكان و      ؛نيست» شيء له الادراك  «تعبيري نفس   

در واقع نفس، حقيقت    . است» الادراك عين« بلكه نفس    ،اعتبار ذهني است  
 . ادراك است

 ايـن  در كه چرا كند؛ ظهور سپس و شود واقع نور كه نيست طوراين«
 بايـد  پـس  كند؛ ظاهر را آن بايد ديگري چيز و نبوده نور نفسهفي صورت
 ... .اسـت  نـوريتش  همـان  ظهـوري  و اسـت  ظـاهر  نـور  كـه  گفت چنين

 ظهـور  كـه  اسـت  چيـزي  مـن  وجـود  «بگوييد نبايد شما: ديگر عبارتبه
 مـن  وجـود  بگوييـد  بايد بلكه» .است پنهان نفسهفي پس است؛ اشلازمه
  )114 ص، ب1372سهروردي، (  ».است نور و تجلي عين

 چـون   ؛براي نفس تعبير چندان دقيقي نيست     » الغيبه عدم«كار بردن تعبير     به .6
 لـذا بهتـر     ؛ و من حقيقت ايجابي هستم     ،الغيبه امري سلبي است    تعبير عدم 

 .است از آن استفاده نكنم

 يكـون  لا ىسـلب  أمـر  الغيبة عدم و ماهية، و حقيقة ء الشي كون كذا و«
  )114 ص،1372سهروردي، ( » .ماهيتك

 چرا كـه قـبلاً گفتـه شـد كـه       ؛كار برد  را به » نور«توان تعبير    براي نفس مي   .7
نـور نيـز    . نفـس و ادراك يكـي اسـت       نفس عين ادراك است و حقيقـت        

واسـطه     و ظهور ساير اشياء بـه      حقيقتي است كه ظهور عين ذات آن است       
گونه نيست كـه      به تعبيري اين   )77ص،  1364ديناني،   ابراهيمي( . نور است 
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آيـد    زيرا در غير ايـن صـورت لازم مـي          ؛ظهور امري عارض بر نور باشد     
ن نور نيز حقيقتي است كه ذاتاً ظاهر    بنابراي. نفس در ذات خود، نور نباشد     

 .است

در . بنابراين هم نور عين ظهور است و هـم نفـس عـين ادراك اسـت               
  . توان گفت نفس، نور است  مينتيجه
 و محـض،  نور فهو ذاته، أدرك من فكلّ. النورية و الظهور الّا يبق فلم«
 ،  ب1372سـهروردي،   (  ».لذاتـه  مـدرك  و لذاتـه  ظـاهر  محـض  نـور  كلّ
  )113ص

 نـوري  و) لنفـسه  ظـاهر  (ظـاهر  خـود  پيش) نفس (ما حقيقت :نتيجه
 هميـشگي و يكپارچـه و       بودنش، نور و ذات به ذات حضوري علم. است

 غبيـت   ،سرتاسر نفس است نه يك لحظه غايب از خود و نه هيچ جزئش            
  .است
 لنفـسه،  نـور  فهـو  غيـر،  لا الظاهر نفس هو... بنفسه لنفسه الظاهر فهو«

  .)114 ص،1372سهروردي، (  ».محضا نورا فيكون
  

 نوري و ظماني بودن عالم .2

 بنابراين هر آنچـه بتوانـد خـود را ادراك كنـد، نـور               ؛گفته شد مراد از نور، خودپيدايي است      
. محض است و هر چه نتواند خود را ادراك كند، جوهر غاسـق و تاريـك و ظلمـاني اسـت                  

تـرين   ي نفس من هويت نوري داشته باشد، به طريق اولي نظام مافوق من تـا عـالي                حال وقت 
مافوق من يا در عداد علت من است        . دليل اين امر واضح است    . مرتبه هم هويت نوري دارد    

  . رديف علت من است يا هم
ا و ثم اذا عرف انّ النفس لا تتركّب بل ماهيتها بسيطة دراكة فيجب ان يكون فاعلها مدرك              «

 .)186،  ج1372ي، سهرورد(  »هو ابسط و افضل حتى ينتهى الى اقصى اسبابها

به دليل نوراني و حضوري بودن عالم نفس و مافوق آن، ميان مدركِ و مدرك فاصله اي                 
بنابراين آنچه وجود دارد . وجود ندارد و چنين نيست كه مدرك امري مجزّاي از مدركِ باشد   
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    .فقط آگاهي و ادراك است و تمام حقيقت ذات، امري بسيط و ادراكي است
 ـاز جملـه بـدن  ـ مادون من است كـه عبـارت از اجـسام مـادي      همچنين آنچه   اسـت،   

.  چرا كه عالم ماده هيچ دركي از خود ندارد و بنابراين تاريك و ظلماني اسـت  ؛ظلماني است 
ب بودن عالم ماده اين است كه اين عالم داراي ابعادي است و همين بعد               يدليل ظلماني و غا   

به تعبير ديگر اطراف هـر      . شود   اجزاء از يكديگر مي    داشتن، سبب انفصال، بينونت و جدايي     
 )133 ص ،  الـف 1372سـهروردي،   (  .جسم مادي از همديگر جدا بوده و از هم غايب هستند          

 21 ص ،1389پنـاه،    يزدان  ؛ 345 ص ،1372شهرزوري،  (  ».الابعاد في توجد انمّا الحجب فانّ«
نفس و مـافوق    . توان به دو قسم نوري و ظلماني تقسيم كرد          بر اين اساس عالم را مي      )22و  

                                            .آن نوراني و عالم ماده ظلماني است
از نظـر   . كند   موت و حيات را هم از طريق وجدان و عدم وجدان خود تعريف مي              ،شيخ

 بنابراين به شيئي كه خـود را        ؛او مراد از حيات، همين حضور نزد خود و وجدان خود است           
 من ذلك اذ »الحى «هو و »نفسه عند الموجود «اردنا انمّا... «: شود  ادراك كند، حي اطلاق مي    

يةخاص غير فانّ: الحى لا لـو  و غيره، او نفسه كان سواء ء شى عنده يوجد لا الحى  مـا  الحـى 
 )187، ص ج1372 ،يسهرورد( » ... .»نفسه الوجود «مفهوم تحقق

همچنين منظور شيخ اشـراق     . ند، ميت هستند  ا  ي كه نزد خود غايب    د اجسام ما  ، در مقابل 
 بلكه مراد وي از وجود همان وجدان        ،كردند ء اطلاق مي  ا چنانكه مش  ؛از وجود، تحقق نيست   

 ».لذاته المدرك اى »نفسه عند الموجود «بمعنى كتبنا فى يورد الصرف لوجودا و«: استخود  
اي چون ملاصـدرا     ب است كه فلاسفه   عدم توجه به همين مطل     )190 ص ،1372سهروردي،  ( 

و در عين  حال كه قائل به اعتباريـت وجـود بـوده،              گويي شده    اند وي دچار تناقض    پنداشته
ــسته   صــدرالدين شــيرازي، (.  اســت نفــس و مــافوق آن را وجــودات و انيــات محــضه دان

  )43ص،1368
  

  بررسي حقيقت علم از نگاه شيخ اشراق .3
م گفته شد، نفس حقيقتي ادراكي است كه به خـود علـم دارد و علـم                 و د فصلبنابر آنچه در    

شود، اين است كه نحوه علم نفس به          الي كه ايجاد مي   ؤحال س . نفس به خود حضوري است    
توانـد بـه نحـو        اساس آنچه گفته شد علم نفس به غيـر از خـود نمـي              غير چگونه است؟ بر   
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 زيرا نفـس    )237 ص ،1381سينا،   ابن(  ؛گويند  چنانچه فلاسفه مشّاء مي    ؛ارتسام صورت باشد  
حقيقتي ظهوري و نوري است و ظهور امري فعلي است و با ارتسام صور كه امري انفعـالي                  

 حقيقتي نوري و ظهوري است، علم به غير         ،از آنجا كه حقيقت نفس    . ، سازگاري ندارد  است
امـا نـه مقولـه      ،  اين يعني علم بيشتر با اضافه سـنخيت دارد        . هم بايد به نحو پرتوافكني باشد     

 زيرا نظريـه اضـافي بـودن        )228 ص ،1384فخر رازي،   ( ؛  گفت اضافه چنانچه فخر رازي مي    
 .كـه در جـاي خـود بحـث شـده اسـت       اشـكالات خـاص خـود را دارد   در بيان فخر، علم 

  )128ص، 1369سبزواري و حسن زاده، (
 بلكه اضـافه اشـراقيه      ،دهد اضافي بودن علم، اضافه مقوليه نيست       شيخ اشراق توضيح مي   

راكي است و اين ادراك هم به نحو حـضور،          نفس حقيقتي اد  كه  توضيح اينكه از آنجا     . است
 بـا ايـن   .ظهور و نور است، علم نفس به غير هم بايد با ظهور، اشراق و پرتوافكني غير باشد               

 تـابع  أُخرى لأشياء مدرِكيتك و«: توضيح ادراك ساير اشياء، تابعي از ادراك ذات خود است         
 بنابراين نفس از طريق توجه و اشراقي كه بـه امـر             )113 ص ،  ب1372سهروردي،  (  »لذاتك؛

ين توجه نفس كه سبب ظهور      به ا . كند  كند، آن را در نزد خود حاضر و ظاهر مي           خارجي مي 
 منظـور شـيخ   اين بنـابر ؛شـود  گفته مـي » اضافه اشراقيه«شود،  و حضور اشياء در نزد خود مي  

اشراق از اضافه، اشراق و پرتوافكني نفس است كه هويتي نوري و ظهوري دارد و نبايـد بـا                   
 شـئء  حـضور  همان تعقل كه بدان«. اضافه مقوليه كه امري نسبي و انتزاعي است خلط شود         

سهروردي، ( » .مجرده ذات آن از غيبتش عدم ديگر عبارتبه و است ماده از مجرد ذات براي
 بـه  فـرد  علـم  كـه  بيان بدين است؛ اشراقي اعدهق علم مسئله در مطلب حق« )72 ص ،1372
 هـا   آن ظهـور  همان هم اشياء به علم و است ذاتش براي بودن ظاهر و بودن نور همان ذاتش
  )152 ص، ب1372سهروردي، (  ».است فرد براي

 بـه آن علـم پيـدا        ،آن، در همان مـوطن     به   ه به امر خارجي و اشراق     جبنابراين نفس با تو   
 بلكه همـين  ، نه آنكه از آن صورتي انتزاع كند و از طريق صورت به آن علم پيدا كند     ،كند  مي

 علم  ،ات نفس به شيء خارجي، اضافه اشرقيه آن را در پي داشته و همين اضافه              توجه و التف  
 بنـابراين چـون صـورتي نيـست، معلـوم بالـذّات و معلـوم                ؛دهـد  نفس به غير را تشكيل مي     

 چرا كه ميان عالم و معلوم ارتباطي حضوري و اشـراقي برقـرار            ؛گيرد بالعرض هم شكل نمي   
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پنـاه،   يـزدان (  1.كنـد   ياء در موطن خودشان علم پيدا مـي       نتيجه اينكه نفس به تمامي اش     . است
  )103 و 102 ص،1389

، گونه نتيجه گرفت كه اصل ادراك، حصولي نيـست         توان اين  بر اساس آنچه گفته شد مي     
شـود و ايـن        يعني اساساً ادراك از مرتبه حضور شروع مي        ؛ستبلكه اصل ادراك حضوري ا    

به موجب قائل شـدن بـه       . ادراك و حضور چيزي جز آشكارگي، پيدايي يا همان نور نيست          
طور   لذا همان؛شود  ذهن و عين برداشته مي بينِهويت نوراني و حضوري علم، فاصله و خلأ  

كند، عـالم      درك مي  ،ن واسطه صورت   و بدو  »نائيتا« را به نحو حضوري و       »خود«كه نفس،   
 و بـه تعبيـري در دامنـه نفـس            و بدون وساطت صـورت     »أنائيت«را هم به نحو حضوري و       

 يعني مدركِ با هر آنچه كـه آشـنايي دارد، متـصل    ،ادراك به نحو حضور. كند   درك مي  خود،
  .است

  

   بازخواني نظام جوهر و عرض بر اساس مباني مذكور)ج
مسئله . لاوه بر بحث از حقايق، دغدغه ذوق و چشيدن حقايق را داردگفته شد شيخ اشراق ع

 بنابراين دريچه شـناخت در      ؛هاست  وجدان خود حقايق و نه صرفاً حصول صورتي از آن          ،او
 يـا   »مـن «نقطه شروع ايـن ادراك، چيـزي جـز          . فلسفه اشراق، شهود محكي معقولات است     

                                           
 از  صـدرا  كـه ملا   يفـي  چرا كه بـر اسـاس تعر       ؛ تفاوت دارد  يز ن يي با انشاء صور صدرا    اشراقيه اضافه نظريه .1
 بـاور  اين بر ملاصدرا واقع در. »مجرد نزد   مجردحضور معلوم   « علم قائل است، علم عبارت است از         يقتحق

 مجرد نزد عالم   مجرد باشند و معلوم     مجرد و هم معلوم هر دو        كه هم عالم   شود  مي محقق علم زماني كه است
 يرازي، ش ـ ينصـدرالد ( .  عالم حاضر نخواهند بود    ي هرگز بر عنوان معلوم برا     مادي امور رو  ايناز. حاضر باشد 

 181ص،  1368 يرازي، ش ينصدرالد ؛    259 ص ،1368 يرازي، ش ينصدرالد ؛   354،  345،  297،  292ص،  1368
 انشاء صـور و اتّحـاد علـم و عـالم و معلـوم، در سـاحت                  يه نظر ين بنابرا )240 ص ،1416 يي،طباطبا ؛   182و  

 اشـراقيه،  اضـافه  اقتـضاي . داند  مي اشراقيه اضافه را علم حقيقت اشراق، شيخ اما. است مطرح دمعلومات مجر 
 يخ از نظر ش   هيجدر نت .  مطرح است  مجرد و   ي از ماد  اعم اشياء همه براي ظهور و »حضور« نه و است »ظهور«

 يقـت  حق ي چـرا كـه نفـس بـه اقتـضا          ؛»ةمجـرد  للانوار ال  ياءظهور الاش « علم عبارت است از      يقتاشراق، حق 
پنـاه،   يـزدان (  .كند ظاهر خود براي را شيء و كند پرتوافكني و يابد شيء موطن در تواند  مي دارد، كه مجردي

 بـه  تعـالي   حق علم جمله از مباحثي در مبنا  اين )11 و   10 ص ،1399 و احمد،    يفيشر ؛    293-289 ص ،1389
                                                                                                                                                                                            )87-85 ص،1389حسن، ا ؛   109-102 ص،1389پناه،  يزدان(  .دارد شگرفي تأثيرات ماديات
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  و بلكـه يافـت      كسي كه به دنبال شـناخت      عنوان اين يعني شيخ اشراق به    . همان نفس نيست  
در نتيجه شيخ اشـراق تفـاوت   . دارد عالم است، مرز و شكاف ميان خود و عالم واقع را برمي     

عنـوان    بـه  »مـن «كند و آن اينكه تصوري كه  فلاسفه مـشّاء از              مهمي با فلاسفه مشاء پيدا مي     
 نشـسته و  »مـن «گونه بود كه    ايندر واقع   . از عالم بود   فاعل شناسا داشتند، امر جدا و مستقل      

گونه كه گفته شد نقطه شروع  اما همان. كند عالم را در مقابل خود قرار داده و در آن تفكرّ مي   
در حكمت اشراق، خود و علم حضوري به خود است و همه عـالم از ايـن دريچـه كـشف                     

نحـو  شـوم، عـالم هـم بـه           به نحو حـضوري درك مـي       »من«طور كه    در واقع همان  . شود مي
هستند، به نحوي متصل   شود و از آنجا كه در علم حضوري عالم و معلوم             حضوري درك مي  

  . استمرتبط و متصلحضوراً بدون واسطه،  ،»من«در نتيجه عالَم با 
سپس بيان شد اگـر     . يابم كه به خود علم حضوري دارم        گفته شد من در خودم مي      پيشتر

 باشـد،   »مـن « بـه    »مـن «ه تعبيري اين علم، علـم       قرار باشد من به خودم علم داشته باشم و ب         
سپس گفته شـد ايـن      .  بلكه لاجرم بايد علم حضوري باشد      ،تواند از طريق صورت باشد     نمي

 بلكـه ايـن     ،گونه نيست كه امري عارض بر نفس باشـد         حضور نزد خود و وجدان خود، اين      
ت ادراكـيِ    بنـابراين نفـس، يـك حقيق ـ       ؛دهد علم حضوري تمام حقيقت نفس را تشكيل مي       

شيخ اشراق از اين حقيقت حضوري، تعبير به نور         . حضوري است كه غيبت در آن راه ندارد       
 گفته شد، حال كه نفس يك حقيقت نوري و ادراكي است، هـر           م سو فصلسپس در   . كند  مي

در .  كه مادون نفس است، ظلمـاني اسـت        هآنچه مافوق نفس هست نيز نور است و عالم ماد         
نفس به غير هم از طريق اشراق و پرتوافكني غير و در واقع ظهور اشـياء                ادامه گفته شد علم     

 شيء بـه    شود و در همان موطنِ       در موطن اشياء حاضر مي     به تعبيري نفس  . براي نفس است  
  . كند آن علم پيدا مي

 لـذا نقطـه     ؛اولاً شيخ اشراق به دنبال ذوق وجدان حقـايق در درون خـود اسـت               بنابراين
 يـك حقيقـت     »مـن « يا همان نفس اسـت و        »من«اي بحث از حقيقت،     شروع شيخ اشراق بر   

  .ادراكي و حضوري است
 شد، يعني تمام عالم از دريچه مـن شـناخته   »من«ثانياً وقتي نقطه شروع بحث از حقيقت     

 بلكـه كـاملاً متـصل و        ، نيـست  »مـن «از   مباين و مستقل  بالكل  اين يعني عالم امري     . شود  مي
  )331 و 330ص، 1394ديناني،  ابراهيمي( . مرتبط با من است
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 حقيقتـي   »مـن «شود و از سوي ديگر         شناخته مي  »من«ثالثاً وقتي از سويي عالم از دريچه        
 قـرار   »مـن «گيرد هم نوراني بـوده و آنچـه مـادون             قرار مي  »من«نوراني هستم، آنچه مافوق     

  .گيرد ظلماني است مي
حال با بيان آنچه گفته شد، بـه بررسـي قـول شـيخ اشـراق در مـورد جـوهر و عـرض                        

 اين است كه اگر بر اساس     شود  مياي كه از مباني شيخ اشراق استنتاج         اولين نكته . پردازيم مي
شود، تقـسيم اشـياء بـه         كلّ عالم به نوراني و ظلماني تقسيم مي       اشراقي،  النفس   مبناي معرفت 

لين تفـاوت شـيخ     و بنابراين ا  ؛د در نسبت با نور و ظلمت مطرح شود        جوهر و عرض هم باي    
اشراق با فلاسفه مشاء اين است كه بحث جوهر و عرض ناظر به بحث نور و ظلمت اسـت                   

 .نه ناظر به بحث وجود و ماهيت

  : شيء كهدارد بر اين اساس شيخ اشراق بيان مي
   و بـه تعبيـري عـين        نفسه و در حقيقت خودش نور است        يعني في  ؛يا نوراني است 

 يا هيأت براي غير است    : كه در اين صورت نيز خود دو حالت دارد        ،  ظهور است 
 محـض اسـت    ود  يا هيأت براي غير نيست و نور مجر       شود؛     مي  نور عرضي  كه  
  .شود  مينور جوهريكه 

   اين شيء ظلمـاني  .  در حقيقت خودش نور نيست     و نفسه في  يعني ؛يا ظلماني است
 جـوهر غاسـق     كـه   نيـاز از محـل اسـت         امـري بـي   يـا   : دارد خود دو حالت     نيز
 .شود  مي عرض غاسقت كههيأت براي غير اسشود؛ يا   مي)ظلماني(

. ء ينقسم الى نور وضوء فى حقيقة نفسه و الى ما ليس بنور وضوء فى حقيقة نفسه             الشي«
لغيـره ـ و هـو    و النور ينقسم الى ما هو هيئـة  ... و النور و الضوء المراد بهما واحد هاهنا،

و . النور العارض، ـ و الى نور ليس هو هيئة لغيره ـ و هو النور المجرّد و النـور المحـض    
ما ليس بنور فى حقيقة نفسه ينقسم الى ما هو مستغن عن المحلّ ـ و هو الجوهر الغاسق  

  )107 ص،1372سهروردي، (  ».و الى ما هو هيئة لغيره
نفسه كه حقيقتي خودپيداسـت و       دهد نور في   همچنين وي در عبارت ديگري توضيح مي      

نفـسه   نور عرضي با اينكه حقيقتاً و في      .  يا لغيره است   ،حقيقتاً نور بر آن ظاهر است، يا لنفسه       
همچنين جـوهر   .  هم حقيقتاً نور و هم لنفسه است       ، و نور جوهري   ،لغيره است نور است اما    

 .نفسه نور نيست و هم ظهور لنفسه ندارد  هم في،غاسق
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و النـور العـارض     . النور ينقسم الى نور فى نفسه لنفسه، و الى نور فى نفسه و هو لغيره              «
و . فسه، لأنّ وجـوده لغيـره   عرفت انّه نور لغيره، فلا يكون نورا لنفسه و ان كان نورا فى ن             

 ، ب1372سهروردي، (  ».الجوهر الغاسق ليس بظاهر فى نفسه و لا لنفسه على ما عرفـت  
  )117ص

ء ينقسم الى نور وضوء فى حقيقـة نفـسه و الـى مـا                الشي«كند    اينكه شيخ اشراق بيان مي    
اگر چنين تفسير شود كه شيء، گـاهي نـوري اسـت كـه              ،  »ليس بنور وضوء فى حقيقة نفسه     

غيره، اين تفسير به نحوي عدول        في» وجودش«نفسه است و گاهي ظلمتي كه         في» وجودش«
عبارت ديگر در اين تفسير، تعابير شيخ اشـراق       به. ز نظام اشراقي به مشايي يا صدرايي است       ا

طور كه شـيخ اشـراق يـادآوري          به نحوِ مشايي يا صدرايي تفسير شده است مگر اينكه همان          
» وجـدان شـده يـا درك شـده        «گويم منظورم     سخن مي » وجود«هايم از     كرد هر جا در كتاب    

، »اى المـدرك لذاتـه    » الموجـود عنـد نفـسه     « يورد فى كتبنا بمعنى      و الوجود الصرف  «: است
  . بر اساس مراد شيخ اشراق از وجود، سخنش را بفهميم)190 ص، الف1372سهروردي، ( 

النور ينقسم الى نور فى نفسه لنفسه، و الى         «كند    به همين منوال وقتي جناب شيخ بيان مي       
نفسه   في» وجودش«راك، گاهي   اگر چنين تفسير شود كه نور يا اد        ،»نور فى نفسه و هو لغيره     

غيره لغيره، اين تفسير نيز به نحوي عدول از نظام اشراقي            في» وجودش«لنفسه است و گاهي     
المبناي سخن شيخ اشراق چنين است كه نور          اين تببين علي    به مشايي يا صدرايي است؛ بنابر     

نفـسه     كه في  نه وجودي (نفسه وجدان و ادراك است        شود به حقيقتي نوري كه في       تقسيم مي 
سپس ). نفسه نيست   نه وجودي كه في   (نفسه وجدان و ادراك نيست        ، و حقيقتي كه في    )است

نفسه وجدان است گاهي چنـين        توان چنين گفت آن حقيقت نوري كه في         در ادامه تقسيم مي   
شـود    و گاهي چنين وجدان مي    ) نور في نفسه لنفسه   (شود كه براي خودش است        وجدان مي 

نفسه وجـدان     از سوي ديگر آن امري هم كه في       ) نور في نفسه لغيره   . (ستكه براي ديگري ا   
ظلمت (شود كه براي خودش است  نيست و به تعبيري ظلمت است، گاهي چنين وجدان مي  

  )  ظلمت لغيره. (شود كه براي ديگري است و گاهي چنين وجدان مي) لنفسه
 حقيقـت را بـا سـير در    شيخ اشراق بحـث از   طور كه گذشت      همان،  كه  توضيح بيشتر اين  

نتيجه ايـن   . كند   كه حقيقتي حضوري و نوري است، آغاز و كنكاش مي          »من«درون خود و با     
 لذا نوري و ظلماني بودن جواهر و        ؛ به من است   در نسبت و اضافه   مبنا اين است عالم امري      
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راكي ها و به تعبيري متناسب با كيفيت اد        اعراض در نسبت با يافت و نحوه وجدان من از آن          
البته بايد توجه داشت از آنجا كه يافـت و وجـدان، امـري              . شود  ها دارم، فهميده مي    كه از آن  

  . شود حضوري و اشراقي است، مرز ميان مقام ثبوت و مقام اثبات برداشته مي
هـا را    حقيقتي حي، حضوري و نوري است، اگر در مواجهه با اشياء، آن       ،»من«از آنجا كه    

 و داراي ادراك و وجـدان ببينـد، آن اشـياء حقـايق نـوري محـسوب                  نيز مانند خود حاضـر    
مـن  «و نه يك رابطه غيابيِ »  توييـمن  « در يك رابطه تخاطبيِ »من«به تعبير ديگر . شوند مي
سـنخ خـود يافتـه و ماننـد خـود             اشياء را هم   ،»من«در اين حالت    . قرار گرفته است  »  اويي ـ

 اشياء را امور حاضـر و ادراكـي نيابـد، آن            »من«اگر  روشن است كه    . يابد حقايقي ادراكي مي  
  .اشياء اموري ظلماني خواهند بود

 عـرض  و جـوهر  نظـام  بـا  صـدرايي  يـا بنابراين تمايزي كه نظام جوهر و عرض مشائي         
 با سيري كـه در درون خـود بـه           »من« از نگاه شيخ اشراق،      كه است اين كند،  مي پيدا اشراقي

بـه  . پـردازد  مـي  از ذات و حقيقت اشياء به توصيفپردازد،  يكنكاش در مورد حقايق اشياء م 
 در مواجهه با اشياء از اشياء دارد، در توصـيف           »من«تعبير ديگر نحوه وجدان و حضوري كه        

تنهـا نحـوه وجـدان و        در نظـام مـشائي نـه      . كند  ها محوريت پيدا مي    او از ذات و حقيقت آن     
شـود،     كه بحث وجدان و حضور مطرح مـي        حضور اشياء محوريتي ندارد، بلكه در آنجا هم       

؛ چرا كه اشياء حقيقت ادراك را ارتسام صور نزد فقط ناظر به نفس، فارغ از ساير اشياء است 
ارتسام صور، از سنخ علم حصولي است و مـوطن وقـوع آن، ذهـن               . كنند  مدركِ تعريف مي  

دهد و مواجهـه       در نتيجه شناخت، در محدوده ذهن رخ مي        )237ص،  1381سينا،   ابن( . است
نهايتـاً  . فلاسفه مشاء با اشياء، از دريچه ذهن و مفهوم اسـت نـه از دريچـه نفـس و حـضور         

شـود و آلات و       فلاسفه مشاء تنها علمي را كه فارغ از ذهن و مفهوم براي انسان حاصل مـي               
 ،1371سينا،   ابن( . دانند    نفس به خود مي   قواي بدني نيز در آن دخالت ندارد را علم حضوريِ           

 بحـث  آغـاز  نقطـه  اشراق شيخ اما )236 -233 ص ،1403نصيرالدين طوسي،     ؛ 61 - 58ص
 اشـياء  حـضور  نحوه داند،مي ـ است ورحض سراسر حقيقتي كه ـ نفس حقيقت از را فلسفي
طور كه گذشت شيخ اشراق از حـضور، بـه نـور و               همان .كند  مي پيدا موضوعيت نفس براي

 بنابراين با توجه به نحوه مواجهه با اشياء،         ؛كند  حيات، و از غيبت به ظلمت و موت تعبير مي         
                                    .اشياء يا نوري هستند يا ظلماني
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صورت قابل    بدين تقسيم اشياء نوراني و ظلماني، به جوهر و عرض           بنابر آنچه گفته شد،   
  قابـل جوهري و عرضي بودن اشياء از دريچه همين وجـدان و حـضور،    بندي است كه      جمع

نفسي اه همين حضور و به نحو چ به غير از دريها آن قيام    اشياء يا     يعني استقلال  است؛تبيين  
كنم كه   شود، يا وجدان مي      حاضر مي  »من«وضيح اينكه هنگامي كه شيئي نزد       ت. شود  تبيين مي 

 . حاضـر اسـت  ،كنم كه به نحو قيام به غير نزد من        يا وجدان مي   است و اين شيء قائم بنفسه     
  .يابم  را جوهر و در صورت دوم عرض مي در صورت اول آن

شـود    چنين مـي  اق  با اين توضيحات تبيين نظام جوهر و عرض در نظام فكري شيخ اشر            
  : دو حالت داردشيءكه 

   ام يعني من آن را مانند خود حقيقتي حاضر نزد خود وجدان كـرده            : نوراني است يا .
 ام  قائم به غيـر يافتـه      يادر مواجهه خود با آن،      را  اين شيء حاضر نزد خود      حال  

 كه  ام آن را مستقل از غير وجدان كرده      شود، يا      مي  نور عرضي  كه در اين صورت   
  .شود مي نور جوهري صورت  ايندر

   اين شـيء   . ما   ادراك كرده  شيعني من آن را حقيقتي غايب از خود       : ظلماني است يا
صـورت     كـه در ايـن     ام در مواجهه خود با آن، قائم به غير يافتـه          يا    نيز  را ظلماني

كـه در   ام   مستقل بـه غيـر يافتـه       در مواجهه خود با آن،    شود، يا      مي عرض غاسق 
 .شود  مي غاسقجوهرصورت  اين

، نسبت جوهريت با نفس من    شاهدي بر اين تفسير اين است آنجا كه شيخ اشراق درباره            
 ،مراد از جوهريت يا قوام به خود داشتنكند كه  گويد، چنين بيان مي ، سخن ميدر مقابل مشا
 امري مجهـول  اينكه اساساً جوهريت    يا  و   موضوع داشتن است      و نفي محل   يا ،ماهيت است 

 »مـن «عـين    ؛ يعني جوهريـت   چيزي جز همان ذات نيست    جوهريت  صورت اول    در. است
 در. نخواهـد بـود   » من « ديگر خود  م بگيري »من«را جوهريت مستقل از       البته اگر آن    كه است

بـا معلـوم   ، يعني امري مجهول بودن نيز صورت سوم در . معني سلبي است  ،صورت دوم هم  
) حالـت اول  (چيزي جـز همـان ذات       يت نفس   اين جوهر   ؛ بنابر سازد بودن نفس نزد من نمي    

نه شـئٌ   . (هم كه همان وجدان و درك است      » من« و    است »من«عين   ؛ يعني جوهريت  نيست
. دهـد   را با وجدان به خـود توضـيح مـي   اشراق جوهر بودن نفس به تعبيري شيخ    ) له الدرك 

 )112 ص، ب1372سهروردي، ( 
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   نتيجه
النفسي شيخ اشراق، به بازخواني نگاه ايشان به جـوهر و          در اين مقاله بر اساس مباني معرفت      

در واقـع او   . دغـه ذوق و وجـدان حقيقـت را دارد         بيان شد شيخ اشراق دغ    . عرض پرداختيم 
 بنـابراين وجـدان در      ؛خواهد از دريچه وجدان به كنه و حقيقت اشـياء خـارج پـي ببـرد                مي

 نقطه شروع شيخ اشراق براي بحث از حقيقت، نفس و به            در نتيجه . فلسفه او محوريت دارد   
حقـايق هـم بـه نحـو        با ساير   » من«عين حضور است و مواجهه      » من«است و   » من«تعبيري  

در واقع نفس با توجه به شيء خارجي، در موطن شيء خارجي            . ظهوري و پرتوافكني است   
عين حضور اسـت و     » من«از آنجا كه    . كند  شود و آن را در همان موطن ادراك مي          حاضر مي 

 ؛ بلكه عالم و معلوم بايكديگر متحدنـد       ،در حضور فاصل و حائلي ميان عالم و معلوم نيست         
بر اين اسـاس از آنجـا       . است» من«نيست بلكه امتداد    » من«م امري مباين و مستقلّ از       لذا عالَ 

اسـت، حـضوري و هـر آنچـه مـادون        » من«حقيقتي نوراني هستم، هر آنچه مافوق       » من«كه  
  .است، ظلماني است» من«

بندي جوهر و عرض هـم بايـد از كانـال وجـدان و                رسد تقسيم  بر اين اساس به نظر مي     
 جـوهر و عـرض      ،ديـدگاه اين   در   رو   ازاين .بررسي و تبيين شود   » من« مواجهه با    شهود و در  

 نه آفاقي و اين نقطه تمايز ميان نظام جـوهر و            ،شوند نفسي و حضوري تبيين مي    او  حهم به ن  
 آنچه اولاً و بالذّات براي تبيـين        رو   ازاين .عرض مشّائي و نظام جوهر و عرض اشراقي است        

 بـه   به معناي مشايي؛ ت دارد، وجدان است نه وجود و تحقق       حقيقت جوهر و عرض محوري    
توضيح اينكه  . كند بندي محوريت پيدا مي     همين جهت بحث نور و ظلمت هم در اين تقسيم         

به نزد خـود    » من«اي وجدان كردم كه مانند       گونه در مواجهه حضوري با اشياء اگر اشياء را به        
اي ادراك   گونـه  ها را به   نوراني بوده و اگر آن    كنند، حقايقي    حاضر هستند و خود را ادراك مي      

 بنـابراين   ؛باشند كردم كه نزد خود حاضر نبوده و به خود ادراكي ندارند، حقايقي ظلماني مي             
كند، وجدان و خوديابي اشـياء        را به خود جلب مي    » من« ظهور اشياء توجه     اولآنچه در گام    

؛ گيـرد  قـرار مـي   » من«ياء مورد توجه    سپس در گام دوم از دريچه شهود، نحوه قيام اش         . است
خود سراسر حضور و نور هستند و خـود را ادراك           كه  اي    اگر حقايق نوراني   بدين ترتيب كه  

يافـت و   بوده و اگر قائم به غير       » جوهر نوراني «،  يافت و وجدان شوند   كنند، قائم به خود      مي
 ه از خـود غايـب      ك ـ يهمچنين در مقابل اگـر حقـايق      . هستند» عرض نوراني «،  وجدان شوند 
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بوده و اگر قائم به غيـر       » جوهر غاسق «،  يافت و وجدان شوند   ، مستقل از غير     شوند  يافت مي 
  .شوند مي ناميده» عرض غاسق «يافت و وجدان شوند،
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