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One of the divine attributes is God's omnipresence in the universe. God's presence 

can be understood in various ways. One such interpretation is God's "sustaining" 

presence, signifying His general agency in relation to the world. According to this 

notion, God is the cause of both the existence and the persistence of the universe. Ibn 

Sina assigns a special place to the efficient cause among the four Aristotelian causes 

and elevates the concept of the efficient cause from a mere triggering cause to one 

that bestows existence. He offers two elaborations to elucidate God's effective 

causality with respect to the world, which are intrinsically related. These two 

explanations can be titled: "God's bestowal of existence upon essences" and "God's 

conferring of necessity upon essences." Using analytical approach in reading Ibn 

Sina’s works, in this article, after elucidating these two explanations, their 
interrelation is also clarified. Ultimately, considering Ibn Sina's hierarchical structure 

of beings, a kind of graded and tentative sustaining presence is derived from his 

philosophical system. 
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. دی  فهم ت وان  یم   یمختلف یصفت حاضر بودن خدا در جهان است. حضور خدا را به معان یاز صفات اله یکي
خدا عل ت  معنا  نينسبت به جهان است. طبق ا یعام و تیفاعل یخدا به معنا یومیحضور ق یمعان نياز ا یکي

و  بخش د  یم   یا ژهي  و گ اه يعل   اربع ه جا   انیاز م یبه علت فاعل نایس است. ابن یجهان هست ةیموجده و مبق
ب ا   ارتب ا   یکه ب   ر،ي. او با دو تقردهد یم یترق بخش یهست تیبه عل یکيتحر تیرا از عل یفاعل تیعل یمعنا
 ت وان  یرا م   نی ی دو تب ني  . اکن د  یم م  خ دا نس بت ب ه جه ان اق دا      یفاعل تیعل نییبه تب ستند،ین گريد کي
مقال ه، ب ا مراجع ه ب ه    ار       ني  نام نهاد. در ا «اتیماهخدا به  یبخش وجوب»و  «اتیخدا به ماه یوجودبخش»
رابط ة   ن،ی ی دو تب ني  ا حیدر مقام نگارش، پس از توض یلیو استفاده از روش تحل یا به روش کتابخانه نایس ابن
 یومی  حض ور ق  ین وع  نایس   مخلوقات از نظر ابن یبا توجه به ساختار طبقات تاًيهاداده شده و ن حیتوض زیها ن  ن
 .او به دست  مده است یمراتب از نظام فلسف یدارا و یکیتشک
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 . مقدمه1
خدايی که مورد  دوست دارند بدانند خداباوران 1است.« حاضر بودن خدا»يکی از صفات الهی که در متون دينی به کار رفته صفت 

 فرين است.  يا خدا چون معماری بازنشسته اس ت ک ه    ها نقش میزان در زندگی و جهان  ندهند چه  توجه و مناجات خود قرار می
کند و  ن را به سمت اهداف م د    فرينی می جهان را ساخته و  ن را به حال خود وانهاده است يا اينکه لحظه به لحظه در  ن نقش

اهمیت بحث از  دهندة نشان ،مروزی را به خود مشغول کردهبرد؟ اين سؤال و نظاير  ن، که ذهن انسان خداباور ا نظر خود پیش می
 بزرگان علم و فلسفه در اين زمینه صورت گیرد. ةطلبد که تلاشی برای بازخوانی انديش حضور خدا در جهان است و می

ی ک ه فلاس فه   ملاتأها و ت اما با توجه به موشکافی است. اسلامی با همین عنوان مورد بحث قرار نگرفته ةاين مسئله در فلسف
س ینا از جمل ه    د. اب ن ک ر ج و  و توان در میان کلمات  ن ان جس ت   ال را میؤاند پاسخ اين س خدا و جهان مبذول داشته ةدربارة رابط

خدا و جهان را داشته و مطالبی را در اين زمینه در   ار خود به يادگار گذاشته است. م ا در   ةفیلسوفانی است که دغدغة تبیین رابط
 را بازخوانی کنیم. موضوعملات وی اين أدرصدد اين هستیم که ديدگاه وی را در اين زمینه بررسی و بر اساس ت اين نوشتار

بح ث خ ود را در اي ن     ةرود نیاز است که ابتدا با ذکر اين معانی حیط با توجه به اينکه حضور خداوند در معانی مختلفی به کار می
 :معنا از حضور خدا در جهان سخن گفت پنجتوان به  می حداق رسد  ظر می. در يک نگاه اولیه، به نکنیممقاله مشخص 

. حضور ذات خدا در جهان: مقصود  ن است که ذات حق تعالی دارای اتحاد وجودی با جهان باشد و بتوان میان خدا و جهان 1
 see forش ود )  ش ناخته م ی   2مب ا عن وان پانتئیس     د. اين نظريه در فض ای مباح ث فلس فی معم و ً    کرنوعی اتحاد ذاتی برقرار 

example: Levine, 1994). 
 دهن دة  . حضور فعلی خدا در جهان: جهان فع  خداوند است و مجزا از خداوند تحققی ندارد. وجود جهان و تغییرات  ن نشان2

ه افعال خاص اله ی  تواند ناظر به فع  عام الهی يا ناظر ب حضور خداوند در جهان در مقام کنشگری است. حضور فعلی خداوند می
 ايم. باشد. ما در اين مقاله، از حضور فعلی خداوند در جهان که ناظر به فع  عام الهی باشد با عنوان حضور قیومی ياد کرده

در اي ن معن ا،    ن است.  يعو وقا نبه جها یو  گاه یاشراف علم . حضور علمی خدا در جهان: مطابق اين معنا، خداوند دارای3
خداوند خالق جهان نبوده است يا فرض کن یم ک ه خلق ت او ب ه      نسبت به جهان )فرض کنیم که اصلاًخدا  یخشب یهستفارغ از 

 .شود ی میجهان تلق ی گاه و مطلع بر رخدادها یخدا موجود لحظة حدوث جهان محدود است(،
دينی برای  ةو از طريق تجرب. حضور انکشافی خدا در جهان: حضور انکشافی خداوند در جهان از طريق وحی برای پیامبران 4
 (.2فص   ،1379 ،همکارانپترسون و  ←)برای نمونه  دهد ها رخ می انسان

سینا توجه خواهیم کرد و با استفاده از روش تحلیل ی ب ه    به حضور قیومی خداوند در جهان از منظر ابن ما در اين نوشتار صرفاً
س ینا نش ان    م   در کلم ات اب ن   أکن د. ت  ا را در جهان چگونه تبیین م ی حضور قیومی خد سینا ابنال پاسخ خواهیم داد که ؤاين س
 یبع د و در گ ام   کن یم  میتفصی  بیان  بهده است. در ادامه، اين دو تبیین را کردهد او دو تبیین برای حضور قیومی خدا مطرح  می
 در اين زمینه صورت گرفته اشاره شود.تر  هايی که پیش پیش از ورود به بحث،  زم است به پژوهش .کاويم میدو را  ينا ةرابط

 یقتحق ةیشینپ. 2

س ینا   کار تحقیقی مختص به حضور قیومی خداوند در جهان از منظر ابن دهد تا کنون گرفته نشان می های صورت بررسی پژوهش
گ ر بررس ی ش ده    ها، مسئلة حضور قیومی خداوند در قالب مف اهیم دي   ی برخی پژوهش هدر  ب نشده است. در عین حال، انجام
 است.

 کوش یده و  ک رده خ دا و جه ان بح ث     ةرابط سینا، به صورت کلی دربارة در کتاب الله و العالم فی فلسفه ابن ،رجاء احمد علی
خداوند و جهان را با  ةرشد مورد توجه قرار دهد. او در فص  سوم اين کتاب رابط سینا را همراه نقدهای غزالی و ابن های ابن ديدگاه

                                                           
که در دعای مجی ر  « حاضر يا یتتعال» عبارت يا (807 :2ج  تا، یب ی،)طوس ماه رجب وارد شده یمةن یدر دعاکه « جابر ياحاضر  يا»توان به عبارت  در اين زمینه می .1

 اشاره کرد. (211 :33ج  تا، یب ی،)مجلسکه در دعای قنوت  مده   « ا حَاضِرَ کُ ِّ غَیْبيَ» يا عبارت( 364 تا: یب ی،)کفعم   مده
2. Pantheism 
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نظرية فیض مورد کاوش قرار داده است. در عین حال، زاوية ديد او به اين مسئله متفاوت از منظر حضور قی ومی خداون د    توجه به
 .(2010)احمد علی،  در جهان است 

سینا از منظر حضور ذاتی خدا  ابن ةخدا و جهان را در انديش ةرابط« سینا خلقت و فیض از منظر ابن» ةجولیس جانسنس در مقال
. فهمد يا خلق از ع دم  وحدت وجودی می ةسینا فیض را به گون کرده است. تلاش جانسنس  ن است که معلوم کند  يا ابن بررسی
 .(118   98: 1397)جانسنس،  حضور قیومی چندان مورد توجه او نبوده است  ةلئمس بنابراين

سینا با عنوان  ابن ةحضور قیومی خدا را در انديش «سینا ارسطو و ابن ةخدا با جهان در انديش ةرابط» ةساجدی و رستمی در مقال
 سینا برخلاف ارسطو ک ه خ دا را ص رفاً    اند. از نظر نويسندگان اين مقاله، ابن علیت ايجادی بررسی و با نظرية ارسطو مقايسه کرده

وجود به ممکن ات معرف ی   سینا خدا را علت فاعلی و معطی  کرد و بدان التفاتی نداشت ابن علت غايی و تحريکی جهان قلمداد می
 .(132   105: 1391)ساجدی و رستمی،  شود  کند که بدان علم عنايی دارد و همین علم سبب افعال وی می می

 . معناشناسی حضور قیومی خدا3

رد توان از دو گونه حضور فعلی خدا در جهان سخن گفت. حضور فعلی در مو با توجه به تمايز میان فع  عام و افعال خاص خدا می
اسلامی ب ه   ةها به خداوند است. اين همان چیزی است که در فلسف فع  عام الهی ناظر به اتکای اص  وجود موجودات و بقای  ن

ج  ، 152 :16ج  ،1417)طباطب ايی،   « معی ت وج ودی  »يا  (139 :6ج  ،تا )صدرالدين شیرازی، بی «یومیق یتمع»  ن عنوانی چون
                     1کنیم. ياد می« حضور قیومی»عنوان  داده شده و ما از  ن با (185 :19

در اتفاق ات و  است که خ دا   ينا فرينی خدا در جهان است. اين حضور ناظر به  گونة دوم حضور فعلی حاکی از ربوبیت و نقش
همه در چارچوب جاندار موجودات  اعمال جان و یموجودات ب های جهان طبیعت و انسان فعالیت مستمر دارد. فاعلیت بالطبع پديده

نشس ته و   یکه در کن ار  یستن ینچن وکند  یم ينی فر نقش در روند جهان ربوبیت خداوند است. خداوند برای تضمین نظام اشرف
 ده د،  یواک نش مناس ب نش ان م      ه ا  انس ان  در مقاب  رفتارزندگی انسانی، خداوند  ةدر حیط .گر اتفاقات جهان باشد نظاره صرفاً

تا در يافتن راه خیر و سعادت موفق  بخشد یرا م یخاص یها یبه  نان  گاه کند، و شنود، دعايشان را مستجاب می صدايشان را می
گیرد که امروزه مورد توج ه انديش مندان واق ع ش ده و در      اين معنا از حضور خدا در مقاب  محجوب بودن خدا قرار می عم  کنند.

 .(1398دگان و خوشنويس،  زا ←برای نمونه ) نتشر شده است   اری در اين خصوص م زبان فارسی نیز اخیراً
واج ب الوج ود و   »ب ه معن ای    را ص رفاً « قی وم »دهد ک ه وی   سینا نشان می يک نکته را بايد تذکر دهیم. مراجعه به   ار ابن

اين مقاله اص طلاحی اس ت   به کار برده است. بنابراين، قیوم در  (97: 1375سینا،  )ابن « موجودی که وجودش نیازی به علت ندارد
 ايم. که ما برای تبیین حضور فعلی خداوند به کار گرفته

 . تبیین حضور قیومی خدا در جهان4

سینا اين مفاهیم را از ارس طو وام   مادی از ابتکارات ارسطو بود. ابن ،ی، صوریيتقسیم علت به عل  چهارگانه يعنی علت فاعلی، غا
را به عل  داخل ی و عل      2ر نظام فلسفی خود به کار بست. بدين منظور وی اين عل  چهارگانهها را د گرفت و با تبیینی جديد  ن

نامی د. مقص ود وی از عل   داخل ی عل ت       « عل  وج ودی »و عل  خارجی را « عل  ماهوی»و عل  داخلی را  کردخارجی تقسیم 
کند ک ه   پس از اين تقسیم، تصريح می ،سینا ی بود. ابنيصوری و علت مادی و مقصود وی از عل  وجودی علت فاعلی و علت غا

ه ا   های داخلی، خود، نیازمند علت فاعلی هستند که  ن علت چون .دهند های خارجی هستند که به معلول وجود می اين علت صرفاً
 .(97: 1375سینا،  )ابن ها را به هم پیوند دهد  را ايجاد کند و  ن
 و ص رفاً  اند بساطتی که دارند فاقد اجزای داخلی دلی به  مجردات هستند. یمادمختص موجودات  یعل  داخلسینا،  از نظر ابن
اج زای   ه ا را ص رفاً   و  ن کن د  م ی رن     با اين ديدگاه، نقش عل  داخل ی ي ا م اهوی را ک م     ،سینا ابن دارند. یازن یبه عل  خارج

 .(97   96: 1375سینا،  )ابن کند  قلمداد می ،که خود نیازمند علت فاعلی هستند ،معلول ةدهند تشکی 

                                                           
 .(175: 1361حائری يزدی،   ←ی، نیز از اين اصطلاح استفاده کرده است )هست هرممهدی حائری يزدی، در کتاب  .1
 .(52: 1980 نا،یس ابن ←) ه سخن گفته، ولی قاب  ارجاع به چهارگانه است گان سینا در برخی از   ارش به جای چهار علت از عل  پنج ابن .2
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و نش ان   رود م ی اي ن دو   ةبه عنوان عل  وجود، سراغ تبیین رابط   ،دن جايگاه علت فاعلی و غايیکرسینا پس از برجسته  ابن
دهد که علت غايی نیز به لحاظ وجود خارجی )حداق  در جهان مادی( متوقف بر علیت علت فاعلی اس ت. عل ت ف اعلی ابت دا      می

ی، علت فاعل يگاهجا با روشن شدن شود. مند می تحقق معلول از تحقق خارجی بهره ةکند و علت غايی به واسط معلول را ايجاد می
خواه د   یف اعل  ،  ن عل ت بوده باشد ینیعلت نخست یاگر جهان دارا»کند که  یم يحتصر گیرد و میرا مد نظر خود  ةیجنت سینا ابن
ول ی  نه ه در تبی ین     .کن د  را علاوه بر علت فاعلی علت غايی جهان نیز معرفی می سینا خدا البته ابن .(97: 1375سینا،  )ابن  «بود

 حضور قیومی خدا نقش دارد همین فاعلیت خدا نسبت به جهان است.
نام د ک ه ب ا نگ اه ارس طو       بخش می سینا پس از معرفی خدا به عنوان علت فاعلی جهان  ن را علت هستی بر اين اساس، ابن
سینا از  . اما تلقی ابن(67تا:  )ارسطو، بی دانست  تفاوت است. ارسطو علت فاعلی را مبدأ حرکت و سکون مینسبت به علت فاعلی م

علت فاعلی ناظر به اص  وابستگی وجودی معلول به علت است. ارسطو، با مفروض گرفتن اص  وجود ماده، صرفاً دربارة رخداد و 
ک رد و عل ت  ن را    سینا دربارة اص  وجود معلول تحقی ق م ی   جست. اما ابن یکرد و علت  ن را م  مده در  ن سؤال می تغییر پیش

دانیم که او را فقط سبب حرکت به ش مار  وري م؛ بلک ه او وج ود ه ر       ما خدای تعالی را وا تر از  ن می»نويسد:  جست. او می می
اول و حق و مبدأ ذات ه ر ج وهر و    کند. پس هم اوست جوهری را که ممکن است فعلاً از حرکت  سمان متحرک شود افاده می

 .(26: 1978سینا،  )ابن « هر چیزی غیر از او به واسطة او واجب شده و از ناحیة او ضرورت يافته است
و  کش د  م ی الهی و فاع  از منظر علمای طبیعی خط فاص  ق اطعی   ةمقصودش میان فاع  از منظر فلاسف کردناو برای روشن 

بلکهه   شند؛یاند یم یعیطب یچنانچه علما ست،یمبدأ حرکت ن صرفاً شان از فاعلالهی مقصودفلاسفة »گويد:  می

 .(257:  ب1404، نایس )ابن « نسبت به جهان یتعال یمثل بار ،وجود است ۀکنندافاده و وجود مبدأ هامقصود آن

صودش ان چی زی ج ز عل ت      ورند مق دهد که وقتی علمای طبیعی سخن از فاع  به میان می سینا تذکر می بر اين اساس، ابن
تواند رخ دهد. البته  نان از روی تسامح تحول  ن ی و   کم و کیف و اين و وضع می ةدر چهار مقول حرکتی که صرفاً ؛حرکت نیست

اين نگ اه ب ه مفه وم فاع        .(268:  ب1404سینا،  )ابن  ورند  حرکت به شمار می ،دهد که به صورت کون و فساد رخ میرا، دفعی 
 انديشد. سینا دربارة علت فاعلی می ن چیزی است که ابنمتفاوت با  
تنها در لحظة نخس ت بلک ه در ه ی      بیند که معتقد است وجود معلول نه سینا میان معلول و علت چنان ارتبا  تنگان  می ابن
نیاز به علت دارد و از اين  از  نجا که معلول»گويد:  بخش خود نخواهد بود. او در تبیین اين مدعا می نیاز از علت هستی ای بی لحظه

 همه ون به علت، مق وم   ازین یعني ،یژگيو نيباشد و ا ازمندیبه علت ن جهت بدان وابسته است،  زم است که چنین وجودی دائماً
پ س  نخواهد ب ود.   ریواجب بالغ گريواجب بوده و د وگرنه ذاتاً است؛  ن مقوم دارد علت به ازین معلول نکهيا نيبنابراباشد.  یوجود
 .(177:  الف1404، نایس )ابن  «است. بخش یهست علتِ علت که شود یممعلوم 

سینا اص  وجود و بقای جه ان وابس تگی ش ديدی ب ه اراده و فع   خداون د دارد و خ دا عل ت ف اعلی و           بنابراين از منظر ابن
ر چه اساس ی اص   وج ود و تحق ق     سینا ب دهد اين است که ابن الی که اينجا خودش را نشان میؤبخش جهان است. اما س هستی

دهد که وی دو تبیین متفاوت را ب رای اي ن    سینا نشان می م  در عبارات ابنأکند؟ ت جهان را بر علیت و فاعلیت خداوند استوار می
 ارتبا  به هم نیستند. که البته بی کردهمنظور مطرح 
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کن د. اي ن تفکی ک مبن ای      الوج ود برق رار م ی    ممکن یسینا میان وجود و ماهیت اشیا ی است که ابنتبیین اول بر اساس تفکیک
 ةدهد. ب ر اي ن اس اس، قاع د     سینا قرار می محکمی برای تبیین وابستگی جهان به خدا و حضور قیومی خدا در جهان در اختیار ابن

ارت است از ماهیت موجوده و علت عبارت است از موجودی ک ه  گردد. در اين انگاره، معلول عب علیت بر محور ماهیت و وجود می
نی از ب ه    برای وجود ي افتن شود که هر ماهیتی  سازد. پس مضمون اص  علیت اين می دهد و  ن را محقق می به ماهیت وجود می

يعنی ماهی ت  کند.  اره مینکته اش ينبه ا (347:  ب1404سینا،  )ابن گويد وجود عارض بر ماهیت است  سینا وقتی می علت دارد. ابن
خود فاقد وجود خارجی است و برای اينکه وجود پیدا کند  زم است که وجود بر او عارض شود و اي ن ک اری اس ت ک ه      خودی به

 گذارد. دهد و در نتیجه ماهیت پا به جهان هستی می علت انجام می



 1403، اول ۀ، شمارويکم بیست ۀدور،  فلسفه دين ةنشري     38

 

 ی س ینا ه    اب ن  یه ا   م وزه  ی ان در م يدشاد است. الوجو اين تبیین مبتنی بر تفکیک میان وجود و ماهیت در موجودات ممکن
اين تمايز نخستین گام در  و به گفته ايزوتسو اساساً نداشته باشد یتاهم یتوجود و ماه یعیمابعدالطب يزتما ة موز ةبه انداز یا  موزه

 ن بن ا نه اده ش ده و ب ر      اسلامی ب ر  ةدهد که ساختمان مابعدالطبیع های تفکر اسلامی را تشکی  می وجودشناسی در اولین دوره
 .(48: 1359)ايزوتسو،    یر عمیقی نهاده استأمدرسی غرب در قرون میانه ت ةتشک  تاريخی فلسف

 یبه اجزا صرفاً یتماه یقتحق ی،د. از نظر وکن می یتلق الوجود یت ممکنماه یقتاز حق یگانهب اموریرا  و عدم سینا وجود ابن
اس ت و وج ود خ ارج از اي ن قلم رو ق رار       وابس ته  شترک و فص  به عنوان جزء مختص، يعنی جنس به عنوان جزء م ، ن یدرون
تا از اين طري ق ب ه ته ی ب ودن ماهی ت از       (36:  الف1404سینا،  )ابن « وجود مقوم ماهیت نیست»کند که  گیرد. او تصريح می می

 وجود و  بشر  بودن  ن نسبت به وجود و عدم اشاره بکند.
 یرس م  و یحد نظر از وجود عتیطب»گويد:  مونه از سخنان او توجه کنیم. وی در بخش طبیعیات شفا میاجازه دهید به چند ن

 ش ود  یمعارض  ها ن بر وجود که انديیایاش ها ن رايز. دوجود هستن عتیاز خود طب ریغ یامور اتیماه ريسا و دارد یواحد یمعنا
ح د  ن   ازبلک ه   ستیاز  ن ن یو وجود جزئ ستیاست و خود وجود ن تیماه تیانسان رايز. تیهمانند انسان گردد، یم ها ن ملازم و

 (.27:  ج1404، نایس )ابن  «.گردد یمخارج است و بر  ن عارض 
دا از ماهی ت اس ت ک ه معن ای     و انیت ايشان را ج»گويد:  الوجود می دربارة موجودات ممکن علايی ةدانشنامهمهنین وی در 

گفت ه ب وديم ک ه ه ر     »گوي د:   نیز در جای ديگری از اين کتاب می .(39: 1383سینا،  )ابن « .پس معنی عرضی است .ذاتی نیست
« .الوجود نبود وجودش عرضی بود و هر عرضی مر چیزی را بود پس ماهیتی بايد ک ه  ن وج ود ورا عرض ی ب ود     چیزی که واجب

خود تهی از وجود بوده و هر جا ک ه م اهیتی تحق ق داش ته      خودی ماهیت به»نويسد:  می شفاهمهنین در .                                                                                       (113: 1383سینا،  )ابن 
 .(347:  ب1404سینا،  )ابن « .شود باشد وجود از خارج بر  ن عارض می

تواند وجود را به عنوان جزئ ی در درون خ ود    خود نه می دیخو ماهیت به»شود:  دو نکته را ياد ور می اشاراتوی در عبارتی در 
وج ود  »کند که  با اين بیان مطرح می اول را بعضاً ةاو نکت .(99: 1375سینا،  )ابن « تواند علت وجود خود باشد. داشته باشد و نه می

ه ر علت ی باي د    »کند ک ه   چنین استد ل می دوم ةو بر نکت .(36:  الف1404سینا،  )ابن « .تواند مقوم ماهیت بوده باشد گاه نمی هی 
لذا ماهیتی که هنوز لباس وجود به تن نکرده قابلیت اين را ن دارد   .پیشاپیش از وجود برخوردار باشد تا بتواند علت چیزی قرار گیرد

نتیج ه همگ ی    موجودات جهان چون ماهیت دارند وجودشان عارضی اس ت و در  .(99: 1375سینا،  )ابن « .که چیزی را ايجاد کند
 معلول خواهند بود.
ق رار   یضدو نق   ي ن فوق ا یا در مرتبه و را فراتر از وجود و عدم یتسینا چگونه ماه ابن شود که ال مطرح میؤاما اينجا اين س

در اعتب ارات   را الؤس   ي ن ؟ پاس خ ا و ارتفاع نقیضین مح ال اس ت   معدوم ياموجود است  يا یتاست که ماه يندهد؟ مگر نه ا می
 يس ت توان نگر مانند درخت را سه گونه می یتیسینا ماه . از نظر ابنیردگ در نظر می یتماه یبرا یوتوان يافت که  ی میا انهگ سه

 يک د. مثلاًخارج به خود گرفته مورد توجه قرار دا درکه  یرا همراه با عوارض یتاست که ماه يننگاه اول ا .و مورد توجه قرار دارد
و  ،دارد یخاص   ارتف اع وس ط ب اغ ق رار گرفت ه، رن   و وزن و       ،دو سال عم ر ک رده  دهد،  که سیب میرا در نظر بگیريد درخت 

اس ت ک ه درخ ت را ب دون      ي ن دهد. نگاه دوم ا سازد و به  ن تشخص می ها جدا می درخت يرکه  ن را از سا يگرید یها يژگیو
جايگ اهی ج ز در    ريم. ماهیت درخت، در اين لح اظ، یدر نظر بگ یودیو ق یداز هر گونه ق یو ته جیداشتن هر گونه عوارض خار

 ي ا باش د   یهمراه با عوارض خارج ينکهبدون توجه به ا یت را. نگاه سوم ماهیدا کندتواند تحقق پ در جهان خارج نمیذهن ندارد و 
توان د ه م در    م ی  ی ت ماه ،نگاه یار مد نظر است. در اينصراف از توجه به اغیت با انماهگیرد. در اين نگاه، خود  د در نظر مینباش

کنیم. به عبارت ديگر، در اي ن نگ اه    يابد. اين ما هستیم که در لحاظ خود عوارض ماهیت را تعلیق میخارج و هم در ذهن تحقق 
ب ا عن وان   نگ اه اول   از س ینا  اب ن  .(15: بخ ش الم دخ ،    د1404سینا،  )ابن اند  مانده یروناز مح  توجه ما ب اساساً عوارض ماهیت

 .(204:  ب1404سینا،  )ابن کند  ياد می«  بشر »با عنوان نگاه سوم از و  ،«بشر   »با عنوان نگاه دوم  ، از«یء  شبشر»
دهد و سپس نسبت چنین ماهیتی  سینا بر اساس اعتبار  بشر  نسبت به ماهیت  ن را فارغ و فراتر از وجود و عدم قرار می ابن

دهد. در اين نگاه است که ماهیت تهی از وجود برای تحقق خارجی پیدا کردن ب ه وج ودی    را با وجود خارجی مورد توجه قرار می
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را  سینا ابنرسد چنین نگاهی به ماهیت و چیستی اشیا افق ديد  گیتی پا گذارد. به نظر می ةکند تا به عرص خارج از خود نیاز پیدا می
 .کند می بازوی و پیروانش  به رویجهان هستی  ةبرای مشاهد ای نو دهد و دريهه پیشین قرار می ةفراتر از افق ساير فلاسف

الوج ود دارن د و خ دای     نیاز به واجب «افتني وجود» اند که برای معلوم شد جهان را ماهیاتی پر کرده ،با نظر به اين توضیحات
دهد. بر اين اس اس، قیومی ت    ها قوام می بخشد و از اين طريق به  ن الوجودی است که به اين ماهیات وجود می قیوم همان واجب

توانند عل ت   تهی از وجودند و خود نمی گونه که گفته شد ماهیات ذاتاً زيرا همان .خدا به معنای اعطای وجود به ماهیات خواهد بود
ها  تیجه  نها عارض گرداند و در ن اصطلاح بر  ن ها عطا کند و به ها به فاعلی نیازمندند که وجود را به  ن  ن .وجود خودشان باشند

 را از کتم عدم به عالم وجود خارج سازد.

 بخشی خدا به ماهیات . تبیین دوم: وجوب2. 4

 ين. ایستفوق ن یینربط به تب یکه ب کردهارائه  یزن يگرید یینتب یتاص  عل یبرا یدهد که و نشان می سینا ابنم  در عبارات أت
بر اساس اين تبیین، موجوديت ه ر ش یء    است. «الذات و وجوب بالغیرتمايز وجوب ب»و « توقف وجود بر وجوب» بر یمبتن بیینت

تواند بالذات باشد يا بالغیر. اگر چیزی بالذات واجب باشد وجود نیز خواهد داشت. ام ا اگ ر    منو  به وجوب  ن است. اين وجوب می
س ینا   . اب ن شودعاريتی از وجود برخوردار بدهد تا بتواند به تبع وجوب « وجوب»چیزی بالذات واجب نباشد بايد علتی خارجی به او 

توان به   مده می نجاتسینا مانند  نهه در  م  در برخی از   ار ابنأنامد. اين تقرير از علیت را از ت می« وجوب غیری»اين وجوب را 
 .(548   546: 1379سینا،  )ابن دست  ورد 

 تقس یم دو قسم به ، وجوب را واجب و ممکنموجودات به  یموجوب و امکان و تقس ةپس از طرح دوگان ،سینا توضیح اينکه ابن
که خداوند از  است یوجوب ینشأت گرفته. وجوب ذات یخارج یکه از عامل یبرخاسته و وجوب یءذات ش ةیکه از ناح یوجوب :کند می

:  ال ف 1404 ،س ینا  ابن ؛ 45و  36:  ب1404سینا،  )ابن  کد وجود استأ ن برخوردار است و چنانهه وی خاطرنشان ساخته مرجع  ن ت
 ورده اس ت ک ه    المباحث ات س ینا در   کن د. اب ن   علت خود دريافت می ةوجوب غیری وجوبی است که يک ماهیت از ناحی اما .(36
 «يوج د لم  يجبما لم  یالش»است که بعدها با عنوان  یزیهمان چو اين  (112: 1371سینا،  )ابن « المعلول ما لم يجب لم يوجد»
                                      .مورد پذيرش قرار گرفت یمسلم فلسف ةقاعد يکمعروف شد و به عنوان  (231 :1ج  ،1380دينانی، )ابراهیمی  

 یتیهر ماه ينکهبا توجه به ا يابد. حالتواند در جهان خارج تحقق  نمی شودکه واجب ن یمادام یتماه يکسینا معتقد است  ابن
 ی ن را از حالت امک ان  یخارج یعامل دباي . بنابراين،وجوب بوده باشد ينتواند منشأ و مبدأ ا ن است خود نمیوصف امکا یدارا ذاتاً

                               .(548: 1379سینا،  )ابن  قدم بگذارد یو در دار هست شودمند  خارج کند و  ن را به مرز وجوب برساند تا بتواند از وجود بهره
دهد که اگر ب ا وج ود عل ت     می یحتوض گونه ينسینا ا کند؟ ابن یداتواند وجود پ د نمیشوکه واجب ن یمادام یتماه يکچرا  اما
بس ته   یاحتمال فقط و فقط هنگام يند و راه اشوکه موجود نهست احتمال اين باشد هنوز  یافتهمعلول وجود ضرورت ن یهنوز برا

معل ول   یع دم ب را   ي ا وجود  ساختنهمان واجب  ينا .شودمعلول  یدم براع ياوجود  یصو تخص تعیینشود که علت موجب  می
بر اين اساس بايد اذعان  .تا  ن کار را انجام دهد یمباش يگریدنبال علت د ديوجوب نرساند با ةاست. اگر علت معلولش را به مرحل

 .(39:  ب1404 سینا، )ابن  کند میبخشد و سپس  ن را موجود  به معلول وجوب میابتدا علت کنیم که 
 ؛بس ته ش ود   يشگونه عدم به رو تواند از وجود برخوردار شود که راه هر می یدر حالت الوجود صرفاً ممکن به عبارت ديگر، يک
 ي ن ا یدهد ک ه ج ا   رخ می يیدر جا صرفاً یواقع ییراست. تغ دهدر  ن رخ ندا ییریمانده و تغ یخود باق یوا  هنوز در حالت امکان

عل ت   از نود و نه درص د  مثلاًکه  یتیماه به بیان ديگر،.       (3: 1363 ،سینا ابن  108: 1375سینا،  )ابن یر و  غ یردبگامکان را وجوب 
 ی ان م یفلس ف  یقدق يداز د ،تفاوت دارند یعرف يددرصد علت  ن فراهم نشده از د يککه  یتیبا ماه گرچه ظاهراً ، ن حاص  شده

مقاب   متکلم انی ق رار     ةسینا را در نقط اين قاعده ابند. نقرار دار یدارد و هر دو در حالت امکانوجود ن یتفاوت ی ه یتدو ماه ينا
پندارند.  نان گمانشان ب ر اي ن    دانند و همین اولويت را برای تحقق معلول کافی می دهنده به معلول می دهد که علت را اولويت می

)جن دقیان و               ش ود  به فاعلی موجَب تبدي  و اختیار از وی مسلوب م ی  است که اگر علت بخواهد به معلول وجوب بدهد خود علت
                                            .(48: 1400اکبری، 

گون ه ک ه ح رارت ب دون ه ی        ممکن است موهم اين باشد که همان ،بخشی علت به معلول يعنی ضرورت ،لهئظاهر اين مس
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اف رادی چ ون    ش وند. ظ اهراً   شود موجودات نیز به اين نحو از خدا صادر م ی  به صورت ضروری حاص  می تش  ةای از ناحی اراده
: 1382)غزالی،  سینا بتازند و او را به باد انتقاد بگیرند  اند که موجب شده بر ابن سینا داشته صدور ابن ةغزالی چنین برداشتی از نظري

وی چنین چیزی نیست. مقصود وی از وجوب و ضرورت ض رورتی اس ت ک ه می ان     کند که مقصود  سینا تصريح می اما ابن .(120
ده و در نتیجه ص دور فع   از او   شعلت تامه و معلول وجود دارد و فاع  ارادی مادامی که اراده نکرده باشد هنوز فاعلیت وی تام ن

 .(107: 1375سینا،  )ابن هی  ضرورتی نخواهد داشت 
ای  ع ده برداش ت غل ط    ينعلت نخواهد گذاشت و ا یرو يجابیا یر أت ی خر از اراده باشد هأکه متوقف و مت یضرورت ينبنابرا

تصور  نان ب ر اي ن ب ود ک ه      شود. علت در فع  خود می دنشموجب موجَب  یاند ضرورت علّ بوده که گمان کرده همهون غزالی
از علت بشويم موجب سلب اختی ار و اراده از عل ت   زيرا اگر قائ  به صدور ضروری معلول  .بخشد به معلول اولويت می علت صرفاً

ی و معل ولی نارس ا دانس ته اس ت     علّ   ةاولويت پرداخته و  ن را ب رای تبی ین رابط     ةسینا در جای خود به نقد نظري خواهد شد. ابن
 .(108: 1375سینا،  )ابن 

می که ناشی از طبیعت يک ش یء اس ت   لزو»کند:  برای دفع چنین توهمی، میان دو نوع لزوم و ضرورت تفکیک می ،سینا ابن
مانند لزوم نور برای چراغ يا حرارت برای  تش و لزومی که تابع علم به ذات و علم به اينکه فلان موجود از او ص ادر خواه د ش د    

زم ة  و عالم است و اين موج ودات    ،چراکه او در ذات خود کام ، تام، عاشق .است. لزوم و ضرورت باری تعالی از نوع دوم است
 .(103:  الف1404سینا،  )ابن « گیرند. ت میئعلم او به ذات خود بوده و از مجد و علو و خیريت وی نش

سینا از  زم بودن جهان نسبت به خدا به معنای صدور جهان به ص ورت غی ر ارادی از    شود که مقصود ابن بنابراين روشن می
ن وعی   ةدهن د  نش ان  و ی میان علت تامه و معلولیانگر نوعی ضرورت علّبلکه ب ،خدا و طبیعی انگاشتن فاعلیت الهی نیست ةناحی

تواند از  نمی یا لحظه یبرا ی ن حت یجهان و اجزادهد که  ازلی اوست. اين نشان می ةناپذيری جهان از خدا و اراد تلازم و انفکاک
جهان به خ دا   یازن که کنند گمان می اشتباه برخی متکلمان بهو مستق  از خدا به وجود خود ادامه دهد.  شودجدا ود خ ةعلت موجد

را مورد  يهنظر ينسینا به صورت مفص  ا تواند به وجود خود ادامه دهد. ابن و پس از  ن می یردگ می ورتحدوث ص ةدر لحظ صرفاً
 .(105   103: 1375سینا،  )ابن داده است  نقد و ابطال قرار

اموری امکانی هستند نی از   و از  نجا که ماهیات ذاتاً .چه ذاتی چه غیری ،کلام اينکه هر وجودی توقف بر وجوب دارد ةخلاص
ها وجوب بدهد تا بتوانند وجود پیدا کنند. بر اين اساس، قیومیت خدا ناظر به اين است که واجب تعالی که  به علتی دارند که به  ن

ها ق وام   و به  ن سازد میها را محقق  ين وسیله  ندهد و بد خود از وجوب ذاتی برخوردار است به ساير ماهیات امکانی وجوب می
ب ه ماهی ات اس ت و وجودبخش ی ت ابع و طفیل ی  ن محس وب         «یبخش وجوب»بخشد. طبق اين نگاه، فع  اصلی حق تعالی  می
 شود. می

 اول و دوم تبیین ة. رابط3. 4

در تقرير نخست سخنی از وجوب ب ه می ان    که درحالی ؛ ق  تقرير دوم توقف وجود بر وجوب است ةشود نقط ه مشاهده میک چنان
کشی مشخصی میان اين دو تبیین انجام  سینا خط رسد ابن شود. به نظر می ماهیت و وجود در نظر گرفته می ةرابط  يد و صرفاً نمی
زگش ت ه ر دو ب ه    با ،ديگرند توان اين دو تقرير را از هم بازشناخت. گرچه اين دو تبیین متمايز از يک م  میأولی با ت است. نداده

گويد مقصود وی چیزی جز وجوب وج ود نیس ت. او در واق ع هم ان      سینا از وجوب سخن می حقیقتی واحد است. هنگامی که ابن
خواه د عط ا کن د     وجود را به ماهیتی ک ه م ی   دمنتها به يک شر  و  ن اينکه خدا باي ؛وجودبخشی خدا به ماهیت را در نظر دارد

گويد چنین نیست  سینا از وجودبخشی علت به ماهیت سخن می ود بخشد. بر اين اساس، وقتی ابنو سپس به  ن وج سازدضروری 
له دو روی يک سکه و توأمان درصدد بیان ئده باشد. شايد بتوان گفت که اين دو مسکربخشی  ن غفلت  که به طور کلی از وجوب

 دهند. می وابستگی معلول به علت را نشان ةدو جنبه از يک واقعیت هستند و نحو
ضروری میان عل ت و معل ول    ةسینا مبنی بر رابط ديگر مبتنی بر ديدگاه ابن بايد توجه داشت که بازگشت اين دو تبیین به يک

ت وان از   است. اگر همانند برخی متکلمان معتقد به اولويت باشیم و نقش علت را اولويت دادن وجود به معلول قلمداد کنیم باز م ی 
بخشی علت به معلول دم زد و به  توان از وجوب ولی ديگر نمی .فت و به نوعی از حضور قیومی قائ  شدوجودبخشی علت سخن گ
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ام ا تفس یری ک ه     .هم ندارند و قاب  انفکاک هس تند  اين معنا از حضور قیومی سخن گفت. بنابراين اين دو تبیین تلازم درونی با
 فرين ی   حضور قیومی خدا به عنوان دو وجه از يک نظري ه نق ش   ةن در مسئلشود اين دو تبیی ی دارد باعث میعلّ ةسینا از رابط ابن
 کنند.

بخش ی ب ه    بخش ی و هس تی   توان يک تبیین فراگیر طولی ارائه کرد. نقش علت ف اعلی ض رورت   با توجه به اين دو تبیین می
سینا حضور  دی است. اين عبارت ابنای وجوبی و وجو خدا و جهان از منظر متافیزيکی رابطه ةموجودات است و بر اين اساس رابط

زيرا شیء از  ن  .شو خود موجود نمی  نهه به لحاظ ذاتش سزاوار امکان است خودبه»خوبی به تصوير کشیده است:  قیومی خدا را به
پس اگر هر کدام از وجود و عدم برايش سزاوارتر ش ود   .جهت که ممکن است وجودش به لحاظ ذاتش سزاوارتر از عدمش نیست

 .(97: 1375سینا،  )ابن « خاطر حضور چیزی ديگر يا عدم حضور  ن چیز خواهد بود. به
وار ب ه ه م    و موج ودات را ب ه ص ورت سلس له     کردهبرای جهان طراحی  سینا ابننهايت سخن اينکه با توجه به ساختاری که 

ن حض ور قی ومی خ دا را ب ه دو ص ورت      ت وا  م ی  کرده،ه و وجود هر معلولی را منو  به تمامیت علت فوقانی قلمداد ساختمتص  
حق تعالی در نظر گرفته شده حضور خ دا را ن زد    ةواسط واسطه و باواسطه در نظر گرفت. با توجه به اينکه عق  اول مخلوق بی بی

واسطه تلقی کرد و اما نسبت به ساير مخلوقات از عالم مجردات گرفته تا عالم م ادی همگ ی مش مول     حضوری بی دعق  اول باي
خود به معلول  ةها نیز به نوب از  ن يکخدا ابتدا به عل  فوقانی وجوب و وجود بخشیده و هر  . چونخدا خواهند بود ةور باواسطحض

 بخشند. خود وجوب و وجود می
. زي را  کردشايد بتوان نوعی حضور قیومی تشکیکی و ذومراتبی را استنبا   سینا ابنبا توجه به ساختار هرمی جهان هستی نزد 

ه ا در جه ان    خصوص که اين واس طه  ؛ بهشود های حضور زيادتر می  يیم واسطه نظام سینوی هر چه از با  به سمت پايین می در
سازند. علاوه بر اين، توجه به اينکه برخی از  الوجود  شکارتر می ها را از واجب  ن ةند و فاصلشو مادی ملبس به امتداد زمانی نیز می

تر شدن فاعلیت و حضور قیومی خدا در سلسله مرات ب   رن  کم دهندة ار و اراده در فع  خود هستند نشانها دارای اختی اين واسطه
اي ن   اما الف نیز بايد اراده بکند تا ب را ايجاب و ايج اد بکن د و هک ذا. ظ اهراً     .کند شود. خدا الف را ايجاب و ايجاد می جهان می

حض وری   ةانديشمندانی چون ملاصدرا درص دد ارائ    است. بنابراين، وب شدهسینا محس له نوعی نقص در نظام خداشناسی ابنئمس
 :6ج  ،1981)صدرالدين ش یرازی،   اند  واسطه برای خدا در ک  جهان بر مده و از فاعلیت قريب خدا نسبت به ماسوا سخن رانده بی
                                         .(301: 1416 طباطبايی،  ؛ 373   372

 یجهنت

کند و فاعلی ت او   سینا خدا را علت فاعلی برای جهان قلمداد می اين است که ابن دهندة مطالبی که در اين نوشتار مطرح شد نشان
ه ا حض ور قی ومی دارد.     داند. موجودات ممکن در اص  وجود خود وامدار خداوند هستند و خ دا ن زد  ن   بخشی می را از نوع هستی

 يد و اگر هم به وجود  يد  ش و موجدانه است. بدون چنین حضوری، هی  موجودی به وجود نمیبخ حضور خداوند حضوری هستی
 هتوان  ن را در نظام سینوی ب شود و می موجودات عالم را شام  می ةو هم استاستمرار وجودی نخواهد داشت. اين حضور دائمی 

در  ،ه ايی ب ا ه م دارن د     تف اوت  ين دو تبیین گرچه ظاهراًها. ا بخشی به  ن دو صورت تبیین کرد: وجودبخشی به ماهیات و وجوب
سینا از علیت فاعلی خدا نسبت به جهان  توانند مقصود ابن و همانند دو روی يک سکه در کنار هم می نیستنداز هم بیگانه  ،حقیقت

که با توجه به ساختار طولی و واضحی از حضور قیومی خدا در جهان را نشان دهند. البته بايد توجه داشت  ةو چهر زندرا روشن سا
اول ین مخل وق يعن ی عق   اول ب ه ص ورت        ةدر ناحی   کند حضور قیومی خدا صرفاً برای جهان تصوير می سینا ابنوار که  سلسله

و  اس ت اما نسبت به ساير موجودات اين حضور حضوری با واس طه و غیرمس تقیم    .واسطه قاب  تصور است حضوری مستقیم و بی
و شايد بتوان از حضور قیومی تشکیکی خداوند  شوند میها بیشتر  با  به مراح  پايین خلقت نزديک شويم واسطه هر چه از مراح 
 صحبت کرد.
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