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Abstract 

1. Introduction  

The idea of a subject-centeredness with a boundary separated from 

the body is that which was raised in the pre-modern era. Gradually, 

with studies of the results obtained from subject-centeredness 

developments, the physical understanding of the subject was 

developed in the thought of postmodern philosophers; it was a trend 

that followed the perception of the world through the body by shifting 

the movement from subjectivity to objectivity, the formation of 

physical subjects, and emphasis on sensory perceptions, so that the 

concepts of the surrounding world for man can only be defined in a 

living-body context. The French thinker, Levinas, (1906-1995) is one 
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of the later philosophers who has a physical perception of the world. 
He is known as a "philosopher of ethics" and "another philosopher" 

who has studied philosophy from the point of view of moral aspects 

and in a physical context. "Responsibility towards others" is his most 

important intellectual statement. The most prominent characteristics of 

this theory are: 1. The moral thing is formed in the confrontation with 

the other and the relationship of the subject with the other. 
2.Responsibility towards others is associated with responding to his 

needs and this happens in the form of a physical behavior. 
3.Responsibility towards others requires self-care and body control for 

the benefit of others. 4. Responsibility towards others includes the 

matter of "saying"; that is, we are required to react to the "other" and 

respond to his call.  

     Saadi’s Golestan is one of the prominent moral texts that, in his 

era, considered the review of ethics and education as a necessity. In 

this book, the focus of Saadi's attention is the concern for the "other" 

and the need for appropriate response and responsibility towards him. 
Through a descriptive-analytical method, the present study deals with 

the adaptation of the theory of responsibility towards others. The 

selected data includes eight anecdotes from Golestan considering 

characteristics such as having a narrative plot, the presence of 

participants, physical and dramatic behaviors, the type of discourse 

and punishments. The compatibility of the theory with the field of 

discussion is shown as follows: The confrontation of two faces in 

stories, in a dramatic way 2 .The clarity of the moral concept in the 

form of physical and action-based behaviors and reactions. 3. The 

appearance of responsibility towards others in the form of controlling 

physical behavior in the form of normalizing punishment. 4. The 

appearance of "saying" in the stories in the form of physical 

confrontation, dialogue between two characters, moral behavior and 

facing punishment. The findings show that paying attention to 

otherness in Golestan is important from three aspects:1. It has caused 

the formation of moral discourses whose purpose is to reject moral 

vices and highlight virtues for the benefit of others. 2. The need to pay 

attention to otherness leads to the acceptance of some limitations; 

therefore, the result of the issue of controlling the body and taking 

care of the self for the benefit of another has been the basis for the 

widespread discussion of moral discipline in Golestan 3. In Golestan, 
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In addition to controlling the body, moral discourse and responsibility 

towards others are accompanied by controlling the language, that is, 

avoiding the command and the manner of moral books, employing  

the language of "speaking" as a living and dynamic process, and 

applying punishments through humor and criticism. In fact, with an 

artistic view, efforts have been made to reject moral vices and beautify 

virtues. 

2. Methodology  

This research, through a descriptive-analytical method, examines 

"responsibility towards others" and "control of the body" for the 

benefit of another in Saadi's Golestan. The theoretical framework of 

this research is to outline and discuss issues related to these ideas and 

their relationship with Golestan. Such issues as ethics and 

confrontation with others, responsibility towards others and the 

subject of the body, self-care and the subject of self-control 

(punishment), the responsibility towards the other and the matter of 

"saying" are disscussed. The selected data are eight anecdotes from 

Golestan regarding characteristics such as having a narrative plan, the 

presence of participants, physical and dramatic behaviors, type of 

discourse, formation of a contradictory situation and the control of the 

body based on light and heavy punishments. 

3. Discussion   

It seems that the moral discourse and related concepts 

communication have a significant reflection and they are presented in 

an ideological application in Golestan Saadi. Most of the professors 

know Saadi as a teacher of ethics. According to the Iranian-Islamic 

moral discourse, the morality that originates from Saadi's mentality is 

gentle, tolerant, dependent on conditions and situations, or according 

to Jan Ripka, it has a slippery truth. Considering the social and 

political conditions of his time, He pays attention to the review of 

ethics and education is a necessity. In His ideal society, we are 

responsible to others and our happiness depends on their health and 

morals. In fact, it depends on the actions of others that we reach 

happiness and excellence; In his thought, a person knows and 

understands himself with the help of others and becomes his own 

happiness. In fact, his desire is realized by looking at the "other".  

"Other" is not an obstacle, but it is also a mirror that makes you realize 
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your flaws and our peace and security depends on his peace and 

security. Philosophy of him is that all humans have a body that their 

pain or happiness is dependent on each other and happiness are 

dependent and taking care on another. 

     This research tries to reread Saadi's moral discourse from the 

perspective of Levinas and answers the following question :  

1. How is responsibility towards others and self-care represented in 

Golestan Saadi? 

2. What is the relationship between self-care and responsibility 

towards others in Golestan Saadi? 

3. What is the discourse reflection of responsibility towards  

4. Conclusion  

Saadia's Golestan is one of the prominent texts in the field of 

ethics, in which attention to otherness is expressed in the application 

of a dialogue-oriented process with an indirect expression. Attention 

to others in Golestan has the following characteristics: 1. It has caused 

the formation of moral discourse and concepts related to it, such as 

hypocrisy, restraint, contentment, miserliness, bullying, education or 

silence, ignorance, extravagance, etc. 2. Paying attention to others in 

Golestan requires the application of restrictions and control of the 

body, so that a huge amount of dos and don'ts in the form of moral 

discipline finds meaning in the form of self-care. Efforts towards 

humane correction along with punitive techniques are part of this 

discipline and control of the body 

3. Saadi knew that the issue of responsibility towards others has a 

spiritual domain and its explicit statement in the form of a mere norm 

or code of ethics is not very effective; therefore, he represented it with 

an artistic language in the form of the following characteristics: a. the 

confrontation of two contradictory characters, one representing a 

desirable moral concept and the other an undesirable one. b. physical 

behaviors; that is, an immoral vice such as "hypocrisy", which is a 

kind of dualization of behavior, is made concrete and conceptualized 

through theatrical aspects. c. The process of "telling" with features 

such as physical encounter, character dialogues, theatrical behavior, 

encountering an incident and punishment, has created a dynamic and 

lively context. d. Standardized light and heavy punishments have 
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helped to reject the behavior. Therefore, in Saadi's Golestan, every 

moral concept of the body is made tangible and is represented for the 

audience in an experimental and dramatic way. In this way, the 

narrative structure of each story is processed in two situations. The 

first stage is showing the physical behavior of the subject or the other, 

and the second position of the subject is facing an incident, which 

eventually returns to the state of balance with punishment. 

Keywords: responsibility towards others, body control, Golestan 

Saadia, artistic expression. 
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مسئولیت در برابر غیر و کنترل بدن در گلستان سعدی بر اساس نظریۀ 

  لویناس

 4ی جهانیمحمدتق 3رحمان ذبیحی،22دادی،طاهره اله 1*علیرضا اسدی،                               

                                                                               چکیده  

است که در آن « دیگری»ناپذیر در برابر پذیری تقارنمسئولیت ،های فکری لویناسیکی از بنیان
یناس شرط بخشد. از دید لوارزش و هویتّ می« من»به  ،و تعهد نسبت به او« دیگری»پاسداشت 
گیرد. هدف پژوهش مواجهه با دیگری است که در یک فرایند بدنی شکل می ،امکان اخلاق

حاضر تحلیل و بررسی مسئولیت در برابر غیر در گلستان سعدی است. این پژوهش با روش 
ها نشان یافته حکایت از گلستان سعدی تحلیل شده است. تحلیلی و بر مبنای هشت -توصیفی
. 1ه به غیریت و دیگربودگی در گلستان سعدی از سه جنبه مورد توجه است: دهد که توجمی

ها طرد رذایل اخلاقی و برجسته های اخلاقی شده است که هدف آنگیری گفتمانباعث شکل
. از آنجایی که توجه به غیریت، نیازمند پذیرش برخی 2نمودن فضایل به نفع غیر است. 

ساز کنترل بدن و مراقبت از نفس به نفع دیگری بوده، زمینه هاست، بنابراین این مسئلهمحدودیت
بحث انضباط اخلاقی در گلستان سعدی نمودی فراگیر پیدا کرده  ،طوری که از گرو همین مسئله

. در گفتمان اخلاقی گلستان سعدی، مسئولیت در برابر غیر، علاوه بر کنترل بدن، با کنترل 3است. 
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صص ، 3140 بهار و تابستان، 55، شمارۀ 27 ، دورۀنثرپژوهی ادب فارسی نشریۀ 

30- 1 
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اب به شیوۀ کتب اخلاقی همراه است و از ظرافتهای بیان هنری با زبان، یعنی پرهیز از امر و خط
های متناقض، رفتارهای بدنمند وگوی دو گفتمان اخلاقیِ متضاد و موقعیتهایی نظیرگفتمشخصه

به عنوان فرایندی زنده و پویا و مجازات بهنجارساز با شگردهای « گفتن»و نمایشی، زبان در حال 
های اخلاقی و آراسته است؛ در واقع تلاش در جهت طرد رذیلت شوخی و انتقاد پردازش شده

 ها با نگاهی هنری دنبال شده است.شدن به فضیلت

 
 

 .مسئولیت در برابر غیر، کنترل بدن، گلستان سعدی، بیان هنری های کلیدی:واژه

 
  مهمقد. 1

عاتی اندیشمندانی را که در حوزۀ درک و شناخت جهان از دیدگاه مکاتب فلسفی مطال
. فلاسفۀ قبل از قرن بیستم که قائل به سوژۀ عقلانی و 1:انداند، به دو دسته تقسیم کردهداشته

است که انسان را به  (Descartes)ها دکارت درک غیرجسمانی از جهان بودند، نمونۀ آن
او باعث شناخت و درک هستی  کند که اندیشه و عقلانیتعنوان فاعل شناسا معرفی می

ین در حالی است که بُعد جسمانی و احساس انسان در این ادراک جایگاه والایی ا شود،می
داند و درک جهان را حاصل فعالیت ندارد. دکارت احساس را در روند شناخت مبهم می

کند. وی معتقد است که اگر من نسبت به چیزی شناخت داشته باشم، عقلانی قلمداد می
هم به  (Kant) کانت (40: 1393 )برنر، .حسی این شناخت از نوع عقلی خواهد بود نه

تواند شناختی از واقعیت به عنوان یکی از پیروان دکارت، معتقد است که نگرش حسی نمی
این نوع اندیشه با تفکیک و ارزشگذاری ذهن و بدن،  (85: 1374زاده، . )نقیبدست دهد

مدرن قرن فیلسوفان پست. گروه دیگر، 2کند. بر اهمیّت  ذهن و خوارداشت بدن تأکید می
ها زیستی و سوژۀ بدنمند در آثار آنبار زمینۀ رشد تفکرات بدنبیستم هستند که برای اولین

از مسئلۀ بدن انسان به معنای »در واقع این فیلسوفان برای اولین بار  شکل گرفته است؛
با جهان ترین عامل پیوند انسان وجودی سخن به میان آوردند و بدن را به عنوان مهم

که از مرگ زیستی ( تفکرات بدن77: 1396نی، )کریمی و اردلا« .پیرامون معرفی کردند
 هوسرل  )Nietzsche( گفت، در آثار نیچهسوژۀ عقلانی و تولد سوژه بدنمند سخن می

(Husserl) ( مرلوپونتیMerleau- ponty) ( لویناسLevinas )( فوکوFoucault) ...و 
بلکه از طریق  ،داشت؛ اینکه شناخت و درک جهان نه از طریق ذهنای سعۀ قابل ملاحظهتو
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ای از سلولها در نظر بگیریم، خود امری بدنی و از بدن است و اساساً ذهن را اگر مجموعه
من »است. نمونۀ این فیلسوفان، مرلوپونتی بود که در برابر گزارۀ  بدن تشکیل شده

 (29: 1398. )زرقانی، کنداستفاده می« تممن بدنم هس»از عبارت « اندیشم، پس هستممی
گردد. او معتقد است که تجربۀ فرد ها برمیبدنمندی در نزد مرلوپونتی به تجربه زیسته بدن
ها، واکنش ها وزدن، کنشکردن، قدمشود، گوشاز زندگی، از راه بدن جسمانی محقق می

به مثابه امری بدنی قابل  ت و درد، تفکر، نمایش زیبایی، همهتجارب شهودی، احساس لذّ
 بنابراین از دید مرلوپونتی، بدن پدیداری دوگانه از (29: 1398نظیر، .)بیدرک هستند

پدیدارشناسانۀ سوژه از جهان، آمیخته به بدنمندی  کیفیت ذهنی و حسی نیست، بلکه درک
ی، کناری و سبطخبازین.ک: ) .در جهان با بدن خود او و همزمان با سایر پدیدارهاست

متفکر فرانسوی هم از جمله فلاسفۀ متأخر لویناس، ( 1995 -1906لویناس ) (80: 1395
فیلسوف »و « لاقفیلسوف اخ»است که ادراکی بدنمند از جهان دارد. وی را به عنوان 

ترین که فلسفه را از دید جوانب اخلاقی  بررسی کرده است. مهم شناسندمی« دیگری
است و بیشتر محققان اذعان دارند که اهمیت « برابر غیرمسئولیت در » ،گزارۀ فکری او
« دیگربودگی»ای است که او برای مسئلۀ کنندهبرخاسته از نقش تعیین ،امروزی لویناس

بیشتر  ،انتقاد لویناس به فلسفه (21: 1388؛ علیا، 10: 1386یویس، )د .]غیریت[ قائل است
، همان، سوژه یا هستی تأکید «خود»شناسی ]خودشناسی[ است که بر تقدم نوعی من»
« .گیرد اما فقط برای آنکه سرکوب یا تصاحب شودمورد انتقاد قرار می« غیر»کند. می

بیشتر از این جهت است که گسست عمیقی در  ،اهمیّت نظریۀ لویناس( 83 :1386)دیویس، 
میّت به به غیرشناسی و اه «شناسیمن»کند و با انتقال از تفکر فلسفی کلاسیک ایجاد می

این مواجهه با دیگری است » ،شود. به اعتقاد لویناسباعث تولد اندیشۀ اخلاقی می ،«غیر»
بودگی را زیر خودانگیختگی و قائم به خویش ،«دیگری»آورد. که اخلاق را به وجود می

 (99: 1388)علیا، « .برد و اخلاق یعنی همین وضعیت یا تجربهسؤال می
 

 . شرح و بیان مسئله1-1
یافته از بدن محوری با مرزی تفکیکنچه در دوران پیشامدرن مطرح بود، اندیشۀ سوژهآ

محوری بدست بود. اما با مطالعات پسامدرن و نیز تحت تأثیر نتایجی که از تحولات سوژه
 کم درک جسمانی از سوژه در اندیشه فیلسوفان پسامدرن توسعه یافت؛آمده بود، کم
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ای جسمانی، گیری سوژهت به طرف عینیت، باعث شکلجریانی که با حرکت از ذهنی
کرد و دیگرآیین و دارای دریافتی حسی بود که ادراک جهان را از طریق بدن دنبال می

زیسته قابل تعریف بود؛ در واقع تعریف مفاهیم دنیای پیرامون برای او در یک زمینۀ بدن
و خون هستم، به طور  سوژۀ جدید از خود این بود که من یک بدن انسانی از گوشت

همزمان متصل و وابستۀ دیگری، کل هستی عینی من با جسمانی بودن، عقلانیت، عاطفی 
به   ( لویناسpeperzak ،1993 :26) .شودگیری نسبت به دیگری تعیین میبودن یا جهت

ی ها بود، دیگربودگعنوان یکی از فیلسوفانی که قائل به درک بدنمند و جسمانی از پدیده
نظریۀ مسئولیت در  ،پیشامدرن قرار داد و از این طریق ه را در مقابل خودآیینی سوژۀسوژ

 :برابر غیر را مطرح کرد. لویناس معتقد بود که
کند که بخش اعظم مفاهیم، اصول، قواعد و مناسبات اخلاقی در جایی معنا پیدا می» 

بر خاک مناسبات ما با دیگران آید و بسیاری از فضایل و رذایل اخلاقی پای دیگری به میان می
)علیا، « .توان مواجهه با دیگری را شرط مهم امکان اخلاق دانستبالد، بنابراین، به حق میمی
1388 :330- 331)  

گونه بریم، هیچاز دید لویناس تا زمانی که ما در گسترۀ پنهان و محدود خود به سر می
خارج شدیم و دیگری در « من»ز محدودۀ گیرد، اما به محض اینکه اتعالی در ما شکل نمی

افق زندگی ما نمایان شد و عاشقانه خیر و صلاح او را جستجو کردیم، نوعی بیکرانگی در  
شود. با حرمت شود؛ در واقع کمال انسان در چهرۀ دیگری برای ما متجلی میما پدیدار می

ی در اندیشه لویناس شود. یکی از مفاهیم کلیدغیر است که اخلاق در وجود ما زنده می
شود که است. چهره به هر آن چیزی اطلاق می« چهره»ساز اخلاق است، اصطلاح که زمینه

فضایل اخلاقی در ارتباط با غیر و تقدم او بر من را دربربگیرد، و برعکس آن مفهوم 
است؛ « چهره»کنده از ، آاست که نماد شر و بدی است. مسئولیت در برابر غیر« چهرهبی»
توانیم خدا را در رساند و با خدمت به دیگری است که میی ما را به نیکی و فضیلت مییعن

کند از چهرۀ او ببینیم. در واقع رویارویی با چهرۀ دیگری است که من را دعوت می
آورد، اولین وقتی چهره به یکباره در جهان ما سربرمی» ،خشونت بپرهیزم. یا به قول لویناس

از جایی که چهره  (100: 1386)دیویس، « .قتل مکن»یک فرمان است:  بیان ]یا اظهار[ آن
کاهد، شود. رویارویی چهره از خشونت میشود یا نیست، خشونت آزاد میمحو می
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گیری جهان گستراند و این همان شکلکند، شر را دفع و نیکی را میتر میها را کمفاصله
 بینیم.از متون اخلافی می اخلاقی است که  انعکاس آن را در گسترۀ برخی

رسد که گفتمان اخلاقی و مفاهیم وابسته به آن در گلستان سعدی، بازتابی به نظر می  
اکثر محققان، سعدی را به اند. چشمگیر دارند و در یک کاربست ایدئولوژیک ارائه شده

ذهنیت اخلاقی که از  (133، براون، 25: 1377شناسند. )ریپکا، عنوان معلم اخلاق می
اسلامی، ملایم، مداراپذیر، وابسته  -گیرد، به تبع گفتمان اخلاقی ایرانیسعدی نشأت می

سعدی با توجه به  .«1»ریپکا، دارای حقیقتی لغزان است شرایط و موقعیت است یا به قولبه 
بازبینی اخلاق و تربیت را به عنوان یک ضرورت  ،شرایط اجتماعی و سیاسی دوران خود

در جامعۀ آرمانی سعدی، ما در برابر دیگران مسئول هستیم و سعادت ما  کند.درک می
هاست؛ در واقع از گرو رسیدگی به دیگری است که در گرو سلامت نفس و اخلاق آن

 :رسیم؛ در اندیشۀ سعدیما به سعادت و تعالی می
شناسد و هم متوجه خیر و فرد یا خود به یاری دیگری، هم خود را می» 

شود. شود. در واقع مطلوب او با نگاه به دیگری محقق میمیسعادت خود 
شود که متوجه عیب خود دیگری مانع نیست، بلکه هم آیینه است که باعث می

)نوروزپور، « .شویم و هم آرامش و امنیت ما منوط به آرامش و امنیت اوست
1401 :390)  

یناس بازخوانی کند و کوشد گفتمان اخلاقی سعدی را از منظر آراء لواین پژوهش می
 های زیر پاسخ گوید:به پرسش
. مسئولیت در برابر غیر و مراقبت از نفس در گلستان سعدی چگونه بازنمایی شده 1
 است؟
. چه ارتباطی بین مراقبت از نفس و مسئولیت در برابر غیر در گلستان سعدی وجود 2
 دارد؟
سعدی چه بازتاب گفتمانی در  . مسئولیت در برابر غیر و مراقبت از نفس در گلستان3

 سطح زبان دارد؟
  پژوهش. پیشینۀ2 -1

ای که مستقیماً با پژوهش حاضر مرتبط باشد و نظریۀ مسئولیت در برابر غیر و مراقبت مطالعه
از نفس را در ارتباط با گلستان سعدی بررسی کند، یافت نشد. اما تحقیقاتی جانبی در بارۀ 
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مر اخلاقی در اندیشه لویناس انجام گرفته است که به بررسی ساختار این نظریه و همچنین ا
 پردازیم:ها میچند نمونه از آن
تبیین نظریۀ اخلاق در فلسفۀ مدرن )کانت( و ( »1387آبادی )سجادی و علی 
مقاله موردنظر به «: مدرن )فوکو( و نقد تطبیقی دلالتهای آن برای تربیت اخلاقیپست

 پردازد.ها با هم از دید فوکو میلاق زیباشناسانه و تفاوت آنبررسی اخلاق مقرراتی و اخ

بودن را به عنوان « غیر»این مقاله دلواپس «: لویناس، فیلسوف اخلاق( »1388فراهانی )جلالی
کند و معتقد است که امر ساختاری و بنیادین در فلسفۀ اخلاق از دید لویناس معرفی می

داند انی و نهیلیسم را قدسی شدن و توجه به خدا میرفت بشر از سرگردراه برون ،لویناس
که این مسئله در گرو امر اخلاقی با خصوصیاتی نظیر خدمت به همنوع و تحمل رنج و 

 شود.محقق می ،مصیبت دیگری
روایت لویناس از مسئولیت اخلاقی به مثابه واقعیت انضمامی من؛ ( »1396صیادمنصور ) 

سئولیت در برابر غیر را از منظر دینی مورد توجه قرار داده و م«: ناپذیرگریزناپذیر و تقارن
بستان بلکه امری نامتناهی و نه از گرو بده ،تأکید کرده است که تعهد ما در قبال دیگران

 نامشروط است.
هدف اصلی این مقاله «: مند اخلاقی؛ فوکو و لویناسسوبژکتیویته بدن( »1399کریمی )

 مند از دید فوکو و لویناس است.خلاقی سوژه بدنبررسی و تحلیل معیار امر ا
مقالۀ موردنظر، به «: دیگری به مثابه معیار امر اخلاقی در آثار سعدی( »1401نوروزپور )
و علت توجه سعدی به غیر را از این منظر  پردازددر آثار سعدی می« ه زرینقاعد»بررسی 

کامی و شأ امر الهی، خویشبررسی کرده است. وی معتقد است که این توجه از سه من
 شود.عدالت ناشی می

 

 مبانی پژوهشضرورت و . 3 -1

گلستان سعدی به عنوان یکی از متون برجستتۀ اخلاقتی مطترح استت. بیشتتر نگتاه و کتانون 

توجه سعدی در این کتاب، دغدغۀ غیر و لزوم پاسخگویی مطلتوب و مستئولیت در قبتال او 

و نگاهی هنری دنبال شده است. اهمیّتت ایتن پتژوهش، ها با بیان است که در اکثر  حکایت

لویناس بته عنتوان یکتی از فلاستفۀ متدرن بتا گلستتان « مسئولیت در برابر غیر»انطباق نظریۀ 
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مستئولیت در برابتر غیتر و »تحلیلتی بته بررستی  -این پژوهش با روش توصیفیسعدی است.

چوب نظری این تحقیق بته چاربه نفع دیگری در گلستان سعدی پرداخته است. « کنترل بدن

طرح و بحث دربارۀ مسائل وابسته به این نظریه و ارتباط آن با گلستان سعدی مانند اخلاق و 

رویارویی بتا دیگتری، مستئولیت در برابتر غیتر و ستوژۀ بدنمنتد، مراقبتت از نفتس و ستوژۀ 

، اختصتا  «گفتتن»خودکنترلی )مجازات بهنجارستاز(، مستئولیت در برابتر دیگتری و امتر 

هتایی نظیتر های انتخابی ما، هشت حکایت گلستتان ستعدی بتا توجته بته شاخصتهدارد. داده

گیتری داشتن طرح روایی، وجود مشارکان، رفتارهای بدنمند و نمایشی، نوع گفتمان، شکل

 موقعیت متناقض و کنترل بدن بر مبنای کیفرهای سبک و سنگین هستند.

 

  . بحث و بررسی2
ها ضمن اینکه کنم، آنهای دیگر زندگی میان و با بدنمن با بدن خود در این جه

ها جدا نیستم، انعکاسی از وجود من هستند، در سرنوشت من هم تأثیرگذارند. من از آن
رسد، لویناس با موشکافی دقیق، چهرۀ ها مسئول هستم. به نظر میبنابراین در برابر آن

یشۀ غربی دیده و به این نتیجه رسیده را در اند« همان»یا « من»بار و خودخواهانۀ خشونت
جویانه است و به همین سبب با درکی ملایم و صلح« غیر»است که علّت آن، نادیده گرفتن 

اگر از دید افلاطون و کند. و مسئولیت در برابر آن را مطرح می« غیر»از جهان، مسئلۀ 
در مواجهه با دیگری ، این حیرت از منظر لویناس «2»شودارسطو، فلسفه با حیرت آغاز می

آسمان »های این حیرت نه دهد. یا به گفتۀ سایمون کریچلی، چه بسا سرچشمهرخ می
 (13: 1388باشد. )علیا، « چشمان دیگری»بلکه « پرستاره

 
 خلاق و رویارویی با دیگری. 1- 2

اخلاق، عبارت است از پاسخ به این پرسش کلی که آدمی چگونه باید زندگی کند، اخلاق 

هتا شود. اخلاق به اعمالی کته نبایتد از آنای از ادارۀ زندگی بشر را شامل میگسترده طیف

های شایسته و ناشایسته در حوزه اخلاق ورزد. در کل بحث از انگیزهپیروی کرد، اهتمام می

ختود ختودیرعایت موازین اخلاقتی بته  (334: 1399و بورچرت،  )اردواردز .گیردقرار می
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ران و ر و اعمال انسانی، نگهداری از نفس ختود بترای رعایتت حتریم دیگتیعنی کنترل رفتا

زمینۀ جهان متن . لویناس معتقد است که دیگری همواره در پستوجه به رفاه و خیر دیگران

-خود را وارد جهان من متی ،گذارمحضور دارد و از همان ابتدایی که به این جهان قدم می

تنها در در صحنۀ اخلاق نیز بازیگر اصلی است. او نهدهد. کند و حدود و ثغور مرا شکل می

متن بته اوستت.  ساً در من است و قوام سوبژکتیویتۀشود، بلکه اساجهان تجربۀ من حاضر می

بتریم، بتاز دیگتری را بتا ختود ما حتی زمانی که به تنهایی و دور از چشم دیگران به سر متی

علیتا، ن.ک: ) .طلبتدا بته یتاری متیداریم. چهرۀ دیگری در جهان من ظاهر شده است و متر

امر اخلاقی حاصل ارتباط سوژه با دیگری است؛ اینکه دیگری ما را مدام فترا  ( 332 :1388

رد اخلاقتی و عمتل  ،کنتد. از دیتد لوینتاسخوانتد و گتاه از متا درخواستت کمتک متیمی

متن بته  پتذیری او ستر بتاز زنتم.غیراخلاقی زمانی است که دیگری را نپذیرم و از مسئولیت

تعالی نخواهم رسید تا زمانی که مسئولیت در برابر غیر برای من تعریف نشود و این همته در 

متن چشتم از »افتتد. در واقتع اگتر پذیر اتفاق متیگرو زبان اخلاقی پاسخگویانه و مسئولیت

فروپوشم و ساحت تجلتی او را تجربته نکتنم و در یتک کتلام مستئولیت « وجه آن دیگری»

انگتاری در معنایی و نیستتنادیده انگارم و نظر را بر عمل مقدم دارم، بیشخصی خویش را 

 ،( بنتابراین یتک حیتات انستانی مطلتوب106: 1380یابتد. )ختاتمی، من )فرد انسان( راه می

 شود که نفع و صلح دیگری در آن تعریف شده باشد.زمانی حاصل می

 . مسئولیت در برابر غیر و سوژه بدنمند2-2

تعریفی تازه از سوژه است که برخلاف سوژۀ پیشامدرن،  ،در اندیشۀ لویناس توجه به غیر
کند و بیش از آنکه فقط با ای پدیدارشناسانه دارد، در جهان و با دیگران زندگی میچهره

عقلانیت شناسایی شود، وجودی متجسد و دیگرآیین دارد؛ در ارتباط با دیگران به زندگی 
تابد، برخلاف سوژۀ عقلانی است که دیگری را برنمی بخشد و این چیزیخود وسعت می

بلکه  ،جو و خودمحور است. سوژۀ لویناس، وجودی تعقلی و غیرقابل دسترس نیستسلطه
من وجود »گیرد. در واقع از دید لویناسدر جوانب امور حسی و پدیداری قرار می

موجود در جهان های کند. از نعمتهایش سپری میتجسدیافتۀ خود را مطابق با حالت
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-سازد. به فعالیتبرد. سرپناه و مسکن میکند، از عناصر طبیعی لذّت و رنج میاستفاده می
-( یکی از ویژگی14: 1393)برگو، « پردازد.های اجتماعی و اقتصادی زندگی روزانه می

 های ساختاریِ اندیشۀ لویناس که از یک طرف با تعهد در برابر غیر ارتباط دارد و از طرفی
است؛ اینکه مسئولیت « مسئولیت همراه با امر انضمامی»های بدنمندی است، حاوی ویژگی

او همراه است و در قالب ترکیبی از حوائج مادی و « نیاز»در برابر دیگری با پاسخگویی به 
شود. در اندیشۀ لویناس این مهم قابل درک است که مسائل عاطفی و روانی تعریف می

ن است؛ یعنی در واقع ارتقاء روحی و معنوی من از رهگذر دیگری شرط استعلای م
کتاب مقدس هم اشاره »شود. او در این راستا حتی به پذیر میبرآوردن نیاز دیگری امکان

سیراب کردن »، «لباس پوشاندن برهنگان»، «سیرکردن گرسنگان»کند که مؤمنان را به می
. به علاوه نیازهای دیگران را امکانی برای کندترغیب می« پناه دادن به آوارگان»و « تشنگان

( بنابراین همۀ این خصوصیات در 201: 1396)صیادمنصور، « کند.تعالی و قداست تلقی می
 قابل فهم و دریافت است. ،زیستهقالب یک امکان بدنمند یا بدن

 . مراقبت از نفس و سوژه خودکنترلی3-2
نوع ناب و  .«3»ای خودکنترلی است گیری سوژهغایت مراقبت از نفس به مرور، شکل

شد؛ فۀ مراقبت از نفس بازخوانی میارزشمند خودکنترلی در یونان باستان بود که با مؤلّ
پرداخت و های تحمیلی به کنترل و نظارت بدن میاینکه شخص بدون دخالت دستورالعمل

، یعنی آن نوع شد. اصولاً حکومت بر خودای مبتنی بر اخلاق زیباشناسانه متولد میسوژه
گیرد و این برای سازد و نفس خویش را در کنترل میارتباطی که فرد با خود برقرار می

 (146: 1387آبادی، ن.ک: سجادی و علی) .شدعملی اخلاقی محسوب می ،یونانیان
ای و نامهای از قوانین و دستورات اخلاقی به شکل آیینلویناس اصولاً به مجموعه

ی ندارد، بلکه نظریۀ او مبنی بر توجه به دیگری، در ذات خود نیازمند سیستماتیک اعتقاد
نوعی خودسازی و مراقبت از نفس به شکلی داوطلبانه است که منجر به اصلاح روابط با 

-به نظر می. وگو و نهایتاً صلح و آرامش خواهد شدها، ایجاد گفتدیگران، برداشتن فاصله
گیری نوعی انضباط اخلاقی در خودسازی، شکل رسد یکی از تبعات مراقبت از نفس و

ای از بایدها و نبایدهای اخلاقی است، اینکه من نباید در مورد دیگران اندیشۀ بستر مجموعه
ها باشم. نباید موجب رنجش و آزار کسی شوم، زبانم را بدی داشته باشم، باید خیرخواه آن



 مسئولیت در برابر غیر و کنترل بدن در گلستان سعدی بر اساس نظریۀ لویناس
 

17 

درازی نکنم. شر و بدی را برای دست هاها کنترل کنم. به جان و مال آندر ارتباط با آن
فضایی است که در آن شخص باید خود را در »کسی نخواهم؛ در واقع اخلاق برای لویناس 

معرض شخص دیگر قرار دهد و به سخن دیگر شخص باید به خود این اجازه را بدهد که 
در عین « دیگری»، در این صورت  (364: 1399)کریمی، « .توسط دیگری محدود شود

شود که ها هم هست و باعث میحال که موجب تعالی من است بانی بعضی از محدودیت
بشر در عصر »سری از تنبیهات هنجارپذیر را در مورد خود اعمال کند. در واقع شخص یک
گیرد که جسم خود را تحت انضباط خاصی دربیاورد. انضباط تن به معنای جدید یاد می

 (20: 1381)اباذری، « .عمال خشونت بر دیگری استاعمال خشونت بر تن خود و عدم ا
مسئولیت در برابر غیر چه از طریق یک شخص باشد و چه از طریق نهادهای اجتماعی و 
سیاسی، متضمن اعمال تنبیه و خشونت هم خواهد بود. در بحث پیش روی ما فرض بر این 

باط اخلاقی در گلستان است که اصلاح انساندوستانه همراه با تنبیهات ظریف، بخشی از انض
 سعدی خواهد بود. 

 «گفتن». مسئولیت در برابر دیگری و امر 4-2
خود نوعی امری  ،گوییپاسخ به ندای دیگری است و این پاسخ ،زبان در نظر لویناس

کند و از این طریق اخلاقی است. لویناس در بحث زبان، دو مسئله را از هم تفکیک می
و « گفته شده»شود. امر سیک و مدرن در بارۀ سوژه قائل میتفاوتی اساسی بین دنیای کلا

های اساسی لویناس در ساحت مسئولیت در برابر دیگری و دو مورد از بحث ،«گفتن»
گیرد که در هایی را در برمیها و روایتتمام گفتمان»از نظر لویناس  ،«گفته شده»اخلاق است. 

ماهیت غیربدنمند آن است، در یک  ،«شده گفته»آن موجودات و ماهیات یکی هستند. مشکل 
چنین زبان غیربدنمندی، دیگری همیشه ساکت است. در نتیجه این سوژه سبب ایجاد خشونتی 

گیرد. لویناس، زبان را شود و صدای رنجور دیگری را نادیده میشناسی به سوی دیگری میهستی
زبان در حال گفتن را که در آن را رد و « شدهگفته»کند، بلکه وی زبان به طور کلی رد نمی

-گفته»رسد، مشکل به نظر می (366: 1399)کریمی، « .پذیردگفتمان بدنمند وجود دارد، می
مطابق امر اخلاقی، هر لحظه خود  ،«گفتن»، در حالی که پذیری استمسئولیتفقدان  ،«شده

فی آن است، ساحت فلس ،«گفته»داند. علت گریز لویناس از را ملزم به پاسخ دیگری می
ها مبتنی است، درون این شناسی بر آنها که هستیانگاریچون تمام مضامین و یکسان

ما با اسم ثابت اشیا سروکار  ،«گفته»در امر  (152: 1386س، )دیوی .شودساحت واقع می
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نه  ،«گفته»پویایی و تحرک است نه سکون و ایستایی. در  ،«گفتن»داریم ولی ساحت 
م ه ،رسید« گفته»مخاطب و نه عمل گفتن و وقتی چیزی به مرحله  گوینده است و نه

تعلیمات  رسد،( به نظر می35: 1391صغری، ان.ک: ) گوینده و هم مخاطب ناپدید است.
 گفته»ها از نوع بر خلاف کتب اخلاقی و تربیتی که زبان آن سعدی اخلاقی در گلستان

 ، یعنی سیال در گفت«گفتن«بانی از نوع آمرانه است، ز تفاوت به غیر و با لحنو بی« شده
وگو و متحرک و پویا در واکنش به غیر و مسئول در برابر دیگری دارد. انتخاب قالب 

آورد ای را به وجود میوگوها و مواجهۀ بدنمند، زمینهحکایت و حضور اشخا  و گفت
 که فرد نسبت به دیگری پاسخگو باشد.

 گلستان سعدی مسئولیت در برابر غیر درۀ. نظری5-2

 . بیان هنری اخلاق1-5-2

گفتمان اخلاقی در متون ما به دو صورت دنبال شده است؛ بخشی از آن به صورت تئوری  
است که شکلی آمرانه، تحکمی و صریح  امر و نهی و هنجارهای اخلاقی و در شمایل

لاق، دارند. اما بخشی از اخلاق در بیانی هنری عرضه شده است. خصوصیّت این نوع اخ
بیان نرم، ملایم و تأثیرگذار است؛ یعنی در ترکیبی از تصویر، موسیقی، روایت و 

شک با استراتژی خا  خود و با نگرشی زیرکانه، مخاطب شود که بیزیباشناسی بیان می
فرض استوار اخلاق در روایت بر این پیش»سازد. به تعبیری، بازنمود را با خود همراه می
شود، نه در مفاهیمی که مستقیماً بر اخلاق قی در بیان هنری محقق میاست که گفتمان اخلا

رمز موفقیت این نوع بیان هنری، ارائۀ مفاهیم تلخ  (119: 1394)حیاتی، « .کنندتأکید می
اخلاقی در بیانی غیرمستقیم است. سعدی از جمله کسانی است که در زمینۀ اخلاق فردی و 

ترین مسائل، در دیدگاه اخلاقی خود را همراه جزئی بینانه عمل کرده واجتماعی باریک
در قالب چند  رذیلت اخلاقی دو در اینجا بهری و لطیف عرضه کرده است. زبانی هن

 پردازیم.میها با مبانی نظری ها و انطباق آنحکایت بر اساس شاخصه

 . ریاکاری و نسبت آن با غیر2-5-2

ص کاری را به انگیزۀ جلب توجه مردم انجام به این معنا است که شخ« رأی»ریا از مادۀ 
تعریف کرد که با « رفتار»توان به عنوان یک (. ریاکاری را می473: 1404فارس، دهد )ابن
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 :Vijayasingam, Hussain, Bramesfeld, 2021)در تضاد است. ،کندآنچه فرد ادعا می

دارد. « پاسخ دادن»، «هوپوکرینستای»ریشه در فعل کلاسیک یونانی  ،اصل این کلمه ) 49
رو  برای ایفای نقش کردن در یک دیالوگ باشد و از اینتواند به معنی صحبتاین فعل می

رفته است. در فرهنگ آکسفورد، نفاق، فرض ظاهری نادرست از در صحنه به کار می
 (Crisp, Cowton, 1994: 343) .تفضیلت یا خوبی است و عمدتأ به معنای تظاهر اس

( فیلسوف انگلیسی، ضمن بیان اینکه غیرممکن است بتوانیم 1733 -1670دویل )برنارد من
داند؛ موجوداتی اجتماعی بدون ریا باشیم، ریاکاری را با وانمودسازی و فریب مرتبط می

کنیم از خود دور سازیم و در هایی را که همیشه به آن عمل مییعنی ما احساسات و انگیزه
( Douglass. 2023: 1) .حساسات درونی برتن کنیمعوض یک لباس ظاهری منهای ا

نفاق با تظاهر به اخلا   ،ای از ریا هم با امور دینی مرتبط است، به تعبیریبخش عمده
دینی مصداق دارد؛ یعنی ما رذایل خود را پشت فضیلت پنهان کنیم. به قول لاروشفوکو، 

از نظر  (Douglass. 2023: 2). پردازدمی نفاق نوعی ادای احترام است که رذیله به فضیلت
است؛ یعنی شخص بین « ناهماهنگی شناختی»شناسی، ریا نوعی بیماری روانی با عنوان روان

کند، دچار تضاد و تناقض است و با پریشانی گونه که عمل میکند و آنآنچه که فکر می
 شود. )می درونی در کردار و گفتار مواجه است و این تفاوت خود باعث آزار روح و روان

( یکی از جوانب ریا، ارتباط آن با بدن و پدیدۀ بدنمندی است. چون 424: 1398فلسفی، 
آورد، چارچوبی است بدن نماد جامعه است و علاوه بر اینکه امر اجتماعی را به تمثیل درمی

 (182 -181: 1392)لوبروتون،  .گیردهای اجتماعی و فرهنگی قرار میکه عرصۀ رقابت
ها، ها، چشمها، سر، دستبنابراین مجرای ریا در گرو اعمال فیزیکی است؛ یعنی گوش

 ،رسدگیرند. به نظر میها در فرایندی از تظاهر، دروغ و تقلب قرار میها و لبپاها، دهان
شود، این است که بدن را برخلاف یکی از دلایلی که  ریا از گناهان کبیره محسوب می

کند و این خود به معنای خلق چهرۀ انسان دیگری در برابر به چیزی  میطبیعت خود وادار 
)باب دوم،   « زاهد و مهمانی پادشاه»بدن واقعی ماست. نمونۀ این گفتمان را در حکایت 

 کنیم                                                                                   ( بررسی می89 -88
توجه به مؤلفۀ اصلی در این حکایت، نقد پرهیزگاری بیخلاق و رویارویی با دیگری: . ا1  

زاهد در مقام بینیم. غیر است. در اینجا رویارویی دو چهرۀ متناقضِ زاهد و پادشاه را می
های خورد و پادشاه بیشتر با جنبهغیر، کسی است که با شریعت و جوانب معنوی پیوند می
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 ست.ای متظاهر نمایان شده ابا چهره این حکایت رتبط است. زاهد درمادی و دنیاطلبی م
مفهوم رود. به مهمانی پادشاه می ،ظاهراً باید پرهیزکار باشد اما با این وجود ست،خودبین ا

شود و این شود که زاهد با چهرۀ دیگری یعنی پادشاه مواجه میریاکاری زمانی آشکار می
 گوید:ست که میدرست مطابق با عقیدۀ لویناس ا

النفسه اخلاقی نیست بلکه در مواجه با دیگری و مراقبت از دیگری اخلاقی سوژه فی» 
رسد. همچنین این مواجهه، شود. بنابراین اخلاق در رویارویی من با دیگری به ظهور میمی

-یابد که با بدن دیگری مواجه میای جسمانی است؛ شرط اخلاقی بودن زمانی تحقق میمواجهه
نهد که در آن التزام و ( با دیگری ارتباط اخلاقی بنیادینی را بنا می proximityشود. مجاورت )

در   (364 -363: 1399 )کریمی،  .( به دیگری مقدم بر هرگونه اختیار است obligationتعهد )
سازی یک رفتار نامطلوب قابل تأمّل ها جهت برجستهحکایت موردنظر، چینش تناقض

 ≠طولانی کردن نماز/ بنشستند ≠خواری طعامنماز/ کم ≠پادشاه/ طعام ≠زاهد است: 
عیب/ نهاده بر کف  ≠ترکستان/ هنر ≠عادت/ کعبه ≠بیشتر/ ارادت ≠تربرخاستند/ کم

وضوح مفهوم  . مسئولیت در برابر غیر و رفتارهای بدنمند:2 برگرفته زیر بغل. ≠دست
زاهد نیت خود را در گیرد. ای بدنی قرار میاخلاقی برای ما زمانی است که در قالب رفتاره

. کم خوردن طعام در 2. به طعام نشستن 1دهد: با رفتارهای بدنمند نشان می ،مقابل پادشاه
اینجا بدن برخلاف همانطور که پیداست، در . طول دادن نماز. 3برابر میل شدید به آن 

رایندی از فریبکاری قرار شود و در فمجبور به اجرای اعمال غیرواقعی می ،طبیعت خود
گیرد. در صحنۀ بعدی و دور از چشم پادشاه، رفتارهای بدنی زاهد خلاف رفتار قبلی می

زمانی  ،انگاری در خواندن نماز. تظاهر زاهداوست: سفره خواستن و سیر خوردن غذا، سهل
برابر  در اینجا پسر زاهد درشود؛ گیرد که با شخصیت دیگر )پسر زاهد( مواجه میاوج می

-رفتار ریاکارانه، منفعل نیست و مسئولیت خود را در قبال او با بیانی تحقیرآمیز همراه می
که نمایندۀ  -پسر زاهد. مراقبت از نفس و سوژۀ خودکنترلی )مجازات بهنجارساز(: 3 کند.

نماز را هم قضا »شود: گونه و تحقیرآمیز ظاهر میبا بیانی  شماتت  -وجدان جمعی است
پسر، مسئولیت خود را در کنترل  (89)باب دوم،   «.چیزی نکردی که به کار آیدکن که 

 دهد:به شکل توبیخ و تحقیر نشان می ،رفتار بدنی زاهد
)باب دوم، « .روی به ترکستان استترسم نرسی به کعبه ای اعرابی / کاین ره که تو می» 
به معنی طریقت زاهد  ،«کستانتر»، استعارۀ «ای اعرابی»در اینجا، خطاب تحقیرآمیز ( 88 
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هایی از نمونه ،)یقین دارم(« ترسم»، بیان فعل معکوس یا همان بیراهگی، بدیهه و غافلگیری
در واقع پسر زاهد با بکارگیری کیفرهای های هنری با وجه توبیخ و شماتت هستند. شیوه

  «:گفتن»و امر . مسئولیت در برابر دیگری 4کند.سبک، رفتارهای بدنی زاهد را کنترل می

دو شخصیت،  وگوهایمواجهه بدنمند، گفت هایی نظیردر حکایت موردنظر، شاخصه
رفتارهای اخلاقی، مواجهه با تنبیه و مجازات، همه مواردی هستند که پویایی و تحرک را به 

ما در این فرایند هر لحظه خود را ملزم به پاسخ به  ،آورند و مطابق امر اخلاقیوجود می
 دانیم. میدیگری 
)باب « سعدی و پدر»وگوی گفت ،«ریاکاری»ها با مفهوم نمونۀ دیگر از این حکایت 

. اخلاق و 1( است که با بیانی هنری و به شکل زیر  پردازش شده است: 89دوم،   

مفهوم اخلاقی در حکایت موردنظر، ترکیبی از غرور، تظاهر و غیبت . رویارویی با دیگری:
قیِ بالقوّه که در رویارویی با دیگری و قرار گرفتن در یک موقعیت، است؛ سه رذیلت اخلا

شود که با شخصیّت شوند. در اینجا تظاهر راوی )سعدی(، زمانی خنثی میملموس می
تظاهر به تعبد، نشان  :. مسئولیت در برابر غیر و رفتارهای بدنمند2 شود.مواجه می« پدر»

هایی از رفتارهای داری، نمونهزندهقرآن و شب دادن ولع خود به زهد و پرهیز، خواندن
خواب »ها متمایز از دیگرانی که به قول او، در بدنمند هستند که راوی خود را به واسطۀ آن

 مراقبت از نفس و سوژۀ خودکنترلی )مجازات بهنجارساز(: .3دهد.هستند، نشان می« غفلت
کند، بدگویی و رفتار ریاکارانۀ او پدر در مقام کسی که نسبت به غیر احساس مسئولیت می

خفتی بِه که در اگر ب»کند: از طریق سرزنش و امر و نهی تنبیه می با کیفرهای سبک و را
نقش مجازات در این میان، کنترل رفتار بدنی و ( 89)باب دوم،  « پوستین خلق افتی.
نگیزد. اگر به تعبیری، مجازات باید بیشتر از جرم تحریک کند و برا حفظ تعادل است.

دار کرد و با تنبیه کردن، نفرت از اساساً باید آن را جریحه ،غرور موجب ارتکاب جرم شده
به این دلیل کارایی دارند که بر  ،برانگیزکننده و رسواییآن را برانگیخت. کیفرهای بدنام
کنند. در واقع اگر خودپسندی مغرورانه در برابر جمع خودپسندی منشأ جرم تکیه می

بخشی را از این کیفر توان اثرهای رضایتگاه مییری از تماشاگران تحقیر شود، آنکث
شگردهای طنزآمیز که تکمیل کنندۀ تنبیه هستند: ( 135 -134: 1378انتظار داشت. )فوکو، 

نبیند مدعی جز خویشتن ». تعریض: 2. آیرونی: در پوستین خلق افتادن)نکوهش بدگویی( 1
مسئولیت در برابر دیگری و امر  .4 (89)باب دوم،  « در پیش را/ که دارد پردۀ پندار
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مفهوم ریاکاری چون در قالب جریانی زنده و بدنمندانه پردازش شده است،  «:گفتن»
ای بدنمند، طی است. بنابراین سعدی مفهوم اخلاقی را در مواجهه« گفتن»حاوی امر 

 ،گرانهزی و زبان توبیخی و اصلاحفرایندی پویا و متحرک، با استفاده از شگردهای طنزپردا
 کند که نتیجۀ آن طرد رفتار نامطلوب اخلاقی است.بازنمایی می

 . بخل و نسبت آن با غیر3-5-2

گیرد. بخل در گلستان خل یکی از رذایل اخلاقی است که در تقابل با سخاوت قرار میبُ
؛ چیزی که بیشتر با نداشتن سخاوت مالی در حق دیگران پردازش شده است ،سعدی

کند؛ یعنی بعضی یاد می ،«واقعیت انضمامی»لویناس از آن با عنوان مسئولیت اخلاقی با 
رابطۀ اخلاقی با رفع حوائج مادی دیگری همراه است. به عبارتی، یک گرایش مهار  ،مواقع

تر از نیازهای خود بدانیم و حاضر به شده در ما وجود دارد که نیازهای دیگران را مهم
ایم و راه بودن ی باشیم و این حقی است که آگاهانه ما آن را برای دیگری پذیرفتهفداکار

اغلب با برآوردن  ،بخشی و شادیآوردن امکان درجه بیشتری از  رضایتدر جهان و بدست
)باب  «گدا و پادشاه»حکایت  (marcus, 2010: 12) .شودپذیر میحوائج دیگری امکان

از امساک نسبت به دیگران است. مسئولیت در برابر غیر در ای نمونه (117 -116سوم،   
مفهوم  . اخلاق و رویارویی با دیگری:1های زیر است: دارای مشخصه ،حکایت موردنظر

-، به عنوان یکی از رفتارهای ناپسند گدا، در رویارویی با پادشاه، برجسته«بخل»رذیلت 
کند اما پاسخ به غیر با است کمک میپادشاه در مقام غیر، درخو شود. در اینجا،سازی می

 ،چون اصولاً به قول لویناس ،شود و نتیجۀ آن قطع رابطۀ اخلاقی استمخالفت روبرو می
ترین و شود. بنیادیرابطۀ اخلاقی با یافتن پاسخی برای حوائج مادی دیگری آغاز می»

ن، سیراب کردن های من در اطعام گرسنگان، لباس پوشاندن بر برهنگاترین مسئولیتاصلی
. مسئولیت 2 (203: 1396)صیادمنصور، « .گرددتشنگان و ملجأ دادن به بینوایان خلاصه می

جمع کردن مال گدایی، درخواست پادشاه، خودداری از  در برابر غیر و رفتارهای بدنمند:
بخشش، سر از فرمان تاختن یا  فرمانبرداری نکردن، مغالطه و توجیه نادرست برای 

ه مابین دو شخصیت در جریان است. در ای از رفتارهای بدنمند هستند کنمونه نبخشیدن،
اینجا، پادشاه مسئولیت خود را در برابر رفتارهای فریبکارانۀ گدا، با بیانی سرشار از طعنه و 
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)باب سوم،  .دهم. ]الخَبیثاتُ لِلخَبیثینَ[گفت: غم نیست که به تتَری می»دهد: تحقیر نشان می
رفتار گدا با  مراقبت از نفس و سوژۀ خودکنترلی )مجازات بهنجارساز(: .3 (116 

مسئولیت در برابر دیگری و امر  .4 شود.مجازات زجر، توبیخ و مصادرۀ اموال کنترل می

ها با هم، در قالب دو شخصیت، رویارویی آن قیبدنمندسازی یک مفهوم اخلا «:گفتن»
پاسخ نسبت به دیگری، پویایی و تحرک در قالب پذیری و ملزم بودن به تأکید بر مسئولیت

طرد و نکوهش رذیلت  ،هاهستند که هدف راوی از آن« گفتن»روایت، بخشی از فرایند امر 
 اخلاقی است. 

آمده است.  (118 -117)باب سوم، صص« مالدار بخیل»همین مضمون در حکایت  
هیچ طعام به »و « اده ندیدیدرِ خانۀ او کس گش»، «نانی به جانی از دست ندادی» ،مالدار

 اشبا مجازات غرق شدن کشتی عدم اعتنا به دیگران و رفتارهای بخیلانۀ او«. کسی ندادی
های اخلاقی که در جدول موردنظر خواهد آمد، شود. از دیگر گفتماندر دریا تمام می

سعدی در  های اخلاقیآزاری اشاره کرد. توصیهتوان به قناعت، نادانی، اسرافکاری، کممی
داری، خساست، تربیت، انتخاب برحذرداشتن از رفتارهای ریاکارانه، بدگویی، خویشتن

این  ،همنشین خوب و غیره، نشان از حرمت عظیم دیگری در نظر او است. در واقع سعدی
کند. ما غیریت خود را از طریق امر و نهی به ما القا می ،کند که دیگریمیمسئله را گوشزد 
-رو شدن شما با من، من را از سرکوب، بردگی یا آسیبم کسی را بکشیم، روبهمجاز نیستی

کند که خودم را وقف بهروزی تو کنم. حضور کند و مرا ملزم میرساندن به شما منع می
بنابراین  (peperzak, 1993: 14- 36)« .من برای شما هستم»دهد که نشان میشما به من 

 های زیر است: ا توجه به نظریۀ موردنظر، دارای شاخصهگفتمان اخلاقی در گلستان سعدی ب
دهد گرایانه، نحوۀ زیست انسان در این جهان را مورد توجه قرار میسعدی با دیدی واقع .1

و معتقد است که بعد زمینی انسان، زندگی در این جهان، تعلق به دیگران، مصاحبت، عشق، 
دهند. بنابراین با حیات او را تشکیل میجوانی، پیری، آسایش و غم وشادی بشر، واقعیت 
گیرد که نه امری اخلاق ما شکل می ،وجود بودن در این جهان و در ارتباط با دیگران

در دنیا »زیستن با عنوان توصیف از این نحوۀ »در واقع لویناس لکه عینی و آفاقی است.انتزاعی ب
دهد که گرایی فراگیر، نشان میتو لذت. او با پدیدارشناسی وجود زمینی در پرکند، یاد می«بودن

جستجوی ما برای خوشبختی بد نیست و چه بسا شرط ضروری امکان مالکیت نفس است که من از 
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آورم. و در این بعد زمینی قانون زندگی این است طریق آن، آن جوهر مستقل خود را به دست می
 (peperzak, 1993: 14- 36) «.که از زندگی لذت ببرید و تا حد امکان از زمین لذت ببرید

. ایدۀ خیر برای دیگری: سعدی همواره خواهان صلح، مدارا، آسایش و شادی برای 2
داند که ترکیبی از اعتقادات و وجدان دیگران است و این را یک مسئولیت اخلاقی می

 ،کنیمفطری است. دیدگاه او مبتنی بر این مسئله است که ما در جهانی ناپایدار زندگی می
نام نیکی از خود به یادگار بگذاریم.  ،توانیم با خدمت به خلق و رفاه دیگرانبنابراین تا می

های مسئولیت سعدی در برابر غیر، نامتناهی بودن آن است؛ یعنی بنابراین یکی از ویژگی
دارد و خواب و بیدار و گوش به زنگ نگه میتکلیفی دائمی است که مدام مرا بی»

« .توان انتقال داد و به دیگران سپردکند. این مسئولیت را مین حرام میخاموشی را بر م
  (234: 1388)علیا، 
انسان رذایل اخلاقی را بزداید  هر میزان که . مراقبت از نفس و کنترل بدن به نفع دیگری:3

آید، و به اخلاق نیک آراسته شود، همانقدر برای آسایش دیگران کوشیده است. به نظر می
چرا که انسان دنیای خود را با رعایت حال و  ،آیدنوعی دانایی به شمار می ،بر خودتسلط 

آمیز نیازمند پذیرش کند که ارتباط مسالمتسازد. انسان درک مینکوداشت دیگران می
کنترل، چهارچوب و محدودیت است. درنتیجه، تعالی و کمال انسان در گرو خودکنترلی 

ۀ مسئولیت در برابر غیر، راه رسیدن به خدا از میان مردم به نفع دیگری است و طبق نظری
 کند.عبور می

 کتتته در راحتتتت و تتتتنعمّ زیستتتتآن

 حتتتتال درمانتتتتدگان کستتتتی دانتتتتد
 

 او چتته دانتتد حتتتال گرستتنه چیستتتت 

 کتتته بتتته احتتتوال ختتتویش درمانتتتد
   

 (182)باب هشتم،         
پذیر و یین، مسئولیتبنابراین سوژۀ سعدی، بدنمند، دیگرخواه، آمیخته با جهان، دیگرآ

 .پاسخگو است
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 های گلستان سعدی         . نمودار طرح مسئولیت در برابر غیر و مراقبت از نفس در حکایت1
 
 
 
 
های مسئولیت در برابر غیر در گلستان های اخلاقی بر اساس مؤلفه. جدول گفتمان2

 حکایت( 8سعدی )بر مبنای 

 مشارکان حکایت
بدنمند)مفاهیم  رفتارهای

 توصیفی(

مفهوم 

اخلاقی 

)نوع 

 گفتمان(

کنترل بدن 

)مجازات و 

تنبیه با کیفر 

 سبک و سنگین

 موقعیت متناقض

زاهد و مهمانی 

 پادشاه

زاهد) در مقام 

 غیر(

پادشاه، پسر 

 زاهد

صحنۀ اول: رفتن به مهمانی 

خوردن طعام، پادشاه، کم

طولانی کردن نماز. صحنۀ 

تناول  دوم: سفره خواستن و

 کردن غذا، کوتاه کردن نماز

ریاکاری 

)گمان 

 پرهیزکاری(

زاهد سمبل مذهب  سرزنش، تحقیر

و دنیاپرستی در برابر 

 پادشاه نماد دنیاطلبی

دو درویش 

 خراسانی

دو درویش 

)درمقام غیر(، 

 حکیم

سیاحت دو درویش، یکی به 

دو شب افطار کردی، دیگری 

سه بار در روز خوردی، 

تهّام جاسوسی، گرفتار شدن و ا

زندانی شدن، هلاک قوی، 

 سلامت ضعیف

داری خویشتن

 )قناعت(

زندانی شدن، 

 هلاکت قوی

قوی و پرخوار در 

برابر ضعیف 

 دارخویشتن

پادشاه و 

گدای 

 ثروتمند

پادشاه )در مقام 

 غیر(، گدا

جمع کردن مال، درخواست 

پادشاه از گدا و رد درخواست 

تراشی، گرفتن اموال او، دلیل

 زجر و توبیخبه 

طلب پادشاه از  مصادره اموال خساست

 گدای خسیس

مالدار، مردم  مالدار بخیل

 )در مقام غیر(

نانی به جانی از دست ندادی، 

خانۀ او را کس ندیدی 

 درگشاده و سفرۀ او سرگشاده

غرق شدن در  خساست

 دریا

امساک او در برابر 

توانگر شدن 

خویشاوندانش به 

 مال او بعد از مرگ

سوژه بدنمند 

 اخلاقي

مسئوليت در 

 برابر غير 

نمايش بدنمندي 

 قي مفهوم اخلا

مواجهه با 

 مجازات و تنبيه 

هاي كنترل بدن

 شده و رام 
= 

 صحنه دوم  صحنه اول 
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ب خطی

 آوازناخوش

خطیب اول )در 

مقام غیر(، مردم 

قریه، خطیب 

 دوم

آواز پنداشتن، خود را خوش

رنجش مردم قریه از صدای 

خطیب، برخورد با خطیب 

دیگر ، واقف شدن خطیب بر 

آوازی خود، در رنج ناخوش

بودن مردم از آواز او، توبه 

 کردن خطیب

طعنه و سرزنش،  آزاریمردم

مجبور شدن به 

 توبه

آواز یب ناخوشخط

پندارد صوتی که می

 خوش دارد

 

شاعر و امیر 

 دزدان

شاعر )در مقام 

 غیر(، امیر دزدان

رفتن پیش امیر دزدان، خواندن 

شعر در مدح او، دزدیدن 

های شاعر، بیرون راندن لباس

 او از دِه

تربیت یا 

خاموشی، 

انتخاب 

نامناسب )مدح 

 ظالم(

بیرون انداختن از 

دهِ، دزدیدن 

 های اوجامه

مدح امیر دزدان به 

امید صله و دیدن 

 آسیب و زیان

مردک و 

 چشم درد

مردک )در مقام 

غیر(، بیطار، 

 قاضی

رود، مردک پیش بیطار می

بیطار داروی چارپایان در 

ریزد، مردک چشم وی می

شود، نزد قاضی کور می

کند، بیطار تبرئه شکایت می

 شودمی

 مردکی که چشم تحقیر و دشنام نادانی

درد و برای درمان 

-پیش دامپزشک می

 رود

زاده ملک

کوتاه و حقیر 

 و برادرانش

زاده )در ملک

مقام غیر(، 

 پادشاه، برادران

مواجهه شدن با جنگ و نشان 

دادن شجاعت خود، مغلوب 

کردن دشمن، گوشمالی دادن 

 برادران توسط پدر

خوار شمردن 

دیگران به 

 سبب ظاهر 

در کوتاه خردمند  گوشمالی دادن

برابر نادان بلند و 

 رویخوب

 

 گیری. نتیجه3
گلستان سعدی به عنوان یکی از متون اخلاقی مطرح است که در آن توجه به غیریت و 

وگو محور با بیانی غیرمستقیم عرضه شده دیگربودگی در یک کاربست و فرایند گفت
-اعث شکل. ب1های زیر است: است. توجه به دیگری در گلستان سعدی دارای شاخصه

داری، قناعت، های اخلاقی و مفاهیم وابسته به آن مانند ریاکاری، خویشتنگیری گفتمان
. توجه به 2آزاری، تربیت یا خاموشی، نادانی، اسرافکاری و... شده است. خساست، مردم

ها و کنترل بدن است، طوری که حجم نیازمند اعمال محدودیت ،غیر در گلستان سعدی
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و نبایدها که به شکل انضباط اخلاقی نمود دارد در قالب مراقبت از نفس  عظیمی از بایدها
 یهای تنبیهی بخشدوستانه همراه با تکنیککند. تلاش در جهت اصلاح انسانمعنا پیدا می

. از آنجایی که مسئولیت در برابر غیر، افقی 3آید. از این انضباط و کنترل بدن به حساب می
ای چندان نامهآن در قالب هنجار صرف یا همان اخلاق آیین معنوی دارد و اظهار صریح

 های زیر بازنمایی کرده است:شخصهکارساز نیست، سعدی آن را با زبانی هنری در قالب م
ها نمایندۀ یک مفهوم رویارویی دو شخصیت یا دو چهرۀ متناقض که هر کدام از آن. 1     

. رفتارهای بدنمند؛ یعنی یک رذیلت 2اخلاقی مطلوب و دیگری مفهومی نامطلوب است. 
سازی رفتار است، از طریق جوانب نمایشی، ملموس که به نوعی دوگانه« ریا»اخلاقی مانند 
مواجهۀ بدنمند،  هایی نظیربا ویژگی ،«گفتن». فرایند امر در حال3شود. سازی میو مفهوم
باعث شده  ،مجازاتها، رفتارهای نمایشی، مواجه شدن با حادثه و شخصیت وگویگفت

. مجازات بهنجارساز با تنبیهات سبک و 4ای پویا و زنده شکل بگیرد. است که زمینه
کمک کرده است. بنابراین در گلستان سعدی هر مفهوم ، به طرد رفتار مورد نظرسنگین

-به شکل تجربی و نمایشی برای مخاطب ملموس و بازنمایی می ،اخلاقی از رهگذر بدن
مرحلۀ  ایت در دو موقعیت پردازش شده است:وه، ساختار روایی هر حکشود. در این شی

اول نمایش رفتارهای بدنی سوژه یا غیر است و موقعیت دوم سوژه، رویارویی با یک حادثه 
  گردد.به حالت تعادل برمی است که در نهایت با تنبیه و مجازات

 

 

 هایادداشت
کند و معتقد است که ه است یا نه، آن را رد میریپکا در بحث اینکه آیا سعدی جز عرفا بود .1

نه  ،هایش نیز بیشترمایهزهد و تقوی است و درون ،گرایش او نه به سوی کشف و شهود بلکه بیشتر
رساند که چرا وی در مقام یک پرستی است. همین مسئله میاخلاقیات فلسفی بلکه بیشتر مکتب نفع

ها که در جای دیگر به طرح آن -های اخلاقیییننفر معلم اخلاق، توجه خاصی به جزییات آ
-علاج عکس آن»نماید استثناهایی را پیش بکشد که در صورت کند، بلکه سعی مینمی -پرداخته

میز آشود در جای خود دروغ مصلحتبه نظر او حقیقت، توخالی است لیکن می« ها صادق است
 (.254: 1377ریپکا، نیز بر زبان راند )

حیرت خا  جویندگان دانش »کند که تتوس نقل میئهز زبان سقراط در بحث با ته. افلاطون ا2
(. همچنین ارسطو در این باره 156: 1381)افلاطون، « گردداست و فلسفه با همین حیرت آغاز می



 
  3140نبهار و تابستا ،55 شمارۀ ،27دورۀ  ،رپژوهی ادب فارسینثنشریه 

 

28 

آدمیان چه امروز و چه در روزگاران گذشته به سبب حیرت به اندیشیدن فلسفی »معتقد است که 
ناپذیری که در برابر چشمشان بود آنان را به حیرت افکند؛ سپس ست امور توجیهآوردند. نخرومی
 (.26: 1385)ارسطو، « گام پیشتر رفتند و در بارۀ مسائلی بزرگتر به اندیشیدن پرداختندگام به
کنند: یکی حفظ و کنترل بدن برای بازنمایی البته نظارت بر بدن را بیشتر به دو گونه ارزیابی می. 3
شتن در جریان زندگی روزمره و دیگری انضباطی است که از طرف کانون قدرت برای کنترل خوی

 (.18: 1392شود )علیزاده، بدن اعمال می
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