
 76 - 55 صص/1402 تابستان (،95)پیاپی دوم ، شماره 27دوره  /در دانشگاه اسلامی مطالعات معرفتی
The Knowledge Studies in The Islamic University, Vol. 27, Issue.2, No.95, pp 55-76 

   ksiu.2023.95.55/10.22034 شناسه دیجیتال:

   ابن عربی   منظر از تجربۀ عرفانی  مبانی 

 هنر در  آن  جایگاهو 

 2داوود رنجبران  1آذر جهان یار، 

 چکیده 

 برای  ابجذّ  موضوعی و    بشری  حیاتدر    معنویت  هایجلوه  از  کی تجربۀ عرفانی اعم از تجربۀ دینی است و ی
  قرن   مسلمان، عارف  ابن عربی   الدین محی ،  عارفان  این  از  یکی .  است  بوده  ایدوره  هردر    عارفانو    فیلسوفان

  : هدف  .شدمی   شمرده  تجربۀ دینی   مصداق  ترینمهم،  شهودو    کشف  ،ۀ ویاندیشهفتم قمری است که در  
  ساختار در    شهودو    کشف  مفهوم  تحلیل  بهبود؛ لذا    هنر  بر  ثر ؤم  عرفانی   مبانی   شناخت،  تحقیقاین    اصلی هدف  
 -توصیفی   روش  به  پژوهش  این  : روش.  شد  پرداخته  هنردر    کشف و شهود  جایگاهابن عربی و    شناختی معرفت

عرفانی    نظامابن عربی تلاش کرده است هستی را در    ها:یافته ت.  اس  شده  انجام  ایکتابخانه  تحلیلی و مطالعات
  عرفان یاتی که بر اساس  تجربدر    کند یامی مشاهده    کامل  انسانخود، به همان صورتی که    شناختی هستی و  

  مشاهده   هنردر    جمله  از  زیادی  موارددر    توانمی را    تجربه  این  های نمونه، بیان کند.  گیردانسان کامل شکل می 
  حساب   به  شهودی  معارفء  است و جز  حضوری  علم  و نوعی   عرفانی   ایله ئمس خود  هنر  و ذات  ماهیت.  کرد
  رسیدن   برای  مرحله  ایندر    هنرمند  گیرد،می   شکل  هنرمند  شهود و حس  از  الهام  با  هنری   اثر  :نتایج.  آیدمی 
، گیردمی   شکل   ذهنشکه در    خیالی   صور   به  بخشی عینیت  برای  است و سپس  خیال  نیازمند ،  و شهود  کشف   به
 .گیردمی  بهره اثرشدر  می تجسّ عناصر از

 . هنر  شهود،و  کشف خیال، ابن عربی، تجربۀ عرفانی، :کلیدیواژگان 
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 مقدمه الف( 
،  عرفان  د.ن ده می  تشکیلرا    عرفانی و    فلسفی  های دغدغه  از   مهمی  بخشی  شناختمباحث هستی

  این   ازو    است  حقایق  دریافت  برای  شناختیمعرفت  مستقل  راهو    عمیق  شناسیهستی  مدعی
شناخت    ینوع  نی همچن .ندک   مین أت را  نیاز  مورد  دینی  معارف از  زیادی  بخش تواندمی طریق
 کمال  ازمندی نکه    سلوک  ینوع  با  ،آندر    قلب  یحجابها  کشفکه    است  یفراعقلو    یفراحس
توان به تجربۀ عرفانی اشاره کرد که حاصل تعمیق  این زمینه می. در  شودیم  رسّی م  ،ستا  نفس 

و    کشفۀ  لئ مس.  است  شهودو    کشف  تجربه،  ن یا  قیمصاد  ازخصلتهای مطرح در دین است.  
  واقعیتی ،  بیداریو    خواب  بین  یا  بیداری  یا  خوابدر    عرفانیو    سلوکی  تجربیات  یا  شهود

  مقامدر    آدمیان   میان   پیچیدهو    مهم   مسائل   از  یکی  همواره و    انسان   زندگی   متندر    انکارناپذیر
عربی.  است  بوده  تحققو    تعریف  درک،   نقش   نظری،  عرفانۀ  برجستۀ  چهر  عنوان  به  ابن 

  شناختیمعرفت  نظام  شناخت  به   تواندمی  او  آثار در    جستجوو   دارد   راه  این   معرفیدر    ایویژه 
 د.بینجام منسجمی و  محکم

وحدت    ،او  یشناس یهست   یبر دو رکن استوار است: خدا و انسان و مبنا  یعرب  ابن عرفان  
انسان، محل تجلّی و ظهور آن حقیقت  نظ  ازوجود است.   ر او، همۀ موجودات و از جمله 

. آفرینش عالم و ظهور آن حقیقت متعالی و مطلق  (75:  1380یفی،  )عفاندواحد، یعنی ذات حق
در عرصۀ موجودات، به منظور شناخته شدن آن ذات واحد است؛ زیرا رابطۀ معرفتی عالم با  
و   مظهر  عالم،  موجودات  همۀ  ندارد.  وجود  آن  به  راهی  هیچ  و  است  گسسته  ذات،  آن 

توان به معرفت خدا تقرّب جست.  ا میشوند و از طریق آنه گاه حق تعالی محسوب میتجلّی
اما در این میانه، مظهر تام و »کون جامع« و »مجلی المجالی«، انسان است؛ زیرا »حضرت انسان  

. پس با انسان و از طریق  (186و    79:  2003؛  48:  1980)ابن عربی،  کامل«، جامع همۀ حقایق کونی است
 رسید. ترین شناخت حق تعالی توان به کاملاو می

دایره  هستی  همۀ  عربی،  ابن  نظر  تنزّل  از  که  نزول  قوس  قوس:  دو  بر  مشتمل  است  ای 
حقیقت وجود است به مراتب مادون خود و در نهایت این قوس، انسان قرار دارد و دیگری،  

باشد و در این قوس، آدمی در حال عروج  قوس صعود است که قوس کمال و معرفت می
جا که پای فعل انسانی در میان است، بحث از عالم خیال و  است. در قوس صعود؛ یعنی آن

مطرح می و شهود  و  شود.  کشف  الهی  به حقایق  برای رسیدن  انسان  به  عرفانی  مکاشفات 
 رسانند، ولی شرطِ داشتن کشف و شهود، تهذیب نفس است.شناخت حق یاری می



  57... یاز منظر ابن عرب یعرفان ۀتجرب یمبان

های اثر هنری  ۀ مؤلفهدر عرفان ابن عربی بحثی مستقل دربارۀ هنر وجود ندارد، اما دربار
و عواملی که نقش محوری در آفرینش هنری دارند، سخن به میان آمده است؛ عناصری مانند  

برد؛ یعنی از یک سو  واژۀ صنعت را به کار می  در آثارش  زیبایی، خیال، کشف و شهود. او
وجود    حضور دستی توانا و از سویی دیگر، مفاهیم ابداع و زیبایی را که در معنای خاص هنر

  و هنری  فلسفی  عرفانی،  شناسیمعرفتدر    مهمی  نقش   عرفانی  مکاشفاتدهد.  دارد، نشان می
برده و   بیرون  جهل  ازرا    انسان  توانداست و می  خورده  پیوند  درونید  شهو  نوعی  با  هنرد.  دار

روشنایی  نوعی  دهد  قرار  معرفت  در  با  که  است  زیبایی  و  آفرینش  خلق  هنر،  همچنین   .
 گیرد.خودآگاهی معنوی ارتباط دارد و بر اساس شهودی درونی شکل می

فرد هنرمندی که نفسی منزّه دارد،  است که    نیا  هنر  ۀفلسف ی موجود در  هایکی از دیدگاه 
نیروی خیال می به وسیلۀ  و  با بر اساس کشف و شهود  و  تواند صور غیبی را مشاهده کند 

ند. سپس هنرمند این صور را با توان و خلاقیت  مشاهدۀ این صور به حقیقت حق دست پیدا ک
بر اساس گفتۀ پازوکی    البتهدهد.  و به کمک ابزار هنری در معرض دید مخاطبان خود قرار می

  ی هیبد  رایز  ؛ تجربۀ عرفانی دارد  یهر هنرمند  لزوماًگفت    تواننمیها«،  در کتاب »ملکوت آینه
واقف و عارف به این نکته است. هنرمند   مستلزم آن نیست که هر هنرمندی  ان ی ب  نیاست که ا

  نشیآفر  توان کند.  الزاماً از مبانی نظری کار خود آگاه نیست، گرچه تمرین درس »نظر« می
را  هنر  آثار به   رایز  ؛ داشتندی  محدود  ار ی بس   افراد  فقط ی    و ظرفیت   تناسب   کشف و شهود 

تواند به حقایق غیبی  پس هنرمندی که نفسی منزّه دارد، می  .ردیپذیم   صورت  انسانها   نفوس
 دست پیدا کند.

است.    1اهمیت موضوع پژوهش، به واسطۀ نسبت عرفان ابن عربی با هنر و آفرینش هنری 
هرچند پژوهشهای بسیاری دربارۀ ابن عربی و اندیشۀ او صورت گرفته است، اما تعداد کمی  

اند. امروزه بیشتر ی عرفانی ابن عربی با هنر و زیبایی پرداختههااز آنها به نسبتِ میان اندیشه
آثار هنری از معنویت و آداب مخصوص آن جدا شده و بیگانگی هنرمندان با فرهنگی که  

مضمون و تهی از معنویت منجر شده است. با  بر پایۀ عرفان استوار بوده، به تولید آثاری بی
شود؛ هنر به هنری نر، هنرمند به ولایتی متمسّک میمبنا قرار گرفتن رویکرد ابن عربی در ه 

ساحتی و ابزاری به  شود که در ذاتش انکشاف حقیقت وجود دارد و آن نگاه تکتبدیل می
آفرینش آثار هنری که موجب شده برخی هنرمندان در آثار خود دیگر آن خلوص قلب و  

 
 . است شده  پرداخته آن فیتعر  به  ادامه در که است نظر  مدّ آن میدق   یمعنا به  هنر ،پژوهش نیا در .1
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آید، هنر متعالی باشد. در  تهذیب نفس را نداشته باشند، کنار رود و هنری که به وجود می
 ای برای تبیین این اتفاق باشد.تواند فرضیهواقع؛ این نظریه می

  مفهوم  تحلیل  بهو    گرفته  شکل  هنر  بر  ثرؤم  عرفانی  مبانی  شناخت  هدفا  ب  پژوهش   این 
  پرداخته   هنردر    شهودو    کشف  جایگاهو    ابن عربی  شناختیمعرفت  ساختاردر    شهودو    کشف

  موضوع،  با  مرتبط  مقالاتو    کتب  از  گیریبهره  همچنین و    تحلیلی  توصیفیۀ  شیو  باو    است
 ست عبارتند از: آنها به پاسخ پی در  مقاله این که    الاتیؤسست.  اانجام شده 

 ند؟ اکدام  ابن عربی منظر از شهودی شناخت و  عرفانی معرفت به دستیابی عوامل. 1
 دارد؟  جایگاهی  چه  هنردر   شهود و  کشف. 2

 پژوهش. پیشینۀ 1
هستی  اسماءالله  با  انسان  یی بای زو    هنر   ی وجود  نسبت  ن ییتب»  ۀمقال ابن  در  عرفانی  شناسی 

اسماءالله    وجوه  ن ی ترممه  ن ییتب   به ،  (1397و حکمت،    رضازاده)عربی«  انسان و  میان هنر و زیبایی 
های هنر و زیبایی در تمدن و عرفان اسلامی، به بیان نسبت بین هنر  پرداخته و با شرح شاخصه

پرداخته است. همچنین کتاب انسان  با هنر و زیبایی  اسماءالله  حکمت و هنر در  »  و زیبایی 
شناسی در عرفان  ز شرح انسان، پس ا(1389)حکمت،  ابن عربی)عشق، زیبایی و حیرت(« عرفان  

ابن عربی، قلب را وسیلۀ حصول معرفت و عقل را ابزاری نا کارامد در کسب معرفت صحیح  
دهد و هنر را ابزاری برای ظهور حقیقت معرفی کرده  داند و سپس چیستی هنر را شرح میمی

  )حکمت، ی« ربع  ابن   عرفاندر    یمباحث »  کند. کتاب و ارتباط بین عشق و زیبایی را بررسی می

شناسی  پردازد و سپس در مقالاتی، خطوط برجستۀ انسانمی  ی عرب  ابن   عرفان  یست ی چبه  ،  (1389
دهد و تخیّل هنری از دیدگاه ابن ابن عربی و عشق و زیبایی در نزد ابن عربی را شرح می

)رضازاده  ابن عربی«   عرفاندر    حق  معرفت  وجه  ن یترروشن   ،هنرکند. مقالۀ »عربی را بررسی می

های هنرمندی در  ، با تکیه بر آرای ابن عربی و تعبیر او از هنر و تبیین شاخصه(1397و حکمت،  
توان هنر  تمدن و عرفان اسلامی، به این پرسش پرداخته که آیا بر اساس آرای ابن عربی می

)حکمت،  تری« راز شبس   را طریق معرفت الهی تلقیّ کرد! در کتاب »متافیزیک خیال در گلشن 

اند، های بارز خلاقیت در عرفان ابن عربییگاه خیال و تخیّل هنری که از مؤلفهجا  بهنیز    (1389
پایان  هر  هنر  با  آن  ارتباطو    یعرب  ابن   منظر  از  یخی تار  یالاسماعلمنامۀ »اشاره شده است. 

  هنرو    ی عرب  ابن  ۀ شیانددر    هنر   یشناس یهستو    ی شناسمعرفت  گاهی جا،  (1388  ، یفتح)« دوران
و معتقد است طبق دیدگاه ابن عربی، همۀ هنرهایی که در ادوار   ردهک یبررسرا  یآخرالزمان
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آمده وجود  به  بشر  زندگی  بر  تاریخ  مطابق  و  الهی  غالب  اسمای  از  یکی  سلطۀ  تحت  اند، 
 اند. الاسمای تاریخی شکل گرفتهدیدگاه علم

 تجربۀ عرفانی. 2
تحلیل   دین  ۀفلسف  موضوعاتکه در دستۀ    است  دینی  تجربۀ  ازای  ویژه  نوع  تجربۀ عرفانی

که انسان    ایتجربه  هرخاص برای    طور  به  اصطلاح  این معتقد است که    (1383). آلستوندشومی
  اقسام  از  یکیتوان گفت که  پس می  شود.استفاده می  دارد،  خود  دینی  زندگی  بادر ارتباط  

  با شدن یکی احساس باکه   است تجربۀ عرفانی یک زمانی. است تجربۀ عرفانی  تجربۀ دینی،
  عارفان،   اسلامی و در بین   تب . تجربۀ عرفانی قبلًا در کباشد  همراه  وحدت ۀ  ک و تجربمدرَ

کشف و  که    تجربه   این به کار رفته است.    آن  کشف و شهود و مانند  وحی و الهام،به شکل  
؛ کشف و شهود از  واقع. در  شودیم  بقا   ۀ فنا و تجربۀ  تجربشامل    بوده، از مصادیق آن    شهود 

ای که انسان کامل از طریق  نوعی تجربۀ دینی، یعنی تجربۀ عرفانی نشان دارد؛ همان تجربه
می مشاهده  را  هستی  پیدا  آن،  دست  آن  به  خویش  عرفانی  تجربۀ  اساس  بر  یا  کند 

 ( 40:  1378)ایزوتسو، کند.می

 کشف  تعریفیک( 

  چیز   آن  روی«:  الشی  الشئ و عن   کشفا و کاشفه   یکشف، »اظهارات   معنی  به  لغت در    کشف
.  کردن  کشف   یعنی؛  مکاشفهاست.    (1589:  1380  معلوف،)کرد  آشکار را    چیز  آن  زد،  کناررا  

  معانی  از  است  حجاب   ورای   آنچه   بر  اطلاع،  است و در اصطلاح  حجاب  رفع،  لغتدر    کشف
 ( 58: 1360 ابن عربی،).شهوداً  یا وجوداً یا حقیقیه  و انوار غیبیه 

 شهود  تعریفدو( 

احاطه و    معنی  هب  همچنین ؛  (7:  1367  ، )قرشی بناییاست  حضور و مشاهده و معاینه  معنی  به  شهود
،  اصطلاحدر  شهود. (137: 1374 مصطفوی،)نیست آندر  شکی هیچ که  علم و قطعی است، یقین 

 (412:  1387 ،)سعیدی.است حق به حق یتؤر

 یابن عرب منظر از کشف و شهود ب( 
که در    است  اسلامی  و عارف  فیوص  مشهورترین(  ق638-560 ) ابن عربی  الدین محی  شیخ 
  و دقت   ظرافت  باکرد    تلاشکه    است  عارفی؛  است  معروف«  اکبر  شیخ»  به  صوفیه   مشایخ  میان

  است   دقیقی  عارفان  از  ابن عربی.  بریزد  فکری  قالبهایرا در    ذوقی و عرفانی  مباحث ،  خاص
 از   وی.  است  شده  آن  به  مربوط  مسائل  شناسی و برخیمعرفت  مباحث  وارد  بانهآمفیلسوفکه  
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  به   توجه   با  ولی؛  است  خویش   همگنان  سرآمد،  عرفانی  هایاندیشه  آثار و عمق  کثرت   لحاظ
؛  یافت  آگاهی ،  است  پراکنده  سختکه    و افکارش  اقوال   به  توانمی  سختی  به ،  مطالبش   موضع
مهمش   کتاب  و  چکید  مکیه  فتوحات،  بزرگ    این  شاهد  الحکمفصوص،  افکارشۀ  و 

 ( 10:  1393 ،)ابن عربی.عاستمدّ
به  و    پرداخته  مکاشفه و مشاهده  موضوعبه    پراکندهبه طور    مکیه  فتوحاتدر    ابن عربی

  دوم   جلد  210و    209  بابدر    اماداده است؛  ن  اختصاص  آنها  بهطور خاص و ویژه بخشی را  
  مکاشفه ۀ  واژ  از  بارها  الدین محی.  است، به توضیح مفهوم مکاشفه و مشاهده پرداخته  فتوحات

عرفان بهره   و    مکاشفه   تعریفدر    وی.  است  دهکر  استوار  آنۀ  پای  بررا    خود  نظری  برده 
»نویسدمی تحقیق  الامانه  تحقیق:  و  تحقیق  زیاده  بالفهم  و    تعطیها   التی  الاشاره  الحال 

  ای اشاره  کردن  حال و محقق  ازدیاد  کردن  فهم و محقق  کردن  محقق  ؛(128)همان:  « المحاضره
  مراد پرداخته است.    مشاهده  قسم  سه  بیان  به  وی  اینجا . در  دهدمی  انسان  به   مشاهدهکه    است

  عارف ،  تجلّی  نوع  این. در  بفهمدرا    تجلّی  از  مراد،  عارفکه    است   آن   فهمدر    امانت  از  وی
  آن  حالۀ  زیادۀ  مکاشف  از  مراد.  ندک  بازگو   غیر  به،  دانسته  آن  اهلرا    او  خدا  آنچه  ندارد  حق

  تحقیق .  بزند  حدسرا    او  عاقبت  بتواندکه    کند  مشاهده  شخص  ازرا    حالتی،  مکاشِفکه    است
  عرفای   سایرکه    شود  عارف  به  ایاشاره  مجلسیکه در    است  آن(  وجد  با  همراه  مکاشفه)اشاره

  فقط،  اشاره  آن  از ،  کدام  هر  یا  نشوند  متوجه،  دیگرند  مشارب  دارایکه    جلسه   آنحاضر در  
 ( 486- 487)همان:  ند.بفهم خود وسعۀ انداز به

  درونی   درک و دریافت  بااست که    آن  آشکار  حقایق و دیدن  از   پرده  رفتن   کناره،  مکاشف
  چشم   با  تنها،  دیدار  و این   است  حق   دیدار ،  درونی  درک ۀ  نتیج .  (33:  1377  کربن،)است  استوار

  با  حقیقت   طریق  سالکان.  شود می  حاصل   مشکل   مقامات و ریاضات  گذراندن  از  دل و بعد
را    هاپرده  آنها  باطن   چشم  شده، حالات و مقاماتی  دریافت  مستعد  نفس،ۀ  باطن و تزکی ۀ  تصفی
  رؤیت   با  شهود   معمولاً.  کندمی  اطلاع   کسب  حجابها  ماورای  از ،  زده  کنار   یک   به  یک
  درونی و جایگاه  عضو  یککه    قلبۀ  وسیله  ب  بلکه  چشم،  با   فقط  نه  هم  آن،  است  معنیهم

  است   عبارت که    شودمی  استفاده  کشف  مترادف   غلب ا  شهودۀ  واژاست.    ادراک و آگاهی 
 (97: 1388، چیتیک).و حق خلق بین حجابهای  برداشتن  میان از: از

.  است  مشاهده و شهود ،  رودمی  کار  به   مکاشفه و کشف ۀ  واژ  کنار که در    دیگریۀ  واژ
عربی  و  کرده    مطرح  مشاهده  مفهوم  پیرامون  مستقلی  بحث،  فتوحات  209  بابدر    ابن 

  الاشیاء، و حقیقتها   فی  التوحید، و رویته  بدلائل  الاشیاء   رویه  الطائفه  عند  المشاهده: »نویسدمی
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  از )توحید  لیدلا  با   موجودات  دیدن،  عرفا  نزد  مشاهده  ؛ (484:  1393،  ابن عربی)« شک   غیر  من  الیقین
،  آن  و حقیقت(  بینم  تو  دریا  بنگرم  دریا  به)موجوداتدر    خدا  دیدن  ،(رسیدن  خدا  به  ممکنات

در  است  یقین   مشاهده  نتیجه)است   شک  هرگونه  بدون  یقین  وی    مطلب   این   توضیح(. 
  دیدن که    حقدر    خلقۀ  مشاهد(  اول:  استسه دسته    مشاهده،  عرفا  تعریفگوید: »بر اساس  می
(  سوم.  اشیادر    حق  دیدن؛ یعنی  است  خلقدر    حقۀ  مشاهد(  دوم.  است  توحید  هاینشانه  با  اشیا

ی  شک گونه  ق، این نوع از مشاهده، رسیدن به حقیقت یقین بدون هیچخل  بدون  حقۀ  مشاهد
 ( 495)همان: .است« 
  نفسۀ  تزکی  قلب و ابزارش  آن،   منبعکه    است  شناخت  نوعی ،  کشف و شهود؛  واقع  در

دارد    حکایت   آن  بودن  عرفانی و شهودی  معرفت  بودن  باطنی   از که    (279:  1380  جویری،)هاست
  با که    کشف و شهود  اصطلاحۀ  دربار.  است  معرفت  آن  به  حصول و وصول  روش  و  راه  و از

  شود،می  مطرح  قلبی  عرفانی و مکاشفه و مشاهده و معرفت  شهود  یا  عرفانی  ادراک  تعابیر
أَوَلمَْ »، فهم حق است به ذات در هر چیزی:  مشاهده و شهود:  که  دارد  اعتقاد  کاشفی  ملاحسین 

درجه برسد، همواره نورها    ین ه اب   سالکهنگامی که    و  1«یَکْفِ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلىَ کُلِّ شَیْءٍ شَهِیدٌ
می مشاهده  را  غیبی  آثار  میو  اتفاق  نگاهی  برای  این  و  برخاسته  کند  جان  از  که  افتد 

،  لغتدر    کشف:  کندمی  تعریف   چنین   نیز  قیصری  محمد  ابن  داوود  .(52:  1380  شیروانی،)باشد
، و در اصطلاح  ...باشدمی  ت[اس  نهان و پوشیدهکه    چیزی  از  پرده  برداشتن   و]  حجاب  رفع

معانی  امور   بر  آگاهی  شامل و    وجود   اساس  بر  است  حجاب  سوی  آنکه    غیبی  حقیقی 
و شهود  میان  ابن عربی.  (50)همان:  [الیقین عین ]  شهود  اساس  بر  یان[  الیقی حق]   تمایز  مکاشفه 

  است راهی    شاهده: »مگویدمی  مشاهده و مکاشفه  بین   فرق  و در بیان   است  شده  قائل  ظریفی
  خداوند  مخاطب  شخصی  هرگاه  مثلًا.  است  کشف،  آن  نهایتکه    علم و معرفتمت  س  به

  کلام  این   شنوانده و او  شخص  آن  بهرا    خود  کلام  بگوید،  سخنی   او  به  گیرد و خداوند  قرار
ۀ  مشاهد  آن  از که    پیام و معرفتی  آن  ولی  است،  سمعی  شهود  همان  مرتبه   این .  است  شنیدهرا  

 (497:  1911 ابن عربی،)«.است کشف همان،  شودمی حاصل  حسی
  است   عبارته  مشاهد،  صوفیان  در نزد: »گویدمی  مشاهده  برای  بیشتر  ابن عربی در توضیح

 مشاهده  حقیقت  از   ایشیوه  دیدن،  توحید و حق را در اشیا   علامتهای  همراه  به   چیزها  دیدن  از
... است  معنوی  ادراک  مکاشفه»  اما.  (495)همان:  ت« اس  شک  هرگونه   فاقد  یقین   است که همان

 
  یب و  ننده یآفر او  تنها]که  است گواه  زیچ همه بر[ لیدلا و قیحقا کردن  ظاهر]با   پروردگارت که  ستین یکاف  ایآ .1
 (53.)فصلت: ]اوست به  ازمندی ن  جهت هر  از و  مخلوق او ریغ  و است ازین
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  مجمل  مشاهده  شود و آنچه درنمی  ادراک   مشاهده  با  شود،می  ادراک  کشف  آنچه با  پس 
  گفته  دیگر   ابن عربی در جایی .  (496)همان:  « شودمی  ادراک   تفصیل  صورت   به  در کشف  ،است
)همان:  ( ببیند« توحیده)نشان  ست را بااو  حق در قلب  از   که هر چیزی    شاهدیعنی    مشاهده: »است

آن را    و مکاشف  (108)همان:  آید« به وجود می  خیالمرتبۀ  حق در    تجلّی»  کهگونه  همان؛  (495
،  الدین محی  که مشاهده در نزد  شودمی  دریافت  توضیحات،  این   به  توجه  با.  کندمی  مشاهده
  معنوی در اصطلاح   کشف،  او  نزد  عارفان و مکاشفه  مثال در اصطلاح  عالم  صوری  کشف

  آن که در    رسدمی  ایمرتبه  به  اللهالی  عارفان، در سلوک  دیدگاه  از  سالکۀ  بند.  عرفاست
  دیگر   است و اشخاص  بشری  عادتهای  از  برترکه    آورد  وجوده  ب  آثاری  کندمی  پیدا  توانایی

 .ندارندرا  قدرتاین  وجودی ضعف علت به

 خیال در مکاشفات  نقش. 1

  مجردات و عالم   عالم   فاصل  حد،  کشف و شهود و در فلسفه   شاهراه،  عرفاندر    خیال  عالم
و  ۀ  مرتب  از  ترپایین ،  خیالبۀ  مرتاست.    ناسوت   ایگستره  اما؛  است  حس ۀ  مرتب بالای  عقل 

 ماده  هرگز،  است  محض  مجرد  اینکه  دلیل  به  عقل  زیرا؛  دارد  و حس   عقلۀ  گستر  از  تروسیع
  ندارد و خیال را    عقل   پذیرش  قدرت،  بودنش   مادی  علت   به  دهد و حس نمی  راه   خود   به را  

  خیالی ۀ  مرتب در    صوری  مشاهدات و مکاشفات.  کندمی  جمع  جا  یکرا    عقل و حسکه    است
می  قدرتی،  کمال  مسیردر    نفس .  دهدمی  رخ  نفس  آن  پیدا  وسیلۀ  به  که  به    تواندمیکند 

  ، اندصورت  دارای  حقایقد و چون این  کن   مشاهدهرا    خیال  عالم  حقایقشکلهای گوناگون،  
  دریای   به  نسبت  نهر و رودخانهکه    خیالۀ  و قواست    صوری و مثالی،  مرحله  این کشف در  

  به  منفصل  خیال  بحر  از را    حقایق  شود و آب  متصل   عالم  این  به  تواندمی،  است  خیال  عالم
نتقل و  م ،  انسان  بهرا    مطلق  خیال   نورکه    استای  ، مثل دریچهمتصل  خیال  پس .  برساند  انسان

ۀ  مکاشف  به،  مقام  این در    عارفکه    و اینجاست  کندظاهر می  انسانعالم بالا را بر    موجودات
،  شوندمی  متمثّل  خیال  عالمکه در    حقایقی ،  ابن عربی  دیدگاه  از.  دکن میپیدا    دست  صوری

  هر. (333: 1911 ،)ابن عربیآدمبنی( و  ناری  ارواح)جن  ،(نوری  ارواح)ملائک  خدا،ند:  چیز  چهار
  بر  خیالی  صور  قالبرا در    خودکه    باشد  داشته  تواندمی  دارد یارا    قدرت  این   اینها  از  یک

 .سازد ظاهر دیگران
  گاهیی آنوعرا    مکاشفهی که  صریق  ابن عربی،  نظرات  اساس  بر  الحکم،فصوصۀ  مقدم  در

کشف و    او .  است  قائل  و اقسامی  مراتب   آن  برای ،  داندمی  حقیقی  امور  غیب و باطن   عالم  از
ۀ  مکاشف.  معنوی  صوری و کشف  کشف:  کندمی  تقسیم  دسته  دو  به  کلی  طور  بهرا    شهود
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خیال و در  ۀ قوۀ  واسط   به   آگاهی  یابد و این   آگاهی   غیب  از   عارف   نفسکه    است   آن  صوری
در    نیز  ظاهریۀ  گانپنج  حواس  گاهی که    طوری   به؛  دهدمی  روی   خیال  عالم   با  قوه  این   ارتباط

  تجلّی   از  حاصل  حقایق  صور  از  مجرد  واقعدر    معنویۀ  مکاشف.  دندار  دخالت  غیب  ادراک
  ، یصریق )یابدمی  ظهور  عینی  غیبی و حقایق  معانی  صورت  به  عارف  برایکه    است  علیم  اسم

و    متصل   قسم   دو  به   نیز  خیال،  اسلامی  نظری و حکمت  عرفاندر    طرفی   از .  (110-107:  1387
  است  جزئیه  نفوس  به  قائم،  متصل   خود و خیال  به  قائم،  منفصل  خیال.  شودمی  تقسیم  منفصل

  عرفانی   سیردر    عارف.  (364:  1379،  دینانییمی  ابراه)دیابمی  ظهور  آدمی ۀ  لمتخیّدر    پیوسته که  
  زاده حسن)کندمی  مشاهده،  است  متصل و منفصل  خیالرا که در    خیالی   موجودات ،  خویش

  جریانات   با( را  ییفراحسی و نامر)روحانی  جریاناتکه    شهودی  با  خیال،. »(307:  1378  آملی،
  وجود،  حقیقت  از   عینی  درکی  به  آمیزد،می  هم  با  نفس ۀ  مرتب( در  ییحسی و مر)جسمانی
 (116-118: 1388 چیتیک،)«.یابدمی شناخت

.  استهآن  از  یکی  خیال  عالم  کهدارد    مراتبی  هستی  عالم،  اسلامیۀ  عرفا و فلاسف  دیدگاه  از
  عالم ،  ابن عربی  دیدگاهدر  طوری که    ه؛ باست  فرد  به  منحصر  هایویژگی  دارای  مرتبه  این 

هستی و    درجات  از  یکی  عنوان  به  خیال و مثال  عالم.  آیدمی  شمار  به  عالم  ترین وسیع،  خیال
  نیز  عارف  در ذات   .دارد  قرار   عارف  سلوک   حس در مسیر  عقل و عالم   عالم  اتصالۀ  حلق
ۀ  زمین  خیال،  عالم  قوه و آن  این   میان  که تعامل و ارتباط  دارد  وجود  خیال  نام  به  روحانی  ایقوه

رقم   کشف را  صور   زندمی  موجوداتی    چنین  کشف.  شوندمی  نامیده  برزخی  یا  مثالی   که 
مکاشفات در    همچنین .  است  معروف  مثالی  یا   صوریۀ  مکاشف   نام  به ،  عرفانی  موجوداتی 

  در این  آن  خیال و نقش   بر  مبتنی ،  صوری  مکاشفات  خصوصه  مکاشفات و ب  انواع  شناخت
  شده   گسترده  منفصل  خیال  تا  خیالۀ  قو  از ،  مشاهداتی   چنین   اصلی  موطن   زیرا  است؛  مشاهدات

  بالای  عالم  با  یابدمی شود که ارتباطمی وارد ای مرحله به خود  علمی  در سلوک نفس. است
در    صور  این  کند یامی  صور را مشاهده  این   است و در آنجا  لکوتممثال و    که عالم  خود
  طریق  از  صوری در غیب  مکاشفاتگاهی    اما.  (265:  1981  ملاصدرا،)شوندمی  نمایان  او  برای  نفس 
  گاهی توانند بعضی حقایق را ببینند و  می  سلوک   اینکه اهل   مثل شوند؛  ممکن می  بینایی   حس

استنشاق    مادی  غیر  مثالی   بوهای   یاند  شو  درک  ی یشنوا  حس   طریق  از  نیز آنها  وسیلۀ  به 
  کتفی  بین   کفه  الله  فوضعند: »فرمود(  ص)اکرم  پیامبر  چنانکه در حدیثی.  (163:  1370  جامی،)شوند

  ملکوت  ابراهیم  نری  الارض و کذالکفی  و ما  السمواتفی  ما  فعلمت  ثدی  بین   بردها  فوجدت
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سالک    اینکه  مثل  گیرد،می  صورت  ذائقه  حس   طریق  از  مشاهده  و گاهی  « و الارض  السموات
 .باشد آن را چشیدهۀ باشد و مز کرده طعامی را میل غیب   مکاشفه در عالم در مراحل

  مترادف را    مکاشفه  و  مشاهدهۀ  واژ  دو  ابن عربیشود که  گفته مشخص میپیش   عبارات  از
در  معمولی  انسانهایدر    مکاشفه  ظهورۀ  مرحل  اولین .  داندمی  هم   اتفاق   متصل  دمقیّ  خیال، 
 محدوده این در  هم کند و مشاهداتشمی حرکت   خود  خیال قلمرو هماندر   فردکه   افتدمی

در  (133:  1381  شیروانی،)است شکل  دمقیّ  مثال)سالک  خیال در    مکاشفات ،  سلوک  ابتدای.   )
  بهبعد  و    (محفوظ  وح)راول  عقلشود. سپس به  منتقل می  مطلق  مثال  عالم  بهبعد  و    گیردمی

  و این  تواند بر اعیان ثابته مطلع شودمی   رسد و سالکمی(  احدیت  مقام)الهی  علم  حضرت
  فوق  گیرد،می  شکل  حقدر    فنای   با که    ذات  است و شهود  مکاشفهشهود و  ۀ  درج  بالاترین 

غیبی و    امور  دریافت  برای  بیشتری  استعداد  سالک  چه  هر.  ( 123:  1387  ،یصریق)است  مرتبه  این 
.  بود خواهد ترشدیدتر و قوی  ،ترواضح تر،صریح اوۀ مکاشف  باشد، داشته غیب اسرار کشف

؛ زیرا عنایت به او داشته باشدو صبر    همت   باید  سلوکش و    سیرکه در    بداند  باید  سالک  البته
پیدا کندکم صورت میبه صورت کم تا ظرفیت    ابن عربی .  (103:  1378  آملی،  زاده حسن)گیرد 

خواب و  در    انسان: »گویدمی  و بیداری   خواب در    صوری  مشاهدات در    خیال  نقشۀ  دربار
در   شکّی که   هستند ذات و اجسادی به قائم صورتهاییکه  بیندمیرا  اعراضی  مرگش از بعد

  آنچه  کشف،  و اهل  کند مخاطبه آنها با تواندمی کنندهمشاهده انسان  ندارد و این  آنها وجود
 صور   این   مردم  از  ایعده  پس .  بیندمی  بیداریدر    او  بیند،می  خوابش در    خوابۀ  بینندرا که  
خود و در    خیال  با  فقط  هم   اینند و عدهک می  درک  خود و در بیداری  حواس   بارا    خیالی

 (306:  1911  ابن عربی،)«.کنندمی  درک   خیال   با  فقط ،  خواب   حالدر    ولی ؛  کنندمی  درک  بیداری
  کنند و با   مشاهده  چشم  با  بیداریرا در    مثالی  صور  توانندمیکه    سالکانی  از  دسته  آن»

عقلی    حقایق تواند  می  نفس  مثالی ۀ  مرتبکه    است  دلیل  این   به  بچشند و ببویند،  بشنوند یا  گوش
 ( 307)همان:  «.کند درک   قابل انسان ظاهری  قوای برایها را خشد و آنبب تجسّمرا   و خیالی

 صنعت و هنر وابستگیج( 
ۀ  واژ.  است  داشته  آشکار  تفاوتی،  نامیممی  هنر  امروز  آنچه  با  پیشین،  روزگاران  مردم   نزدهنر  
  کاربردش   با  آن  لغوی   و معنای  یافته  شکل  تغییر،  زمان  گذرکه در    است   کلماتی  جمله   از   هنر
در  است  شده  زیادی  هایدگرگونی  دچار  متفاوت،  قروندر   » است  آمده  هنر  تعریف.   به : 

  شاملرا    بصیرت و درایت و حکمت و داناییکه    است   آدمی  بلوغ و پختگی  از ای  مرتبه  معنی
:  1377  دهخدا،)« دهد می  قرار  دیگران   از  برتر  ای درجهرا در    هنرمند،  آن  آمدن  شود و پدیدمی
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نیست   نآ کنونی کاربرد معادل فارسی، زباندر  کلمه این  اصلی لغوی و معنایۀ ریش. (23567
 ایران  ادبیاتدر    میانه  قروندر    آن  و مانند  مهارت  حرفه،  صنعت،:  همچون  دیگری  هایو واژه
  تمامی   بلکه  و  نبود   جدایی  زیبا  هنرهای  انواع  با  مشاغل   میان،  گذشتهشته است. در  دا   وجود

  افزون  توانستمی  بود،  دینی  و هدف  غایت  از  برخوردار  اگر  نیز  عادی  کارهای  مشاغل و حتی
  تلقی نیز و مقدس عبادی عمل مصادیق  از  شود،   تصور  شغل و هنر مصادیق  جمله   از اینکه بر

مفهوم فضیلت و حسن  (28:  1395  گیلانی،  موسوی)شود به  و . هنر در تمدن اسلامی  ذاتی است 
. هنر در این نگرش،  (1397)رضازاده و حکمت،  کندمرتبۀ هنرمندی را میزان قرب به حق تعیین می

»عین قرب است، عین نزدیکی به حقیقت وجود و همجوار شدن با آن است و لزوماً با خلق  
 ( 143: 1389گران، )ریختهاثر هنری همراه نیست«.

. (189:  1389 حکمت،)است هنرمند دست و ابداع صناعت نوعی خاص، معنای به هنر امروزه
و    هنر  ی،امروز  یتلقدر   اندیشه  حاصل  هنرمند،  درون  کننده  بیان  خارج،  جهان  بازنمود 

ای در جامعۀ انسانی  دلمشغولی هنرمند، محرّک حواس و برانگیزاننده لذت حسی، بیان مسئله
ن اسلامی، با تعبیر حاضر از هنر  یا صرفاً کاری بدیع و خلاقانه است؛ اما هنر در تمدن و عرفا

  معتقد   معاصر،ۀ  برجست   گرایانتسنّ   از،  ورکهارتب  تیتوس.  (143:  1389گران،  )ریختهسابقه ندارد
  هنرمندی   هر  گذشتهاست. در    خرأ مت   نسبتاً   ایپدیده،  هنر و صنعتگری  جدایی   اینکه    است
»ساختمی  شیئیکه   هرمی  خوانده«  صنعتگر،  و  ، نظری  علوم  از  گذشتهکه    ایحرفه  شد 

، مثال  برای.  است  صنعت  همان  هنر  اینجا.  گفتندمی  هنر  بدان،  بود  هم  عملی  مهارت  مستلزم
 و آنان  بنّاهاء  جز را    وی  بلکه،  اندنکرده  تلقی  هنرمندرا    اللهلطف  شیخ  بزرگ  مسجدۀ  سازند

  سر   ازکه    بوده   خاصی   بنّای  بنّا،  آن  منتها .  اندکرده  محسوب ،  اندبوده  مشغول   ابنیه  کار   به که  
ۀ  نحو  شده و یک  باز  وی  سوی  به   دری؛  دیگر  بیان  و به  کرده  کار  و حضور و توجه  ذوق

  عرفای   اسلامی و نزدۀ  حکمت و فلسف در    و صنعت  هنر  وابستگی   این.  است  داشته   حضوری
 .دارد مصداق نیز اسلامی  بزرگ

  آفرینش  از  تفکیک و تمایز  قابل  صناعی،   های فراورده  تولیدِ  مهارت و تواناییِ بنابر این،  
ی در نسبت با مقولۀ قلب و دل  هنر و هنرمند  ی،اسلام  عرفانو    تمدن. در  است  نبوده  هنری

پالودن دل است   از   یکی  هانامهتفتوّۀ  مطالع.  (164:  1389گران،  )ریختهبوده و شاکلۀ اصلی آن، 
  هنرهای  عنوان  با  امروزهکه    است  شغلهایی  جمله  از  ها،و حرفه  اصناف  شناخت  راههای  بهترین 

ها  نامه. فتوّتکندمی  آشکاررا    دو  آن   عرفان و هنر و تعامل  میان  نسبت  و  دونشمی  شناخته  زیبا
عرفانی  اهدافی و  و  :  گویدمی  خود ۀ  نامتفتوّ در    آملی  الدین شمس .  اندداشته  اخلاقی  فتی 
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رسد و  می خود فطرت کمال بهکه  است فردی وصف عرفانی و تمثیلی، دیدگاه از جوانمرد
  اودر    ت انسانیت و فتوّ  مفهوم  د، شومی  رها  شیطانی  هوی و قیود   شهوات،   از  انسانکه    آنگاه

باشومی  متحقق  اندکاندک و    به ،  آن  عقلی و در ورای  کمالات  سوی  به  الهی  تجلّیات  د 
  جای   به  الهی  کیفیات  شدن  جایگزین   باکه    چنانآن  دارد،برمی  گام  درونی  مشاهدات  سوی

و  فتوّ  ینی آدر    پس .  (137:  1395  گیلانی،  موسوی)یابدمی  تحقق  تفتوّ   بشری،  های آلودگی ت 
ۀ  صنعت و پیش   به   رسیده و سپسمی  درونی  کشف و شهودۀ  مرحل   به  باید  شخص،  جوانمردی

 . است پرداخته می خود

 یعرب  ابن منظر اززیبایی و  هنر. 1

  یول،  است  داده   قرار  توجه   مورد  زیبایی و آفرینشگری ۀ  درباربسیاری را   نظرات ابن عربی، 
ه  است  ۀدربار  بحث  به  برجستهو    بارز  صورت  به  آثارشاز    کدام  چی در  نپرداخته  و    هنر 
پیش همان که  مؤلفهطور  دربارۀ  شد،  اشاره  و  هنر  یهاتر  خیال  زیبایی،  عشق،  مانند  ی 

ای که در  واژههنر به صورت مجزا سخن نگفته است.    ۀاما دربار  ؛ دارد  یمباحث  آفرینشگری
آثار ابن عربی دقیقاً به معنای هنر به کار رفته، کلمۀ صنعت است. این کلمه شامل دو عنصر  
و   ابداع، خلاقیت  اینکه، در آن زیبایی،  انسان است و دوم  اینکه ساختۀ دست  است: یکی 

جای آثارش به ویژه این واژه در جای  هماهنگی وجود دارد. از این منظر، ابن عربی دربارۀ
در   است.  گفته  سخن  فتوحات،ۀ  مقولفتوحات  در  عربی  ابن  زیبایی،  و  را    صناعت  عالم 

 صنعت و هنر این  و با؛ »(234:  6، ج  1911)ابن عربی،  « الله  صنعه  العالم : »داندمی  خدا (  هنر)صنعت
می شکوفا  انسان  اینکه  بر  در    جایی  عربی  ابن «.  کندمی  تجلّیهم    خداشود،  علاوه  دیگر 

»گویدمی  فتوحات هستی   صنعت   با   حق، «؛  الوجود   فی  الحق  ظهر  بالصنعه:    ظهور  در 
  صنعت و هنرترین سخن  حقیقت، برترین و ثابتو    حق  بهدستیابی    برایپس    .(همان)کندمی

 ( 211: 1389 حکمت،).است
نیکویی برابر آمده است.  در عرفان ابن عربی، زیبایی همواره با حسن به معنی لطف و  

برای بیان مفهوم زیبایی و آفرینش هنری، ابتدا باید علت خلق عالم توسط خدا را بیان کرد.  
«؛ گنجی مخفی بودم، دوست داشتم  فَاَحْبَبْتُ اَنْ اُعْرَفَ  اًیّکُنْتُ کَنْزاً مَخْفِ در حدیث قدسی »

که ابن عربی به کرّات در آثار خود به آن اشاره کرده   (399:  2، ج  1911ابن عربی،  )شناخته شوم
کند که به عشق شناساندن زیبایی خویش، عالم را خلق کرده است.  است، خداوند بیان می

در میان موجودات و مخلوقات الهی، انسان تنها موجودی است که بر صورت خدا آفریده 
خدا، کار خدایی کند و علاوه بر تواند به نیابت از  شده و خلیفۀ خدا در زمین است و می
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تواند دست به آفرینش و ابداع بزند و اثر هنری  اینکه خود صنع و هنر خداست، همانند او می
ای برای انعکاس زیبایی حقیقت است،  بیافریند. هنرمند با به وجود آوردن اثر خود که آیینه

م انسان کامل، در خور آیینه  کند تا در مقاها پاک میدر واقع جان و روح خود را از آلودگی
توان گفت که هنر، تجلّی جمال و کمال الهی  شدن برای مراتب فوقانی حقیقت شود. پس می

 شود که به درک حقایق الهی تواناست. ای بیان میاست که توسط برگزیده
  ور ضح  یبرا  ییجا  قوه   ن ی ااست و    الیخ  ۀقو  ۀطری عشق بنده به خدا در س   ینظر ابن عرب  از»
  ، عشق  نیمعتقد است که مرکز ا  ی. و(187:  1389)حکمت،  « گذاردینم  یباق  یعقل   ادراک  و  عقل

اندیشۀ ابن عربی، هنر انسان، تقرّب  . در  داندیم  مکاشفات  ن ی ا  گاهیجارا    قلباو    .قلب است
به حق و حرکت به سوی اوست و انسان زمانی هنرمند است که در حرکت صعودی به سوی  

توان به  ترین راه، به تعبیر ابن عربی میاین اساس، با هنر به منزلۀ روشن حق قدم بردارد. بر  
هویدا می به حق  مسیر کمال  در  هنرمند  را شناخت. پس  او  و  تقرّب جست  »از  حق  شود. 

ابن عربی استنباط می ابداع را میتصریحات  انسان  شود که آفرینشگری و  توان هنر خاص 
ج معرفتی انسان به سوی خدا قرار گرفته باشد و به مقام الاهی به شمار آورد که در مسیر عرو

 ( 203)همان: و مرتبۀ خاصی در قوس صعود رسیده باشد«.

 هنری  آفرینش اساس؛ خیال. 2

،  کامله و نفوس آورد می وجوده ب خود  خیالی را درون  صور،  شد که نفس  گفته  این  از  پیش 
شود که  می  کامل  وقتی   نفوس  این   بیافرینند و نیروی  توانندمی  نیز  را در بیرون  صورتها   این 

  از   در خارج  اموری  کنندمی  پیدا  توانایی  نتیجه  در.  شود  زیاد  قدسی  عالم  به  اتصال  قدرت
  عالمی  با  ردن ک  پیدا  پیوستگی ،  نفس   آگاهی ۀ  علت و سرچشم،  این   بنابر.  کنند  ایجاد  نفس
اشیا در    صور  است،  حقیقی  مثال که عالمی  عالم  در،  ابن عربی  دیدگاه  از.  است  نفس   از  برتر
:  1911  ابن عربی،)صرف  صرف و مادیت  روحانیت  بین   یعنی؛  دارند   قرار  لطافت و کثافتۀ  میان

  منفصل   مثال  یا  مطلق  مثال  عالم   که همان  عالم  این   از  متصل  مثال  یا  دمقیّ  مثال  عالم.  (304- 306
  عالم   که شکلهای  است   ایینهیآ  چون   د مقیّ  مثال   یا  خیال  عالم.  گیردمی  شکل  در انسان   است،

نمایان  مثال مقو،  این   بنابر.  کندمی   مطلق را  انسان را متصل   است  نیرویی  انسان،ۀ  لتخیّۀ    که 
 است که در دنیای  چیزهاییۀ  آورند  وجوده  نیرویی که ب آن مطلق و نه  مثال  عالم  به  کندمی

)همان:  ندکمی خلق محسوس را در ذهن  موجودات نیرویی که شکلهای ندارند یا وجود خارج

د و  نندار خارجی  فریند که وجودآمی  چیزهایی   واهمهۀ  قو  با   خود  انسانی در خیال   هر.  (379
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ذهن و   از بیرون خود،ۀ همت و اراد با عارف شخص اما، هست انسانهاۀ هم برای توانایی این 
 ( 88:  1366، ابن عربی)ند.ک می خلق موجوداتی ، خود  نفس 

  هنری  آفرینش در  محوری نقش که  است  عواملیاز هنری و  اثر  هایلفهؤمخیال یکی از 
  عرفان   برخی،که   آنجا  تا ؛  دارد   برجسته و ممتاز   جایگاهی ل  خیا نیز    اکبر  شیخ  عرفان. در  دارد

دارد و  اهمیت کلیدی و پر  نقشی هنری خلق و ابداعدر  لتخیّ. اندنامیده« الخیال فلسفهرا » او
مرموز    نقشی  اگرچه  ل،تخیّ  مرکزی و محوری  نقش ،  دیرباز  از. »نیست  انکار  قابل،  نقش   این 

:  1389 حکمت،)«.است  بوده  اذعان و تصدیق  مورد  داشته،  هنری  و آفرینش   خلقدر    و اسرارآمیز

186 ) 
  خلق در    او  که  فرق  این   با؛  دارد  ارتباط  ادراک  مراتب  با  نیز  هنرمند،  آدمیان  سایر  همانند

(  مفهومی)طرحی  خود،  توانمندی  به  عنایت  با  هنرمند.  بردمی  فایده  خیالی  ادراک  از   هنری،
در    یا  کندمی  رسم  صفحه  بر  یا  سازدمی  سنگ  یا  آجر  چون  ابزاری  با  دارد،  که در ذهن را  

  هنرمند   که در ذهن  چیزی . دهدمی شکل انیمیشن صورت به یا کندمی نمایان آواز  یا نوشته،
  طبیعت   از   پیروی   به  که  هم   زمانی.  است  حسی ۀ  مواجه   از   متفاوت  موارد  این   در تمام  ،است

  از   که   طبیعت و تصویری  شبیه   عین  به  عین   آورد،می  وجوده  ب   چیزی را که  زند،می  دست
و    خلاقانه  کار  اثر،  بلکه در خلق  نیست؛  گرفته،  شکل اشلهطبیعت در مخیّ  با  حسی  رویارویی

شود  می  محسوب  خیالی  ادراک  است،  هنرمند  در ذهن   چه. آن است  بوده  میانجی  او  خلاقیت
ۀ  لمخیّۀ  قو  توانایی  به،  آوردمی  وجوده  ب  هنرمند  چه. آناست  ییدارد و جز  و صورت و شکل

  دینانی،  ابراهیمی).دارد  بستگی،  است  هنرمند  خیال  در صور  که  اصالتی  به  هنری  اثر  و اصالت  او

1381 :8 ) 
 هنردر  شهود کشف و . 3

  دنیا و عالم  به   و تنها  است  پنهان و نهفته،  انسان  درونی  سرشت و ذاتدر    زیبایی،  و فهم  درک
زیبایی   مسائل  معمولاً  و  شود نمی  مربوط  بیرونی و  مظهر  جلوه  فقط  هنری    قابل   بیرونی  و 

  ساختار صورت و  در    نه،  دارد  وجود  انسانها  درون،  هنر و زیباییکه    معنی   بدین؛  نیستند  مشاهده
دانش    نوعیۀ  پای  بر  هنر،. از این رو هنرمند، سالک راه حق است. پس  هنر  بیرونی و خارجی

معرفت و  بینش  و  آگاهی  و  که    هنر.  دارد   آسمانیأ  منش که    است  باطنی  و  و خلق  زیبایی 
  و شخص  فرد.  است  خورده  پیوند  معنوی  درونی و خودآگاهی  شهود نوعی  با  است،  آفرینش 

  ، و همکاران  علیپور)کندمی  شهودرا    عالم و دنیا  تمام،  شهود  این   به   شناخت و آگاهی   با   هنرمند

. هنرمند با هر کشف حجابی، شناخت جدیدی از ذات الهی و آن گنج مخفی برایش  (32:  1395
انکشاف ذات حق محقق می الهی در  این انکشاف حق متخیّل  حاصل شده و ارادۀ  و  شود 
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  از  درجه  ترین نازل یعنی؛ محسوس دنیای در  خودکه  هنرمند؛ اقعو. در (187: 1377)کربن، است
  درجات در    شهودی  حضور   با ،  دارد  جای«  کثرت   به  وحدت»  نزولی سیر، در  وجود  درجات 

  وجود  ماهیت از شهود و این  کندمی توجه« وحدت  به کثرتۀ »بالاروند سیر به، وجود بالاتر
آید و می  بیرون  خویش   وجودی  محدودۀ  گستر  از که    زمانی.  دهدمی  قرار   هنری  در کار را  
  ملکوت  عالم  ازرا که    شهودی  تواندمی  گذارد،می  قدم  هستی  یگانگی  نیازیوسعت و بی  به

که   شودمی وارد ایپهنه به  پس . گذاردب نمایش  به محسوس  صورت به مُلک عالم، در داشته
در    شدن  ساری و جاری  باکه    است   رازدر    پنهان  نیروی  بلکه،  نیست  کنندهعمل  خود  دیگر

 ( 19:  1391 طهوری،). سازدمی آشکار را  زیبایی  او، اثر
و در    آیندمی   فرود  هنرمند  بر  ماورا  عالم از  قدسی صورتهای  گفت  توانمی،  اساس  این   بر
  منزّه نفسی که  هنرمندی؛ بیندمی رویا یا  را در مکاشفه آنها هنرمند و   شوندمی هویدا او  خیال
  بهو    کندمی  استنباط   قدسی  صور   این   با   را همراه  قدسی   حقیقت،  خیالۀ  قو  کمک  و به  دارد

واقع.  (15:  1381  الهامی،  مطهری)دبخش می  جسم  ماده  آن در عالم »در    حضور همچون    الوهیت؛ 
ابنا  تصویر   به   یا  من ؤم  فرد  آگاهی  همان  حضور،  این   مکانوجود دارد.    بشری  در آینه، در 

  تجلّی » این . (274: 1377)کربن، « است  شده اعطا او به که است ای گونهتجلّی خیال تر،دقیق تعبیر
  فتوحات در    ابن عربیکه    است ی  معرفت  همان  گونه، تجلّی  خیال   یا«  بشریتۀ  آین   از   الوهیت

  بهام که فکرها  باز کرده  تو  روی  بهرا    معرفت   از  دری: »پردازدمی  وصفش  به   گونه این   ه ی مک
به وسیلۀ لطف خداوند یا و   پیدا کنند  راه  نه آب  توانندمی  خود قبول با  عقول  اما  رسد،نمی  آن

قلب بزداید«  از    این  به  رسیدنۀ  طریق   نیز  اینجا  پس .  (239:  1389  حکمت،)با ذکر گفتن، زنگار 
جان و  ۀ الهی و تزکی  عنایت  طلب، عارفانه،  سیر و سلوک اساسی شرط همان  قدسی، معرفت

 شوند.، صور خیالی هویدا میهنرمندی  وجودذات    بر  شهود و کشف،. با مداخلۀ  است  دل
  آنچه معلوم .  (43:  1386  مدنی،)دکن می  بیان  مثال  عالم  از  محسوس  صورتی  خیال،  نیروی  با  هنر

در شهود،  است از مداخله،  برگردانها،  هنری،  ما  را  وساطتها  و  و میرب میان دخالت  داریم 
  یک  را مانند  شیئی  تواناست که می  شهود  یاری و کمک  به  تنها .یابیمدرمیاصیل را   واقعیت

نبوغ،   کمک هنرمند و با  حسی  شهود  با  هنری  اثر.  (28:  1371  برگسون،)کرد و شناخت  درک  کل
ۀ  مخیّل   قوۀ  هنری در مکانی و لامکانی  شهود.  کندمی  راپدیدار خود  اثر، در مکان و زمان
  را تجلّی   چیزی  است  قادر  اصیل و خلّاق   هنری  اثر  یک.  گیردمی  شکل   هنرمند و خالقش 

»ندارد  وجود  که  بخشد   هنگامی  حقیقت،  از  گشاییچهره  برای  هنرمندی  مقام  به  رسیدن . 
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 درآمدن   برای  سلوک  مراتب  طی  مستلزم  خود  این .  برسد  عینی  شهود  به  که فرد  دهدمی  دست
 ( 247:  1391  طهوری،)ت«.اس مثال عالم به

 هنرمند  نقش. 4

  رابطی   تا  کندمی  پیدا  استحقاق   قلبی،   معرفت  راه  از  که  است  عارفی  چون  هنرمند  عالم،  این  در
  در اثر  حقیقت  از  برتری  شرح و تبیین   به  مثال،  عالم  به  محسوس  مقام  از  رفتن   بالاتر  شود که با

جایگاه .  ببخشد  ظهور   فرصت   خود در  اصل کاشف خلق،  نه و    کشف  هنرمند  و   ماهیت 
« او»  جز  را که کسی  « او»  تجلّی حسن   آنکه برای ایواسطه.  آنۀ  کنندخلق نه،  است حقیقت

  تجلّی   شکل و فرمی  هر   در  نیز  هنری  بیان .  سازد  آشکار  هنری  اثر  نیست، در  اشپدیدآورنده 
نازلبایز.  آیدمی  حساب  به  هنرمند  سوی  از  شده  درک   حقیقت  پیدایش  و    نیتریی حسی 
بالاترین مرتبۀ آن است که از شدت پیدایی از خلق جهان پنهان است    ، یعالتحق    مطلق زیبایی 

ای است که این زیبایی را به خلق جهان  واسطه ممکن نیست. هنرمند آن واسطهو دیدن او بی
 کند.منتقل می

  مراتب  عاشقانه،  در سلوکی  معشوق  راز  به  حصول  دنبال به  حق،  عاشقانۀ  در دست   هنرمند»
  هنر»و    « شدن  خودبی  خود  از  هنر»  ایگونه  به،  مسیر  کند و در این می  طی  را  وجود  صعودی

این   .یابدمی  دست «  ربودن  دل همان،  هستیۀ  مرتب  در  را    درک   هستندکه    طورموجودات 
 ( 19: 1391)طهوری، «.کندمی

  ی ا کنونی، به نسبت دارای مرتبهعارف مت  یمعنا به چهو  واژه یقیحق  یمعنا به چه هنرمند
به    ینندگیآفرو    تی از خلاق    مقامدر    هنرمندو    است   ابرازو    اظهار  هنر،  فعل   ی؛عبارت است. 

.  (110:  1379ی،  داداش)است  ساخته  آشکارری، در حقیقت امر مکتوم و پنهانی را  هن   اثر  ۀنندیآفر
 بدون   حقیقت  دیدن  به  او  شایستگی   و حاصل  ماورا  عوالم  به   هنرمند  شهودۀ  هنری که نتیج 

  در سیر  هنرمند. شودمی مشاهده مثال عالم  راه از فقط است، هستی پرده و حجاب در مراتب 
  زیبایی  دیدن  توانایی   حقیقت،ۀ  کنندپنهان  هایپرده  برداشتن   با،  مثال  عالم  به  خود   صعودی

  حجاب  پوشاندن  با  را  زیبایی  این ،  بازگشت  محسوس   عالم  حقیقی را دارد و هنگامی که به
  طریق  از   فرد   شایستگی،  در نتیجه  . (21:  1391)طهوری،  دکن می  نمایان   هنری  آن، در اثر  بر  مادی

  دشومی مندبهره ایویژه توانایی  از یعنی؛ شودمی هنرمندیۀ شایست  است که او نفس  تهذیب
 ( 232)همان: .دهد  محسوس یا مُلکی صورت  روحانی، یا ملکوتی معنای به بتواند تا

.  (90:  1389  باوندیان، )است  خویش   وجود  خیالی  ساحت  کمک  به  زیبایی  کشف،  هنرمند  کار
  سعی   او.  اوست  خود  خاص  که  یابدمی  توفیق  همتی   به  هنری،  اثر  خلق   جریاندر    هنرمند
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.  درآورد  نمایش  به ،  است  مخفی و پوشیده  آن  درون   و آنچه   کند   آشکاررا    حقیقت   تا  کندمی
  گلدواتر،)تاس  پنهان  آن  ظاهر  پشتدر    که  بگوید   سخن  چیزی  از   باشد   قادر   باید  هنری  اثر  پس 

  به  باشد،  آن  ادراک  به  قادر  بیننده  یا  مخاطب که    زبانی  بارا    خویش   شهود  هنرمند.  (68:  1380
. کند  پیدا  نمود  دیگری  هنرهر    یا  نقاشی،  شعر  صورت  به  تواندمی  بیان  این .  کندمی  القا  وی

داند  می«  ها و سوگندها قسم»  منزلدر    وجودی   لحاظ  بهرا    شاعران  ایگاهج  ابن عربی،  مثال  برای
ابن  )باشد  داشته  معرفت  غیب  عالم  بهکه    کسی  مگر  شناسدنمیرا    منزل  این ۀ  مرتب که    گویدو می

  لحظاتی  مولود، شاعران ناب شعرهایکه  بود این  اسلامی عارفان  اعتقاد .(268:  1 ج  ،1911عربی، 
در    است بهگرفته  قرار  معنوی  وجدکه  و    این   اند،بوده  مندبهره مکاشفه از  اینکه  سبب  اند 

که   است  ایویژه  روانی  حالت،  بوده  توجه   مورد  چه. آناست  شده  نازل  آنها  بر  نورانی  کلمات
  فقط را    و ادبی  هنری   آثار  آفرینش  توان.  آیدمی  پدید  هنرمند  برای  هنری   اثر  خلق   حین در  

کشف    انسانها  نفوس  تناسب و ظرفیت  به   زیرا؛  (53:  1394  احمدی،)داشتند  محدودی  بسیار   افراد
  انسان،  طریق این به  و  شود  یکی می  او  ظاهر  با  آدمی  باطن   هنر،. در  پذیردمی  صورت  و شهود

که    هنرمندی.  (211-212:  1389  حکمت،)شناسدخود و خدا را میو    کندپیدا می  راهد  خو  قلب  به
راز سر به  کند و  را آشکار می  خویش   درون  واقع، در  کندمی  صورتگری  موقلم با رنگ و  

که    گونههمانکشاند.  ۀ ظهور میعرص  بهدهد و  ، بروز میدارد  خود  ذهن مهری را که درون  
  باز   مخزن  این ۀ  دریچ   وقتی .  دارید  اتصال   غیب  جهان  به  شماۀ  هم :  گویدمی  دینانی   ابراهیمی 

جسم   به ناطقه نفس  از نفس، به روح  از شما، روح به و سپس  شما عقل به غیب از اسرار، شد
  قطعه  یک  شعر،   قطعه   یک  از   اعم   هنری  اثری،  ترتیب  این   یابد و بهمی  لتنزّ  اندام  به   جسم   و از

ظ  یا  مجسمه  خوشنویسی، دینانی،  شودمی  اهر...  مراتب  (88:  1387)ابراهیمی  در  »هنرمندان  . پس 
اند. ایشان در قوۀ خیال خود هر معنایی را متلبّس به صورت  مختلف، منکشف امری درونی

کنند و سپس با کمک گرفتن از مواد موجود در عالم ماده، آن صورت را متعیّن  محسوس می
 ( 110: 1379)داداشی، سازند«.می

  موجودات   خود و  میان  وجودی ۀ  رابط  یک  ایجاد  رای... باست«  الله   کلمات»  هستی  سراسر
دبشنویم  خدا   کلمات  عنوان   بهرا    آنها  باید  دیگر، و  »  برای  است  ایمقدمه،  یدن...  شنیدن 

 است که با هنرهایی جمله از  خطاطی، »نمونه عنوان  به. (234: 1389 حکمت،)« حق  آوای استماع
،  گیلانی  موسوی )« اندداشته توجه  آن  به عارفان بوده و همواره همراه حکمی و عرفانی  رویکرد

  زیبایی   اماند،  ادیدنی  ظاهر  به   گرچه  آمده،  پدید  زمینه  اینکه در    گرانقدری  آثار .  (141:  1395
  کتابت که    کلماتی  آوای  شنیدن   برای  کندمی  فراهم را    ایزمینه،  آثار  این   و بصری  مشهود
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به عنوان    کُنده  دری ح  دی س  از   ییجا  هنر،  در گلستان  احمد  ی قاض.  (234:  1389  حکمت،)نداشده
بوده و هر کس از او    1کند که »مجذوب و اهل حال«نویس به غایت خوشنوشتی یاد میجلی

میتعلیم می توفیق  تنها در خوشنویسی  نه  نیز  گرفت،  عالی  مراتب  و  مناصب  به  که  یافت، 
نمیمی تعلیم  را  کس  »همه  او  اینکه  جالب  در  داد« رسید.    اهل   »از:  سدینویم  گرید  یجا . 

  ۀ ن ییآدر    دیگشایکه در لوح خاطر نقاش چهره م  یکری پ  ستی ن  دهی را پوش  کس   چی ه   صنعت
 ( 129: 1359)قمی، «.دیننما یرو کس  هر  الی خ

 گیرینتیجهد( 
  انسان   قلب،  آن  که جایگاه  است  بینش و آگاهی  نوعی  کشف و شهود،  شد  بیان  آنچه  بر  بنا

رای  ب. آیدمی دسته ب انسان  برای روحۀ پالایش و تزکی  کمک به بینش و فضیلت این . است
  قدم  نفس   تهذیب  باید در مسیر  شخص،  شود  حاصل  حقایقۀ  و شهود و مشاهد  کشف  اینکه

،  شهودو    گیردمینشأت    هنرمند  شهود   از  هنری  اثر.  یابد  دسترسی   آن  به   بتواند  تا   بگذارد
در  حقیقت  که  است  تعالی  هنرمند  ذهن ی  اثر  بر  و  دارد  ایجاد  جای  هنرمند  نفس  در  که  ای 

میمی نمایان  را  هنری  اثر  حقیقت  واقع؛  شود،  در  پس  ش   تأثیرکند.  و  در  کشف  هود 
ایفا    مهم  نقشی،  آن  به  منسوب  هنری و آفرینش   اثر  فهم و درک  هنری و روند  اثر  گیریشکل

رسد  می  پیرامون  جهان   از  بدیع  درکی  به  کشف و شهود   واسطۀ  به  هنرمند  استکند. بدیهی  می
  اثر  آنچهنتیجه  در    ؛دهدمی  هنری را شکل   اثر  آموخته،  پیش   از   ی روشهایابزارها و  کمک    و با

که در    است  آگاهی  از  و مستقیم  واسطهبی  حضوری  به  وابسته،  آوردمی  وجوده  را ب  هنری
  معنا   اثر  تا  دارد  بنیادین   نقش   کشف و شهود  هنری،  در آثار  . پسشودمی  ایجاد  هنرمند  وجود

  اثر  کلّی و ضروری در درک و آفرینش  عامل  شهودتوان گفت  و می  برسد  تعالی   یابد و به
 .کندمی هنری را ماندگار اثرآن چیزی است که است و  هنری

  

 
.  (384: 2ج   تا،یب ،یعرب ابن)صاحبه« صفات ر یفتتغ اجتلاب لا  و تعمل ریغ من القلب  یعل ردی ما الطائفه عند الحال  »1

 نزد عرفا حال یا ذوق وارد قلبی است که بدون تلاش و زحمت، صفات صاحب حال را متغیّر کند. 
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