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گیری نظریۀ تفسیر ادبی  تحلیل انتقادی عوامل شکل 
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 چکیده 

امین خولی، نواندیش مصری بود. وی، نظریۀ تفسیر ادبی    گیری، واکاوی عوامل شکل هدف این مقاله  هدف:
دانست که باید همانند متون ادبی انسانی فهم شود. او  متنی ادبی و در عین حال وحیانی و مقدس می قرآن را  

 شیوه  ها معرفی کرد. اینهدفِ نزول قرآن را هدایت و هدفِ تفسیر را فهم ادبی و آن را مقدّم بر تمامی فهم
  متعصب را    یو   ،یشانه باشد. نواندداشت  ی طرفداران و منتقدان   ایرانی،  و   مصری  پژوهانقرآن  میان   شد وی  موجب

ضرورت بررسی    ،چالش  ین. اکنند می   متهم  گریزیو سنّت  یشی را به نواند  ی و   سنّتیان،و    دانندمی   سنّت  به
نظریه را روشن کرد. عوامل شکل  این  با رویکرد   -به روش توصیفی مقالۀ حاضر    روش:  گیری  و  تحلیلی 

های شخصیتی،  ویژگی  تأثیر تحت خولی  ها:یافته  .ررسی کردانتقادی، عوامل پیدایش نظریۀ امین خولی را ب
  و   غربی   شناسی زبان  مطالعات  از  طه حسین،  و   عبده  از آرای  الهام  عربی، با  رومانتیسیسم  و   مصر  ادبی   جنبش

ادبی،  و   گرفته  بهره  عهدینی   پژوهشهای تفسیر  نظریۀ  داشتن  در طراحی  نظر  و    جاحظ،  آثار  با در  جرجانی 
گیری  عوامل شکل   شناسایی   گیری:نتیجه است.    داده  نشان  متقدمان  اندیشۀ  در  را  نظریه  این  ریشۀ  شاطبی،

 . شود میسّر علمی و منصفانه نقد برای زمینه این نظریه و بعضاً بیان اشکالات مرتبط با آن، موجب شد
 گیری، نقد، تفسیر ادبی.امین خولی، عوامل شکل  واژگان کلیدی:
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 الف( مقدمه 
نیست که بدون تأثیرگذاری عواملی ایجاد شود؛    یاه دیپد  کلی یک نظریۀ جدید،به طور  
های تاریخی، معلول عوامل شخصیتی، اجتماعی  ی علاوه بر مساعدت زمینهعلم  ات ینظربلکه  

شاگردان وی، اهمیت    آرای خولی، از این قاعده مستثنا نیست. توجه به آثار.  اندو فرهنگی
و  ریشه وی  نظریۀ  شکلیابی  آنعوامل  می  گیری  نشان  معروف را  از  شاگردان  دهد.  ترین 

بنت است.  خولی،  توجهی  قابل  اثر  خود  نوبۀ  به  که  است  »التفسیرالبیانی«  مؤلف  الشاطی 
نما نبودن قصص  نامۀ خود را تحت اشراف وی به اثبات واقعدیگر شاگرد او، پایان  اللهخلف

فراوان   مخالفتهای  با  که  داد  اختصاص  نوآوریروبهقرآن  همچنین  در  رو شد.  های خولی 
نظریۀ   ارزیابی  در  بررسی  این   سازد.روش تفسیر، تحلیل خاستگاه نظریۀ وی را حائز اهمیت می

گیری نظریۀ  اهمیت دیگرِ تحلیل عوامل شکل  . دارد  های آن تأثیرگزاره  اعتبارسنجی  خولی و
ت  است.  متأخر  تفسیری  رهیافتهای  در  آن  تأثیرگذاری  فهم  خولی،  به  خولی  خاص  وجه 

چنانکه  ایجاد کرد؛  را  قرآن  تاریخمندی  زمینۀ طرح  نزول،  زمان    از   متأثر  ابوزید  مخاطبان 
 تأثیرات آرای او در روشنفکران ایرانی نیز قابل مشاهده است.  .بود خولی دیدگاه

انجام تحقیقات  برخی  به عوامل شکلدر  یا عربی،  فارسی  زبان  به  به  شده  نظریه  این  گیری 
»امین ص مقالۀ  مانند  است؛  شده  اشاره  مبانی  قالب  در  هم  آن  پراکنده،    و   خولی  ورت 

مرتضی کریمی  در  ادبی  مکتب  بنیادگذاری تألیف    ادبی   نظریۀ  که جوانب  (1384)نیاتفسیر« 
همراه  تفسیر  در  خولی مقالۀ    و  زندگی  از  مختصری  شرح  با  قرآن،  یا  است  آمده  آثارش 

.  (1396)پور و همکارانتفسیر ادبی از منظر خولی« تألیف محسن قاسم»بازنگری مبانی و روش  
  ادبی  مکتب نسبت اند؛ از جمله مقالۀ »بررسییابی دقیقی در یک محور داشتهبرخی نیز ریشه

همکاران  هایاندیشه  با   خولی  امین و  پیروزفر  سهیلا  نوشتۀ  نقد    (1395)معتزله«  و  »تحلیل  و 
 . (1399)پیشواییحسینی و  در نظریۀ تفسیری امین خولی« تألیف طیبنواعتزالی    بنیانهای اندیشه

  گیریتفاوت مقالۀ حاضر با آثار پیشین، اولاً از حیث نگاه جامع و تفصیلی به عوامل شکل

گیری این نظریه و کشف آن، هم نوآوری است  یابی عوامل شکلاین نظریه است. نفس ریشه
نقاط قوّت و ضعف آن را اما در عین حال،  تا حدودی روشن می  و هم مهم؛ زیرا  سازد؛ 

رویکرد انتقادی نیز به این عوامل دارد که در آثار مشابه بدین شکل یافت نشد. ثانیاً در مقالۀ  
 اند. حاضر به عواملی اشاره شده که آثار قبلی از آن غفلت داشته

ذوب آن شده و اند، مجگفتنی است در ایران، اغلب محققانی که با دیدگاه خولی آشنا شده
اند. برخی  های آن پرداختهوبیش به تمجید و ترویج گزارهحتی شیفتگان اندیشۀ خولی، کم
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های بدبینانۀ افراطی، ناشی از نگاه  ای دارند. محتمل است این تمجیدها و نگاههم نگاه بدبینانه
عوامل شکل در  مداقهّ  بدون  و  خولی  نظریۀ  به  آنسطحی  حال  باشد.  وی  نظریۀ  که  گیری 

دهد؛ لذا تر و بدون افراط و تفریط سوق مییابی نظریۀ خولی، ما را به ارزیابی معتدلریشه
عوامل شکل به  اشکالاتی  چه  که  است  سؤال  این  به  پاسخ  درصدد  مقاله  نظریۀ    گیریاین 

 خولی وارد است؟   تفسیری

 ب( بیان نظریۀ تفسیری ادبی خولی
ی شکل گرفت. منظور  مصر معاصر پژوهانقرآن ادبی نظریۀ تفسیری خولی به دنبال رهیافت 

آنکه از هیچ ملاحظه و اعتبار دیگر  خولی از تفسیر ادبی، فهم ادبی محض قرآن است، بی
ی در تفسیر  و مذهب   یفرض اعتقادش یپ  عنو  حذف هر  ی، خول  مراد.  (303:  1961)خولی،  متأثر باشد

خولی    .نیست  مسلمان  غیر   یا  مسلمان  پژوهقرآن  بین   تفاوتی   . از نظر او، در فهم ادبی قرآناست
ویژگی  جامعهبر  روانهای  و  مخاطبانشناختی  دارد.    نزول  زمان  شناختی  نظریۀ  در  تأکید 

عنه است و محورِ تفسیر،  خولی، بر خلاف تفاسیر متقدّم، نگاه صرفی و نحوی به قرآن مفروغ
مخاطبان زمان نزول، فرهنگ مادی ساختار جملات با توجه به سیاق آیات، فهم  لغت و    فهم

توان تفسیر ادبی  . لذا می(307-317)نک: همان:  است  های بیانی قرآنو معنوی عصر نزول و زیبایی
را همسو با معنای لغوی ادب، معادل تفسیر فرهنگی دانست که برگرفته از عناصر برجسته و  

 است.  عصر خود یاتثر از فرهنگ و ادب أمتخاص فرهنگ زمان نزول و در یک کلام، 

 گیری نظریه ج( عوامل شکل 

 خولی در ادبیات عرب  تخصص  و  شخصیتی های. ویژگی1

ثر باشد.  ؤاو م  یمطالعات  یرمس  یین در تع   فرد  هر  یتیشخص  هایویژگی  و  علایق  که  است  طبیعی
د بر آنکه مولّ  علاوه  ها. علاقهشودیآشکار م  یشترب   ،در تعامل فرد با متن   یژهو  به  مسئله   ین ا

  به  را  مفسّر  که  برخوردارند  ظرفیت  این   از  شوند،میخواننده    یبرا  از متن   خاص  یانتظارها
واعظی،  دهند  سوق  متن   از  خاصی  محورهای  گزینش   سمت   قاعده   این   .(312- 315:  1392)نک: 
مند به ادبیات و سخنور بود و  کند. خولی پیش از هر چیز، علاقهمی  صدق  نیز  خولی  دربارۀ

ای که اطرافیان به ویژه  شد؛ به گونهقبل از آنکه استاد بلاغت و ادب باشد، هنرمند شناخته می
؛ شمیس،  25:  1967)نک: یونی،  شاگردانش تحت تأثیر سخنوری و شخصیت ادبی وی قرار گرفته

لاب،  )غدانستندو وی را قابل مقایسه با دیگران نمی  (102- 103:  1966؛ سعفان،  14:  1980؛  10و    8:  1976

های هنری  حاکی از جنبه  (43:  1967)شبلی،  نویسی. فعالیت وی در زمینۀ تئاتر و نمایشنامه (31:  1966
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. تألیفات خولی  (13:  1980)شمیس،  صورت رسمی هنر تئاتر را نخوانده بودذاتی اوست؛ زیرا او به  
اهنامۀ »الادب«  و انتشار م  الامناء« و تشکیل »حلقه  بیشتر در حوزۀ ادبیات و فرهنگ عرب بوده 

نیز در این راستاست. شهرت خولی در این زمینه تا آنجاست که ابوزید در زمینۀ فرهنگ و  
همچنین آثار قلمی    .(497:  1389)نک: ابوزید،  کرده استادبیات عرب، آثار خولی را مطالعه می

الادب  فی،»النفس« »البلاغه و علم  هایقالهدهد وی قلمی ادبی و فاخر دارد. مخولی نشان می
النفس الأدبی« و »هذا  المصری، فکره و منهج«؛ »فن القول«؛ »مشکلات حیاتنا اللغویه«، »علم

اثر    یه»البلاغه العرب   و مقاله  البلاغه«   یخ»من تار  با عنوان   هایش یمجموعه سخنران  النحو« و و 
 دهد. اهتمام خولی به بلاغت عربی را نشان می « یها ف الفلسفه

بر   خولی  و  تمرکز  معری  ابوالعلا  عسکری،  ابوهلال  سکاکی،  مانند  متقدّم  ادیبان  آثار 
)شمیس،  جاحظ و نیز نوآوری در شعر عربی که در آثار شاگردش صلاح عبدالصبور نمود یافت

زبان بوده و طبیعی  پژوه باشد، ادیب عربدهد خولی پیش از آنکه قرآن، نشان می(85:  1981
اتخاد رویکرد ادبی در فهم و تفسیر آیات تأثیر داشته  است که این بعد از شخصیت وی، در 

، شاگرد خولی در مقدمۀ کتاب »مفاهیم  اللهخلفای است که  باشد. شاهد این مسئله، نکته
انگیزۀ خود را از تألیف این کتاب، الهام از تدریس    اللهخلفقرآنیه« بدان اشاره کرده است.  

گفت  نویسد که استادش)خولی( در کلاس میداند و میخولی در درس »دراسات قرآنیه« می
دانان، فلاسفه و متکلمین به پژوهشهای زبانی،  فقها تفسیر فقهی از قرآن دارند، همچنین لغت

اند؛ اما ادبا به این گرایش از پژوهشهای قرآنی نپرداخته و  فلسفی و کلامی در قرآن مشغول
نکرده مطالعه  را  قرآن  زاویه  این  قاز  آنکه  حال  معجزهاند،  چیز  هر  از  بیش  ادبی  رآن  ای 

پژوهان پیش از  . این همان اشکالی است که وی به مفسّران و قرآن (7-8:  1978،  اللهخلف)است
اند که با توجه به موارد فوق، به  فرض خاص وارد فهم قرآن شدهخود وارد دانسته که با پیش 

ر آنکه در ایدۀ ادبی دانستن  خود وی وارد است؛ زیرا قرآن تنها معجزۀ ادبی نیست؛ افزون ب
تأثیر شخصیت خولی شکل گرفته، اشکالات جدّی وجود دارد. خولی    با   قرآن که تحت 

 تأکید  انگیزد،برمی  را  مخاطب  خیال  و  احساس  قوّۀ  که  قرآن  زیباشناختی  جنبۀ   بر  تأکید
:  1386)عبداللطیف،  خوانیمی  چگونه  که  است  این   مهم  خوانی،می  چه  که  نیست  این   مهم  کندمی

  متن  در  هاییویژگی  حالی که  در  داند؛می  ادبی  سبک  را  قرآن  مطالعۀ  شیوۀ  بهترین  البته  و  (9
 . سازدمی مواجه مشکلاتی با قرآن با  را آن تطبیق  که دارد وجود ادبی  سبک یا

سبک ادبی، به واسطۀ دلالات مجازی، تشبیهی و کنایی،  در  ترین نقد این است که  مهم
ازکلی رو،  این  از  است.  به دور  قرآن  از ساحت  که  دارد  تخیّل وجود  و    پیامدهای   گویی 
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که در    است   قرآن  نماییواقع  کردن  دارو خدشه  قرآن  به   تخیّل   ورود   جواز  قرآن،  دانستن ادبی
خلف دکتری  قالبرسالۀ  در  خولی،  شاگرد  پنداشتن اسطوره  الله،  تبلور    قرآنی  قصص   ای 

 یافت.
اعجازگونه و جذّاب قرآن و چینش مناسب و موزون کلمات و آیات حرفی  در لحن  

و  تمامی سبکها  امتیازات  دارد.  را  قرآن سبک خاص خود  است که  این  در  نیست؛ سخن 
توان از میان سبکهای موجود، قرآن را تنها  نمی  دوری از معایب آنها را در خود جمع کرده و

 ( 24- 26:  1392)خرقانی، در سبک ادبی گنجاند.

 مصر  زمان آن  آکادمیک فضای بر حاکم . جریانهای2

 جنبش ادبی یک( 

های مختلفی از جمله رهیافتهای نو به قرآن را ایجاد کرد. حوزهمصر،   در  معاصر  ادبی  جنبش
بود که    یجنبش  ۀبه قرآن، ادام  دیجد  یافتهای از ره  یاری همچون بس  سو  کیاز    ادبی  افتی ره

 .رفتیاثر پذ  نی حس   چون طه   ی منتقدان  یها دهیاز ا  سو،  گری با عبده در مصر آغاز شد و از د
تحرکی   با  بعد  و  آهستگی  به  ابتدا  غرب  دنیای  عقاید  و  ادبیات  هجری،  سیزدهم  قرن  در 

گیری جنبش جدید در روزافزون، جایگاهی در دنیای اسلام به دست آورد که موجب شکل
تلاشهای این جنبش از طرف گروهی از شاعران مصری و عراقی که نوع  ادبیات عرب شد.  
پرستی و موضوعات معاصر را با موازین کهن و روشهای بیانی شعر عربی  جدیدی از وطن 

شده در مکاتب دینی از جمله  نگاران تربیتای از روزنامهپیوند داده بودند، حمایت شد و عده
این دور مقالهعبده آن را تشویق کردند. در  ارزیابیه، تلاش  ارائۀ سنجشها و  های  نویسان، 

نقّادانۀ ادبیات کهن عربی و ادبیات غربی و اجتماعی و مرتبط ساختن ارزشهای سنّت فرهنگی  
 ( 163-166: 1362)نک: هامیلتون،  اعراب در مفهوم وسیعش با دنیای جدید بود.

گیری نو در قرآن که با بهره های ادبیپژوهان معاصر به بررسیرسد اقبال قرآنبه نظر می
از میراث ادبی گذشته و تحت تأثیر مکاتب غربی بوده، در این راستا قابل توجیه باشد. زغلول  

)زغلول،  داند.مقالۀ »بین الادب و علم النفس« خولی را ناشی از اقبال او به بلاغت و نقد ادبی می

1388 :31-30 ) 

 مکتب رومانتیسیسم عربی بر فضای فرهنگی مصر ۀغلب  دو(

نفوذ    یننو  هاییشهاند  حیات خولی،   در زمان  او در تمام مطالعات    در در حال  مصر بود و 
. ایجاد مکاتبی همچون رومانتیسم، از نتایج  (23:  1392)ابوزید،  گرفت   به کاررا    یشی نواند  ،خود

  یبرا و بود که با هنرها سروکار داشت  یجنبش رومانتیسیسم  . تأثیرگذار مدرنیته در غرب بود
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بر زندگیب  ۀسلط  یغرب موجب شد نوع  خیبار در تارن ی اول )برلین، د یآ  دی پد  یمعارض هنر 

  توجه با    شد.  عربی   ادب  وارد  بیستم میلادی،  قرن نیمۀ اول  در  رمانتیک  ادبی   . مکتب (12: 1385
  میس سی »رمانت  ،زمان خولی  مکتب غالب درشود  روشن می  (1966- 1895)خولی  زندگانی   تاریخ  به
  ، منتقد معاصر مصری، اساس این مکتب  ،« محمد مندور»به نظر  .  (23:  1392)ابوزید،  بود  « یعرب

و کلاسیک  خشک  اصول  علیه  قیام  و  آزادس  خمیرمایۀ  شورش  سیطرۀ اآن،  از  ادب    زی 
. البته خولی مستقیماً به  (4  و  2:  1390اخترسیمین،    و  )سلیمیقابل انعطاف است  معیارهای هنری غیر

مکتب رومانتیسیسم و تأثیرپذیری از آن اشاره نکرده، اما شواهدی از جمله تأکید او بر ادبی 
  اد ی ع   یشکردهد وی به نوعی متأثر از این مکتب بوده است.  بودن قرآن در آثارش، نشان می

  میسس ی مکتب رومانت   یعرب  ۀ نسخ   اقی در س   یخول  یری کند طرح تفسیتأکید م  شاگرد خولی،
خولی بر ذوق و احساس در تعریف از قرآن و ماهیت    . توجه(60:  1401)قیام،  است  افتهیتبلور  

عربی آن، در این راستا قابل استناد است. در بستر مکتب رومانتیسیسم بود که خولی بین زبان  
باط ایجاد کرد. در این بستر بود  و بلاغت و ادب از یک سو و تفسیر قرآن از سوی دیگر، ارت

که نظریۀ کلاسیک اعجاز که مستند به مفهوم کلاسیک بلاغت بود، با نظریۀ جدید بلاغت  
می جایگزین  است،  قائم  ادبی  نقد  بر  یا  که  نفس  علم  با  دیگری  ارتباط  ارتباط،  این  شود. 

؛ نک:  61)همان:  ی استشناختکند و آن ارتباط همسو با نقد ادبی و زیباییشناسی ایجاد میروان

. بنابر این، در این دیدگاه لازم است مطالعۀ بلاغت بر بررسی ادبی و تأثیر  (23- 24:  1392ابوزید،  
 احساسی خواننده متمرکز شود. 

رمانتیست اجزی  همچنین  که  است  کلّیتی  ادبی،  اثر  که  بودند  باور  این  بر  ها 
جزء با اجزای دیگر هماهنگی دارد و    وار برخوردارند. هراش از پیوندی اندامدهندهتشکیل

)علوی  شود، ناشی از ارتباط مجموعۀ اجزا با هم استتأثیر کلی که در ذهن خواننده گذاشته می

. همچنین تأکید رمانتیسم بر عاطفه و خیال و تنها ضابطۀ آن، پسند سلیقه و میل  (24: 1381مقدم،  
تفسیر موضوعی را بیش از ارتباطش با سنّت  . لذا تأکید خولی بر  (86:  1376)کیلانی،  طبع است

می متقدّمان،  آنکه  تفسیری  ویژه  به  دانست؛  مرتبط  رمانتیسم  ادبی  مکتب  اصل  این  با  توان 
کند و خولی نیز پیش از هر چیز،  دیدگاه رمانتیک، خصوصیت اثر ادبی را چنین معرفی می

 دانست.قرآن را یک اثر ادبی می
معنایاب  در  را  شیوه  این  بردخولی  کار  به  نیز  واژگان  در  (12:  1976)شمیس،  ی  با  یعنی  ؛ 

نظرگرفتن پیوند تمام اجزای متن، برای یافتن معنای مفردات قرآنی، نگاه کلی و پیوستاری و  
توجهی به روایات  دانست، اما بیبررسی تمام مشتقات از آن ماده را در کل قرآن ضروری می
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آسیبهای موجود در روایات اهل سنّت است، خلأ  تفسیری در فهم واژگان قرآنی که ناشی از  
 الگوی وی در معنایابی واژگان قرآنی است.

شود. خولی تفسیر ترتیبی  نیز تأثیر این عامل در تأکید خولی بر تفسیر موضوعی آشکار می
 دانست. نگر مفسّر به قرآن و مانع از مطالعۀ آن به منزلۀ یک متن واحد میرا موجب نگاه جزیی

ده این است که این امر نباید منجر به نفی تفسیر ترتبیی شود. اساساً آغاز تفسیر  نقد وار
 )... و  نزول  شأن  جملات،  کلمات،  دلالات  آیه)یافتن  از  ترتیبی  تفسیر  بدون  موضوعی 

نمی امکان نیست و  ترتیبی در  پذیر  لذا تفسیر  آیه داشت،  از  برداشت موضوعی  ابتدائاً  توان 
 است. حکم مقدمۀ تفسیر موضوعی

بعضاً   پیوندهای موضوعی و گروهاشکال دیگر  تعیین  نبودن شیوۀ  ای  های آیهمشخص 
استناد خولی   (95-101 :2000خولی،   )نک:برای مثال در کتاب »فی رمضان« یا »فی اموالهم«  است.

را مشاهده می آیاتی  برای به  ندارند.  اقتصادی  مسائل  یا  به رمضان  ارتباطی  کنیم که ظاهراً 
مائده که اشاره به یکسانی انبیا با دیگر انسانها    75انبیا و    8فرقان،    20و    7ی از آیات  مثال، و

  و   غذا  نخوردن  را  او  ممیزۀ  وجه  و  خدا  در خوردن و آشامیدن دارند و نیز آیاتی که صفت
داری استفاده  انعام، در تبیین هدف روزه  14قریش و    4کنند؛ مانند  می  معرفی   بنده  سیر کردن

  صفت   کاربرد  و  خداوند  صفات  آیات   نظرگرفتن   خولی با در.  (7-16:  1987،  )نک: خولیکندمی
  خدا   برای  فقیر  صفت  دهدمی  نشان  آل عمران،  181و    فاطر  15مانندآیات    خدا،  برای  «غنی»

  به  متخلّق  باید  بنده  دیگر،  سوی   از.  نیست  فقیر  خدا  فرماید کهنمی  جایی  و  نشده  استعمال
)نک:  باشد  فقیر  نباید  نیز  انسان  است،  غنی  خدا  چون  دهدمی  نشان  این .  شود  خداوند  صفات

و در مجموع، اهمیت بحث اقتصاد در قوام و اصلاح جامعه را با تکیه بر    (129- 133: 2000خولی،  
 کند.آیات قرآن ثابت می

و   آن شفاف  ابعاد  تمام  باید  نظریه  نظریۀ خولی    مشخصدر طراحی یک  در  باشد که 
 حداقل در این بخش ابهام دارد.

 معاصر  اندیشمندان و  متقدّمان  . آرای3

 مان آرای متقدّ یک( 

عصران خود مانند طه حسین، محمدحسین هیکل و عباس عقاد که در  خلاف همخولی بر  
کردند فرهنگ عربی را با فرهنگ  شان جایگاهی برای سنّت عربی نبود و تلاش میاندیشه

)عیاد، اروپایی درآمیزند، بر سنّت باقی ماند و نواقص آن را تکمیل و خطاهایش را تصحیح کرد

از(67:  1966 و  نه  است   نوگرایی  خولی،  ادبی  نهضت  لی،شاگردان خو  نظر  .    خولی  تخریب 
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 جدید  تفکر مقتضیات  با  را سرمایه   کوشیده این   بلکه  نکرده،  ارزشکم  نه تنها   را  قدما اسلوب
  گرفته   کاربه  را  گذشتگان  مصطلحات  موارد،  بسیاری  در  وی  سبب،  همین   به.  دهد  مطابقت
گیری خولی از آرای شاطبی، جرجانی و  مدعا، بهره. شاهد این  (24:  1966)نک: عبدالحمید،  است

 پردازیم.جاحظ است که در ادامه به شرح آن می

 آرای شاطبی در مخالفت با تفسیر علمی ( 1

مؤلفه از  علمی،  تفسیر  با  آرایمخالفت  از  تبعیت  با  که  است  خولی  نظریۀ  در  مهم    های 
  نیتراز مهم  را  هیبه فهم مخاطبان اولوجه  ت  شکل گرفته است. خولی (  590.  )میشاطِب  ابوالقاسم

- 293:  1961)خولی،  بود  آن را مطرح کرده  یشاطب   ،که در اصل  ی دانستهعلم  ری نقد تفس   یمبان

فهم    ؛ لذا فهم آنان از قرآن را همانداندیبه قرآن م  ن یتررا آگاه  هیمخاطبان اول  . شاطبی(290
تلق  یینها بر دیدگاه  کرده است.   یاز قرآن  در تفسیر علمی و دفاع  تکیۀ خولی    از  شاطبی 

پاورقی  و  فقه   اصول  مباحث  فقه« تألیف یوسف شاخت در    های نقد و  بر مقالۀ »اصول  وی 
توجه او به آثار متقدّمان و سنّت    شاهد  ،(265- 290:  2تا، ج  )نک: شنتناوی، بیالمعارف الاسلامیهدایره

 . است  اسلامی
استعمال    معنایی  در  را  قرآنی  واژگان  باید  پذیرفتنی است کهدر نقد مخالت با تفسیر علمی،  

  فهم  در  جدید،  هاییافته  الزاماً نفی نقش قرینگی  اما  اند؛رفتهمی  کاربه    نزول  عصر  در  کرد که
نمی  واژگان  معنای میثابت  موجب  عمیق  معارف  به  انسان  نیاز  و  علم  پیشرفت  شود  شود. 

مسائل نو پدید آید که در زمانهای پیشین مطرح نبوده و امروز به  استعدادی ویژه برای طرح  
. پس ناچار قرآن که تنها مرجع  (34)ابراهیم:  مقتضای فضل خداوند باید به آن پاسخ داده شود

باید برآورده به هر پرسش  همیشگی مردم است،  باشد و  نیازها و مشکلات بشر  کنندۀ همۀ 
. ضمن اینکه اشارات علمی در قرآن گریزناپذیر  (122:  1389آملی،    )جوادیجدید، پاسخی نو دهد
 و غیر قابل انکار است. 

 آرای جاحظ ( 2
بر خولی، می تأثیرگذار  متقدّمان  به آثار جاحظ  از  یاد کرد. خولی  معتزلی  از جاحظ  توان 

 تجدید  مناهج  در  آثارش  و  جاحظ  دربارۀ  که  است  هاییمقاله،  آن  توجه خاصی داشته و شاهد
ا  ی. خولکرده است  منتشر از صفحه  ین در  مقاله   یط  364تا    339  کتاب  فکر  ،سه    یمنهج 

  از   شناخت  وسیلۀ  ترین مهم  که  دهدمی  است. وی توضیح  کرده   یلجاحظ و آثارش را تحل
ن   اعضا،  بر  عقل  زمامداری  صورت  در  و  بوده  عقل  جاحظ،  نظر   یلۀ وس  توانندیم  یزحواس 

  جاحظ  ادبی  و  کلامی  دیدگاه  متقابل  تأثیر  اول،  قالۀمدر    یخول  ،ادامه  درکسب معرفت باشند.  
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کند  می  ترسیم  را  جاحظ   نقلی  منهج   دوم،  مقالۀ   در.  دهدمی  نشان  آثارش  از   مستنداتی  ذکر  با  را
بیان می یعنی قرن سوم،  بر زمان زیست وی؛  تأکید  با  مسائل  و  به  انتقاد جدّی  کند جاحظ 

مثال، جاحظ عوامل شهرت حدیث را غیر منضبط  مربوط به حدیث و اعتبار آن دارد؛ برای  
دانسته و با کراهت داشتن از تقلید در نقل روایات، معتقد است غث و سمین در مرویات به  

 است.  یجاحظ موضوع بحث خول یو علم  یمنهج نظرنیز  ی بعد ۀدو مقال  اند. درهم آمیخته
  ی ها جاحظ پرداخته و نمونه  یادب   یکرداز همه به رو  یشقدما ب  یان از م  ی خولبه طور کلی،  

ثار جاحظ نشان  آبا بلاغت را در    یشناسارتباط روان  یژهو  به  ،مسلمانان  یرۀدر س   یادب  یرتفس
  ی برا  یایشینهثار جاحظ به عنوان پآبه    ویدهد که  نشان میبررسی تألیفات خولی  داده است.  

  یرتفس  ۀکه دربار  یکسان  یزن   خولیپس از  کرده است.  استفاده   و از آن  اعتنا داشته  یادب یرتفس
:  1387)نک: جوینی،  اند.برگردانده   جاحظرا به  نگاه ادبی به قرآن    یشینۀپ،  اندکتاب نوشته  یادب

 ( 168: 5، ش 1962؛ مطلوب، 182-163
یکسان   یالگوهاوجود   تفسیری  ینب   فکری  بر  جاحظ،  و  ی خول  نظریۀ  دیگری    شاهد 

 این الگوها عبارتند از:جاحظ است.   یهایشهاند پذیری خولی ازتأثیر
بر    - تارتأکید  متن  بافت  نزول    یخیشناخت  تفسیر:زمان  تفس  یخول  در    یری در طرح 
در درک  لزوم شناخت بافت متن تاریخی زمان نزول و حالات روحی مخاطبان قرآن  بر    ،خود

فهم صح م  حی و  تأکید  پ  (310:  1961)خولی،  کندیقرآن  او    ش یکه  کرده  جاحظاز  .  بود  بیان 
نگاه    بر  گواهی ،  کشدمى  تصویر  به   خود را   زمان  و  محیط  که   جاحظ  ادبى  همچنین دیدگاه

  ظاهرى  رفتار   و  نقل   را  سخنى  ،دیده  که  اى قبیله  و  گروه  هر  دربارۀ   اوست. جاحظ   اجتماعى
در    همین سبب، ویکند. به  مى  بیان  را  ایشان  عقول  و  نفوس  باطنى  حرکات  و  ترسیم  را  آنان

به قرآن    ایجاد  رابطه  و  پیوستگى   آن  معنوى  یا  مادى  محیط   و  نص  میان  که  عواملى  تفسیر 
  مکه  جمعیتى  ساختار   بررسى  به  ابتدا   فیل،  سورۀ   برای مثال، پیرامون.  کند، پی برده استمى

  بیان   اند،بوده  فیل   داستان   معاصر  که  را   مردمى  اجتماعى   و  روانى   وضعیت   سپس  و  پرداخته 
ی در نظریۀ  خول   اصلی است که  . این (210- 211:  1387،  ؛ جوینی211- 217:  7، ج  1387)جاحظ،  داردمى

ادبی   کردهخود  تفسیر  بنت  (294:  1961)خولی،  ذکر  است  یالشاطو  کرده  اجرا  را  )نک:  .آن 

 ( 172-173: 2؛ ج 185- 186:  1تا، ج  الشاطی، بیبنت
  از   نشان،  کتابهاى جاحظ  در تفسیر:  مخاطبان قرآن  یروح شناخت حالات  تأکید بر    -

را لازمۀ فهم صحیح قرآن    انسان  روحى  حالات  به  نسبت  وى  شناخت دارد که خولی آن 
است(203:  1961)خولی،  داندمی معتقد  مثالهایی،  بیان  با  جاحظ    و   روحى  حالتهاى ،  قرآن  . 

 ( 227- 230: 1387جوینى، نک: )کند.مى رعایت را  خود  مخاطبان اجتماعى
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انواع خطوط، به صورت کلی خط)نوشتار( را  جاحظ   دیدگاه  از  قرآن  در   در بحث از 
. همچنین  (62: 1، ج  1387)جاحظ، کندمى از نظر ثبت اعمال بررسى وحشت ایجاد و شناسىروان

  که  دارد   انسانى  هر  جان  و  دل   در  ثابت  تصویر  یک،  شیطان  از   ترس،  جاحظ  نظریۀ  بر اساس
  خداوند  لذا.  ترساندمى  را  آنان   ها،ویژگی  و  محیط   لحاظ  از  افراد  تفاوتهاى   به  توجه   با

  سرهاى   گویى خباثت  در   اشمیوه؛  برآید  دوزخ   بن   از  که  است  درختى   زقّوم  آن: »فرمایدمى
این نکته را یادآوری می  .« است   شیاطین    خاصى  شکل   به  را  شیطان  هرگز  کند که مردماو 
  و  زشت  را   شیاطین   چهرۀ  که   آفریده  اىبه گونه  را   امتها  همۀ  سرشت  خداوند  اما،  اندندیده 
ج  آورند  نظر  به  ناپسند جوینی،  40-39:  4)همان،  نک:    گوناگونی  به  توجه  با  . جاحظ(230:  1387؛ 

  داستانى   غیر  و  انبیا   قصص  مانند  داستانى   مطالب  از   برخى  تکرار  عجم،  و  عرب  از   اعم   مخاطبان، 
 و  قلب و اندغافل اکثراً چون داند؛مى ضرورت یک را قرآن جهنم در و بهشت یادکرد مانند

این (105-106:  1، ج  2002)جاحظ،  سهو  دچار  و  است  مشغول  فکرشان  ویژگی   از  حکایت  امر،  . 
خولی  شناختیروان اختصاص  است.  بخش  ضمن  تجد  یدادن  مناهج  اعجاز  تبیین  به    یداز 
)نک:  دهد.می  نشان  را  تحلیلها   این دست  خوبی  به  آیات  برخی  تفسیر  درشناسانه از قرآن،  روان

 ( 75- 84:  1987خولی، 
قرآنی:- واژگان  مختلف  استعمالات  به  استعمال  توجه  در   یک  جاحظ    سیاقهاى   لفظ 

  که  پردازدمى  معناهایى  بیان  به  و  کندمى  یابد، دنبالمى  تغییر  لفظ  معنای  که  مختلف قرآن را
 موافق یکدیگر  خواه مخالف و معانى این  خواه اند؛برده کاربه را آنها، شعر و  حدیث و قرآن
شناسی بر آن الشاطی در بخش واژه. این چیزی است که خولی و بنت(358: 1387)جوینی، باشند

 .تأکید دارند

 قرآن در اعجاز  جرجانی آرای( 3

شناختی در  قالبی جدید بر اعجاز قرآن و تحلیلهای روانخولی در طرح تفسیری خود، در  
می تأکید  قرآن  صحیح  بود.فهم  پرداخته  آن  به  جرجانی  او  از  پیش  که    عبدالقاهر  کند 

  معجزه   ترینروشن   به عنوان   قرآن  نظم  و  بلاغت   به   معتقد،  بیان  و  معانى   علم   مؤسس  جرجانى، 
  نگاشته  قرآن  اعجاز  تبیین   به منظور   را  « البلاغه   اسرار»  و  « الإعجاز  دلائل»  کتاب  دو  و  است
نیز  است. اعجاز قرآن  تنها راه  خولی    این   و در  (204:  1961)خولی،  داند یر میمس  ین ا  را  اثبات 
الشاطی نیز با بیان تفصیلی  تدوین کرده است. بنت  را  للقرآن«   النفسى  »الاعجاز  مقالۀ  زمینه،

:  1376الشاطی،  بنت)بیانی با جرجانی تأکید دارددیدگاه جرجانی، بر شباهت ایدۀ خود در تفسیر  

  شعر  از  هایی نمونه  در  را  بلاغت  فنون   و  شواهد   با این تفاوت که معترض است چرا  ؛(99- 100
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  زبان  این   کتاب   ترین بزرگ  در  را  عربی  بلاغت  هایبود جلوه  شایسته  و  اندعربی جسته  نثر  و
  در   هم  آن  شود،  بررسی  قرآن  از   جدای  مباحث بلاغت  پذیرفت  توانمی  بجویند و چگونه

  آن   اعجاز  بر  دلایلی  به عنوان   و  قرآن  نظم  فهم   در  ایمقدمه  عنوان   به  را  مباحث   این   که  کتابی 
  جرجانیبر    ی الشاطبنت  یازامت  که در جای خود نکتۀ دقیقی است.  (127- 128)همان:  کند!می  ارائه

 را در قرآن نشان دهد.  ینظر جرجان مدّ یانیاست که تلاش کرده نظم ب  ین ا

 پژوهان معاصرآرای قرآنی خاص نواندیشان و قرآن دو(

ترین آنها اشاره  بخشی از آرای خولی تحت تأثیر دیدگاه نواندیشان شکل گرفته که به مهم
 شود. می

 عبده ( رهیافت ادبی1

. در  (22:  1392)ابوزید،  دادند  بسط  را  عبده  هاییافته  برخی  لیو خو  ین حس است طه  معتقد  ابوزید
  واژگان   از  قرآن  مخاطبان  فهم  نظریۀ خولی، توجه دادن به عربیّت قرآن، ذائقۀ ادبی، اصالت

قرآن و دریافت معنای مستعمل واژگان در عصر نزول، متأثر از آرای عبده، البته با اصلاحات  
رآن و ورود به تفسیر  عبده به صورت جدّی با نزاعات مذهبی در تأویل ق  و تجدید نظر است.

»المنار«، مبانی تفسیری وی   مقدمۀ. نگاهی به  (35:  1401)قیام،  با عقیدۀ خاص مذهبی مخالف بود
دهد.خولی همانند عبده در اینکه هدف از تفسیر  را که در خولی تأثیرگذار بوده، نشان می

شناختی و اجتماعی  کند توجه به بعد روانقرآن، تأثیرگذاری در حیات انسان است، تأکید می
 (19: 1تا، ج  یرضا، ب؛ نک: رشید226:  1961خولی، )در تفسیر برای سعادت انسان است.

عبده   اهداف  از  مطابق نیز  را  قرآن  الفاظ  حقایق  کند  تلاش  باید  مفسّر  که  بود  این 
گرفتار   متقدّم  مفسّران  مانند  و  دریابد  دیگران  قول  به  اکتفا  بدون  و  زبان  اهل  استعمالات 

:  1تا، ج  یرشیدرضا، ب)نک:  اسرائیلیات و علوم الفاظ یا کلام و احکام شرعی و علوم باطنی نشود

است،    (21-22)همان:  . خولی به پیروی از عبده که قائل به قاعدۀ »القرآن یفسّر بعضه بعضا« (18
 (315-314: 1961)خولی، دهد.کسب معنای نهایی از قرآن را ترجیح می

تأثیرپذیری دیگر خولی از عبده در »اصل قرار دادن قرآن« قابل مشاهده است. عبده تحت  
ان در مسیحیت که خودِ انجیل را بر فهم آبای کلیسا مقدّم دانست، معتقد  تأثیر عقاید پروتست 

:  2017)عزیزالعظمه،  بود باید قرآن را بر حدیث، اجماع، اعمال فقهی و مباحث کلامی ترجیح داد

  کلمه   که  نکته تأکید کرده  این  الاسلام باصلاح المسیحیه« بر. خولی نیز در پژوهش »صله(82
آرای    حقیقی  ضابطۀ  یگانه  الله، جمله  از  مقدس  متن  بر  اضافات  هرگونه  زدودن  و  است 

. او  (67:  1993)خولی،  داندگذشتگان را نقطۀ اشتراک مصلحان یهودی، مسیحی و مسلمان می
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کند این مصلحان مسیحی بودند  معتقد بود سلطه تنها از آنِ کتاب مقدس است و تأکید می
- 413:  1417)غسان،  کتاب مقدس را بخوانند و فهم کنندکه به هر مسیحی اجازه دادند تا خود  

. این مسئله موجب گسست پیوند بین آثار تفسیری خولی با سنّت تفسیری شده، ضمن  (412
 گشاید.مند میهای متعدد و غیر ضابطهکنارگذاشتن روایات تفسیری، راه را برای فهم

ای که آیه  جوه بلاغت به اندازهعبده نیز بر آن است که در تفسیر، بررسی اِعراب و بیان و
می میمتحمل  توصیه  و  است  جایز  است،  قرآن  فصاحت  شأن  در  و  مفسّر،  شود  کند 

آیه خارج   مقصود  از  تا خواننده  نکند  قید  را  اصولی  یا  بلاغی  نحوی،  خاصِ  اصطلاحات 
بیان ابعاد    بیشتر معطوف به   تفاسیر کهن را . خولی همانند عبده،  (19:  1تا، ج  )نک: رشیدرضا، بینشود

)عیاد،  از مقاصد نزول قرآن استشدن    موجب محروم  دانسته کهدستورِ زبانی و بلاغی قرآن  

محور در تفسیر  محور بر هدایت. اما تفاوت نگاه عبده با خولی، در تقدّم نگاه متن (72-71:  1966
عبده، هدف نظر  از    و  دین   کتاب  که  است  حیث  این   از  الهی  کتاب  فهم  تفسیر،  از  است. 

اما    آخرت  و  دنیا  مصلحت  کنندۀتأمین   امور  بین   جامع  و  خداست  ناحیۀ  از  هدایت، است؛ 
که با    (302:  1961)خولی،  داندخولی بر خلاف عبده، مقصد اصلی تفسیر را فهم ادبی از متن می

 هدف نزول قرآن که هدایت باشد، در تضاد است. 
که  این   اینجا،   در  خولی   به  اساسی   ایراد   نوعی   به   ادبی  تفسیر  باب  در  تعبیراتش   است 
به دلیل جوّ سختگیرانه و سنّتی    ولیخظاهراً  و    استکم خنث دست  یا  و در لفافه  کارانهمحافظه

به ملاحظاتی به صراحت نظر  بنا  به ویژه در حوزۀ مطالعات قرآنی،  بر الازهر مصر،  حاکم 
داند که لازم است همانند متون  یخود را بیان نکرده است. برای مثال، او قرآن را متن ادبی م

ادبی انسانی فهم شوند و در عین حال، اعتبار آن را به عنوان کلام وحیانی مقدس، به معنای  
بین هدف نزول و هدف تفسیر قرآن، هدف از  دقیق کلمه نفی نمی کند یا ضمن تفکیک 

بی قرآن را مقدّم داند و فهم ادنزول قرآن را هدایت، و هدف از تفسیر را فهم ادبی قرآن می
کند. همچنین مسلمان و غیر مسلمان را در فهم ادبی قرآن یکسان  بر تمامی فهمها معرفی می

 شمرد.می

 ( نگاه ادبی طه حسین به قرآن2

در لزوم   . طه حسین (37-38:  1389)ابوزید،  متأثر از دیدگاه طه حسین بود  خولی در نظریۀ خود،
دارندۀ فنون ادبی بدانند   بر  مسلمانان باید قرآن را کتابی در  استایدۀ نگاه ادبی به قرآن معتقد  

  از  آن  تحلیل   در   و  کرده   آغاز  ادبى   متون   بر  مشتمل   کتابى  عنوان  به  را   قرآن  دربارۀ  و مطالعه
  را  کار  این   که  مسیحى  و  یهودى  نویسندگان  برخى  مانند  گیرند؛  بهره  ادبى  جدید  تحقیقات
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لازم نیست تمام روایتهای قرآن، . همچنین  (8:  1383، راترود)اندداده  انجام  انجیل  و  تورات  روى
 ( 226تا:  بی)طه حسین، .واقعیت تاریخی داشته باشد

  ی خول شاگرد خولی نیز این مسئله را در رسالۀ دکتری خود انعکاس داده است.   اللهخلف
دانست  می  یعرب  یاثر ادب  ن یترمی عظ و  کتاب    ن یترقرآن را بزرگدر امتداد نظریۀ طه حسین،  

فقط    ؛ندارد  گرید  یبا کتابها   یتفاوت   ی،ادب  یمثابه کتاب   قرآن به  ۀمطالع   یو معتقد بود روشها
بررس   ش یدای پ  ط یو شرا  ی خیتار  ۀ ن ی زم  دیبا آن  ح ی صح  یمعنا تا  د  شو  یقرآن  گونه که  متن 

کتب و    حد  در  قرآن  منظر، این   از  که  است  . روشن دشومعلوم    دند،ی فهم یم   ن ی مخاطبان نخست
  متون  متعارف  هایضابطه  با  سنجش  یا  مقایسه   قابل   یابد؛ حال آنکه قرآن  می   تنزّل  آثار انسانی 

پنداشتن   ادبیِ.  نیست  انسانی  ادبی   نقضِ   نظیر  جدّی  چالشهای  ایجاد  ضمن   قرآن،  صرف 
ایدۀ ادبی    قرآن  از  شناخت  کوتاهی  از  ناشی  قرآن،  اعجاز   و  همتاییبی است. گفتنی است 

دانستن قرآن از سوی مستشرقان مطرح شد و مورد توجه افرادی مانند خولی قرار گرفت.  
برخی معتقدند نسل دوم و سوم از نهضت معاصر مصر، مانند طه حسین، احمد امین و ... به  

)نک:  شوندطور مستقیم یا از طریق اطلاع یافتن از آثار مستشرقان، شاگردان آنها محسوب می

رود. خولی نیز از این دسته به شمار می  گفت  توانمی  شواهدی  بر  که مبتنی   (28:  2014بلقزیز،  
ای با توجه دادن به فعالیتهای مستشرقان دربارۀ میراث اسلامی، اشراف نسبت  خولی طی مقاله

و   اشاره  مشکلاتی  به  مطالعات،  آن  به  یافتن  احاطه  دربارۀ  و  دانسته  را لازم  فعالیتها  این  به 
دهد خولی هم به آثار  . این نشان می(252- 255:  1959)نک: خولی،  کرده است  راهکارهایی ارائه

مستشرقان و دستاوردهای آنها توجه داشته است. البته وی در آثار خود در استفاده از نتایج  
پژوهشهای مستشرقان تصریحی ندارد که ممکن است این مسئله در آن زمان مرسوم نبوده  

  اروپا  در   شناسی شرق  محافل  با  نگاری و نامه  ح خود، ارتباطباشد. شاهد آنکه او حتی در طر 
  ارتباط  همچنین   بینی کرده،جدید پیش   و  قدیمی  اطلاعات  به   دستیابی  منظور  آمریکا را به  و
  از چیزی  تا داندمصر را ضروری می در  موجود هایسفارتخانه در خود  فرهنگی وابستگان با

 نیفتد.  قلم
  ین ا  یافته،  ظهور  یزدانستن قرآن نی  و ادب  نظریۀ خولی  در  که  مستشرقان  اشکال  ترین مهم

نگاه   که  با    همراه  و  دینىبرون  نگاه  قرآنى،   -اسلامى   مطالعات  در   مستشرقان است 
فرضهای مؤمنانه  و پیش   مسلمان  یک  نگاه  با  آنان  دیگر؛  عبارت. به  خاص است  فرضهایپیش 
  فکرى  جهت  و  عقاید  خلاف  هایىفرضیه  و اغلب،  پردازندنمى  آن  مسائل  و  اسلام  مطالعۀ   به

 آیند.برمى آن اثبات پى در خود  تحقیقات در  و داشته مسلمانان



684  یادب ریتفس یۀنظر یریگ عوامل شکل یانتقاد لیتحل... 

یک    از  طه حسین   و  خولی میان  نظریۀ خولی، باید  خاستگاه  تحلیل در  رسدمی  به نظر  البته
  وی  که  دهدمی  نشان  خولی  آثار.  شد  قائل  تفکیک  آرائش   و  ابوزید  چون  افرادی  و  سو

  نواندیشی   به   اسلامی، معتقد  سنّت  به  در عین وابستگی  و  عمل کرده  طیف  دو  هر  از  ترمعتدل
  طه حسین  در  و  کمتر  ابوزید  آرای  در  اسلامی  -سنّت عربی   به  گرایش   این   اما  بوده،  آنها  در
کردۀ  تحصیلمصر،    در   نوگرایی  جنبش   پیشگامان  است. طه حسین از  بوده   کمتر  هم  او   از

فرانسه و از شیفتگان فرهنگ و تمدن غربی و فرهنگ و فلسفه یونان بود و تنها راه نجات  
. از نظر او باید در تمامی ارزشها و ضد (41: 1977ی،  قرضاو)دانستمسلمانان را تقلید از غرب می

 (39: 1944  ،)طه حسینارزشها، مسیر غرب پیموده شود. 
خولی  دلیل   به  کرد  اعتراف  باید   رویکرد   و  (25:  1966)عبدالحمید،  شرقی  زیِ  به   پایبندی 
  تفسیری  آثار  کههمچنان  اوست؛  متوجه   کمتری  اشکالات  ،( 9:  1386)عبداللطیف،  الازهر  اسلامی

 . دهدمی نشان را نواندیشان سایر با وی تفاوت او،
سنّت دستۀ  دو  در  را  مصری  نواندیشان  گفتمان  اگر  و  اصالت(  گرایان)گفتمان 

هویت    ،توان گفت مصلحان اصالتها)شامل مصلحان و لیبرالها( تقسیم کنیم، مینیستمدر
بلکه تلاش داشتند سازگاری اسلام و مدرنیته اسلامی را نشان    ؛اندسنّت دینی را کنار نگذاشته

است.    ت نوسازی سنّ  ،هدف اصلی این گروه  ، این   بنابر.  (25- 26  : مقدمه و 2014بلقزیز،    :)نکدهند
مصلحان نواندیش مصری دانست که ضمن تأکید بر   ۀخولی را باید در زمر  ،طبق این بیان

ماندگی و اصالت هویت سنّت، قائل به قرائت سنّت طبق مصالح دنیای امروز برای رفع عقب
 ایجاد تمدن اسلامی بود. 

 غربی  اندیشمندان مطالعات  .4

  گاه   خولی  ،رهگذر  این   از  .اندغرب  تفسیری  و  شناسیدین   آرای  از  ثرأمت   نوعاً  نواندیشان
در که    شده  ثرأمت   هاآن  از  و  یافته   اطلاع  غربی  اندیشمندان  آرای  از  باواسطه  گاه  و  واسطهبی

 .شوداشاره میاز آنها  برخی بهادامه 

 شناسی یک( مطالعات زبان 

 است. بهره گرفته به شرح ذیل شناختی خولی در نظریۀ تفسیری خود از برخی مطالعات زبان
  تغییرات   مطالعۀ  دانش   2درزمانی،   شناسیزبان  یا  1تاریخی   شناسیزبان  شناسی تاریخی:زبان
زمان را به    یفی،شناسی توصزبان  ،آن است. در مقابل  یدر بعد درزمان  و  زمان  گذر  در  زبانها
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 یزبان در بعد همزمان  بررسی،  آن  ۀدغدغ   گیرد ویم  یدهفاکتور مرتبط کاملًا ناد  یک عنوان  
 ( 1:  1977 1)بینون،.آن است

.  بود  تجربی   و  طبیعی  علوم  شکوفایی  و  تحولی  گرایشهای  قرن  نوزدهم،  قرن  توضیح آنکه
  تحولات  مطالعۀ  در  انکار  قابل  غیر  تأثیری  داروین،  نظریاتی مانند نظریۀ  زمانی،  برهۀ   این  در

دهد خولی در نظریۀ تفسیر ادبی و در  آثار خولی نشان میتأمل در  .  تا()العزاوی، بیداشتند  زبانی
از    شناسی تاریخی یا همان درزمانی بوده است.بخش معنایابی واژگان، متأثر از روش زبان

  که   است  »الخیر«   کتاب   در  داروین   تکامل  نظریۀ  به   باور  خولی،   تفکر   اصلی  ارکان  جمله
نک:  )شد منتشر بعداً و کرد مطرح الازهر در اخلاق  درسهای در 1927سال  را آن بار  نخستین 

احمد(38- 42:  2012خولی،   »الجذور.  کتاب  در  سالم    عند  الفکرالتجدیدیفی  العلمانیهمحمد 
الخولی« در تبیین علت اصرار خولی بر حتمی بودن سنّت دگرگونی، فصلی را به تأثر  امین 

دانست تطورات معنایی واژگان  چون میخولی از نظریۀ داروین اختصاص داده است. خولی 
کند مفسّر در مادۀ  اند، این مهم را بر عهدۀ مفسّر گذاشته، توصیه میدر معاجم بررسی نشده

به معنایی که نزد عرب آن زمان شناخته   به تدرّج معنایی دقت کرده تا  لفظ تأمل و سپس 
برسد م (313-314:  1961)خولی،  شده،  الفاظ  حیاتِ  خولی،  نظر  از  و  .  است  انسان  حیات  انند 

گونه که انسان در چارچوب ارتباطات دائماً در حال تغییر است، الفاظ نیز در گذر زمان  همان
 اند.و با انتقال از فرهنگی به فرهنگ دیگر تغییر کرده

نتیجۀ این دیدگاه در نظریۀ ابوزید تبلور یافته که معتقد است پیام قرآن به زبانی اجتماعی  
مند فرستاده شده و برای فهم آن روشی  برای گیرندۀ)انسانی( اجتماعی و تاریخمند  و تاریخ

نمی بشری  روشهای  یافتجز  زیرا(36:  1389ابوزید،  )توان    طی   که  است  زبانی  متنِ  قرآن،  ؛ 
  از   باید  فقط  را  و معانی  گرفته  شکل  خود  روزگار  فرهنگ  و  واقعیات  به  توجه  با  سال وبیست
کرد. این ایده در جای خود به تفصیل نقد شده   درک واقعیت با تعامل در  و متن  خود  طریق
 است.

معنایابی    در  آن   تأثیر  و  کلمات   همنشینیبه قرآن و    یمتن  نگاه  بر  خولی  تأکید  شناسی:نشانه 
  یا   ینیهمنش  هایالگو   و  شناختینشانه  مباحث  با  وی  آشنایی از    یحاک  در آثار تفسیری خولی،

درجانش واژه  (54- 58:  1387)نک: سجودی،  شناسیزبان  علم  ینی  جانشینی  روابط  در  بر است.  ها 
آنها دسته دالهای  یا  مدلولها  بین  موجود  میاساس شباهتهای  روابط  بندی  مقابل،  در  شوند. 

 
1. Bynon 
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)نک:  اند.ها؛ یعنی جزیی از یک زنجیرۀ حقیقیهمنشینی عبارتند از پیوندهای حاضر بین واژه

 ( 30-33  :1385دیسن، 
کاربرد واژگان    یبا بررس  وی  ،مثال  یبراسازی شده است.  این الگو در نظریۀ خولی بومی

»ود«   ی و دقت در چرایی کاربرد واژگان و عدم  نی جانش  ای  ینی همنش   یالگو   طبق »حب« و 
مشخص،  مواضع  در    و   ی انسان  اهداف  ن ییتب   در  تواندیم  یادب   ری تفس  دهد می  نشان  کاربرد 

که از نقاط قوّت این نظریه به شمار    (72-77:  1963: خولی،  نک)باشد  داشته  نقش   زی ن   جامعه  اصلاح
 رود.می

)یونی،  های نقد ادبی استیکی از ابعاد نظریۀ تفسیری خولی، توجه به ویژگی  ادبی:  نقد

نک20:  1967 در  .  ( 9:  1386عبداللطیف،    :؛  خود  تفسیر  مقالۀ  در  بوی  به  خش  دو    نقشمستقل 
است.   ادبی  تفسیر  در   شناسیجامعه  و  شناسیروان توجه  مورد  ادبی  نقد  در  که    پرداخته 
در رسالۀ خود که بعدها به صورت کتاب منتشر شد، تلاش کرد شیوۀ نقد ادبی را    اللهخلف

.  (425:  1، ج  2001  1)آرکون،رو شددر قصص قرآن اجرا کند که با مخالفتهای شدیدی هم روبه
رسالۀ خود را با راهنمایی خولی    اللهخلفشاگرد امین خولی که همزمان با  شکری عیاد، دیگر  

دشواری به  اشاره  با  کرد،  واکنشهای  تدوین  و  عمومی  بدفهمی  از  ناشی  آکادمیک  های 
به قرآن در دهۀ  تنگ ادبی  برابر رهیافت  اندکی 1940نظرانه در  تنها عدۀ  تأکید کرد که   ،  
در  ی  شناس روان  و  شناسیجامعه  با  همراه  ی راشناسی و نقد ادباز زبان  یریگبهره  توانستندمی

 ( 27:  1392)ابوزید، یاورند.تاب ب یمطالعات قرآن
در    باطلی  سخن   خود، خودی  به  ها،نظریه  دسته  این   از  پیروی  شکبی ویژه  به  نیست؛ 

زبان بهرهمباحث  مانند  نظریات  برخی  که  کلمشناسی  بین  روابط  از چگونگی  و  گیری  ات 
می باشد؛جملات  استفاده  قابل    لحاظ   بدون  و  مطلق  شکل  به  آن  با  قرآن  تطبیق  اما  تواند 

  شخصی   هایسلیقه  ابراز  برای  را  راه  است  ممکن   وحیانی،  متن   یک  عنوان   به  قرآن  هایویژگی
 بیندازد.  رأی به تفسیر  ورطۀ در را پژوهقرآن رود کهبیم آن می و کرده باز

آید. مبحث هرمنوتیک از خاستگاههای مهم نظریۀ خولی به شمار می  فلسفی:هرمنوتیک  
)رفاعی،  خولی اولین کسی بود که هرمنوتیک را وارد زبان عربی و آن را به تفسیر مرتبط ساخت

. البته وی به صراحت نامی از هرمنوتیک نیاورده، ولی در مقالۀ تفسیر، ذیل  (221-220:  2017
»الوان   میعنوان  سخن  مفسّران  مختلف  افقهای  از  که  جدیدی التفسیر«  مفاهیم  از  گوید، 

.  (296- 298:  1961)نک: خولی، استفاده کرده که گویا از هرمنوتیک فلسفی به استعاره گرفته است

 
1. Arkun 
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و   نیشابوری  و  چهارم  و  سوم  قرن  در  طبری  زمانۀ  اوضاع  و  زیست  فضای  او  مثال،  برای 
پیش  و  ششم  و  پنجم  قرن  در  ارائهزمخشری  تفسیر  تفاوت  در  را  »إِن ّما فرضهایشان  از  شده 

 ( 40-41: 2000)خولی، داند.مؤثر می (15)تغابن: أ مْوالکُُمْ و  أ وْلادُکُمْ فِتْن هٌ« 
صرف نظر از اشکالاتی که به نظریات منتج از هرمنوتیک فلسفی وارد است، مانند نسبی  

غرب و متناسب    زادگاهشان  که   شناسی زبان  روشهایمطلق    شدن فهمها از قرآن؛ اساساً تطبیق 
شناختی  زیرا مفروض این است که نظریات زبان  نیست؛  جایز  قرآن  در  است،  با متون بشری

باید تناسبی با متن مدّ نظر داشته باشند، نه اینکه کاملًا بیگانه از آن باشند. قرآن کلامی است  
ل و آینده است. نصّی است در نهایت بلاغت  که در طول زمان نازل شده و ناظر به گذشته، حا

و کلام خداوند است که در آن اوامر و نواهی خداوند ذکر شده، همچنانکه آداب خاصی  
 در خواندن و محافظت از آن وجود دارد. 

غربیان   با ارتباط در خولی در عربی ناسیونالیسم حس  رسد وجودبه طور کلی، به نظر می
  یا   ادبی  نتایجی  به  که  هنگامی  او  سازی کند. در واقع؛بومیوی این نظریات را  جب شده  مو

های غربیان را مستقیماً ترجمه یا  یافته، بر خلاف دیگران که یافته  دست  اروپاییان  نزد  انسانی
به    را  آن  زبان،با اشاره به تحقیقات اساتید متخصص عرب  کرده  تلاش  کردند،تلخیص می

اسلوب قدمای گذشته و با توجه به فرهنگ و سنّت اسلامی به  عربی برگرداند و در قالب و  
ادبی  (9:  1386؛ عبداللطیف،  67-68:  1966)نک: عیاد،  کار گیرد تأکید خولی بر گزارۀ  با این حال،   .

فرضهای اعتقادی، پیامدهای خود را مانند فروکاهش  بودن قرآن و مطالعۀ آن خارج از پیش 
 قرآن به متن قوی ادبی داشته است.

 آشنایی با مطالعات غربی در فهم ادبی متون مقدس دو( 

)نک: انگاری کتاب مقدس با اثر ادبی، اولین بار از سوی اندیشمندان غربی مطرح شدهمسان

خولی در مدت اقامتش    1و توسط دانشمندان مصری استقبال شد.   (336-335:  1374گیبل و ویلر،  
نیز برخی آثار ادبی غرب آشنایی   با پژوهشهای مستشرقان دربارۀ اسلام و  در اروپا، طبیعتاً 

توان در به کارگیری  یافت. همچنین تأثیر مطالعات جدید کتاب مقدس را در نظریۀ خولی می
، تعامل آن های اثر ادبیشناسی در فهم قرآن یافت. توضیح آنکه، از ویژگیتحلیلهای روان

سنجی روانی در فهم ادبیات و نقد آن، پیشینۀ کهنی  شناسی است. البته نکتهبا تحلیلهای روان
دارد عرب  ادبیات  قطب،  در  جدید  (218:  1424)سید  گرایش  کرد  اعتراف  باید  حال،  این  با   .

 
  پرتو  در  که   است   رمیسّ  زمانی  مقدس،  کتاب  متن  صحیح   تفسیر  است   معتقد  « مقدس  کتاب  ادبى  بررسی »  ۀنویسند  .1

 (80 :1387 میر،.)شود مطالعه اشادبی ساختار
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ان  شناختی در درک و فهم ادبیات و نقد آن، زاییدۀ دوران معاصر و ارمغان غرب و ناقدروان
بنابر این، بهره شناسی و نظریات و قواعد مشخص  گیری از روانمکتب رومانتیسیسم است. 

تردید مباحث و مسائلی نوظهورند که ادیبان عرب که از  آن برای فهم ادبیات و نقد ادبی، بی
مثال،  . برای  (69:  1390پور و همکاران،  )تقیانددار ادبیات غرباند و ناگزیر واماین شیوه بهره برده

پردازان ادبی مانند اوگوست ویلهم شگل، به پردازش هنری و صوری خیال در  برخی نظریه
 ( 81: 1375)فورست، دادند.تبیین امر متعالی اهمیت می

اش در تفسیر با عنوان »التفسیر النفسی للقرآن«،  خولی نیز در راستای روش ادبی پیشنهادی
اختی و روحی و ارتباط آن با کشف جنبۀ اعجاز  شن گیری از نکات رواندربارۀ چگونگی بهره
یابد شناسی پیوند می. از نظر او، بلاغت با روان(316-315:  1961)خولی،  دهدقرآن، توضیحاتی می

. گفتنی است کاربرد  (218-221: 1424)نک: سید قطب، کندو در پژوهشهای خود بدان نیاز پیدا می
ل نضج آن در ادبیات مدرن غربی، موضوعیت  شناختی در فهم قرآن به دلی تحلیلهای روان

ندارد؛ اما کاربرد ابزاری آن قابل قبول است، مشروط به آنکه مفسّر از تحمیل تحلیلهای خود  
 ( 1399حسینی و پیشوایی، نک: طیب)مند عمل کند.بر قرآن بپرهیزد و ضابطه

 د( نتایج
ادبی نشان داد نظریات تفسیری به شکل  این مقاله با مطالعه و تمرکز بر آرای خولی در تفسیر  

اند. خولی در نظریۀ خود نگاهی به آرای متقدّمان حداکثری متأثر از عوامل زمانی و مکانی
دارد و در عین حال، تحت تأثیر دیدگاههای ادبی معاصر غربی است و تلاش داشته تلفیقی  

کند. در عین حال تغییرات  شناسی غربی ایجاد  بین سنّت ادبی ادیبان متقدّم و نظریات زبان
نواندیشی و نظریات  پیشرو در  به عنوان کشوری  یا توسعۀ علمی در کشور مصر،  فرهنگی 
مصلحانه، زمینه را برای شکوفایی این نظریه فراهم کرده است. ضمن آنکه مطالعات ادبی در  

 کننده بوده است. عهدین هم در این میان تسهیل
کند که در این نظریه، فهم  ، این فرضیه را تقویت مینگاهی کلی به خاستگاه نظریۀ خولی

قرآن به عنوان یک متن ادبی و نه یک متن وحیانی، آن هم در گفتمان روشنفکری مصر مدّ 
  از   متأثر  زبانعرب  دانشمندان  و  غرب  جهان  با  فکری  تبادلات  و  تعاملات  افزایش  .نظر است
تواند  پژوهی، میقرآن  حوزۀ  در  فیاییجغرا  مرزهای  رفتن   بین   از  غربی و  شناسیزبان  مکاتب

اتفاقات جدیدی را در حوزۀ تفسیر رقم بزند؛ بنابر این، هرگونه نقد این نظریه باید با نظر به  
واقع غیر  یا  رهزن  سطحی،  ارزیابی  این صورت،  غیر  در  گیرد.  آن صورت  بینانه  خاستگاه 

 خواهد بود.
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