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  چکیده
استا، نویسندة کتاب نقد قرآن، با بهره جستن هاي قرآن کریم پیشینۀ دیرینه دارد. در این ر خوانی آموزه بشري هدف:

از رهیافت انسان پساسنّت، در پی انکار آزادي بیان در قرآن برآمد و بر اساس زاویۀ خود با خوانش نبود آزادي بیان در 
نقد «قرآن کریم، به دنبال اثبات ضعف و خطا در قرآن کریم بود. هدف این پژوهش، نقد دیدگاه نویسندة کتاب 

تحلیلی با سویۀ انتقادي  -در پژوهش حاضر از روش توصیفی روش:در انکار آزادي بیان در قرآن کریم بود. » قرآن
مدرن و با استفاده  سها با بودگی در دنیاي پست ها: یافتهاي و تفکیک گفتمانها استفاده شد.  بر اساس منابع کتابخانه

هاي عقل خودبنیاد، فردگرایی و حقوق و با تکیه بر  با مؤلفه محورانه، ازگفتمان لیبرال بر پایۀ بنیانهاي نظري انسان
آمیزي  سها با درهم گیري: نتیجهاعلامیۀ جهانی حقوق بشر، تلاش کرد آزادي بیان در قرآن کریم را انکار کند. 

م هاي دو گفتمان پساسنّت و گفتمان دین اسلام، افزون بر برداشت همسان از مفهو گفتمانها و عدم تفکیک مؤلفه
گیري وي در نبود آزادي بیان در قرآن کریم  ساز نتیجه آزادي در گفتمانها، دچار خطاي روشی شده و این امر، زمینه

 .وجه است شده که بی

  .قرآن کریم، آزادي بیان، کتاب نقد قرآن، حقوق، تکلیف: واژگان کلیدي 
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  الف) مقدمه 
است شناسی و معرفتی متفاوت  بنیانهاي انسانه ویژه با تنظیم روابط جامعۀ انسانی بر اساس نظام گفتمانی، ب

قرآن کریم با محوریت کند.  هاي حوزة فردي و اجتماعی را تأمین می که در پیوند با آن، نیازها و خواسته
هاي مبانی نظري و عملی و تفسیر موجودیت و هویت انسان، روابط افراد را تنظیم  زمینه با پیشتوحید، 

برداشتها از مفاهیم هم در سامانۀ نی و عقلانیت انسان مدرن ناهمسان است. بنابر این، با مبا کند که می
  نظامهاي متعدد همسان نخواهد بود.

دهد؛ به شرط  به افراد اختیار انجام هر کاري را میاعلامیۀ جهانی حقوق بشر، آزادي بیان بر اساس 
هاي دیگر افراد جامعه را  حدودیتهاي آزاديتنگناي زیست اجتماعی و مآنکه تأثیر آن به دیگري نرسد و 

 کهاي از زیست اجتماعی بر اساس حقوق است  شیوه 1بنابر این، آزادي بیان در این گفتمان، فراهم نسازد.
انتقال به دیگران  هاي سیاسی، اجتماعی و هنري در حوزه را هاي خود نگره مندي از آن، آدمیان با بهره

هاي  شروط محدودسازي آزادي بیان در این سامانه، به صورت گزاره .)119: 1388سیدفاطمی، (قاري دهند می
اخلاقی و حقوقی براي رهایش افراد از تنگناهاي آسیبهاي فردي ناشی از آزادي بیان در گسترة اخلاق، نظم 

ادي بر این اساس، آز. )157-160: 1395همکاران، (ملکوتی و عمومی، منافع عمومی، حقوق و حیثیت دیگران است
بیان با تکیه بر اعلامیۀ جهانی حقوق بشر، توانایی(اجازة انجام کار) و امتیاز فردي براي انسان فرض شده 

  )37: 1، ج 1388؛ کاتوزیان، 44: 1384(موحد و رستمی، است.

این خوانش از آزادي بیان، در پیوند با گفتمان ویژه و مبانی روشی و معرفتی دنیاي پساسنّت است. 
اي گفتمان انسان پساسنّت ناهمسان بوده و  ي بیان در گفتمان قرآن کریم و با زوایاي نگرهمفهوم آزاد

در فراوان  احکامداراي اسلام به عنوان دین الهی، در این میان، آورد.  برداشتهاي متفاوتی از آن را پدید می
 . در این راستا،)248: 1378ی، مقام (قائماست آزادي عقیده و آزادي بیان ،رعایت حقوق انسانی ،احترام به بشر

متفاوت، محدودیتهاي آزادي را بر اساس ضوابط اسلامی مانند  رهیافتینیز با  2اعلامیۀ اسلامی حقوق بشر
  خوانش کرد. باورهاي درست است،حرمت انبیا، مقدسات و هر آنچه سبب نابودي یا سستی 

فردگرایی، مبتنی بر  مندي از عقلانیت بهره نویسندة کتاب نقد قرآن، با بودگی در نظام گفتمانی مدرن و
برابرخواهی، انکار هرگونه تمایز ارزشهاي اخلاقی میان آدمیان از نظر حقوقی و سیاسی و بهبودگرایی که اصلاح و 

و نیز نسبیت معرفت و  )49: 1395(استوارت میل، را در پی دارد پذیري همۀ نهادهاي اجتماعی و ترتیبات سیاسی پیشرفت
و عدم جداسازي مبانی معرفتی آن، به بازخوانی مفاهیم دین اسلام از جمله آزادي  )60(همان: ي انسانباورها

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
1 .discourse/ هاي زبانی  (نشانهاي از عناصر وجود دارند مجموعه ،متن درون هر یا دنگیر کلی را در بر می یکه مفهوم ستها ز گزارهاي ا مجموعه

  )21: 1383.(تاجیک، سازند یتی را میکلّدر پیوند با هم، که و فرازبانی) 
 اهره)، براي تفسیر حقوق بشر.م(معروف به اعلامیۀ ق 1990. مصوب وزیران خارجۀ کشورهاي عضو کنفرانس اسلامی در سال 2
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هاي قرآن کریم را  انگاره و با استناد به اعلامیۀ جهانی حقوق بشر، گزاره وي با این پیشبیان پرداخته است. 
در پی آن، بشري بودن  مخالف آزادي بیان پنداشته و از آن به ضعف و خطاي قرآن تصور کرده و

  است. کردهگیري  هاي الهی را نتیجه آموزه

شود. پرسش  بر این اساس، پرسشهاي این پژوهه بنابر نوشتار سها دربارة آزادي بیان صورتبندي می
شناسی  شناسی و معرفت اصلی این جستار این است که: آزادي بیان در گفتمان قرآن کریم از منظر هستی

  چگونه است؟

ي فرعی متناسب با سؤال اصلی عبارتند از: مفهوم آزادي بیان در گفتمان دین اسلام و پساسنتّ پرسشها
کنندة محدودیتهاي آزادي بیان در نظام گفتمانی قرآن کریم و غیر آن چیست؟  چیست؟ ملاك تعیین

 هاي سها در این خصوص چگونه قابل نقد است؟ گزاره

شناسی در گفتمانها یکسان است،  ز نظر بودگی و هستیفرضیۀ این پژوهش آن است که آزادي بیان ا
شناسی در معرض برداشت ناهمسانی قرار دارد. در گفتمان دین اسلام، خداوند به عنوان  ولی از منظر معرفت

آفرینشگر هستی، با دانایی از همۀ ساحات وجود آدمی به مؤلفۀ آزادي در گسترة بیان آن توجه فرموده و 
کنندة محدودیت آزادي بیان در گفتمان قرآن  ن را وضع کرده است. ملاك تعیینقواعدي متناسب با آ

کنندة آزادي بیان در گفتمان پساسنّت بر  و قرب الهی است؛ ولی ملاك تعیین خدامحوريکریم، بر اساس 
  باشد. هاي آن می محوري و مؤلفه پایۀ انسان

در چارچوب » نقد قرآن«سندة کتاب هاي نوی روش پژوهش این جستار این است که در آغاز، گزاره
ممنوعیت آزادي بیان آورده شده؛ سپس با رهیافتی انتقادي به تفاوت گفتمانها، از یک سو بودگی(وجود) 

وجه دانسته است و از سوي  گیري سها را در این باره بی آزادي بیان در قرآن کریم را اثبات کرده و نتیجه
انگاري تفاوت گفتمانها از جانب  م اشاره شده است. در ادامه نیز نادیدهدیگر، به تفاوت برداشتها از این مفهو

  سها، عامل خطاي روشی وي شناخته شده که با رهیافت لیبرالی به نقد این مفهوم در قرآن پرداخته است.

متفاوت از سوي نویسندگان انجام شده است.  و مبانیمطالعات مختلفی دربارة آزادي بیان، با روشها 
از باقري و » گران علیه انسجام جامعۀ اسلامی یا تحدید آزادي بیان مجازات ارتداد، مقابله با توطئه«جستار 
هاي شهروندي را در کنار  با نگرة فقهی به محدودیتهاي آزادي بیان پرداخته و آزادي )209- 182: 1399(مکارم

ات ارتداد را جزء موانع محدودیتها در جهت مصالح ملی و امنیت و نظم عمومی خوانش کرده و مجاز
- 81: 1398(از حسین عندلیب» مقایسۀ حق آزادي بیان در اسلام و مسیحیت«بیرونی آزادي دانسته است. مقالۀ 

نیز با رهیافت فقهی، حقوق شهروندي و ارتباط آن را با فعالیتهاي ارتباطی بررسی کرده است. نوشتۀ  )124
: 1398(از جواد نعمتی و همکاران» رزهاي آزادي اندیشه و بیان)اندیشه از تولید تا توزیع(بررسی قلمرو و م«

به مفاهیم آزادي اندیشه و بیان در گفتمان اسلامی پرداخته و آراي موافقان و مخالفان در محدویت  )69-90
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- 7: 1397(از سید کاظم سیدباقري» حق آزادي بیان از منظر قرآن کریم«آزادي بیان را نقد کرده است. نوشتار 

آزادي بیان و حدود قرآنی با «با رهیافت سیاسی، آزادي بیان در قرآن را بررسی کرده است. جستار  )32
نیز آزادي بیان را از دیدگاه تفسیر المیزان بررسی  )104- 89: 1396(آباد از نریمانی زمان» تأکید بر تفسیر المیزان

  کرده است.

پاسخ به شبهات قرآن: نقد دکتر « انجام شده،نوشتاري که در گسترة نقد بر کتاب سها به صورت کتاب 
باشد. البته  می )1395(بنس محمد باقري حیدري از »دفاع از قرآن«کتاب و )1395(از رضایی اصفهانی» سها

انتقادي شبهات کتاب نقد  ۀمطالع«مقالات نوشته شده با عنوان رد بر شبهات کتاب نقد قرآن سها، همانند 
بررسی شبهات «و  )1398(از معارف و همکاران» البلاغه قرآن کریم و نهج ها در خلقت کوه ةقرآن دربار

داراي فراوانی است که هر کدام به بخشی از  )1398(از رضایی» دکتر سها دربارة هفت آسمان در قرآن
گفته و رهیافت انتقادي به نوشتار کتاب نقد بر قرآن،  اما نوشتاري با شیوة پیشاند.  عناوین کتاب پرداخته

  ربارة آزادي بیان انجام نشده است.د
  

  ب) مفهوم آزادي در رهیافت برداشتها
از مفهوم آزادي بیان، برگرفته از اعلامیۀ حقوق بشر بوده و بر پایۀ برداشت » نقد قرآن«تصور نویسندة کتاب 

اس بنیانهاي هاي قرآن کریم پرداخته است. این اعلامیه هم با ماهیت گفتمانی لیبرال، بر اس آن به نقد آموزه
سامان یافته است. با توجه به اینکه  عقل خودبنیاد، فردگرایی و حقوقهاي  محورانه با مؤلفه نظري انسان

باشند، برداشت  متعددي می 2زبانی در گسترة گفتمانها داراي انگاشتها و تصورات 1هاي مفاهیم و انگاره
شناسی و زاویۀ دید ویژة آن است  برخاسته از انسانمفهوم آزادي بیان نیز درگفتمان پساسنتّ(لیبرال) با بینش 

باشد. در این راستا، براي خوانش مفهوم آزادي بیان در گفتمان لیبرال، نیاز به  که متفاوت از نگرة قرآنی می
  بازخوانی ارکان نظري بنیان لیبرال است.

  . آزادي بیان در دیدگاه لیبرال1
است.  3لیبرالیسمز نوگرایی فکري، اجتماعی و سیاسی در ساختار آزادي بیان در مفهوم امروزین، بازنمونی ا

اش، آن را با  هاي سازنده واژة لیبرال، افزون بر پویش تاریخی و گرایش خواهندگان آن به سبب مؤلفه
هاي همبسته به  . وجه اشتراك همۀ گونه)392: 1378(وینسنت، رو کرده است پیچیدگی و تفاسیر متعددي روبه

یستی، در فردگرایی اخلاقی، برابرخواهی، انکار هر گونه تمایز ارزشهاي اخلاقی میان آدمیان از سنّت لیبرال

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
1. Concept 
2. Conceptions 
3. Liberalism 
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پذیري همۀ نهادهاي اجتماعی و ترتیبات  نظر حقوقی و سیاسی و بهبودگرایی است که اصلاح و پیشرفت
رساندن آزادي  . لیبرالیسم، هدف سیاست را حفظ حقوق فردي و به حداکثر)32: 1381(گري، باشد سیاسی می

  )475: 1381(لین، دانسته است.

مفهوم آزادي بیان بر پایۀ اعلامیۀ جهانی حقوق بشر، پیامدي از نگرة بینش لیبرال به انسان با ماهیت 
است. در این راستا، آدمی در فرایند  1مادي در حوزة حق فردي در نسبت به نظام اجتماعی و حق شهروندي

هاي متفاوت، به لحاظ حقوقی و در چارچوب قواعد اجتماعی از  وزهزیست اجتماعی با کنشگري در ح
هاي آزادي بیان در گسترة فراگیري(ملّیت، خاستگاه اجتماعی، دارایی،  امتیازاتی برخوردار شد. مؤلفه

نژادي، زبانی، مذهبی و سیاسی) و دامنۀ جغرافیایی و ماهوي(هر نوع اطلاعات و باور) و حق دستیابی 
آزادي بیان در انواع متفاوت، همانند بیان سیاسی، ادبی، هنري، تجاري و . )23: 2015 2ائودین،(داطلاعات است

(انصاري، باشند شان می مذهبی است که با تعیین مخاطب و جامعۀ هدف، در پی انتقال و تأثیرگذاري بر عقیده

در  را هاي خود نگره آن، از  آدمیان با بهره کهاي است  شیوه ،بیان. بر این اساس، آزادي )18- 24: 1386
  )119: 1388سیدفاطمی، (قاري دهند. انتقال میبه دیگران  هاي سیاسی، اجتماعی و هنري حوزه

متعدد و بدون ترس از   هاي آزادي بیان در این خوانش، شامل آزادي آدمی در بیان باور با شیوه
» حق«هوم آزادي بیان در گفتمان لیبرال، واژة مف .)160: 1388؛ مهرپور، 984: 1374(آقابخشی، گري دولت است مداخله

براي تنظیم روابط مردم و حفظ نظم در اجتماع، حقوق ی است که به معناي آزادي انجام یا عدم انجام عمل
شرط  .)140: 1376(کاتوزیان، بخشد شناسد و توان خاصی به او می کس امتیازاتی در برابر دیگران می براي هر
 کنندة مشخص کند. مؤلفۀ نظر گرفتن حق دیگري است که محدودة آن را تعیین می، در هر کسبیان آزادي 

منفی به در این رهیافت، آزادي  .نظم اجتماع استباشد که مانع اخلال  می قوانین موضوعهزادي بیان، حد آ
مندي از  بهرهدر را توانایی انسان  ،مثبت آن ۀبرداري از حقوق شخصی اشاره دارد و جنب نبود مانع و امکان بهره

آزادي بیان در گفتمان لیبرال، امتیاز افراد در زیست . بنابر این، ارددنظر  مد ،کند آنچه عدالت طرح می
  کنندة محدودیت هم، نهاد سیاست است. باشد و تعیین اجتماعی با محدودة عدم زیان به دیگران می

  . آزادي بیان در گفتمان قرآن کریم2
هاي اساسی عقیده، بیان، تبلیغ، برپایی اجتماعات، دین و  ري لیبرال بر آزاديچنانچه بیان شد، ارکان نظ

. این )130- 140: 1373(کوهن، مذهب، تشکلّ و احزاب و جمعیتهاي سیاسی و شرکت در حکومت استوار است
براي آزادي را در معناي نبود مانع خوانش از آزادي با ماهیت دنیایی در برابرگفتمان اسلامی قرار دارد که 

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
ن آزادي تغییر مذهب یا عقیده متضم ،مند شود. این حق هر کس حق دارد که از آزادي فکر، وجدان و مذهب بهره: «جهانی حقوق بشر ۀاعلامی 18 ةماد. 1

  )236، 230 :1370.(جعفري، یز شامل تعلیمات مذهبی و اجراي مراسم دینی استباشد و ن ن آزادي اظهار عقیده و ایمان می،و همچنین متضم
2. Daudin 
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در این نگره، دین براي تأمین سعادت اخروي و  .)14: 1366(مطهري، دستیابی به رشد و کمال معنوي دانسته است
(مصباح، هاي دین است قرب الهی بوده و سعادت و شقاوت آدمی در پیوند با پایبندي نظري و عملی به آموزه

بایدها و نبایدهاي احکام تکلیفی(عبادي و اي در حوزة  هاي الهی با گونۀ توصیه . گسترة آموزه)61، 1378
حقوقی، تجاري، سیاسی و اجتماعی)، اخلاقی و توصیفی، بازنمایی از اهمیت مفهوم آزادي در گفتمان 

هاي دین براي  . در این دایرة محدودکننده، آزادي بیان در چارچوب گزاره)206(همان: قرآن کریم است
است و ابزار اجراي مبانی دین، حکومت اسلامی است که  رسیدن آدمی به کمال نهایی و سعادت ابدي

باشد و کنشهاي گفتاري یا رفتاري اختیاري به صورت نفی یا اثبات که در  می 1براي رفع موانع بیرونی
. آزادي درونی، )139- 145: 1380(همو، شوند سعادت و شقاوت آدمیان دخالت دارند، در جامعۀ دینی کنترل می

ها، امیال، غرایز و به طور کلی، خوشایندها و بدایندها در گسترة  جبرهایی درونی انگیزهرهایی از فشارها و 
هاست. شرط تحقق این آزادي در برداشت مؤمنان، زیست اخلاقی و  احساسات، عواطف، هیجانها و خواسته

ق دینی آمده و . بر این اساس، قواعدي که در اخلا)234: 1383(مجتهد شبستري، پایبندي به قاعدة اخلاقی است
اند. ایجاد  پایبندي به آن آموزها و نیز رهایش عبودیت غیر خدا، محدودکنندة آزدي بیان در دایرة شریعت

یابد که از جانب  فضاي کنترلی به منظور حفاظت از حقوق دیگران و حفظ اسلام وقتی ضرورت می
. بنابر این، دین اسلام برنامۀ جامعی )30: 1378(مصباح، حکوت اسلامی به عنوان ضامن اجراي قوانین تحقق یابد

براي تمام امور دنیوي و اخروي آدمی دارد و محدودیتها براي رسیدن به هدفهاي متعالی است. در این 
  نگره، بر خلاف رهیافت انسان مدرن، حکومت مانع آزادي بیان نیست.

  . آزادي بیان در فراسوي تکلیف و حق3
، با سویۀ تکلیف از جانب خداوند نگریسته شده و محدودیتها هم بر پایۀ انگارة آزادي بیان در قرآن کریم

آن سامان یافته است؛ در حالی که مکتب لیبرال به آن به عنوان حق و امتیاز افراد انسان در زیست اجتماعی 
  توجه کرده و محدودیتها را بر اساس آن بنا ساخته است.

قرآن کریم به مثابه کل داراي انسجام است و باورمندان به نگري اسلامی، معارف و قوانین  بر پایۀ جهان
کنند. در این سامانه، پرستش و یاري خواستن از  توحید، برنامۀ زیستۀ خود را بر اساس برنامۀ الهی تنظیم می

و نیز پذیرش طاغوت، کفر  )ندا رسانى واسطه در کمک و وسیله در کمک که ائمهپیامبر و به جز غیر خدا(
اى کسانى را   آیا ندیده«شود و نباید امور را به طاغوت سپرد؛ زیرا برنامۀ طاغوت ناراست است:  شمرده می

[با این همه]  ؛اند ایمان آورده ،دهشپندارند به آنچه به سوى تو نازل شده و [به] آنچه پیش از تو نازل   که می
(نساء: »اند که بدان کفر ورزند مان یافتهفر خواهند داورى میان خود را به سوى طاغوت ببرند با آنکه قطعاً می

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
در . آزادي بیرونی؛ یعنی رهایی از جبرهاي بیرون انسان، شامل فشارهاي فیزیکی، محدودیتهاي سیاسی و نوع جبر دیگري که تلاش دارد آدمی را 1

 )127: 1383جهت اهدافش کنترل کند.(مجتهد شبستري، 
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اي تکلیف را مشخص فرموده است؛ به طوري که  هاي توصیفی و توصیه . قرآن کریم با گزاره)60
شدة الهی، ظلم به خود و دیگران و  سعادتمندي آدمیان، همبسته به رعایت تکالیف الهی و گذر از مرز تعیین

به خود ستم  قطعاً ،و هر کس از مقررات خدا [پاى] فراتر نهد این است احکام الهى«شود:  خدا شمرده می
ها  هاي الهی را کامل دانسته و در فرایند زیست خود، به همۀ آموزه . باورمندان، آموزه)1(طلاق: »کرده است

آورید و به   اى از کتاب [تورات] ایمان می  آیا شما به پاره«زنند:  پایبند بوده و دست به گزینش آیات نمی
جز خوارى در زندگى دنیا چیزى نخواهد  ،کس از شما که چنین کند پس جزاى هر !ورزید  اى کفر می پاره

  )85(بقره: ».تکنید غافل نیس  ترین عذابها باز برند و خداوند از آنچه می  ایشان را به سخت ،بود و روز رستاخیز

گیري حق، امتیاز و توان ویژه در زیست در سویۀ دیگر، اندیشۀ انسان مدرن است که رهیافتش به قوانین بر
کس  و حفظ نظم در اجتماع، براي هرمیان افراد  حقوق براي تنظیم روابطباشد. در این راستا،  اجتماعی می

. در این سامانه، آزادي بیان تا زمانی است که بخشد شناسد و توان خاصی به او می امتیازاتی در برابر دیگران می
است و انسان به مثابه عنصري خودبنیاد و مستقل از  1ند. این سنخ آزادي بر پایۀ فردگراییزیانی به دیگران نرسا

هایی است که با پشتوانۀ عقل تجربی، قادر به شناخت و تشخیص  هم دانسته شده که داراي گرایشها و خواسته
ناهمسان به قوانین، هاي  باشد و نیاز به هدایت در آن منتفی است. چنین نگره تمایلات و ارزشهاي خود می

  نماید. رهیافتها را نسبت به آزادي بیان، به لحاظ موضوع، هدف و احکام، متفاوت می

  
  در قرآن منوعیت آزادي بیانپردازي کتاب نقد قرآن دربارة م ج) نگاه اجمالی به شبهه

ته و معتقد دانس پیشرفت بشريلازمۀ از ضروریات حکومت دموکراتیک و را  آزادي بیان و قلمدکتر سها، 
که  وقتی قرار است« افزاید: وي می .)535: 1393(سها، اثري از این آزادي وجود ندارد ،در قرآن و سنّت است

ماند.  ی براي نقد و گلایه از حاکم باقی نمییدیگر جا ،مردم مطیع بدون قید و شرط حاکم اسلامی باشند
توانند  قاد از حکومت اسلامی را ندارند و تنها میحق انت ،ل ارتباط جمعییمطبوعات و وسا و مردم ،این بنابر

همان چیزي است که در حکومتهاي اسلامی گذشته و امروز،  این دقیقاً کنند. ییفرسا در تأیید حکومت قلم
در حکومت محمد، خلافت بعد از محمد و دولت عثمانی و حکومت اسلامی ایران و خلافت اسلامی  مثلاً

یعنی نابود کردن انسانیت انسان و بستن  ،د نیست که سلب آزادي اندیشه و بیانطالبان وجود دارد. جاي تردی
  (همان)».ها راه رشد و تعالی بشر در تمام زمینه

ممکن است گفته شود که در اسلام دستورات امر به معروف و نهی از منکر «نویسد:  وي در ادامه می
 ؛جمله از حاکمان انتقاد کنند. اما چنین نیست کس و از دهد که از هر وجود دارند که به مردم دستور می

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
1. Individualism 
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یعنی اگر کسی واجبی را  ؛شود مات میامر به معروف و نهی از منکر فقط شامل واجبات و محرّ ،چون اولاً
مردم حق چنین  ،ولی در امور دیگر ؛ند به او تذکر دهندا مردم موظف ،ترك کرد یا حرامی را انجام داد

ها  ریزي ها و برنامه ها و قوانین و بخشنامه گیري تصمیم ست که بخش اعظما الیکاري را ندارند و این در ح
امر به  ،حکومت در دنیاي امروز، در هیچ جاي قرآن و سنّت مطرح نشده است و در این امور ةبراي ادار

با توجه به اینکه در یک حکومت اسلامی، حاکم یک عالم  ،معروف و نهی از منکر مطرح نیست. دوم
 ؛داند ست که او در احکام اسلام تخصص دارد و اسلام را بهتر از مردم میا ی است که فرض بر ایناسلام

قانون بسیار  ،حاکم همگر اینک ؛ماند ی براي امر به معروف و نهی از منکر حاکم باقی نمییجا عملاً ،این بنابر
اتفاق  ه چنین چیزي عملاًدر منظر عام شراب بخورد ک مثلاً .طور علنی نقض کنده واضح اسلامی را ب

  )537(همان: ».افتد نمی
  

  د) دیدگاه دکتر سها در ترازوي نقد
چنانچه بیان شد، معناي آزادي در نوشتار نقد بر قرآن، پیامدي از اندیشۀ مدرنیته است که متفاوت از آزادي 

و تو را «الهی؛  پیامبرجی هاست که با میان اي از آموزه باشد. قرآن کریم با مجموعه در اسلام و گفتمان آن می
براى شما پیامبرى از خودتان  قطعاً«و دلسوزي؛  و با تحمل رنجها )107انبیا: (»جز رحمتى براى جهانیان نفرستادیم

به [هدایت] شما حریص و نسبت به مؤمنان دلسوز مهربان و شما در رنج بیفتید   آمد که بر او دشوار است
به سعادت و رشد معنوي آنان  و رسانیدن یرونبی موانع درونی واز  دمیانو با هدف رهایش آ )128(توبه: »است

در خوانش مدرنیته، به دنبال امتیازبخشی در زیست اجتماعی است که پیامد  بیان اما آزادي نازل شده است.
تناسب خواهشهاي نفسانی خود رفتار  ، بهدیگران دخالتاز  جدان فرد به حال خود است تا کرد رها آن،
تر از بردگی   پست هاي دینی، سازد که در آموزه می تمایلهاي نفسانی . این شیو، زیست، آدمی را دربندکند

  )305: 1366 آمدي، (تمیمی.»زرخرید است ةشهوت، خوارتر از بند ةبند« خوانش شده است: بیرونی
  

  هـ) گفتار سها دربارة آزادي مطبوعات
در قرآن و  کند که پنداشته و بیان میکومت دموکراتیک از ضروریات حرا  و قلم آزادي بیاندکتر سها 

از حکومت اسلامی را بدون قید دانسته و نقش مطبوعات را در  مردماطاعت  آن نیست واثري از  ،سنّت
انتقاد از حاکمیت، منتفی دانسته است. در ادامه، این گزارة سها با سه رهیافت در گسترة هدف، مبانی و 

  شود. ن نقد میروش گفتمان دینی و مدر
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  آوري هدف . نقد با روي1
هاي حکومتی است. مسئلۀ حکومت  اي از حکومت در برابر انواع شیوه کنندة گونه دموکراسی، بیان

شده براي تنظیم مناسبات انسان در زندگی دنیایی  دموکراتیک، باورهاي افراد نیست؛ بلکه قواعد تعیین
و رشد و التزام به  زیستها و پیروان همۀ ادیان حق  ید و فلسفهدر نظام دموکراتیک، عقا ،این بنابر. است

اما در گفتمان قرآن کریم، آزادي بیان . )107- 112: 1379 مجتهد شبستري،(و ارزشها و قوانین خود را دارند باورها
شود. در این مبانی، هر امري در رسیدن به کمال  در راستاي کمال آدمی و قرب خدا خوانش می

شود. در رهیافت سنتّی حکومت  کند، ارزش مثبت تلقی شده و در غیر آن، مانع کمال فرض می آفرینی نقش
کند. آزادي بیان در گسترة مطبوعات  اسلامی براي نگهداشت و تقویت ارزشها و نفی موانع کمال تلاش می

به قرب خداست. ها در سنجۀ دینی قرار دارد که بسترساز کمال آدمی در نسبت  با برخورداري از این ضابطه
بازدارندگی و تشویق، مصالح و مفاسدخوانی آزادي بیان در مطبوعات از جانب حکومت اسلامی بر اساس 

و در مسیر انسانیت و پیشرفت استعدادهاي نهفته در نهاد آدمی  )63- 65: 1381(مصباح، مبناي قرب به خدا
با «پذیري متعلق آزادي بیان است:  استدلال . البته سوي دیگر منطق قرآن کریم،)224: 3، ج 1368(مطهري، است

 .اى] که نیکوتر است مجادله نماى  حکمت و اندرز نیکو به راه پروردگارت دعوت کن و با آنان به [شیوه
یافتگان [نیز]  داناتر و او به [حال] راه ،پروردگار تو به [حال] کسى که از راه او منحرف شده ؛در حقیقت
  )125(نحل: ».داناتر است

آزادي بیان براي دستیابی به هدفی که همان انسانیت و  1بنابر این گفتار، فاعل آزادي به عنوان ارکان
. در )24- 28: 1381(میراحمدي، کند هاي آن تلاش می استعدادهاي نهفته در انسان است، براي رهایی از بازدانده

نگیزة دینی و الهی است که با آنچه گفتمان دینی، عناصر آزادي فاعل آزادي، موانع آزادي و هدف آن با ا
شود، ناهمسان است. موانع  در غرب به نحو عام در زیستۀ دنیایی و در فرایند فردي و اجتماعی بیان می

آزادي در گفتمانها متفاوت بوده و هدف، آزادي در خوانشهاي ناهمسان در گسترة اجتماعی، سیاسی، 
  حقوقی، اقتصادي و فرهنگی است.

  انگاري حق خدا رة تفاوت مبانی با نگرة نادیده. نقد در گست2
یعنی نابودکردن  ،سلب آزادي اندیشه و بیاندکتر سها معتقد است قرآن، آزادي بیان را سلب کرده و 

. در نقد این گزاره باید گفت که )535: 1393(سها، ها انسانیت انسان و بستن راه رشد و تعالی بشر در تمام زمینه
خود، پیوسته در مناسبات متفاوت(خود، خدا، دیگران و طبیعت) است و براي تنظیم  آدمی در روند زیستۀ

هر یک از مناسبات، قواعدي در گفتمانهاي مختلف وجود دارد. در نظام گفتمانی قرآن کریم، افزون بر 

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
 . ارکان آزادي بیان، شامل فاعل آزادي، موانع آزادي و هدف آزادي است.1
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پاس حقوق دیگر آدمیان و در جایگاه برتر، رعایت حقوق پروردگار ضرورت دارد. در این دیدگاه، 
هاي توصیفی و  د به عنوان آفریننده و تدبیرگر هستی، حقی بر آدمیان دارد که در قالب گزارهخداون
وى  ،کس از خدا و پیامبر او اطاعت کند اینها احکام الهى است و هر«اي در قرآن کریم آمده است:  توصیه

و این همان کامیابى  اند در آن جاودانه ،را به باغهایى درآورد که از زیر [درختان] آن نهرها روان است
وى را در آتشى  ،ندکو هر کس از خدا و پیامبر او نافرمانى کند و از حدود مقرر او تجاوز . بزرگ است

حق خدا یا تکلیف . )13- 14(نساء: »آور است  درآورد که همواره در آن خواهد بود و براى او عذابى خفت
دیت خدا(نماز، روزه، حج...) و اجتناب از اند براي عبو آور عبادي انسان نسبت خدا، احکام الزام

(حد که تشریع آنها مبتنی بر نفع عموم مردم اند از تکالیف اجتماعیبرآمده ؛ یا )211: 1، ج 1387(بخاري، شرك
و به فرد ویژه اختصاص ندارند و در برابر  )13: 1406(زحیلی، سرقت، شرب خمر و...) و به قصد تقربّ خداست

در این رویکرد، تمامی قوانین . )353: 1376(مغنیه، گیرد که عیناً به فرد خاصی تعلّق می آن، حق بنده چیزي است
این است «باشند:  اند و افراد، متعهد و موظف به انجام آن می بندي عبادي یا حقوقی، تکلیفی الهی در صورت

و نباید از  )1(طلاق: »تبه خودش ستم کرده اس قطعاً ،احکام الهى و هر کس از مقررات خدا [پاى] فراتر نهد
گردند که همۀ عالم از  زیرا همۀ مسئولیتها در بینش توحیدي به یک مسئولیت برمیحدود آنها تجاوز کرد؛ 

  )179: 1381(مصباح، اند که در راستاي تقربّ به خدا باشند. خداست و مسئولیتهاي دیگر در صورتی قابل پذیرش

یم، به عنوان مسئولیت اجتماعی و در راستاي حق پروردگاري بنابر این، آزادي بیان در گفتمان قرآن کر
تعهدي به تکلیف الهی است. افراد انسانی در حوزة فردي نباید با آشکارسازي  انگاري آن، بی بوده و نادیده

دینی و  اي که پیامد آن ترویج بی ایدة خود در اجتماع انسانی، حق پروردگار را نادیده بگیرند و با انتشار ایده
هاي متعدد قرار  نفی توحید است، باعث از میان رفتن فطرت خداخواهی آدمیان شده و دیگران را در تنگنا

. در این صورت، واکنشها به تناسب آن، محدودیتهاي فقهی و حقوقی براي )249- 250: 1380(مطهري، دهند
شیوة رفتاري اهل کتاب که اي از آزادي بیان در  نگهداشت افزون حق خدا خواهد بود. قرآن کریم به نمونه

و جماعتى از اهل کتاب گفتند «فرماید:  براي سست کردن باورهاي مردم به کار گرفته شده، چنین اشاره می
شاید آنان [از اسلام]  ،در آغاز روز به آنچه بر مؤمنان نازل شد ایمان بیاورید و در پایان [روز] انکار کنید

  شیوة رویارویی با آنان را بیان فرموده است. و در آیۀ بعد )72(آل عمران: »دبرگردن

  پذیري در گفتمان دینی و غیر دینی . نقد در پندار مسئولیت3
پذیري همراه است. مفهوم مسئولیت در سنّت دینی، به معناي  در گفتمان دینی، آزادي بیان با عنصر مسئولیت

، 1366(سیاح، کلیف تعریف شده استمفهوم تبه همراه  که است و مجازات قرار داشتن بازخواست در معرض

. در دایرة گفتمان اسلام، انسان موجودي اجتماعی است که براي تنظیم مناسبات اجتماعی خود به )664: 1ج 
ي است. بنابر ضرور، امري حقوقیاخلاقی و  هاي در گستره قانون و قواعدقانون نیاز دارد. بودگی و وجود 

قرآن  دارند. مسئولیتدینداران در برابر تکلیف الهی، و  است فمستلزم تکلی این قواعد، ضرورتاین، 
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اي(امور عبادي، اخلاقی و حقوقی)، به تشریع این قواعد پرداخته است و  هاي توصیه کریم با بیان آموزه
بنابر این، آزادي  دهند. ها را انجام می مکلّفان براي رسیدن به قرب الهی و استکمال وجودي خود، این آموزه

در زیست اجتماعی دینی با قواعد اخلاقی و حقوقی همراه است و مسئولیت دربارة آن، در راستاي  بیان
  انجام تکلیف الهی است.

اما آزادي بیان در گفتمان غیر دینی بر اساس ارادة آزاد و بدون جبرهاي درونی و بیرونی است. عوامل 
اجبار فیزیکی یا تهدیدهاي فشارهاي سیاسی،  محدودکنندة بیرونی در پیدایی گفتار و رفتار آدمی، همانند

پذیري در گسترة اخلاق و حقوق است؛ زیرا  آدمی را تحت تأثیر قرار ندهد. آزادي بیان، ملازم با مسئولیت
شرط ضروري در آزادي بیان، اثبات اختیار آدمی و در پی آن، مسئولیتهاي اخلاقی و حقوقی است. بنابر 

المللی، نشان از مؤلفۀ اختیار در وجود آدمی و در پی آن،  نهادهاي بیناین، دهش آزادي بیان از سوي 
گذار اخلاقی و  هاي هنجاري مسئولیتهاي اخلاقی، حقوقی و اجتماعی دارد. عناصر محدودکنندة گزاره

پذیري انسان است.  دهندة کنترل آزادي بیان است. تأکید ویژة این سنخ از آزادي، بر مسئولیت حقوقی، نشان
کند  د در ظاهر، آزادي در عمل بدون هیچ محدودیتی و طبق میل و ارادة فرد است و افراد تصور میهرچن

رسد کنشگري افراد در آزادي بیان، همواره با عوامل  کنند؛ اما به نظر می مطابق میل و ارادة خود رفتار می
سانی در این گفتمان، مستقل به شود. در واقع؛ به ظاهر کنشگري افراد ان فرااختیار و آگاهی او دستکاري می

اي، با اهداف گوناگون در  ها و بنگاههاي رسانه کنندة ارادة افراد، بسان رسانه رسد، اما عوامل کنترل نظر می
  تعیین نوع بیان مؤثرند.

پذیري ناظر به آینده، که افراد را بر اساس گزارة عدم زیان به  مسئولیت«بنابر این، با فرض پذیرش 
کند که در جهت تأمین سلامتی روانی و اجتماعی جامعه  اعلامیۀ حقوق بشر مکلّف میدیگران در 

پذیري  ها را به احکام هنجارگذار اخلاقی و حقوقی پایبند کند؛ یا مسئولیت ؛ رسانه)157: 1392(فرانکنا، »است
ادهاي ناهمسان در پردازد و باعث روید ناظر به گذشته، که به کنشگري پیشین افراد در قالب آزادي بیان می

(زیمرمن، کند اند وآدمی را مسئول گفتار و رفتار معرفی می شود که سزاور سرزنش یا ستایش جامعۀ انسانی می

کردن  یعنی نابود ؛سلب آزادي اندیشه و بیان«. در این صورت، نویسندة کتاب نقد قرآن، گزارة )98: 1380
پذیري و  بایست در پیوست مسئولیت را می» ها ام زمینهانسانیت انسان و بستن راه رشد و تعالی بشر در تم

نگریست که آزادي بیان و گفتار، سلامتی جامعه در ساحات متعدد  محدودیتهاي آن در نگرة لیبرالی هم می
  به مخاطره نیندازد.

  
  و) حکومت و آزادي بیان در گفتار سها

مطیع بدون قید و شرط حاکم اسلامی ید بامردم سها در نوشتۀ نقد قرآن بیان داشته است که در اسلام، 
ل ارتباط بمطبوعات و وساو  ماند ی براي نقد و گلایه از حاکم باقی نمییدیگر جا؛ که در این صورت باشند
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. وي دربارة نقش مردم در حکومت، )535: 1393(سها، کنند ییفرسا توانند در تأیید حکومت قلم جمعی تنها می
امور عمومی کشور  ةهر شخص حق دارد که در ادار«نویسد:  حقوق بشر می اعلامیۀ 21با گزارشی از مادة 

نمایندگانی که آزادانه انتخاب شده باشند، شرکت جوید. هر شخص حق دارد با  ۀیا به واسط خود، مستقیماً
این اراده  ؛مردم اساس قدرت حکومت است ةاراد شرایط برابر به مشاغل عمومی کشور خود دست یابد.

پذیرد. انتخابات باید عمومی، با رعایت  طور ادواري صورت میه نتخاباتی سالم ابراز شود که بباید در ا
. بر این اساس، (همان)»مشابه برگزار شود که آزادي رأي را تأمین کند اي مساوات و با رأي مخفی یا به طریقه

تنها اطاعت محض از  شناسد و نقش مردم را رسمیت نمیه هاي سیاسی مردم را ب اسلام حقوق و آزادي
وگرنه ممکن است نسبت به آنها نظر  ؛سیاستهاي حاکم دینی بیندیشند بارةنباید در داند که یت میحاکم

منفی یا نارضایتی پیدا کنند که خلاف خواست قرآن است. همچنین یک مسلمان هرگز نباید آزادانه و 
ی اسلام یسیاسی، اقتصادي، حقوقی و قضادرستی، مناسب بودن یا قابل اجرا بودن قوانین  بارةطرف در بی

ممکن است در صحت و تناسب این قوانین دچار تردید شود که موجب مرتد  ،چون اگر بیندیشد ؛بیندیشد
  )536(همان: .مرگ است حکمش وشود  شدن او می

بخش نخست سخن سها، گزارشی از اعلامیۀ حقوق بشر با رهیافت لیبرالیسم است که پایۀ استدلال وي 
هاي سیاسی رسمیت ندارد و  گیري است که در اسلام، حقوق شهروندي دربارة آزادي اي این نتیجهبر

نگریست و  اعلامیۀ حقوق جهانی بشر هم می 29مادة  باشد. البته ایشان باید به وظیفۀ مردم، اطاعت محض می
ها،  استفاده از آزادي گرفت. بر اساس این ماده، هر فردي در اجراي حقوق و محدودیتهاي آن را در نظر می

هاي دیگران و قانون  تابع محدودیتهاي قانون است که به منظور تأمین شناسایی و مراعات حقوق و آزادي
. در ادامه، ایشان باید به گفتمان قرآن کریم )46: 1384(قراچورلو، اند همگانی در شرایط دموکراتیک وضع شده

  کرد. دربارة حکومت هم توجه می

  هاي آن در نگرة دین اسلام ؤلفه. حکومت و م1
در اندیشۀ سیاسی اسلام، خداوند به عنوان وجود محض، در متن زیست فردي و اجتماعی آدمی قرار دارد و 

باشد و حاکمیت در تمامی ساحات، به اجازه و ارادة  دهندة سیاست اسلامی می نگرة توحید، عامل جهت
رمانی، از پشتوانۀ الهی بهره دارد و قوانین اجرایی آن تشریع الهی است. حکومت دینی به عنوان حکومت آ

  )148- 150: 1/د، ج 1391(مصباح، شوند. برگرفته از احکام دین است و مجریان آن از طرف خدا منصوب می

ترین فرد براي رهبري نصب فرمود و جامعه را به  در این راستا، خداوند پیامبر(ص) را به عنوان شایسته
پیامبر به «و اولویت در تصرف امور(جان و مال) دستور داد:  )232- 239/ب: 1391(همو، ناطاعت مطلق از ایشا

 خدا را اطاعت !اید  اى کسانى که ایمان آورده«و:  )6(احزاب: »تر] است زاوارتر [و نزدیکسمؤمنان از خودشان 
ارند از امامان به نصب خاص و مردم وظیفه د )59(نساء: »کنید و پیامبر و اولیاى امر خود را [نیز] اطاعت کنید
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مراتب بهره  . در فقه اسلامی، قوانین دینی در طول ارادة تشریع الهی و از سلسله)240- 241(همان: پیروي کنند
شده از سوي پیامبر(ص) و معصومان(ع) در طول ارادة تشریعی جاي دارد  دارند. در این دایره، قوانین وضع

ان عدم دسترسی به معصوم(ع) از سوي ایشان و با ولایت نصب عام و در مرتبۀ بعدي، احکام والیان در زم
. این تحلیل، ریشه در مبناي مشروعیت الهی داشته که به مبدء )163: 2/ج، ج 1391(همو، بهره داشته و معتبر است

نظام، . در این )50/الف: 1391(همو، هستی پیوند دارد و معصومان(ع) و ولی فقیه، حلقۀ پیوند نظام به خداوندند
مردم وظیفه دارند که حاکم مشروع و منصوب را کشف، با وي بیعت و او را یاري کنند. در این گفتمان، 

و رأي مردم به مثابه پیشنهاد به رهبري و  )204و  161(همان: مردم حق نصب و عزل حاکم اسلامی را ندارند
بنابر  .)299/د: 1391(همو، اطاعت کنند شود که در صورت نصب کارگزار از او پیمانی است که با حاکم بسته می

و به  حکومت دینیدارند و  نقش تأثیرگذار خلاف اندیشۀ سها، مردم در تکون و تشکیل جامعۀ دینی رباین، 
نیازمند  لامی،اس ۀحاکمیت دین در جامع. ممکن است بدون حضور و پذیرش مردم غیر فعلیت رسیدن آن

اجراي  زمینۀ ،لهیلا ولی لایتو قبولدین و با پذیرش مردم  ت.مردم بر محور حق اسو همگرایی حضور 
در این رهیافت، کلام امام علی(ع)  .)19و  11 :1390جوادي آملی، (آورند در جامعه پدید میرا دستورات الهی 

حقى که من به گردن شما دارم، باید که در «دربارة وظیفۀ مردم نسبت به حکومت داراي اهمیت است: 
به من پاسخ دهید  ،خوانمتان نیکخواه من باشید و چون فرا می ،شید و در رویاروى و پشت سربیعت وفادار با

وجود آزادى بیان در جامعه، براى خیرخواهى از حاکم و . )34خ البلاغه،  (نهج»دفرمان بری ،دهم و چون فرمان می
  است.سته یلازم و با ،مصادیق آن(مانند انتقاد صحیح و سازنده همراه با شرایط آن)

در ادامه باید افزود که حکومت در گفتمان دینی، امتیاز نیست؛ بلکه تکلیف و مسئولیت است و 
حاکمان اما اطاعت از مطلق است؛ (ع)،شک، اطاعت از حاکمان معصوم اند. بی شهروندان مکلفّ به اطاعت

در این  کم اسلامی،در حا وجود شرایط عدالت، تقوا و علم به قانون(اجتهاد)د. غیر معصوم، شرایطى دار
بندى به مرجع صدور ایاطاعت از حاکم، تنها اطاعت از شخص حاکم نیست، بلکه پ. البته استگستره 

  باشد. و شخص حاکم ملتزم به اجراي آن می قوانین مطابق با شریعت و مقررّات اجتماعى اسلامى است

  آوري متون دینی با سلطان جائر . روي2
که در این صورت،  مطیع بدون قید و شرط حاکم اسلامی باشندباید مردم لام، در اس«بر پایۀ نوشتار سها، 

تر بیان شد، اطاعت مردم از حاکم در  چنانچه پیش». ماند ی براي نقد و گلایه از حاکم باقی نمییدیگر جا
نکه اي است و مردم وظیفه دارند از امامان به نصب خاص پیروي کنند. ضمن ای گفتمان دینی، در قالب ویژه

کنشی، همکاري و دوستی با  آوري به حاکمان ظالم و هم در این گفتمان، با استناد به روایات، هرگونه روي
. با تکیه )138: 1، ج 1380؛ عیاشی، 375: 1، ج 1407؛ کلینی، 19: 1402 کوفى اهوازى،؛ 42: 4، ج 1414حر عاملی، (ع استممنوآنان 

، 1414(حر عاملی، خواسته شده از دوستی و مدح سلطان جائر بپرهیزندسورة هود نیز از امت اسلامی  113بر آیۀ 

او بر ظلم و کسى که راضى  ةکنند کننده و یارى ظلم«. همچنین بر اساس روایتی از امام صادق(ع)، )175: 4ج 
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. از فقیهان دینی هم خواسته شده که از )225 :1363مجلسی، (»ندا به آن ظلم باشد، هر سه در گناه شریک
کاري با حاکمان ستمگر اجتناب ورزند و نیز مراجعۀ مردم براي دادخواهی به قضات منصوب این هم

. در گامی فراتر، هر کدام از عناصر(مردم و حاکم) )67: 1، ج 1407(کلینی، حاکمان، نامشروع دانسته شده است
ز جمله حقوقی که مردم بر . ا)216البلاغه، خ  (نهجدر گفتمان دینی، نسبت به هم حقوق ویژة اجتماعی دارند

. بنابر )50(همان، نامۀ حاکم دارند، این است که کارها را بر اساس احکام شرعی و با مشورت مردم انجام دهند
  وجه است. این نوشتار، گفتۀ سها در گزارة یاد شده، بی

  
  ز) نفاق، پیامدي از نبود آزادي بیان در گفتار سها

نفاق و پیدایی آن را در جامعه، محصول حکومت اسلامی ، منافقان ازنویسندة کتاب نقد قرآن، در دفاعی 
که در  کسی ؛معنی دوروسته منافق ب ؟ندا اند کیان همه پلید قلمداد شده که این«نویسد:  می دانسته است و

ه اما ب ،که به اسلام ایمان نداشتند کسانی بودند هجور و در باطن جور دیگري است. منافقان مدین ظاهر یک
آید؟ نفاق محصول  وجود میه اید که نفاق چرا ب گاه از خود پرسیده کردند. آیا هیچ اهر ادعاي اسلام میظ

وگرنه مجازات شوند یا  ،خاصی یا حکومت خاصی را بپذیرند ةاستبداد است. وقتی مردم مجبور باشند که عقید
راه براي حفظ جان خود و فرزندان  ترین طبیعی است که عاقلانه ؛در اسلام جان و مال خود را از دست بدهند

  )535: 1393(سها، ».تمام جوامع استبدادي است ۀی مشخصییابند. دورو زورگو می ةخود را تظاهر به عقید

گریزگاه خروجی موش «و » راه زمینی داراي خروجی«واژة نفاق از نفق در دو معناي نزدیک 
ربرد قرآنی، تصور نوینی از این مفهوم ایجاد شدکه باشدکه در کا می )326: 14، ج 2005(ابن منظور، »صحرایی

که با هستۀ مرکزي معناي لغوي آن، که ورود از  )327(همان: همان پنهان کردن کفر و آشکارسازي ایمان است
هاي مفسران،  . این معنی در گمانه)819: 1412(راغب اصفهانی، جایی و خروج از جاي دیگر است، متناسب است

ولى گروندگان  ،ایم گویند ما به خدا و روز بازپسین ایمان آورده و برخى از مردم می«انند در تفسیر آیاتی م
، که منافق ظاهر وي ایمان و درونش کفر است، هم قابل دریافت است. بر این )8(بقره: »[راستین] نیستند

. این برداشت از جویی است قابل پی» کتمان«و » اظهار«اساس، مؤلفۀ نفاق در کاربست قرآنی در دو عنصر 
. با توجه )207- 208: 69، ج 1403(مجلسی، زنی توسعۀ معنایی یافت مفهوم نفاق در روایات به ریاکاري و دروغ
اطاعت و عبادت  ،خداوند را به قصد قربت و رسیدن به ثوابواقعیت تاریخی این مفهوم دربارة افرادي که 

است؛ نه مؤمن و نه کافر بی به موقعیت اجتماعی د، بلکه تنها هدفش از عبادت، خودنمایی و دستیاننکن
. البته نفاق در ایمان که کتمان قلبی خدا، معاد و )8- 20(بقره: مایگی داشتند، اطلاق شد بودند، بلکه زیست میان

  شود. سایر متعلقات ایمان است، کفر شمرده می

؛ حال آنکه این پدیده، ناشی شیوة حکومتی دانسته است ازبرآمده چنانچه بیان شد، سها پدیدة نفاق را 
شناختی فردي، همانند  هاي پرشمار در ساحتهاي روان در جوامع، بر اساس زمینه هاي مادي و دنیوي انگیزه از
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گرایی، عوامل محیطی، آموزشی، مناسبات اجتماعی، اقتصادي  گرایی یا برون پذیري یا کنشگر، درون کنش
زمند بررسی است. اما در گفتمان قرآن کریم، این پدیده به و عناصر فرهنگی است که در جایگاه خود نیا

افکنی  ، به صورت فردي و سازمانی در جامعۀ دینی اسلام آغازین(به صورت تفرقهعنوان یک شیوة زیستی
که معلول عوامل ناهمسانی بوده است. مفسران با  )20(محمد: میان مؤمنان و انواع توطئه) بازنمون یافته

، از )19(بقره: هاي متفاوت ترس از مرگ ن کریم، عوامل انسانی را همانند ترس در گونهآوري به قرآ روي
- 11(عنکبوت: ، طمع)352: 27، ج 1421(ابن عاشور، گیري مسلمانان و قدرت )4(منافقون: ، رسوایی)50(نور: دست دادن مال

؛ 72- 73(آل عمران: اي تعصبات قبیله ، مکر و نیرنگ بر ضد اسلام و)42، توبه:15(فتح: ، دسترسی به غنائم جنگی)10

هاي برآمده از اهداف  و انگیزه )142- 143(نساء: گیري و سرگردانی ، ناتوانی در تصمیم)66: 1، ج 1414حبنکه المیدانی، 
 )107(توبه: و تفرقۀ میان مؤمنان )52- 53(حج: هاي پیامبران الهی در آن(علت غایی)، همانند اخلال در برنامه

  اند. برشمرده

در ادامه، گفتنی است که بر خلاف پنداشت سها که جریان نفاق در اسلام را مربوط به دوران مدینه 
توان شروع آن را در مکه جستجو کرد. هرچند بیشتر  گیري نفاق می هاي شکل دانسته، با توجه به انگیزه

امل وجودي نفاق را مدینه مفسران عامه بدون پرداختن به سیاق آیات و ترتیب نزول و دلایل پیدایی نفاق، ع
- 23: 1، ج 1415(معرفت، سورة عنکبوت و بر اساس روایات ترتیب نزول 11و  10ذکر کردند؛ اما با توجه آیات 

ورزي و با دیدن  دهد که برخی با طمع ، خداوند در این آیات از پدیدة نوینی در مکه گزارش می)21
و کفر خویش را نهان ساختند تا به آیندة سیاسی خود  هاي پیروزي مسلمانان، به ظاهر اسلام آورده نشانه

  )141: 20، ج 1421(ابن عاشور، امیدوار شده و به منافع خود برسند.
  

  ح) نقد دکتر سها دربارة امر به معروف و نهی از منکر
ادي بیان به عنوان بازنمایی از آز امر به معروف و نهی از منکرداران دربارة بودگی نظر دین دکتر سها با انکار

هاي  بلکه مانع بسیاري از آزادي ند،مؤید آزادي نیست نه تنها ها در جامعۀ دینی، معتقد است که این گزاره
ممکن است گفته شود که در اسلام دستورات امر به معروف و نهی از منکر وجود دارند که به « ند:ا بشري

امر به معروف و  چون ؛کنند. اما چنین نیست کس و از جمله از حاکمان انتقاد دهد که از هر مردم دستور می
یعنی اگر کسی واجبی را ترك کرد یا حرامی را انجام  ؛شود نهی از منکر فقط شامل واجبات و محرمات می

  )538: 1393(سها، ».مردم حق چنین کاري را ندارند ،ولی در امور دیگر .ند به او تذکر دهندا مردم موظف ،داد

هاي مؤثر در پیشگیري از آسیبهاي  هی از منکر در قرآن کریم، از شیوهآموزة امر به معروف و ن
اجتماعی است. این الگو بر پایۀ دو اصل اصلاح و مبارزة پیوستار با فساد، به عنوان شالودة تربیتی قرآن 

به دارد تا مانع تغییر و حرکت  شود و افراد را به مشارکت اجتماعی و کنترل اجتماعی وا می کریم شمرده می
و باید از میان «فرماید:  . این شیوة همگانی که در قرآن می)214: 6، ج 1419االله،  (فضلسوي طاغوت و شیطان شوند
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شما گروهى [مردم را] به نیکى دعوت کنند و به کار شایسته وادارند و از زشتى بازدارند و آنان همان 
هاي دینی مسئول دانسته، زمینۀ  یی کردن آموزه؛ افراد جامعه را نسبت به اجرا)104ن: (آل عمرا1»رستگارانند

شده و ناشناخته براي جامعۀ اسلامی را فراهم کرده و  جلوگیري از هزاران گونه دگرگونی و فساد شناخته
  )284: 5، ج 1362(طالقانی، دارد. اي نگه می رعایت آن، مسلمانان را پیوسته در انقلاب و تکامل اندیشه

  
  گیري نتیجهط) 

از مفهوم آزادي بیان در گسترة گفتمان اسلام و لیبرال متفاوت است. این مفهوم در دایرة نگرة لیبرال،  برداشت .1
با ماهیت مادي و دنیوي بر مبناي حق فردي در زیست اجتماعی قابل بازشناسی است و محدودیتهاي آن با 

کنندة منفعت  ن گفت بیانتوا لحاظ در نظر گرفتن آسیب نرساندن به دیگري است که با تفسیر مضیق می
برداري از حقوق شخصی اشاره دارد و  منفی به نبود مانع و امکان بهرهدر این رهیافت، آزادي  جامعه نیست.

 بیان آزاديباشد.  که برآمده از نگرش لیبرال است، می مندي از عدالت توانایی انسان در بهره ،مثبت آن ۀجنب
، در راستاي کمال، سعادتمندي و قرب الهی خوانش کرامت انسانی اي از به عنوان جلوهدر گفتمان قرآن، 

  باشند. شود و عناصر هنجارگذار اخلاقی و حقوقی در جهت کمال می می

انگارة آزادي بیان در قرآن کریم با سویۀ تکلیف از جانب خداوند نگریسته شده و محدودیتها هم بر پایۀ  .2
رال به عنوان حق و امتیاز افراد انسان در زیست اجتماعی به آن سامان یافته است؛ در حالی که مکتب لیب

  آن توجه کرده و محدودیتها را بر اساس آن بنا ساخته است.

شود. در این مبانی، هر  در گفتمان قرآن کریم، آزادي بیان در راستاي کمال آدمی و قرب خدا خوانش می. 3
  شود. قی شده و در غیر آن، مانع کمال فرض میآفرینی کند، ارزش مثبت تل امري در رسیدن به کمال نقش

  . در نگرة قرآنی، افزون بر پاس حقوق دیگر آدمیان، در جایگاه برتر، رعایت حقوق پروردگار ضرورت دارد.4

. در اندیشۀ سیاسی اسلام؛ خداوند در متن زیست فردي و اجتماعی قرار دارد و بینش توحیدي، 5
مت، ماهیت آرمانی و از پشتوانۀ الهی بهره دارد؛ لذا قوانین دهندة سیاست اسلامی است و حکو جهت

شوند. در این راستا،  اجرایی آن برگرفته از احکام دین است و کارگزاران آن از طرف خدا منصوب می
رو  باشد) با موانع بیرونی روبه طلب، در پی سعادت(که قرب الهی می آدمی به عنوان موجود کمال

  ع این موانع است.شود و نقش حکومت، رف می

––––––––––––––––––––––––––––––––––––––––  
شود.(راوندي،  . در نگاه برخی مفسران، هر کسی که دانش و شرایط امر به معروف و و نهی از منکر را داشته باشد، این آموزه بر او واجب می1

  )373: 3، ج 1417؛ طباطبایی، 358: 1، ج 1405
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  .15، ش طلوع. »آن در فقه مذاهب اسلامی
  .. تهران: اطلاعات، چ دومحقوق بشر و راهکارهاي اجرایی آن). 1388مهرپور، حسین( -
  .کتاب. قم: بوستان آزادي در فلسفۀ سیاسی). 1381میراحمدي، منصور( -
. »آزادي بیان و حدود قرآنی با تأکید بر تفسیر المیزان«). 1396آباد، سید مهدي( نریمانی زمان -

  .89-104: 7، ش پرتو وحی
سی قلمرو اندیشه از تولید تا توزیع(برر«). 1398راد و اکبر ساجدي( نعمتی، جواد؛ میرمحسن عرفانی -

  .69-90: 51، ش تحقیقات جدید در علوم انسانی. »و مرزهاي آزادي اندیشه و بیان
  .ققنوس: تهران .فر مرتضی ثاقب ۀترجم .هاي سیاسی مدرن ایدئولوژي. )1378وینسنت، اندرو( -

- Aghabakhshi, Ali (1995). Culture of Political Science. Tehran: Iran 
Scientific Information and Documentation Center. 

- Andalib, Hussein (2019). “Comparison of the right to freedom of 
expression in Islam and Christianity”. Comparative Studies of Law in 
Religions, No. 1: 81-124. 

- Ansari, Baqir (2007). Mass communication rights. Tehran: Samt. 
- Ayashi, Mohammad Ibn Massoud (2001). Tafsir al-Ayashi. Researcher 

and editor Hashem Rasooli Mahallati. Tehran: Scientific Press. 
- Bagheri, Ahmad & Massoud Makarem (2020). “Punishment of apostasy, 

confronting the conspirators against the cohesion of the Islamic society or 
restricting the freedom of expression”. Jurisprudence, The twenty-seventh 
year, No. 101: 182-209. 

- Bukhari, Muhammad ibn Ismail ibn Ibrahim (2008). Correct Heater. 
Torbat Jam: Sheikh Ahmad Jam Publication. 

- Cohen, Carl (1994). Democracy. Translated by Fariborz Majidi. Tehran: 
Kharazmi Publications. 

- Daudin Clavaud, Paul (2015). Freedom of Expression and Public Order. 
United Nations Educational Scientific and Cultural Organization, Paris. 



  

  

  

  
226  آزادي بیان در قرآن با نگرة نقدي بر نوشتۀ کتاب نقد قرآن 

(Available at: www. 
Unesdoc.unesco.org/images/0023/002323/231305e.Pdf) 

- Gary, John (2002). Liberalism. Translated by Mohammad Savoji. Tehran: 
Foreign Ministry Printing and Publishing Center. 

- Habbanka, Abd al-Rahman Hassan (1414 AH). Hypocrisy Phenomenon. 
Damascus: House of Science. 

- Hor Ameli, Muhammad ibn Hassan (1414 AH). Shiite Means. Qom: Al-
Bayt Institute. 

- Ibn Ashur, Muhammad ibn Tahir (1421 AH). Writing and lighting. 
Beirut: Al-Barikh Institute. 

- Ibn Manzoor, Muhammad ibn Makram ibn Ali (2005). Arabic language. 
Beirut: Dar Sader, Printing quarter. 

- Jafari, Mohammad Taqi (1991). Research in the two systems of universal 
human rights from the perspective of Islam and the West and their 
compatibility with each other. Tehran: Legal Services Office. 

- Javadi Amoli, Abdullah (2011). Faqih. Qom: Captives. 
- Klini, Muhammad ibn Ya`qub (1407 AH). Enough. Research by Ali 

Akbar Ghaffari and Mohammad Akhoondi. Tehran: Islamic Library. 
fourth edition. 

- Kufi Ahwazi, Hussein bin Saeed (1402 AH). Al-Zahd. research by 
Gholamreza Erfanian Yazdi. Qom: Scientific Press. second edition. 

- Lane, Ian Mac (2002). Oxford Culture of Political Science. Translated by 
Hamid Ahmadi. Tehran: Mizan Publishing. 

- Majlisi, Mohammad Baqir (1403 AH). Bahar al-Anvar Al-Jame'a for 
news of the Imams of Purity. Beirut: Al-Wafa Foundation. 

- Majlisi, Mohammad Baqir (1984). Eyes of life. Tehran: Rashidi 
Publications. second edition. 

- Malakouti, Seyed Hossein & Others (2015). “Restrictions on freedom of 
expression in the Islamic Declaration of Human Rights with an approach to 
international instruments”. Islamic Law, 13th year, No. 50: 157-179. 

- Mehrpour, Hossein (2009). Human rights and its implementation 
strategies. Tehran: Information Publications. second edition. 

- Mesbah Yazdi, Mohammad Taghi (2001). “Religion and freedom”. 
Missionary Magazine, No. 23: 139-158. 

- Mesbah Yazdi, Mohammad Taghi (2002). Freedom (unspoken and hints). 
Tehran: Islamic Culture Publishing Office. 

- Mesbah Yazdi, Mohammad Taghi (2012). Islamic legal Theory. Research and 
writing by Mohammad Mehdi Naderi Qomi & Mohammad Mehdi Kariminia. 
Qom: Imam Khomeini Educational and Research Institute Publications. 

- Mesbah Yazdi, Mohammad Taghi (2012). Law and politics in the Qur'an. 
Written by Mohammad Shahrabi. Qom: Imam Khomeini Educational and 
Research Institute Publications. 



  

  

  

  
  227 وهمکاران  سید ایوب نجیبی

- Mesbah Yazdi, Mohammad Taghi (2012). Master's answer to the 
questioning youth. Qom: Imam Khomeini Educational and Research 
Institute Publications. 

- Mesbah Yazdi, Mohammad Taqi (2012). Political Theory of Islam. 
Research and writing by Karim Sobhani. Qom: Imam Khomeini 
Educational and Research Institute Publications. 

- Mir Ahmadi, Mansour (2002). Freedom in Political Philosophy. Qom: 
Book Garden. 

- Motahari, Morteza (1987). Spiritual speeches. Tehran: Sadra. Fifth 
Edition. 

- Motahari, Morteza (1989). Familiarity with the Quran. Tehran: Sadra. 
- Motahari, Morteza (2001). Siri in the Prophetic Sira. Tehran: Sadra. 

Twenty-third edition. 
- Movahed, Mohammad Ali & Ardeshir Rostami (2005). “Criteria for 

distinguishing the right of God and the right of the people and its important 
examples in the jurisprudence of Islamic religions”. Toloo Quarterly, No. 15. 

- Mughniyeh, Mohammad Javad (1376 AH). “The right of God and the right 
of the slave”. Journal of the Letter of Islam. Sunnah of the three, No. 4. 

- Mujtahid Shabestari, Mohammad (2004). Reflections on the human 
reading of religion. Tehran: New design. 

- Narimani Zamanabad, Seyyed Mehdi (2017). “Freedom of expression and 
Quranic limits with emphasis on the interpretation of Al-Mizan”. Partoo 
Wahi, 7: 89-104. 

- Nemati, Javad; Mir Mohsen Erfani Rad & Akbar Sajedi (2019). “Thought 
from Tattoo Production (Study of the Realm and Boundaries of Freedom of 
Thought and Expression”. New Research in the Humanities, No. 51: 69-90. 

- Qari Seyed Fatemi, Seyed Mohammad (2009). Human Rights in the 
Contemporary World (Book II). Tehran: Shahr-e-Danesh Publishing. 

- Rawandi, Qutb al-Din (1405 AH). The jurisprudence of the Qur'an. Qom: 
Kitabkhana by Ayatollah Marashi. 

- Sayyah, Ahmad (1987). Large modern comprehensive culture (Arabic-
Persian illustrated). Tehran: Islam. 

- Seyed Bagheri, Seyed Kazem (2018). “Freedom of expression from the 
perspective of the Holy Quran”. Political Science of Baqer Al-Uloom 
University, No. 81: 7-32. 

- Soha (2014). Criticism of the establishment. Publish in cyberspace. 
- Stuart Mill, John (2016). A Treatise on Freedom. Translated by Jawad 

Sheikh al-Islami. Tehran: Scientific and Cultural Publications. 
- Tabatabai, Muhammad Husayn (1417 AH). The balance in the 

interpretation of the Qur'an. Qom: Publications of the University of 
Teachers Seminary. Chap Pengum. 

- Tajik, Mohammad Reza (2004). Discourse, counter-discourse and politics. 
Tehran: Institute of Research and Humanities. 



  

  

  

  
228  آزادي بیان در قرآن با نگرة نقدي بر نوشتۀ کتاب نقد قرآن 

- Taleghani, Seyed Mahmoud (1983). A ray from the Quran. Tehran: 
Anteshar Co. fourth edition. 

- Tamimi Amedi, Abdul Wahed bin Muhammad (1987). Ghorar al-Hekam 
and Dorar al-Kalam. Qom: Islamic Propaganda Office Publications 

- Vincent, Andrew (1999). Modern political ideologies. Translated by 
Morteza Saqibfar. Tehran: Phoenix. 

- Zimmerman, Mile Jay (2001). “Responsibility”. A Collection of articles 
on the philosophy of ethics (taken from Lawrence Becker Encyclopedia). 
Translated by Mohammad Taghi Islami. Qom: Imam Khomeini 
Educational and Research Institute. 

- Zuhaili, Wahb (1406 AH). Fundamentals of Islamic jurisprudence. 
Damascus: Dar Al-Fikr for printing and publishing. 

 
 

  


