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  یی در عرفان علامه طباطبا ییبایز ۀبه مثابه مفسر تجرب مانیا

  ١ یباجید یمحمدعل دیس

  ٢يآباد حاقاس ینیابوالقاسم حس دیس                                                        

  ٣ يمعتمد یعل          

  چکیده
 ،یباشناختیز ۀتجرب ،ییمؤمنانه محسوب کرد. از سو ۀآن را اوج تجرب توان یمعرفت است و م ۀاز مقول مانیا
 نیباب، ا نیاز سؤالات مطرح در ا یکی. سازد یم ایرا معنادار و پو یآدم یاست که زندگ یستیز ۀتجرب نیرومندترین

پرسش در قلمرو  نیحاضر، به ا ۀمقال هدف:دارند.  نانهمؤم اتیبا تجرب يا چه رابطه یشناخت ییبایز اتیاست که تجرب
و  يمقاله، اسناد نیدر ا قیروش تحق روش:) پاسخ داده است. یلیتحل -یفی(توصيبا روش نظر ییعرفان علامه طباطبا

-یفی(توصيکار به روش نظر کیاست. تکن) یشیآزما ری(غیفیتوص قاتیتحق ةاتخاذ شده، در زمر یۀبا توجه به فرض
 ۀگان روابط سه يمقاله با واکاو نیا :ها افتهیصورت گرفته است.  يا کتابخانه ةویاطلاعات به ش ي) و گردآوریلیتحل

. ابدی یاو م يایانسان و وسعت دن دنیشیتفکر و اند ةو نسبت آنها را در نحو شود یو عرفان شروع م مانیا ،ییبایز
 ۀبالاتر از تجرب یدر افق با،یاما امر ز ال؛یساحت خ راست د قتیحق یاز تجل ییپرتو ،ییبایز ۀتجرب :يریگ جهینت
در نظر علامه، برآمده از محبت به  مانیو معرفت است. ا مانیا ۀکه از مقول شود یم افتی یآگاه تنها با دل ،ییبایز

به  دیبا با،یو امر ز مانیا ۀرابط ياند. پس برا مراهسنخ با محبت ه هم يا هم با جذبه یباشناختیز يها خداست و تجربه
معقول است؛  يامر ییبایز قتیبلکه حق ست،یمحدود به محسوسات ن بایمحبت پرداخت. اما امر ز يمعنا يواکاو
  آن را کشف کرد. دیبرخورداراست که با یمحسوس هم از باطن ییبایهمان ز ،یوانگه

  
  معرفت، شهود. ،یشناس ییبایز ا،بیز ،يعلم حضور مان،یا: واژگان کلیدي 
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  الف) مقدمه 
در  یاند و گاه مختلف بوده شمندانیموضوع بحث اند يبشر اتیدر طول ح ،ییبایو ز مانیا میمفاه
در ادوار  یعنیاند؛  محسوب شده یانسان يبه اهداف بالا دنیرس يمکمل هم برا ،یخیمختلف تار يها برهه

 بایاستفاده شده و آثار ز نانهکلام، رفتار و آثار مؤم شتریب يرگذاریتأث يراب يبه مثابه ابزار ییبایمختلف از ز
  اند. بهره برده ینیاز مضمون و کلام د شتر،یب ياثرگذار يبرا زین

 یباشناسیز يوابسته به آنها، از مسائل جار يامر ای افتهاستیو مستقل از ره یذهن يامر ییبایز ایآ نکهیا
شود،  لیآن تبد يبرا یانیعبور کرده و به بن ییبایز يبرا یافتیاز حد ره مانیا مانند يعنصر نکهیاست؛ اما ا

 نیا دگاه،ید نیاست. در ا ییطباطبا لامهآن از منظر ع يمقاله به دنبال واکاو نیکه ا دیاست جد يا مسئله
ما با مسلمّ است؛ ا يامر ،ییبایز یمؤمن در فهم حداقل ریاست که شراکت مؤمن و غ قیتحق ۀسخن سرلوح

  .شود یشناخت و فهم آن دچار تحول م ،ییبایز دنید مان،یدرجات متفاوت ا

آن  ینیو پس ینیشیپ میجزء مفاه مانیبر نگاه است و ا یمبتن يامر ییبایز ،یباشناسیزمعاصر  اتیادب در
 گرید يهامتفاوت از نگاه مان،یا یۀعلامه، علاوه بر آنکه نگاه از زاو یعرفان ۀشیاما در اند شود؛ یفرض نم

مؤمن به آن راه ندارد؛  ریکه غ کند یرا درك م ها ییبایاز ز یاز عالم، نوع یاست، مؤمن در مواجهه با بخش
را در پرتو محبت کشف  بایز یقیو حقا هاست ییبایاز ز عیوس يو قلمرو میعظ یمفسر سهم مانیا یعنی
  .کند یمتصف م ییبایمؤمن از آن محروم است، بلکه آن را به ناز ریکه غ کند یم

  نهیشی. پ1
 یشناس ییبایو ز ییبایز يبرا يچارچوب نظر انیو ب فیتعر ۀبه ارائ شمندانیاز اند ياریتاکنون، بس ربازید از

اقوام کهن و دوران باستان  انیدر م دیبا یخیرا به لحاظ تار یباشناسیو ز ییبایز ۀاند. سابق پرداخته
 ییبایاز نبوغ ز تیحکا ،یدست عیو صنا يداستان، معمار جستجوکرد. آثار به جا مانده در قالب شعر،

 یشمندانیو اند دسیاز جمله: ارسطو، افلاطون، سقراط، پارمن یونانی ۀاز فلاسف یدارد. برخ هیاول يانسانها
که با منطق و علم قابل  دانستند یم يزیرا چ ییبایداشتند، ز ییگرا که تفکر عقل نوزایهمچون: دکارت و اسپ

 یرا نوع ییبایز ،»یجان بارکل«و  »ومیه دیوید«، »جان لاك«همچون:  یانیگرا تجربه ،ید. از طرفباش یبررس
هم  ،ییبایکرد که ز دهیابراز عق نیبا در نظر گرفتن هر دو تفکر، چن» دکارت«. بعدها پنداشتند یاحساس م

  حاصل علم و منطق و هم حاصل احساس و ادراك است.

، »بندتو کروچه« ۀبه خود گرفت و به گفت يتر شکل منسجم يلادیدر قرن هفدهم م یشناس ییبایز
کلمه ظاهر شده  یواقع یبه معن يلادیدر ادوار گذشته بسته و در قرن هفدهم م یشناس ییبایعلم ز يها نطفه

بود، اما بعدها توجه  یالزام قیدق یابیارز ای يداور يبرا یشناس ییبایاست. اگر چه در آغاز، وجود نگرش ز
با  یشناس ییبایداد. از همان ابتدا، نگرش ز ریمس رییتغ یشناس ییبایز ۀتجرب جادیت عناصر لازم در ابه سم
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 ةعدم علاقه به استفاد ،یشناس ییبایز یکل يارائه شد. معنا نهیزم نیدر ا یمختلف يرو نشد و آرا استقبال روبه
توجه شده و  شهیدرخور اند ءیش کیصرفاً به عنوان  ءیش هتفکر، ب نیاست. در ا ءیاز ش يکاربرد

 ۀ. هدف، لذت بردن از تجربشوند یآن تنها به منظور درك ناظر در نظر گرفته م يداریپد يها مشخصه
  آن. شتریاست، نه کاربرد هر چه ب یادراک

استفاده شد که به شناخت از »  بومگارتن بیالکساندر گوتل«توسط   »یشناس ییبایز« ةبار واژ نینخست
با احساسات، به  ییبایفهم ز يواژه را در معنا نی. او بعدها اشد یاطلاق م یلم حسحواس و ع قیطر

گفت با  توان یده) میپد کی ییبایآن(درك انسان از ز یخصوص در هنر به کار برد. هر چند با توجه به معن
بشر  خیر تاربه عم یو قدمت ستیتازه ن يا دهیپد ،ییبایاست، اما درك ز نینو يا واژه یشناس ییبایز نکهیا

  )88: 1385گلدمن، دارد.(

 نییآ«و  »يهند يشادهایاوپان«. در شود یم دهید ییبایبه ز لیم زیملل ن یمذهب يشهایو گرا انیاد در
نام   تای، آناه»اوستا«. در میهست یشناس ییبایاز ز ییها و نشانه ییبایز يجانبه به سو همه شیشاهد گرا »یزرتشت
و جذاّب در  بایز يبه صورت مرد ها،آسمان يخدا» زئوس«باستان،  ونانیدر  .هاست ییبایآبها و ز ۀفرشت

آسمان لقب  ياست، اما شهبانو نیزم یدر لغت به معن»  اَوهِ«فرهنگ،  نیشده است. در هم میداستانها ترس
  )185: 1388کروچه، بوده است.( بایجوان و ز یو زن افتهی

به  یباشناختیز يدیاست و هر جا انسان با د یاله نشیآفرروشن از  يا نشانه »ییبایز«منظر اسلام،  از
منظم تا  یبرف با آن ساختار هندس ۀآن خواهد شد. از دان ییبایبنگرد، مجذوب ز نشیآفر يها دهیپد

و  يماد يها ییبایبودن ز ساز نهی. زمکتاستیگاه حسن و جمال خداوند  بزرگ، همه جلوه يکهکشانها
 یاست و در کلام اله ییایجمال دن یاصل يعملکردها ،یو اله يمعنو يها ییبایبه ز دنیرس يمحسوس برا

 نشیدر آفر ییبایشده است. ز ادیبرسانند  يمعنو يانسان را به خالق ارزشها دیکه با یاتیاز آنها به عنوان آ
 ء ینَ کلَُّ شَأحَس يالَّذ« یۀاست. آ دهیآفر کویز را نیمنظور نظر خداوند بوده و او همه چ ،یذرات هست یتمام

شده که نقش خود را به  دهیآفر يا به گونه یدر هست يزیآنکه اشاره دارد هر چ نی)، در ع7سجده: »(خَلَقَه
ندارد، بلکه با  یخیتار ۀدر قرآن صرفاً صبغ ییبایآن دارد. ز ییبایهم بر بعد ز يدیتأک کند؛ یم فایا یخوب

 یلَقدَ خَلَقْناَ الإْنِسْانَ ف«است:  ییبایاو درك ز یهم روحم يتهایاز فعال یکیشده و  ختهیآم یآدم وجود
 ییبایز تینیع ،ی. در واقع؛ قالب انساندیشکل ممکن آفر نیباتری)؛ خداوند انسان را در ز4: نیت(» مٍیأحَسنِ تَقوِْ

  .میبدان ییبایأ زو او را منش مییدر انسان بجو دیرا با ییبایز یمنظر، خاستگاه اصل نیدر عالم است. لذا از ا
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  »یباشناسیز«و  »ییبایز«نگرش به  يکردهای) روب
  یدرون کردی) روکی

که در عالم خارج وجود داشته باشد و بتوان  ستین يزیچ ییبایز«معتقدند:  »یذهن ای یدرون« یۀنظر صاحبان
محسوسات از  یبعض است که ذهن انسان در برابر یتیفیکرد، بلکه ک فیتعر ینیمع نیو مواز طیآن را با شرا

که اگر  ینیع يها دهیاز پد یخلق ذهن و افتیدر یعنی ییبای). ز54: 1383 فر، یمیفه(»کند یو خلق م جادیخود ا
  هم وجود ندارد. ییبایبرخوردار نباشد، ز یتیذهن نیاز چن یآدم

 تیفعال ۀجینت رایاست؛ ز نندهیبلکه در نَفس ب ست،ین ایاش یصفت ذات ییبایز«معتقد است:  کروچه
 نیکه قادر به ا یکس ي. براکند یدر آنها کشف م اینسبت داده  ایرا به اش ییبایاست که ز یکس یروح

  )6: 1388کروچه، ».(آن، مصداق هنر است افتنیو  شود یم افتیهمه جا  ییبایکشف باشد، ز

  یرونیب کردی) رودو
ات است و ذهن انسان به کمک قواعد موجود ینیاز صفات ع یکی ییبایز ،یرونیب یۀاعتقاد صاحبان نظر به

 نیبا قوان زیرا ن گریگونه که معلومات د آن را خلق کند؛ همان نکهینه ا کند، یآن را درك م ینیو اصول مع
  .کند یمربوط به آنها درك م

را با  ییبایرا نام برد که حس ز»  اصالت لذت«معروف به  ةدیعق توان یم ه،یدو نظر نیمشتقات ا از
 ةزیاز تظاهرات غر یکی(يو باز حیتفر ۀرا از مقول ییبایکه احساس ز يا دهیعق ای داند یبرابر م احساس لذت

وجود دارد که  زین يگرید یۀر. نظبندد یکه در ذهن انسان نقش م داند ی) مایاز اش یالیخ يتصور ای یجنس
احساسات خود به آنها نسبت دادن  ایخارج  يایانسان با اش يکه از همدرد داند  یم یرا احساس ییبایز

  .شود یحاصل م

  منشأ تحول جان مان،ی. ا1

 کند، یم لیتبد یانسان متعال کیکه انسان را به  ینید يباورها نیتر و مهم نشهایب ،ینیاساس منابع د بر
 مانیا ت،یپس از مرگ(معاد) و درنها یبه خدا، اعتقاد به رسالت و امامت، اعتقاد به زندگ مانیعبارتند از: ا

  .بیغبه 

 اتیمؤمن ح يبرا شود یگفته م نکهی. به باور علامه، اشود یم يدیواجد حالت جد مان،یدر مقام ا نفس
است که  يوجود ياثر يدارا تیو واقع قتیمؤمن، حق يبرا رایز ست؛ین ییاست، مجازگو گرید يو نور

 نیا گاهی. جادن نهابر آ یو زندگ اتیاسم ح نکهیسزاوارتر است به ا قت،یحق نیو ا ستین گرانید يبرا
وجود دارد که خداوند  ینور خاص مان،ی). در ا516- 517: 7، ج 1374 ،ییطباطبادر دل است( مانیو روح ا اتیح

  )5همان: پروردگارشان از آن استضائه کنند.( يآن را به مؤمنان اختصاص داده است تا در راه به سو
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است.  یقلب قیبر معرفت و تصد یمبتن مان،یا قتیاست که حق نیا هیعالمان امام انیدر م جیرا دگاهید
محسوب  مانیا ةدهند لیتشک يبه عنوان اجزا یهم گاه یو عمل جوارح یاقرار زبان یعنی گر؛ید ۀدو مؤلف

 ةریدا م،یمحسوب کن مانیمعتزله جزء ذات ا دگاهیکه اگر عمل را مانند د کند ی. علامه اشاره مشوند یم
 زیعمل ن گر،ید ياعمال صالح است و از سو ساز نهیمنشأ و زم مان،ی؛ ا. در واقعشود یتنگ م مانیاصل ا

  )57: 11همان، ج .(شود یم مانیا تیو تقو تیموجب تثب

؛ 14نمل: متصّف به علم شده است( یدر قرآن، انسان کافر و گمراه هم گاه رایز ست؛یعلمِ تنها ن مان،یا

  .دیآ یبه حساب م یقلب رشیاز پذ یرد؛ اما تابعدا ينقش محور مان،یمفهوم ا لی). عمل در تحص89بقره: 

 شود، یم دهیاز اراده که محبت نام ییبالا ۀرا مرتب مانیا قتیحق ه،یدر رساله الولا ییطباطبا علامه
انجذاب و کشش به  یعنی) و محبت، 22: 1423 ،ییطباطبامحبت به خداست( ،یقیحق مانی. از نظر او، اداند یم

با عمل و محبت است و  وردهخ گره يامر مان،یا قتیحق ن،یجمال است. بنابر ابه آن سبب که  ل؛یجم يسو
و محبت، در سطح  مانیا یوستگیپ هم به نیکه ا چنان شود؛ یگشوده م ییبایو ز مانیا ۀباب فهم رابط نجایاز ا

  .گنجد ینوشتار نم نیکه بحث از آن در مجال ا دهد، یاعتقاد، اخلاق و عمل هم خود را نشان م نیروابط ب

  و محبت مانیمظهر اوصاف ا ؛ی. خودآگاه2

در ساحت علم  دیو محبت را نه به سبب ذات آنها، بلکه به سبب وصف آنها به معرفت، با مانیا شناخت
امر  زیو ن مانیو ارتباط آن با ا ییبایز توان یجستجو کرد. با شناخت اوصاف آنها م یو نه حصول يحضور

  .میرا بازشناس يو حضور یصولعلم ح زیتما دیابتدا با ن،یست، شناخت. بنابر امقاله ا نیا يرا که مدعا بایز

به دو نوع  یدر سنّت تفکر اسلام یآگاه نی. ایمطلق آگاه یعنی ؛يلغو يو شناخت در معنا معرفت
و با وجود و حضور معلوم  يا واسطه چیبدون ه ي. علم حضورشود یم میتقس یو علم حصول يعلم حضور

دو  نی). ا191: 2 ج 1368 ،ییطباطبا(ابدی یمعلوم را درم تیخود، واقع تیو عالم با واقع افتهیق نزد عالم تحق
 ،يرینبودن، خطاناپذ یمعلوم، قابل تعاط تیعلم با واقع تیاز هم دارند. مطابقت واقع يزیادراك، وجوه تما

که از  قیمانند تصور و تصد یماتیتقس یابی ادراك، عدم راه ينَفس برا ياز قوا يا به دخالت قوه ازیعدم ن
 ی(وضوح و عدم وضوح) در برابر حالات شناخت فاست و اتّصاف به شدت و ضع میدر مفاه میسنخ تقس

  .شوند یمحسوب م یدر برابر شناخت حصول يشناخت حضور يها یژگیو ظن و شک و وهم، از و نیقی

  ی. ضعف و شدت معرفت در ساحت خودآگاه3

که در مقابل، ضعف معرفت از گناه  لامه، وابسته به شناخت خداست؛ چناناز نظر ع يمعرفت حضور شدت
مند است، به همان  بهره يو از چه شدت وجود افتهی یتی. بسته به آنکه انسان در اثر افعالش چه هوزدیخ یبرم

در غضب و شهوت  طیتفر ایکه از افراط  یدارد. گناه به عنوان عامل يشناخت حضور ش،یاز خو زانیم
و  میبها ةانسان را در زمر شود، یدر نَفس م یاعتدال ریحالت غ نیو تکرار آن موجب رسوخ ا شود یث ممنبع
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دچار تنازل  زین شیانسان از خو يرو، به همان اندازه، شناخت حضور نیاز ا دهد؛ یتر از آن قرار م بلکه نازل
 يه و دچار ضعف وجودشد شتنیاز خو يعلم حضور و یفاقد خودآگاه یشخص نی. چنشود یم فیو تضع

 يتن و بدن ماد نیخود را هم جه،یاز علم به خود دچار اشتباه خواهد شد و در نت ریو در طرز تفس شود یم
- 180: 6، ج 1374 ،ییطباطبادهد( قیبه خود را مطابق آن تطب ياز علم حضور یشناخت حصول تواند یدانسته، نم

 نیخود را به دنبال خواهد داشت و نشناختن اضعف شناخت موضوع محبت  د،). ضعف معرفت به خو178
  .آورد یم شیو محض را پ یقیحق ییبایموضوع، عجز از درك ز

با  يعلم حضور قیاز طر مانیاست. فهم ا یقیاست؛ پس از معارف حق يمحصول علم حضور مان،یا
 »یابی اطلاع« يدر بحث معرفت نَفس به معنا» معرفت. «شود ینفس و معرفت به آن آغاز م يتوجه به واکاو

است که ما را از  يخدا در حد ی. علمِ به معنشیخو» وجود«ارتباط جان انسان است با  يبلکه به معنا ست،ین
معرفت و  ۀاز مقول مانیا سان، نیراه ارتباط با خدا، راه معرفت نَفس است و بد یول کند؛ یوجود خدا آگاه م

به  ياست. انسان با علم حضور ییدر عرفان ولا دیتوح ۀعارفان ۀاوج آن، تجرب ۀمراتب است و نقط يدارا
 کیاز  يادراکات اعتبار قیو به طر یبه سبب عقل عمل بیتبه تر ،ییبایز قتیو حق بای. امر زرسد یم مانیا

است و اگر به  ییبایاز ز یشناخت حداقل کی نیاما ا شوند؛ یشناخته م گرید ياز سو يسو و علم حضور
 يحداکثر يبه شناختها ،يوجود يو ساحتها مانیدر هر مرحله از مراحل ا یآدم ،میوارد شو مانیساحت ا
 ریمتفاوت از شناخت غ ،ییبایز قتیو حق بایامر ز قیمصاد ق،یطر نیرسد و به ا یم ییبایو ز بایاز امر ز

و  ساندشنا یم ییو عرفان ولا یقرآن دیرا توأمان بر اساس توح ییبایو ز مانیمؤمنانه خواهد شد. علامه، ا
 راکاتو اد ياز راه علم حضور ،یو حکم یعقلان ياگرچه بر مبنا داند، یم» محبت«آنها را  يالتقا ۀنقط

  مذکور تناظر دارد و سازگار است. یکه با منظر عرفان یفیآنها پرداخته است؛ تعر فیبه تعر زین ياعتبار

(ع) نقل شده یمؤمنان عل ریز اماست. ا یدائم یانسان به خداوند، شناخت يشناخت حضور گر،یطرف د از
). هر چه 224: 1، ج 1416 د،یمفباشد( دهیبر او پوش يزیچ ایبماند  یمخف یاست که: خدا بالاتر از آن است که از کس

به خداوند بهره  يدتریشد ينسبت به خود داشته باشد، از معرفت حضور تر يقو ينفَس شناخت حضور
تر است که به  به خودآگاه یآن کس«که فرمودند  دهیاعظم(ص) رس امبریکه از پ ی: سخندیگو ی. علامه مبرد یم

مانند : «دیفرما یحشر است که م ةسور 19 یۀآ ضی)، عکس نق202: 1371 ،یحر عامل»(دارد يشتریخدا معرفت ب
  )170: 6، ج 1374 ،ییطباطبا».(خودشان برد ادیآنان را از  خدابردند و  ادیکه خدا را از  دینباش یکسان

در  یکه ابن عرب چنان یدر مراتب نزول یول است؛یو اول اینوع از معرفت در مراتب کمال، از انب نیا
 یو ربان یو پرتو الهام رحمان ردیگ یفرام زیبدان اشاره کرده، وجود شاعران و هنرمندان را ن هیفتوحات مک

پس از  یروشن ای »حال صحو« گرداند؛ یروشن م یقیادراك وحدت حق زیروحشان را در حال سحرآم
را مشاهده و عالم  یحسن و جمال ازل يا . آنان جلوهشود یحاصل م یقلب قیضمن ادراك عم» حال سکر«
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حسن و جمال را در صورت کلمات، الحان، نقوش و  نیو ا کنند یم یتلق یاز حسن اله يصنع را پرتو
  )3- 14: 1393مددپور، .(کنند یاحجام ابداع م

مدرن و  ةدور یباشناسیز ۀبه مسئل یعلامه، نگاه دگاهیدر د یشناس ییابیو ز بایشناخت امر ز يبرا
  .دینما یعلامه، مهم م دگاهید ينوآور يوجنبه ها زاتیبر وجه تما يآن به عنوان درآمد يکردهایرو

  یغرب ۀشیدر اند ییبایز یمعناشناخت ری. س4

 کردهایرو ۀسیمقا ر،یس نیا انیف از ب. هدستین یدارد که لزوماً تکامل يریس یغرب ۀشیدر اند ییبایز ۀمسئل
  مشخص شود. کردهایرو نیدر ا یینگرش علامه طباطبا گاهیاست تا جا یشناس ییبایدر ز بایبه شناخت امر ز

باور  نیبر ا ي. وییبایو نه خود ز دانست یم ییبایباستان، تناسب و توازن را علت ز ةدر دور افلاطون
تناسب و تعادل و توازن و  می). مفاه579- 589: 2، ج 1380فلاطون، ا(ستین زیخود آن چ ،يزیبود که علت چ

مکتبها  ۀباشد؛ مثلاً عدالت را هم بایاست که ز یانسان يزیاست. افلاطون معتقد است آن چ یهماهنگ
آن  یاخلاق زانیم يعدالت را از رو يگرید پسندد؛ یمحبت م يمکتب، عدالت را از رو کی. پسندند یم
 اریافلاطون، عدالت را با مع یبسنجد؛ ول تیمسئول زانیممکن است عدالت را به م يگریو د پسندد یم
  .ندیب یم ییبایز

و  شود یکه منشأ توازن م لیدل نیکه در نظر افلاطون، عدالت خوب است به ا کند یم انیب يمطهر استاد
بشر است که او  ییجو ییبایو همان حس ز باستیکه در آن عدالت باشد، ز يا . جامعهکند یم ییبایز جادیا

مکتب در فهم  یافلاطون نوع دگاهید سندگان،یاز نو ی). به نظر برخ235: 1361 ،يمطهررا عدالتخواه کرده است(
  .شود یم دهینام ییبایآورده است که مکتب اصالت ز دیپد ییبایز

د است که معتق اند، کیدر آن شر یاسلام يکه سقراط، افلاطون، متکلمان و عرفا ییبایاصالت ز مکتب
). در نظر 232: 1363آونر، است که وابسته به سعادت و کمال انسان است( يزیهر چ يبرا لیاص اریمع ییبایز

فوق  ییبایز يمحسوس و هم برا ییبایعبارت است از اندازه و تناسب، که هم نسبت به ز ییبایافلاطون، ز
: 2، ج 1390مددپور، (داند یرا اندازه و نظم م ییبایخود، ز راتیتعب یدر برخ زی. ارسطو نرود یمحسوس به کار م

مطرح کرده است. او  زیچ کی ییبایدر ز زیاست که ارسطو ن ی). تناسب با هدف، از جمله نکات241- 242، 182
 ةدربار يداور شیکه از پ کند یخوانندگان خود اصرار م به »واناتیح ياعضا«از کتاب  یدر فراز مهم

مثل برخوردارند و  دیمتناسب با بقا و تول ی. تمام موجودات زنده از طرحزندیرهبپ واناتیح ۀدر مطالع ییبایز
 یمدرن، مشمول نگاه ةدر دور ییبای). اما ز19-20: 1391گات و لوپس، است( ییبایاست که موافق با ز يزیچ نیا

  شد. گرید
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فهم  ۀطیاز ح دیبا ییبایز ۀمدرن است، مسئل ةدور یشناس ییبایز متیعز ۀنظر امانوئل کانت، که نقط از
 یمنطق جهیو در نت یحکم شناخت کیوجه نه  چیبه ه یبه فاهمه سوق داده شود. حکم ذوق یعیمابعدالطب

 یذهن ییتواند مبنا یآن م یجابیا يو فقط مبنا دیآ یاست که از آن برم یباشناختیز یاست، بلکه حکم
هنر  انیتفاوت م نی. اما هگل که اعتیهم در طبو  دید یرا هم در هنر م ییبای). کانت، ز99: 1397کانت، باشد(

همان اندازه از  یعیطب ییبای. زباستیز یرا قبول داشت، گفت تنها هنر است که به راست يو معنو يماد
  )620- 622: 1381 س،یترنس استروح است.( ةدیآفر نره رایاز روح؛ ز عتیتر است که طب پست يهنر ییبایز

بودن  یقائل به انتزاع ،ییبایفهم از ز ةکانت است، دربار یلیگاه تحلقابل توجه به ن یکه واکنش هگل،
 قیو با تطب کند یم افتیدر الیرا با ابزار حس و خ ییبایاست و معتقد است ذهن، ز ییبایز یآن و خلق ذهن

 مثال از پس حجاب ای: تابش مطلق دیگو ی. او مکند یرا درك م ییبایز یآن صورت، با عالمَ مثلُ افلاطون
  نام دارد. ییبایجهان محسوسات، ز

 یواقع يزیچ یعنیموضوع آن محسوس باشد؛  ای نیاست که ع نیا ییبایمفهوم ز ۀنظر هگل، لازم از
 یکم صورت ذهن دست ای يدلنواز یقیآهنگ موس ای یساختمان ای یسیمانند تند د؛یباشد که در حواس درآ

 یول کند، یخودش را بر حواس عرضه م بایز نیع . پسشود یم دهیمحسوس، مانند آنچه در شعر آفر يزیچ
 یبلکه فقط هنگام ست،ین بایز خود يمحض به خود یوجود حس رایز فروشد؛ یبر ذهن و روح هم جلوه م

که مثال خود را در آن  یصورت محسوس نی. نخستندیکه ذهن پرتو فروغ مثال را از خلال آن بب شود یم بایز
بر آن است  ي). استاد مطهر617-619همان: است( عتیطب ،ییبایصورت ز نیترو نخس نیو از ا سازد یم انینما

  )175: 1367 ،يمطهراست.( باتریجلوه کرده باشد، ز شتریکل در آن ب ةدیکه آن ا يکه از نظر هگل، هر نمود

 افتیمدرن را دنبال کرد، معتقد است در یشناس ییباینو در ز یکه طرح ینوهگل لسوفیف  کروچه،
  یتغزلّ ای ییآن  غنا انیفکر و استدلال؛ و ب قیاز راه شهود و مکاشفه است  نه از طر ،ياثر هنردر  ییبایز

به  کند، یمجسم م الیخ حو در لو ابدی یآنچه انسان به مکاشفه و شهود درم یعنی ؛یو فلسف یاست نه علم
 تیفعال ۀجینت رایاست؛ ز ندهنیبلکه در نَفس ب ست،ین ایاش یصفت ذات ییبای. زدیسرا یشعر م ای لیزبان تخ

 دگاهی). د5- 6: 1388کروچه، (کند یدر آنها کشف م اینسبت داده  ایرا به اش ییبایاست که ز یکس یروح
با  سهیو در مقا یکانت ۀرانیسختگ ياز سنجشها ییو رها طونرجوع به افلا یبا کانت، نوع سهیکروچه در مقا

  است. یاز مثل افلاطون ییجدا یهگل، نوع

موجود در تفکرات مختلف،  »ییبایز«مطلق و ثابت وجود ندارد.  یباشناسیبه عنوان اصول ز یاصول اما
عام را نام برد که در  يارهایو مع ها يمند قانون یبرخ توان یهمان تفکر است. فقط م ینیب تابع اصول و جهان

 رییتغ یشناس ییبایمطرح در ز میهزمان و مکان، مفا رییراهگشا باشد. با تغ يتا حد تواند یم ت،یصورت رعا
»  پسامدرن یشناس ییبایز«اند  هم گفته گرید سندگانیکه نو چنان گر؛ید ری). به تعب95- 96: 1397گروتر، (کنند یم
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)، ینظم ینظم در ب»(آشوب یۀنظر«ساخته است. با رواج  اعتبار یگذشته را ب یشناس ییبایاز اصول ز ياریبس
 رییدر معرض چالش و تغ ،یباشناختیتبع آن ز جهان و به نینظم و قوان ةارگذشته درب میاز مفاه ياریبس

است.  ییبایبر ز رگذاریتأث يارهایاز مع یمیو اقل یطیمح طی). شرا35: 1384 ک،یگلقرارگرفته است(
 یژگیو و رگذارندیتأث یباشناسیبر ز زین يو اقتصاد یاجتماع ،یاسیس یو حت ینید ،يا شهیاند يخاستگاهها

  )94: 1395 پاچف،یش.(بخشند ین مآ به یخاص

 يدر آغاز نمود ،»ییبایز«که احساس و درك  افتیدر توان یم یتکامل اجتماع انیبه جر ینگاه با
در عصر شکار،  »ییبایز« انیمحدود داشته و در پرتو گسترش روابط انسان با جهان، متنوع و بغرنج شده است. م

 ۀفاصله وجود دارد. فلسف تکامل خیتار یتمام ةبه انداز ،یسمفونتا  ین ينوا انیدر عصر فضا و م »ییبایز«تا 
 خ،یدر باب تار یسنج باشد و حت نکته تواند یانسان نم ،یباشناسیاست. بدون احساس ز یباشناسیز ۀروح، فلسف

خلاق و ا خیمثل علم، تار گرید يبه ساحتها ییبایصورت، ز نی). بد52: 1386 ان،یعبادقادر به استدلال نخواهد بود(
 ییبایاز صور ز یرا صورت یو خوب یشناس ییبایاز ز يا د، علم اخلاق را شاخهی. هربرت رگذارد یهم قدم م

  )57- 67: 1393هاسپرز و اسکراتن، .(دانند یهنر را در خدمت اخلاق م زین ی). گروه26- 28: 1999عبده، (داند یم

  یشناس ییبایعلامه به ز يوجود کردی. رو5

است؛  یو هم تکامل یبرخوردار است که هم ارتجاع یخاص ریفلسفه از س خیدر تار ییبایز میدید که چنان
در  ،یشناخت یهست ثیاز ح یشناس ییبایو ز بایاست، امر ز يوجود لسوفیکه ف ییاما از نظر علامه طباطبا

  .میریگ یم یپ یشناس ییبایاو به ز يوجود کردیمسئله را در رو نی. اشود یساحت وجود بهتر شناخته م

همنوع خود  ةدر چهر ژهیو موزون و تناسب اندامها، به نشیرا در آفر ییبایو ز یبار زشت نینخست بشر،
توسعه داد و  ياعتبار یتجربه کرد. سپس، آن را از چارچوب محسوسات خارج ساخت و به کارها و معان

شامل  د،یآ یم شیپ یندگرا که در طول ز ییشامدهایو پ یتر کرد تا حوادث خارج آن را گسترده ۀدامن زین
اوست،  یاجتماع ای يانسان و سازگار با سعادت فرد يو آرزو لیحوادث که مطابق م نیاز ا یشود. برخ

 ای ئاتیاو ناسازگار است، س یو اجتماع يو سعادت فرد یکه با خوشبخت گرید یو برخ ها یحسنات و خوب
  نام گرفتند. ها يبد

که تقابل آنها، از نوع  داند یم یعدم يرا امر يو بد یو زشت يوجود ییحسن و جمال را معنا علامه،
آن است که انسان آن  شود، یم ایاش دنیکه موجب زشت به نظر رس يگریملکه و عدم ملکه است. عامل د

و  یزشت نی. اداندخود بسنجد و آن را نامطبوع و زشت ب عتیکند، سپس با طب سهیمقا گرید يرا با موجود
 یو اضاف ی. به نظر علامه، حسن و قُبح، دو صفت نسبگردد یاول برم يبه همان معنا قتیدر حق زین يبد

و خوب و بد بودن  بایفرد و امثال آن، به زشت و ز یخوشبخت ای یاست که امور با توجه به کمال نوع انسان
لامه، . عریاست و گاه متغ یثابت و دائم هحال، صفت حسن و قبُح، گا نیاما در ع شوند؛ یم فیتوص
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است و  گریکدیمتناسب با  شیاجزا و اندامها ،يا دهیو هر آفر خواند یو حسن م بایرا سراسر ز یاله نشیآفر
  )357-358: 16، ج 1374 ،ییطباطبا.(شود ینم یبدان سبب که موجود و مخلوق است، متّصف به زشت يموجود چیه

 جادیخود را در نَفس مدرك ا ةژیواحساس  ،یموجود خارج ای ءیدر عالم، هر ش ياساس نظام قدر بر
. اند  یباشناختیاحساس ز ةجادکنندیا ،ینیع ییها یژگیبا داشتن و یو موجودات خارج ایاز اش ی. برخکند یم

نظرات  لسوفانیف دهد،ب یباشناختیداشته باشد تا لذت ز دیبا ییها یژگیو و اتیچه خصوص ءیش نکهیدر ا
 طیرا ملازم با صورت و بر اساس شرا ییبایاست که ادراك ز یفانلسویاند. ارسطو از ف کرده انیب یمختلف
  )167: 1391 س،یگات و لوو تقارن دانسته است.( یهمچون اندازه، نظم، تناسب، هماهنگ ،یخارج

و تناسب مجموع  گریکدیدو عنصر لازم دانسته شده است: تناسب اجزابا  ،یدر امر جسمان ییبایز يبرا
آن با  يناسازگار ای يوجود ندارد، سازگار یی. اما در امر نامحسوس که اجزاءیآن ش يآنها با هدف وجود

همه از آنِ خداوند  ،یکمال و تابناک ،ییبایز ،یاست. خوب یو زشت ییبایسعادت فرد و جامعه، ملاك ز
؛ است ریو حسن مرزناپذ یو کمال نامتناه ییبایز تگریاست که حکا يا نمونه ها ییبایز یمتعال است و تمام

و  يصاحب نشان است. کمالات اعتبار تگریاوست و حکا ۀو نشان تیخداوند است، آ ریهر آنچه غ رایز
از آنها  يمند بهره شود یدارند که باعث م ینواقص با،یز ياز آنها، همچون بهره بردن از صورتها يمند بهره
ط به خود آن کمالات و نواقص، مربو یاز دو جنبه است: برخ يباشد. نواقص در کمالات اعتبار یموقت
  کننده است. مربوط به ادراك ،یبرخ

  لذت و معرفت در وجود انسان ۀ. مقابل6

عالم و منشأ اثر  نیا اتیواقع ای قیاز حقا یکی» لذت«است.  یخواه و معرفت یابی لذت یدر دوراه یآدم
 یفیتعر ۀست، اما ارائمعلوم ا يبه نحو حضور یآدم يلذت برا نکهیاست. با ا ینفسان اتیفیاست. لذت از ک

ارائه شده  یفیتعر نیچن ذت،حکما از ل ریسا فیتعر رشیضمن پذ الحکمه هیاز آن دشوار است. در نها قیدق
است که عبارتند  یانواع يدارا» لذت). «124/الف: تا یب ،ییطباطبا»(ادراك ملائم؛ از آن رو که ملائم است«است: 

که لذت نَفس است از  ،یالیلذات خ ح؛یاستشمام روا ای ینیریش دنیمانند لذت نَفس از چش ،یاز: لذات حس
از کمالات  یکه ناش ،یاند و لذات عقل شده افتیدر یصور حس یعضکه از ب يا هیالیادراك ملائم صور خ

  است. هیعقل

داشتن  نیکوتاه است. همچن زین باشناسانهیزمان لذت ز و مدت ستین یشگیو هم یدائم ،یحس لذت
معمولاً  شوند، یم باشناسانهیکه موجب لذت ز ییزهایدر چ يصور يها یژگیبا و تقارن ایتناسب 

  )213همان: .(دارندیناپا

در معرض  زین شناسانه ییبای. لذات زاند یاجتماع یو برخ یعیطب یلذات هزاران آفت دارند که برخ نیا
 ۀشناسان ییبایر ادراکات زد رگذاریو تأث یعامل مهم اجتماع کیقرار دارند. امروزه رسانه،  یآفات نیچن
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دست  زین یعیبا آفات طب ناسانهش بایاست. علاوه بر آن، لذت ز عتیطب نیو همچن يانسانها نسبت به آثار هنر
  )هماناست.( بانیبه گر

به عنوان  یاز آنها، خود آدم یو لذات ناش ییبایکمالات، ادراك ز نیا يعامل نقص برا نیآخر
هزاران هزار عامل ضد لذت قرار  نیو لذتش ب ییباید خود آن کمال، زمانن زین یمدركِ لذت است. آدم

  )213/ب: تا یب ،ییطباطبا.(برند یم نیآن لذتها را تباه ساخته و از ب ابند،یاز آن عوامل راه  یکیگرفته که اگر فقط 

او  يویپاك دن یو زندگ يرفتن سعادت اخرو انیاند و باعث از م انسان يلذتها موافق هوا یبرخ
منسوب  ینفسان يو لغزشها یطانیش يها و برخاسته از وسوسه میانحراف از فطرت سل ،یلذت نی. چنشوند یم

را به  یهست نظامخداوند،  رایبدون واسطه، منسوب به خداوند سبحان باشد؛ ز تواند یاست و نم طانیبه ش
  و سعادت خود برسند. تیبه غا ایکرده که اش یطراح يا گونه

نظر و عمل در آن  یختگیکه آم کند یاخلاق ورود م ةعلامه به حوز یشناس ییبایکه ز نجاستیا از
 نی. در اداند یم يابد يها ییبایبه ز دنیرس يبرا یآزمون و گذرگاه ۀآن را صحن رایمسلمّ است؛ ز يامر

 نیو بر ا دیآ یم شیآن پ راتیسخن از لوازم، آثار و تأث ،ییبایز یستیو چ تیماه انیب يصورت، به جا
است که از روح  یفیظر يتهایکمال انسان در فعال ن،ی. بنابر اشوند یعشق و محبت مطرح م ياساس، کنشها

 نی، حق با دوم»درون ییبایاصالت ز«و » برون ییبایاصالت ز«و از دو مکتب  ردیگ یاو نشست م فیلط
  .کند یرا در جمال روح جستجو م ییبایمکتب است که ز

  به منازل شهود یآگاهاز خود یباشناختی. گذار ز7

 دهیآنچه حسن و جمال نام يواد نیدر ا لیدل نیخداوند متعال است. به هم ،ییبایمطلق ز ،یعرفان اسلام در
 یعنیدارند؛  یو بطون يظهور یِنسبت طول قت،یو حق قتیطر عت،یدارد. شر یملکوت یتیفیک شود، یم

 ییبایز قتیبه حق یشناس ییبایز نیو قوان قتیطر و ملتزم ماندن به قواعد عتیاز شر يرویسالک عارف، با پ
اسما و  ۀبه مرتب یو گنج مخف یوبیالغ بیغ ۀاز مرتب ییبایز ضینزول و ف توان یم ن،ی. بنابر اابدی یدست م

 بایو امور ز ییبایز يمقدس برا ضیرا ف یخارج ینیبه ع ییاسما ۀاقدس و نزول از مرتب ضیصفات را ف
 يآن در علم بار یثابته و استعدادات اصل انیدر اع ییبایثابت ز نِی، حصول عاقدس ضیدانست. مراد از ف

  در خارج است با لوازم و توابع آنها. ییبایثابت ز نیمقدس، حصول آن ع ضیاست و مراد از ف یتعال

  :گذرد یم ریبه معرفت از منازل ز دنیرس

  ییبایمنزل معرفت؛ مظهر ادراك ز نی) اولکی

 یاست. چون انسان سالک در اثر خودشناس یو معرفت همان خودآگاه شود یز ماز معرفت آغا ییبایز
انجام  یاله ۀاعمالش خالص و با وجه یتمام رسد، یم یاله ۀتام تینَفس به مقام عبود ریو تطه بیو تهذ
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) را قتیطر یعنی(عتیدارد و ظاهر و باطن شر عتیبه شر یحالات و آنات، التزام عمل ۀو در هم ردیگ یم
و در فرجام و  نوردد یحق سبحان، درم لیبا جمال جم داریرب و بهشت د يلقا یعنی قت؛یبه حق لین يبرا

 تیولا یعنی ه؛یاله ۀمطلق تیبه مقام ولا لین ن،ی. بنابر اشود یم لینا »تیولا«به مقام  اش، یانجام کار سلوک
و شامل  عیو تشر نیتکومراتب  عیدر جم يجارو  عتیشئون خلقت و شر ۀدر هم يرا حاکم و سار یاله
  )11- 12: 6، ج 1374 ،ییطباطبا.(افتنیعالم و آدم دانستن و  يوجود يساحتها ۀهم

و  ریعالم و آدم را تحت تدب ۀسبحان شود و هم يدر خدا یرسد که فان ییسالک به جا یعنی »تیولا«
 ریسبحان تفس يداخ يسار تیولا اریرا بر مع یهست ۀحق سبحان مشاهده کند و تمام هندس ۀمطلق تیولا

 ياز راه شناخت شهود قتیحق نیکه ا ندیبب یتعال يذات خداوند متعال و جلوه بار یرا تجل زیکند و همه چ
 سوریمتعال ممکن و م يبه ذات خدا یاله يخود و ماسوا دنید الربط نیو ع يوجود ینَفس و فقرشناس

  )33- 34: 17همان ج است.(

راه وصل به تقوا و توکل که از  ةسبحان، دربار يبر خداو توکل  »یاله يتقوا«در مبحث  علامه
اشاره کرده و رزق را به دو قسم  تیبه مقام ولا شود، یحاصل م اش یو اوصاف و اسماشناس یخداشناس

 لیبه آن نا يکه انسان در اثر تکامل وجود يرزق را در رزق معنو قتیکرده و حق میتقس يو معنو يماد
 شان يریپذ کیاخلاص، عمل صالح و مراتب و درجات آنها را بر اساس تفک ان،میا ۀدانسته و مقول شود یم

  .آورد یو صالح خداوند به شمار م ستهیرا از آنِ بندگان شا »یاله تیولا«و مقام  دهد یم حیتوض

و  یو عرفان قرآن داند یعرفان جامع م يبرا یلیرا منبع مستقل و اص اتیو روا ثیقرآن، احاد علامه،
و طبقات و  انیآدم ۀهم يوصول به مقام شهود حق در عالم و آدم را به رو یعنی السلام؛ همیلع تیب اهل

  .داند یصنوف، گشوده م
  ییبایمنزل؛ شهود ز نی) دومدو

 نیو قر نیعج عتیسرشت و شر ن،یبرخوردار است که با فطرت، د ییها یستیدر نظرگاه علامه از چ عرفان
خود؛ اعتقاد  يوجود قتیاست: عرفان به نَفس و بازگشت به حق لیذ یرساختیز يها مؤلفه يشده و دارا

و  هیبر پا كو سلو ری(سيمحور عتیو شر یشناس عتیو عمل صالح؛ شر بهیراسخ به حضرت حق، اخلاق ط
به مقام  دنیآخر، رس ۀخالص و در مرحل دیبه توح لیجانبه تا ن و همه ریفراگ ی)؛ خداشناسیاله عتیشر یۀما

  بر عالم و آدم. يو جار يسار یۀاله تیم و شهود ولافه یعنی ت؛یولا

) و 105مائده: »(انفسکم کمیعل« اتیآورده است، از آ انیکه علامه از آن سخن به م یرو، عرفان نیا از
و  ردیگ ی) سرچشمه م24انفال: »(المرء و قلبه نیب حولیواعلموا ان االله «) و 21: اتیذار»(انفسکم افلا تبصرون یف«

منْ لاَ هو إِلَّا  ایهو،  ای«) و 255بقره: »(الا هو هلا ال«که » هو« يخدا و از من به سو ياز خود به سو است یحرکت
  ».هو
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است، نه  »لیوحدت المشهود الجم«در واقع  د،یآ یخداوند به دست م ییبایاز وحدت شهود در ز آنچه
ق و خالق، عابد و معبود، حامد و محمود، ؛ چون هر دو گروه قائل به وحدت خل»وحدت الشهود من الشاهد«

و  یصورت و تجل کی رعالم مشهودند. شاهد و مشهود، عابد و معبود و ...، ه يماسوا یشاهد و مشهود و نف
جناب محمود و مشهود، همان  ینزول یحضرت معبود و تجل نیریاست. در مراتب، صورت ز يگریظهور د

صورت، هم  نیخواهد بود. در ا ییبایهود غرق در ذات زوجود عابد و حامد و شاهد است. در وحدت ش
  و هم وجود شاهد. باستیوجود مشهود ز

که از سنخ  میابی یرا م یتیشروع شده است، غا یکه با خودآگاه یشناخت ریمس يدر انتها ب،یترت نیا به
. با دینام یآگاه دل توان یرا م ینوع خودآگاه نی. ايشهود یژگیاست، اما با و یهمان خودآگاه

  .منانههنر مؤ گاهیو دل، جا مانیمراتب ا منشأ هنر است و هنر، از سلسله ییبایز ،یآگاه دل

  اتیدر نظام اعتبار ییبایز ری. تفس8

او  اتیدر نظام اعتبار ییبایز مینیمناسب است بب باشد، یهم م اتیاعتبار لسوفیف ییآنجا که علامه طباطبا از
که  یو حقوق یفقه نیاست قوان یگفتن ات،ی. در باب اعتبارشود یط ممرتب مانیو چطور به ا فیچگونه تعر

است و هم  یمصالح و مفاسد واقع ،علل احکام رایز اند؛ ینیتکو قیهم مسبوق به حقا اند، ياعتبار يامور
آن نشئه،  يکه جزا شود یبهشت متمثّل م ایاعمال به صورت دوزخ  ۀجینت رایز اند؛ ینیع قیملحوق به حقا

  )159: 2، ج 1368 ،ییطباطبااست.( ینیع قیحقا شود، ینشئه است و آنچه در معاد محقق م نیل اوفاق عم

 یدر نوع آدم ها یژگیکه آن و اند ییها یژگیو يدارا يعالم، از نظر صور يما طبق نظام قدر رامونیپ يایاش
ز نظام پرقدرت ا یحاک یهمگ ،يو بصر یآثار سمع ،ی. به طور کلشوند یخاص م یاحساسات جادیموجب ا

  )294.الف: تا یب ،ییطباطباشده است.( يبصر یزبان عموم کیآمدن  دیحاکم بر صورتها هستند که باعث پد

 جادیخود را در نَفس مدرك ا ةژیاحساس و ،یموجود خارج ای ءیدر عالم، هر ش ياساس نظام قدر بر
. اند ییبایاحساس ز ةجادکنندیکه ا دان ینیع ییها یژگیو يدارا یو موجودات خارج ایاز اش ی. برخکند یم

 لسوفانیبدهد، ف یباشناختیداشته باشد تا لذت ز دیبا ییها یژگیو و اتیچه خصوص ءیمورد که ش نیدر ا
را ملازم با صورت و بر اساس  ییبایاست که ادراك ز یلسوفانیاند. ارسطو از ف کرده انیب ینظرات مختلف

  )167: 1391 س،یگات و لوو تقارن دانسته است.( یب، هماهنگهمچون: اندازه، نظم، تناس یخارج طیشرا

که خداوند، موجودات را  کند یم انیو ب گرداند یرا به فعل خداوند برم اتیاعتبار زان،یدر الم علامه
 ریو سا نیگفت که خداوند، آسمان و زم توان یرو، م نیبراند؛ از ا یحکم نیچن یکه آدم دهیآفر يطور

 جه،یو در نت سانندبه انسان بر یباشناختیخود، لذت ز ياست که با صورتها دهیرآف يموجودات را طور
  آنها دهد. ییبایحکم به ز یآدم
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و اشرف؛  یهم هست؛ منتها به نحو اعل ای)، در عالم مافوق دنییبای(به خصوص زایکمالات عالم دن تمام
عالم  نیکه قبل از ا یعوالمدارد،  یمعلول را به شکل کمال اتیخصوص ۀگونه که علت، هم همان یعنی

که در عالم ماده هست، مربوط به ماده و  یدارند. نواقص یعالم ماده را به نحو کمال اتیهستند، تمام خصوص
  است. تیمعلول ۀمرتب

به باطن، گذر از  یابیوجود دارد و راه دست یاعتبار، باطن نیدر کنار ا یعالم، عالم اعتبار است؛ ول نیا
از آن  ایبه باطن وجود دارد، انقطاع از عالم ماده است که به ترك دن یابیدست يکه برا یراهاعتبار است. تنها 

  وجود ندارد. یراه چیه ن،یاز ا ریاند و غ کرده ریتعب

اذعان  دیعالم، نمود و ظهور آن باطن است. با نیو ظاهر ا ؛يدارد و ظاهر یعالم، باطن ينظام اعتبار پس
ماده،  ۀاست. عوالم چهارگان تیمعلول ۀر علت موجود بوده و نواقص از مرتبکمالات معلول، د یداشت تمام

از عالم  دیمحض، با ییبایز هموصول و ف ياست که برا يا گونه به یاله يبرزخ، عقل و عالم اسما ایمثال 
 ،یو اله يمعنو يها ییبایبه ز دنیرس يو محسوس برا يماد يها ییبایبودن ز ساز نهیماده شروع کرد. زم

انسان را به خالق  دیکه با یاتیاز آنها به عنوان آ یاست که در کلام اله ییایجمال دن یاصل يعملکردها
منظور نظر خداوند بوده و  ،یذرات هست یتمام نشیدر آفر ییبایشده است. ز ادیبرسانند  يمعنو يارزشها
مهم دارد که  نی) اشاره به ا7سجده: »(لَقَهخَ ء یأحَسنَ کُلَّ شَ يالَّذ« یۀاست. آ دهیآفر کویرا ن زیچ او همه

 نیباتریانسان را در ز خداوند)؛ 4: نی(ت»مٍیأحَسنِ تَقوِْ یلَقَد خَلَقْناَ الإْنِسْانَ ف. «هاست ییبایانسان که مدركِ ز
اه منظر، خاستگ نیاز ا ن،یدر عالم است. بنابر ا ییبایز تینیع ،ی. در واقع؛ قالب انساندیشکل ممکن آفر

خود او را منشأ  دیو به طور خلاصه با افتیاو  مانیاعتقادات و ا ها، شهیدر انسان، اند دیرا با ییبایز یاصل
  دانست. ییبایز

  

  يریگ جهینتبحث و ) ج
سنخ با محبت  هم يا هم با جذبه یباشناختیز يها در نظر علامه، برآمده از محبت به خداست و تجربه مانیا

محدود به  بایمحبت پرداخت. اما امر ز يمعنا يبه واکاو دیبا با،یو امر ز مانیا ۀبطرا ياند. پس برا همراه
 یمحسوس هم از باطن ییبایز انهم ،یمعقول است؛ وانگه يامر ییبایز قتیبلکه حق شود، یمحسوسات نم

  آن را کشف کرد. دیبرخورداراست که با

اشتراك  کیمؤمن، صرفاً از  ریمؤمن و غدر نظر  ییبایکه شناخت ز دیگو یمحبت به ما م يمعنا یبررس
در  ییبایاست که اولاً، ز نیپاسخ ا ست؟یچ ییبایز ییو نها يحداکثر يبرخوردار است؛ اما معنا یحداقل

معاصر به  ةدر دور ونبوده  یداشته است که لزوماً تکامل يریس ،یغرب ۀشیدر اند ژهیخود، به و خیتار
است،  نیچن یاسلام ریغ ۀشیدر اند ییبایداستان ز یوقت اً،ی؛ ثانوارد شده است زیمثل اخلاق ن ییساحتها
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باطن در نظر  نی. امیاز توجه به باطن آن هست ریناگز ،یآن در تفکر اسلام یبررس ياست که برا یهیبد
 يتوجه حضور کی زیتوجه ن نیپس ا د،یآ یم انیعلامه از سنخ وجود است و چون سخن از وجود به م

  .شود یم دهیکش شیپ یمعرفت و خودآگاه يکه پا استنجی. ایاست نه حصول

مظهر معرفت است؛ اما از  يبه طور فطر یو نفس آدم افتد یدر ساحت نفس اتفاق م يحضور معرفت
 یاز مشاهده و حضور خود خال يا لحظه چیوجود عالم است و فاعل شناسا ه نیع يآنجا که علم حضور

 يضورشناخت ح ش،یاز خو زانیمند است، به همان م بهره يبسته به آنکه انسان از چه شدت وجود ست،ین
گناه است)، از عمق و شدت  يمعنا ي(که مساوایتعلق او به دن ای شیغفلت از خو زانیبه م ن،یدارد. بنابر ا
  .شود یاو کاسته م يعلم حضور

به اقدس و مقدس  ۀدر دو مرحل قتیحق نیخداست. ا یعنیوجود مطلق؛  قتیاز حق ،ییبایز قتیحق
اسما و  ۀبه مرتب یو گنج مخف یوبیالغ بیغ ۀاز مرتب ییبایز ضی. نزول و فشود یجهان مخلوق او نازل م

و  ییبایز يبرامقدس  ضیرا ف یخارج ینیبه ع ییاسما ۀو نزول از مرتب ییبایز ياقدس برا ضیصفات را ف
مؤمنانه  ریغ ایبه شکل مؤمنانه  ییبایز قتیحق نیمخلوقات خدا، انسان با ا انی. در مخوانند یم بایامور ز

همان  ،یآدم ییمعنا دارد. علامه معتقد است کمال نها تیمؤمنانه در ساحت ولا ۀمواجه شود؛ یمواجهه م
  است. تیبه مقام ولا دنیرس

 يخدا و از من به سو ياست از خود به سو یو حرکت ردیگ یقرآن سرچشمه م اتیعلامه از آ عرفان
و هنر  شود یم یدر شهود مکشوف آدم یقیحق ییبایاز وحدت شهود است. ز يریعرفان تقر نیا». هو«

  .ردیگ یساحت نشئت م نیمؤمنانه از ا

 کیاست و منظر هنرمند مؤمن،  قتیآن، از مظاهر محبت حق يها ییبایو مؤمنانه و فهم ز یقیحق هنر
درون دارد. از خلوص، در عالم  يریس ،ییبایاست. هنرمند مؤمن و درك او از ز یو عرفان يمنظر شهود

 يو فنا یاسم -یوصف يفنا ،یفعل يو بلکه فنا دیگو یآن سخن م يها ییبایو ز االله یف يباالله و فنا يبقا ثار،یا
  .کند یرا تجربه م یذات

مطمئنه و خود را از  ایمؤمنانه فقط به نفس انسان تعلق دارد؛ آن هم نفس اماره، نه نفس لوامه  ریغ هنر
 ،ییفضا نیو در چن دهیرهان ن،یهمچون مردم و جامعه و وطن و د یمیبه مفاه يبندیهرگونه پا دیق

که هنرمند مؤمن،  ی. در حالتروح خود انسان اس يها گذاشتن تلواسه شیبه نما قاًیبودن، دق تر یستیسوررئال
که  یه، نسبتمؤمنان ریذلت. در هنر غ ضینه در حض ند،یب یآن را در ارتفاع و اوج عزت م يها ییبایهنر و ز

 شیپ یتلق نیو ا شود یوجود دارد، کاملاً قطع م قتیهنر و حق نیکه ب یو نسبت یبیهنر و الهامات غ نیب
در   تیهمان فرد نیو احوالات شخص هنرمند! و ا الاتح انیجز ب ستین يزیهنر چ ییکه گو دیآ یم

 است. يمحور انسان ۀشیاند
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