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  الف) مقدمه 
براي شناخت ابعاد و نیز بازآفرینی تمدن اسلامی در قالبی نوین، ناگریز از شناخت صحیح و عمیق مبانی و 

گیري و استقرار تمدن، نقش اساسی بر عهده دارند. گام نخست براي دریافتن  اصولی هستیم که در شکل
هایی    سش رخ نماید که: تمدن مد نظر اسلام داراي چه ویژگیتواند در قالب این پر   این مبانی و اصول، می

است؟ اگر پاسخی درخور و مبتنی بر اصول علمی به این پرسش و پرسشهاي دیگري از این دست نیابیم، 
توانیم الگویی درست و    علاوه بر اینکه قادر به درك صحیح و درست تمدن اسلامی نخواهیم بود، نمی

هاي کارامد براي این    رسد یکی از شیوه   آن تمدن در عصر حاضر ارائه کنیم. به نظر می کارامد براي احیاي
هاي حکومت پیامبر گرامی اسلام(ص) است؛ زیرا اعمال و کردار ایشان به  منظور، بررسی دقیق ویژگی

نماي دین اسلام و معیار  تردید آیینۀ تمام   ترین افراد به شریعت اسلام، بی   عنوان بشري داراي وحی و نیز آگاه
تأسیس  و میزان اسلامی بودن یا نبودن عملکرد همۀ جریانهاي اسلامی است که پس از ایشان در مسیر

جریانهایی که در قرون پس از پیامبر(ص) صاحب  کنند؛ تلاش کرده یا میحکومت و ساختار سیاسی 
آفرینی  شود، نقش   می شناخته میقدرت و شوکت شدند و هر کدام در ایجاد آنچه به عنوان تمدن اسلا

کردند. امروز جهان اسلام براي احیاي فرّ و شکوه خویش، علاوه بر فهم دقیق سنّت پیامبر(ص)، باید با 
پالایش نتایج به دست آمده از تاریخ تمدن خود، ساختار و الگویی اسلامی در اختیار داشته باشد که علاوه 

لشهاي دوران مدرن و فرامدرن، همۀ طیفهاي مختلف اسلامی را در بر بر روزآمدي و توان پاسخگویی به چا
  بگیرد و راهی براي بازتولید مجد و شوکت اسلامی بگشاید.

ترین اقدامات در این زمینه، نگاه و توجه دقیق به سیرة نورانی رسول رحمت در  گمان یکی از مهم   بی
کم بر کنشهاي ایشان به همراه عزم جدي براي هاي گوناگون و به دست آوردن اصول حا   ابعاد و عرصه

تر    هاي گوناگون است. این اقدام نه تنها منجر به شناخت هرچه بهتر و عمیق   کاربست این اصول در حوزه
هاي  گیري شود، بلکه مسیر همگرایی جریانات گوناگون اسلامی با گرایشها و سو   ماهیت تمدن اسلامی می

اند و    مسلمین جهان ا قرآن کریم و پیامبر اسلام(ص) دو حقیقت مشترك میان همۀگشاید؛ زیر مختلف را می
ساز  تر شدن نقاط مشترك فراوان مسلمانان و زمینه   توجه هر چه بیشتر به این دو حقیقت، موجب نمایان

  وحدت جهان اسلام خواهد شد.

  پرسشهاي پژوهش
اند: بر اساس تعاریف موجود از تمدن،  پرسشهاي اصلی پژوهش در قالب این سه سؤال قابل طرح

بندي مناسب براي عوامل و ابعاد ایجاد تمدن اسلامی کدام است؟ نسبت میان سنّت نبوي و تمدن    تقسیم
ساز سیرة نبوي در بعد سیاسی که بتوان از آنها الگویی براي تمدن نوین    هاي تمدن   اسلامی چیست؟ مؤلفه

  اسلامی استخراج کرد، چیست؟
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  ها ب) روش پژوهش و شیوة تحلیل داده
  کارامد مضمون یکی از روشهاي انجام شده است. تحلیل 1مضمون این پژوهش بر اساس روش تحلیل

 طیف در و رود به شمار می خاصی شناسی معرفت یا نظري جایگاه از  مستقل ً اساسا کیفی است که تحلیل
مفید و  تحقیقاتی کرد. این روش، ابزار استفاده آنها از نتوا می شناسی معرفت و نظري روشهاي از اي گسترده
  )86: 2006(براون، کاربرد دارد. مفصل، و پیچیده هاي داده از زیادي حجم تحلیل که در است  منعطفی

 یا مضمون به کار رفته است؛ از جمله: مضمون شناسی، عبارات گوناگونی براي تعریف در ادبیات روش
 در موجود الگوي مفهوم و حدي معنی تا و است تحقیق سؤالات و ها داده دربارة یمهم اطلاعات مبین 2تم،

 در که است . در تعریف دیگر آمده است: مضمون، الگویی)89(همان: دهد می نشان را ها داده از اي مجموعه
 پدیده از هایی جنبه تفسیر به  اکثر  حد و مشاهدات سازماندهی و توصیف به حداقل و شود می یافت ها داده
 نظر به که است متن در  متمایزي و  کلی، مضمون، ویژگی تکراري . به طور)6: 1998(بویاتزیس، پردازد می

  )74: 1390(محمدپور، است. تحقیق  سؤالات با رابطه در خاصی تجربۀ و درك دهندة پژوهشگر، نشان

اي،  رایانه افزارهاي نرم تفاده ازفنون از جمله اس و روشها از اي گسترده مضمون، طیف از آنجا که تحلیل
گیرد، در  در بر می را 6مضامین  و شبکۀ 5استربرگ شیوة 4ولکات، شیوة 3مضامین، مضامین، قالب ماتریس

 مرحلۀ  سه جامعی در و گام به گام شبکۀ مضامین، فرایند ولکات و پیشنهادي روش  ترکیب  این پژوهش با
 .مضمون) طی شد تحلیل متن براي تفسیر و ادغام متن و  حلیلت و  متن، تشریح  توصیف و  کلان(تجزیه

و مواجهۀ فراوان با یک مضمون اصلی، مهم و » تکرار«گفتنی است که در روش تحلیل مضمون، موضوع 
هاي گوناگون و  آوري داده حائز اهمیت است. به همین سبب در این نوشتار سعی بر آن بوده پس از جمع

و براي بیان آنها  عنوان اصلی در نظر گرفته شوند مثابۀبه پر تکرار مفاهیم درك مفاهیم محوري آنها، 
مربوط به سنتّ نبوي در شوند. اطلاعات  تعابیري به کار رود که تا حد امکان مفاهیم مشابه را شامل می

محدودة تاریخی پس از هجرت و تأسیس حکومت اسلامی مد نظر قرار گرفته است. طبیعتاً به دلیل 
گی اطلاعات و محدودیت قالب مقاله، امکان ارائۀ همۀ اطلاعات و شرح جزییات فرایند تحلیل گسترد

  مضمون در مقاله فراهم نیست. به همین سبب ذیل هر مؤلفه به ذکر یک یا دو مثال بسنده شده است.
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  ها ج) یافته
  بندي عوامل و ابعاد تمدن و تعریف تمدن اسلامی . دسته1

بردن سطح زندگی مادي و معنوي انسان است. پس صفت جهانی فراگیر و  شر براي بالاتلاش ب ةتمدن، ثمر
. به )29 :1385سپهري، (گیرد علوم، اختراعات، ابتکارات و سازمانهاي مختلف به خود می ۀاي در زمین گسترده

یاسی، متنوع فرهنگی، قانونی، سهاي  شبکه ساختارها و سیستمتر؛ تمدن عبارت است از:  عبارت روشن
  .تک انسانهاست در مقیاس جمعی، که به دنبال پاسخگویی به نیازهاي تک اجتماعی و ...،

ی به نیازها هستند. علت گرایش انسانها به شخص یا یتمامی تمدنها در صدد پاسخگوبا این تعریف، 
 مکتب خاص، به خاطر قابلیت و توانمندي آن شخص یا مکتب خاص در رفع نیازها و مسائل مختلف

وجود آمده، باعث همراهی زندگی بر اساس مکتب ه زندگی اوست. این گرایش که در اثر رفع نیازها ب
الشعاع خود  خاص شده و به صورت تدریجی تمامی نگرشها، احساسات و رفتارهاي زندگی انسان را تحت

از  ،یر دیگردهد. اگر این روند گرایش به مکتب خاص به صورت جمعی توسعه و گسترش و به تعب قرار می
 ،این گیرد. بنابر تمدنی بر محور مکتب خاص شکل می مقیاس فردي به مقیاس جمعی ارتقا یابد، اصطلاحاً

  .ی به نیازهاي زندگی بشر در مقیاس جمعی استیتمدن، پاسخگو ۀهویت اولی

 که اسلام است تعالیم ۀکردن در سای به زندگی مسلمانان با این نگاه، تمدن اسلامی حاصل میل
تمدن خواهند زندگی خود را بر اساس نظر خداوند تنظیم و نظرات خداوند را در زندگی پیاده کنند.  می

متنوع فرهنگی، قانونی، سیاسی، اجتماعی و ... که بر هاي  ساختارها و سیستم ۀشبک«اسلامی عبارت است از 
 در پی شکل گرفته و در مقیاس جمعی، اکرم(ص))، اساس تعالیم اسلامی(قرآن کریم و سیرة نبی

سازي اسلام نیز همانند  مهم این است که تمدن ۀ. اما نکت»تک انسانهاست پاسخگویی به هرم نیازهاي تک
ی به نیازهاي بشر در مقیاس ییعنی اسلام نیز با پاسخگو ؛کند سازي تبعیت می سایر مکاتب از روند عام تمدن

یند اتفاوت تمدنها با یکدیگر، به تفاوت در مسیر و فر ،کند. از این منظر سازي می فردي و جمعی، تمدن
ی به نیازهاي خرد و یسازي نیست، بلکه تفاوت تمدنها با یکدیگر به تفاوت در کیفیت و نوع پاسخگو تمدن

  .کلان است

و اعتلاي یک تمدن، عوامل و عناصر گوناگونی دخالت دارد. از نظر ویل دورانت،  سر برآوردندر اما 
بینی و احتیاط در امور  توان تشخیص داد که عبارتند از: پیش ن و عنصر اصلی در تمدن میچهار رک

تمدن   ظهور ،و کوشش در راه معرفت و بسط هنر. به نظر وي ،اقتصادي، سازمان سیاسی، سنن اخلاقی
که   است  ترس  ؛ زیرا تنها هنگام از بین رفتنیابدپذیر است که هرج و مرج و ناامنی پایان  هنگامی امکان

کند که او را به  اي می افتد و انسان خود را تسلیم غریزه می  کنجکاوي و احتیاج به ابداع و اختراع به کار
 .)3: 1، ج 1381(دورانت، دهد و تهیه وسایل بهبودي زندگی سوق می  و معرفت  شکل طبیعی به راه کسب علم
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فرهنگ، راه  نویسد: می تمدن همسان است، ، که از نظر وي با مفهومدر توضیح فرهنگ هنري لوکاس
سازگاري کلی با نیازهاي . 1 :استموارد ذیل  ةگیرند بر درو   انسان  مشترك زندگی، اندیشه و کنش

. سازمان مشترك براي فرونشاندن نیازهاي اجتماعی و سیاسی که از 2  پیرامون؛  اقتصادي یا محیط جغرافیایی
  )20- 21: 1، ج 1376(لوکاس، .ها و دستاوردها مشترکی از اندیشه ۀمجموع  .3  اند؛ برخاسته  محیط پیرامون

هفت عامل  ترین اندیشمندي که در باب تمدن سخن گفته، ، مهمخلدون ابندر میان دانشیان مسلمان نیز 
. کار؛ 4 . اخلاق؛3. قانون دینی یا عرفی؛ 2. دولت و رهبر؛ 1: که عبارتند از داند   میدخیل ایجاد تمدن در را 
نسبت به دیگر عوامل از اهمیت بیشتري سه عنصر اول  وي، از نظر .. ثروت7. جمعیت؛ 6. صنعت؛ 5

خلدون در برپایی تمدن نقش مؤثر دارد،  . مفهوم دیگري که از نظر ابن)75- 76: 1، ج 1375خلدون،  (ابنبرخوردارند
  )17: 1357(رادمنش، توان از آن با عنوان همبستگی یاد کرد.   است که می» عصبیت«

اما با تحلیل مضامین این تعاریف،  شده است ارائه یگوناگون تعاریفتمدن  يبراچنانکه اشاره شد، 
نظام  لیاز قب یگوناگون اجتماع يبر نظامها دهنده تمدن ادعا کرد در خصوص تعیین ابعاد تشکیل توان می

مانند نظام خانواده  ،یخرد و کلان اجتماع ينظامها گریو د یتینظام ترب ،ینظام حقوق ،ينظام اقتصاد ی،اسیس
 یو نظارت فرهنگ تینظامها را با حاکم نید شده و ایتأک یمهم تمدن يها به عنوان ارکان و سازه ،و...

نظام ی(نینظام د ازبه علاوه، . )128: 1397(آشوري، اند دانسته يساختار تمدن ضرور يبند خاص، در صورت
  )17: 1395(تامسون، ت.اس ان یکی از ابعاد مهم تمدن یاد شدهی) به عنوجمعي باورها

  . نسبت میان سنّت نبوي و تمدن اسلامی2
سیرة نبوي  ایقابل ارائه است: آ يتر گفته، پرسش دوم پژوهش به شکل روشن شیبه موارد پ یابیبا دست

 ؛گرید انیبه ب ر؟یخ ایرا دارد تمدن  ةدهند لیتشک ابعاددر  ازیمورد ن عملی ياز الگوها یارائۀ بخش تیظرف
 ،یاسیگوناگون س يها در حوزه عینی و عملی يارائۀ الگوها ییسیرة نبوي توانا میبت کناث میاگر بتوان

 یپ يساز سیرة نبوي در باب تمدن قیو نقش عم عیرف گاهیبه جا دارد،و ...را  یتیترب ،یفرهنگ ،یحقوق
بتدا باید به دیدگاههاي گوناگون در خصوص نسبت میان سیرة پرداختن به این موضوع ا براي  برد. میخواه

تواند منبع  نبوي با زندگی اجتماعی مسلمانان از حیث نظري توجه کرد؛ چه اینکه سیره تنها در صورتی می
الگوهاي عینی تمدن اسلامی شود که علاوه بر حجیت ذاتی، از حیث نظري براي همۀ مسلمانان قابل استناد 

توان در پی  و طبیعتاً اگر نتوان ارتباطی میان سیره و زندگی اجتماعی برقرار کرد، اساساً نمیو عمل باشد 
زندگی اجتماعی  با آننسبت ة حجیت سنّت و سیرة نبوي و به تبع، درباریافتن الگوي عملی از دل آن بود. 

  دو نظریه و دیدگاه عمده وجود دارد.، مسلمانان
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  ت نبويیک) انکار حجیت سیره و سنّ

اي طولانی دارد؛ تا جایی که برخی شروع آن را از دورة حضور پیامبر(ص) و برخی،  این دیدگاه پیشینه
بسندگی نیز  . این رویکرد که از آن با عنوان قرآن)687: 1367(پاکتچی، اند بلافاصله پس از رحلت ایشان دانسته

ه است. دربارة باورمندان به این رویکرد و سابقۀ پیوند خورد» االله حسبنا کتاب«شود، با عبارت مشهور  یاد می
. این )95- 97: 2000بخش،  (ر.ك: الهیاین برداشت در مذاهب مختلف اسلامی، نظریات متعددي مطرح است

کوشد به اهمیت و جایگاه کتاب خدا  نماید و می دیدگاه گرچه در نگاه نخست قابل پذیرش و منطقی می
بندي  انکار حجیت سنتّ و سیره است. این انکار در قالب چهار تلقی دستهتوجه کند، اما نتیجۀ پذیرش آن، 

مطلق  ، نفیاثبات سنّت روشهايدر  با اشکالحجیت  خبر واحد، نفیحجیت  نفی باحجیت  شود: نفی می
تاریخ  . البته در طول)123- 132: 1420الشامی،  (المکیهیحمل یۀشخص یۀقضو تلقی سنّت و سیره به مثابۀ حجیت سنّت 

بندي آنها بر اساس معیارهاي گوناگون ممکن است. اما  تعابیر گوناگونی از این رویکرد ارائه شده که طبقه
به هر حال، نتیجه و نهایت آنها انکار حجیت سنّت چه از حیث فقهی و تشریعی و چه از نظر اجتماعی و 

  )137: 1376سروش، (محدود دانستن آن به امور تعبدي و بیان کلیات است.

توان سیرة نبوي را منبعی براي یافتن و ارائۀ الگوهاي  طبیعتاً بر اساس این رویکرد به هیچ عنوان نمی
عملی تمدن نوین اسلامی در نظر گرفت؛ چه بر اساس آن، سنتّ و سیرة نبوي حتی در زمینه فقهی و 

ی است که به بیان رفتار شخصی تشریعی نیز قابلیت استناد و حجیت کافی ندارد و تنها گزارشهایی تاریخ
: ك(رپردازد و حداکثر اینکه تنها در هنگام تعارض منافع دنیوي و اخروي کارکرد دارد پیامبر(ص) می

  تواند منبعی مستقل و کارامد در این زمینه باشد. . بنابر این، نمی)88: 1376مجتهدشبستري، 

  دو) حجیت سیره و سنتّ نبوي و امکان الگوگیري از آن

توان به عنوان رویکرد عمومی و همگانی مسلمانان، اعم از شیعه و اهل سنّت یاد کرد.  این رویکرد می از
هیچ  بدون(ص) امبری) پریتقر یا علف ،سنّت(قول بر این باورند کهسنّت  اهل ونیاصولعلماي شیعه و نیز 

استناد سنّت، اجماع و عقل  کتاب، ۀچهارگان ۀبه ادلّ این مسئلهاثبات  يو براتردیدي داراي حجیت است 
سنّت و  1. در این دیدگاه که مبتنی بر ادلّۀ گوناگون به ویژه آیات قرآن کریم است،)29: 1398(فیض، اند کرده

سیره از چنان اعتبار و اهمیتی برخوردار است که تردید در اعتبار یا انکار آن تردید در ضروریات دین یا 
. البته ذیل این رویکرد نیز دیدگاهها و تفاسیر متفاوتی از اعتبار سنّت )13: 1397(حکیم، رود انکار آن به شمار می

، اما در مجموع بر اساس این رویکرد، سیره و سنتّ )1395(بهرامی، و دایره شمول حجیت آن وجود دارد

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
نتَْهوا«.... براي تفصیل بنگرید به تفاسیر شیعه و اهل سنّت ذیل آیۀ شریفۀ 1 عنهْ فاَ  اکُما نَهمو ولُ فَخذُُوهالرَّس ا آتَاکُمم 57حشر: ...».(و(  
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ماعی به باید به عنوان منبعی براي تشریع و نیز دریافت الگوهاي حیات اجت پیامبر(ص) داراي حجیت است و 
  آن توجه شود.

توان از سیرة پیامبر(ص) به عنوان منبعی براي بازسازي تمدن اسلامی و  با توجه به این رویکرد، می
ساختارهاي مطلوب تمدن نوین یاري جست. البته باید توجه داشت که الگوگیري از سیره به معناي اکتفا به 

تحجرگرایی شود، بلکه موضوع اصلی توجه به  گرایی یا شکل ظاهري و مادي نیست که منجر به تقدس
هاي پیامبر(ص) است. شهید مطهري در این باره معتقد است اسلام به شکل ظاهر و  گیري روشها و جهت

مربوط است به  یاسلام ينپرداخته است. دستورها ،دانش بشر دارد زانیبه مصورت زندگی که وابستگی تام 
 اسلام. ردیبگ شیوصول به آن هدفها پ يبرا دیکه بشر با یاهر نیو بهتر یو هدف زندگ یروح و معن

با  ،گریو مقصد را نشان و از طرف د ریمس ی،از طرفکه  بشر نصب کرده است ریدر خط س ییشاخصها
 توان ینم يو ماد يشکل ظاهر ای لهیوس کی ،اسلام در. دهد یها را ارائه م انحرافها و سقوط ،علامت خطر

 يو شکل را برا لهینفر مسلمان خود را موظف بداند آن وس کیداشته باشد تا » ستقد« ۀکه جنب افتی
  )117: 19، ج 1390(مطهري، حفظ کند. شهیهم

  سه) نسبت سیاست، تمدن و سیرة نبوي

تمدن  کی يادیفرد و جامعه، از ارکان و اصول بن ةادار ةدر حوز يرفتار يو الگوها یاسینظام س گمان یب
 يو الگوها یاسیرا بدون نظام س يبشر ۀجامع یمشکل بتوان زندگ ،یبه لحاظ عمل یراز ؛دیآ یبه شمار م

از  یاز نهادها و حاک يا وجود مجموعه ۀنشان ،یاسیتصور کرد. نظام س استیس ةزمطلوب در حو يرفتار
از  ،. به علاوهشوند یخوانده م تیاست که به انحصار مدن یخاص يرفتار يوجود نگرشها و الگوها

 یاز زندگ يا در قسمت عمده یاسینظام س ؛قتی. در حقشود یتمدن محسوب م کی ياجزا نیتر یاساس
 ی،رحی(فردیپذ یم انیو پا شود یآغاز م یاسیانسانها در درون نظام س یزندگ و اصولاً کند یم نهبشر نفوذ و رخ

مال قدرت و بدون نظام بدون اع یتمدن چیاست و ه ییزا تمدن یرکن اصل استیس ؛سخن گریبه د .)10: 1382
 کی ياز مجرا دیترد یتمدن بودن را دارند، ب یژگیکه و ییتمدنها ۀمحقق نشده است. هم ،مداکار یاسیس

  )1394و رهدار،  قتی(حقاند. شده و سر برآورده ياستگذاریمد ساکار یاسینظام س

 ياز الگوها يا موعهرا مج یاسلام یاسیاگر نظام س زین يو سنّت نبو استیس انیخصوص ارتباط م در
سیرة نبوي  ینگاه به بررس نیو با ا )155: 1381(نوایی، میبدان یجامعه اسلام تیریمد يمتداخل در راستا يرفتار

اداره  يسیرة نبوي مملو از الگوها زیرا ؛روشن خواهد شد یدو حوزه به خوب نیا قیارتباط عم م،یبپرداز
(ص) نشان امبریپس از هجرت پ ژهیبه و رهیس ۀ. مطالعاست استیو مرتبط با حکومت و س ینظام اجتماع

و ناظر به  یاسیعمل س يالگوها  در چارچوب ،سیرة نبوي يها از آموزه یکه بخش قابل توجه دهد یم
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 ،ییاجرا يقوا میتنظ ت،یامن يبرقرار ،یحل تنازعات اجتماع ،یحکومت يتهایاداره جامعه، مسئول تیوضع
  .بوده است گرید يا دول و ملتهااسلام و ارتباط ب یعموم جیترو

 عتاًیعام آن وجود دارد و طب يو تمدن به معنا یاسیساختار س انیم یقیاولاً ارتباط عم ،آنچه گذشت بنابر
امور  ةو ادار ياستگذاریمطلوب که به س یاسیساختار س کیتنها از رهگذر  زین یاسلام نیتمدن نو

 یاسلام نیساز تمدن نو نهیکه بناست زم یاسیساختار مطلوب س ،اًی. ثانافتیامکان تحقق خواهد  پردازد، یم
تا حد  تواند یآنها م تیها که رعا مؤلفه نیباشد. ا یکاملاً اسلام يها مؤلفه يدارا ایبر الگو  یمبتن دیباشد، با

یا  و البته مانع از تحجرگرایی اسلام به سامان آورد نیمب نید يرا بر اساس محتوا یاسیساختار س يادیز
اکرم(ص) قابل  امبریپ یحکومت ةریدر س ی، به روشنانقیاد صرف به یک شکل یا ساختار خاص شود

  .ستا يریرهگ

  ساز سیرة نبوي در بعد سیاسی   هاي تمدن   . مؤلفه3
  در  ،مدینه  تأسیس حکومت در اسلامی را سامان داد. حکومت ،پس از هجرت به مدینه (ص)پیامبر اسلام

منان در آن زمان در همین شهر ؤم ۀاي برخوردار است. نخستین جامع اهمیت فوق العاده تاریخ اسلام از
توجه   واقعیت  اي را در تاریخ نوع بشر آغاز کرد. باید به این بود که عصر تازه  هجرت  تشکیل شد و همین

. یافتنوع بشر تحقق  دین راستین براي ،شهر  این  در  کنیم که المدینه از آن جهت به این نام نامیده شد که
  شهر. قرار دادند  ایشان  و دیانت (ص)را در خدمت و زیر فرمان و قضاوت پیامبر  خوداین دیار مسلمانان در 

عملاً به وجود آمد.  یشانا  معناي مکانی شد که دین صحیح در زیر فرمان و حکم و قضاوت  به  (ص)پیامبر
سیاسی اسلام  -نظم اجتماعی ةنمایند  ،اسلامی  ۀبراي جامع توجه کنیم که شهر مدینه بایدعلاوه بر این، 

  )49: 1374(العطاس، .شد

است، امري اتفاقی و عرَضی   شده  و مدینه که از آن مشتق  دین  مفهوم  محکم میان  پیوند  ؛در حقیقت
  سیاسی  نوعی حکومت و نظم  تعالیم دین اسلام جز در درون  تحقق  نیست، بلکه حکایت از این دارد که

است. با حکومت خویش به دست داده  (ص)پیامبر شخصاین نظم سیاسی را   ر نخواهد شد. الگو و مدلمیس
پردازیم؛ اما پیش از ورود  هاي ساختار سیاسی مطلوب بر اساس سیرة نبوي می در ادامه به ذکر اجزا و مؤلفه

ر اساس روش تحلیل مضمون انجام به این بحث، ذکر دو نکته ضروري است؛ نخست اینکه، این پژوهش ب
ها بر حسب میزان تکرار و تأکید موجود دربارة آنها در منابع  شده و به همین دلیل، ترتیب و توالی مؤلفه

گوناگون است. طبیعتاً تعیین وزن هر مؤلفه در ساخت الگوي مطلوب، موضوعی است که نیازمند پژوهشی 
ر اساس آنچه در تعریف تمدن اسلامی آمد، ساختار و سیستم جداگانه با روشی متفاوت است. دوم اینکه، ب

مطلوب سیاسی اسلام که در صدد رفع همۀ نیازهاي انسانی در این زمینه است، باید در آن واحد داراي همۀ 
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ها، در حقیقت  توان ادعا کرد هر سیستم سیاسی واجد این ویژگی هاي ذکر شده باشد. از این حیث می مؤلفه
  رود. می به شمار میساختاري اسلا

  یک) تشکیل حکومت و ایجاد امت واحدة اسلامی

شد؛ به همین  نمیر میس  سیاسی  نوعی حکومت و نظم  تعالیم دین اسلام جز در درون  تحققچنانکه گذشت، 
دلیل، نخستین کنش پیامبر(ص) در هنگام حضور در مدینه، تشکیل حکومت بود. این اقدام علاوه بر 

ي اعمال و اجراي قوانین و تعالیم دینی براي ایجاد وحدت و یکدستی در جامعۀ چند پاره و سازي برا زمینه
توان موضوع تشکیل حکومت و ایجاد  متشتتّ آن روزگار مدینه لازم و ضروري بود. بر همین اساس، می

سیاسی  هاي    آموزه ترین امت واحدة اسلامی را ذیل یک مؤلفه دانست؛ زیرا پس از این اقدام، یکی از مهم
. )92(انبیا: قرآنی است آمده از تعالیم برکه  دانست» امت«اساسی   مفهوم  تأکید بر  باید  را  (ص)پیامبر اسلام

پیمان   بند  نخستین  در  .)46انفال: (سخن رفته استحفظ وحدت و شوکت مسلمانان  از بارهاهمچنین در قرآن 
؛ »انهم امه واحده من دون الناس«از هجرت بود، آمده است: پس  (ص)نخستین پیمان پیامبر  که  صلح مدینه

و بندها با توجه   قوانین  ةعمد  پیمان،  این  در .)103: 1377(حمیداالله، اند    یک امت ،برابر دیگر مردمان  در  مسلمانان
نامه تا  اناهمیت مطالب درج شده در این پیماند.  ویژه به وحدت سیاسی مؤمنان یا امت اسلامی تدوین شده

 البته باید در نظر داشت .)106(همان: دندان می  مدینه حکومت اسلامیرا قانون اساسی  بدانجاست که برخی آن
براي  عهدنامۀ صلح مدینهعقد پیمان صلح و عهدنامه در میان اعراب امري رایج بوده است، اما  گرچهکه 

اي و نژادي  قبیله هاي    فارغ از بستگییاسی و که داراي وحدت عقیدتی س ،عنوان مفهوم امت بانخستین بار 
  اتفاق افتاد.بود، 

ترین راهکارهاي پیامبر(ص) براي تحقق وحدت امت، ایجاد پیمان برادري میان مسلمین  از جمله مهم
بود؛ راهکاري که از همان روزهاي آغاز دعوت در مکه شروع شد و با هجرت به مدینه، با عقدت اخوت 

. پیامبر(ص) دربارة )20: 2، ج 2006(حلبی، نصار و نیز اصلاح روابط اوس و خزرج ادامه یافتمیان مهاجرین و ا
برادري و حقوقی که برادران بر یگدیگر دارند، فرمودند: مسلمان برادر مسلمان است. همۀ مسلمانان برادر 

یگري برابر است، یکدیگرند و در برابر دشمن حکم یک امت را دارند. از آنجا که هر فرد مسلمانی با د
  )4412: ح 2، ج 1408(ابن هشام، تواند تعهد کند.    ترین آنها از طرف دیگري می کوچک

 ؛داشت    و برادري بدانجا کشید که هر مسلمانی برادر مسلمان خود را بر خویشتن مقدم می  مساوات  کار
دوست داشته باشید   اگر  گفت:  ه انصارب (ص)مبرا، پی»نضیر    بنی«روز تقسیم غنیمتهاي جنگی  گویند  که چنان

شما باشد. انصار گفتند: ما نه تنها غنیمتها را   آن  از  مهاجران را در این غنیمت شریک کنیم و اگر نه، همه
(شهیدي، مکنی    می  شریک  نیز یشهاي خو    و خانه اموالبخشیم، بلکه آنان را در     میمان برادران مهاجر یکجا به
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تغییر داد و به جاي آن،   را  اي پیامبر(ص) با انعقاد پیمان اخوت، مرزهاي شهري و قبیله. در حقیقت؛ )43: 1364
  )123- 124: 1363(عبدالجلیل، برقرار کرد.مرزهاي دینی را 

و گروهی شد. عبادات جمعی  تر می اي مستحکم هاي دینی و اجتماعی ویژه آموزه  روابط جدید ایمانی با
زنانی از قبایل مختلف و   با (ص) پیامبرن جمعه، حج، جهاد، ازدواجهاي گوناگو و تنماز جماع :چونهم

در حقیقت و به اذعان برخی غیر عرب، ظرف این تحول بود.   یا  اي از قبایل ضعیف تقویت موقعیت صحابه
در نابود کردن  دیگري  آیین و دین  هر  اسلام بیش ازدین مبین همۀ ادیان جهان، از دانشمندان غربی، از میان 

  )175: 1366(حتی، . فواصل نژادي، رنگی و قومی توفیق به دست آورده است

  و رهبري امتامامت دو) تأکید بر 

 به بارها ،)هجري ششم سال(حدیبیه صلح از پس ویژه به خویش، رسالت ایام بیشتر در) ص(رسول خدا
 لحظات واپسین تا را که اصرار این. دکر می اشاره ایشان سرآمدي و امت میان در  )ع(بیت اهل جایگاه
 ،)ولایت( پیامبر  رهبري که به این علت دانست توان    می ،)541 :1373 جعفریان،(داشت ادامه گرامی آن حیات

 بالندة  جامعۀ. بود الهی  جدید  هايسنتّ  جایگزینی و جاهلانه هايسنّت از جامعه دادن عبور در عامل مؤثرترین
 هدف با افرادي از  متشکّل بود اي جامعه داشت، را آن ساختن سوداي) ص(پیامبر که امتی همان یا دینی

 بدین امامت و امت بودن  ریشه  هم  .رهسپارند خویش آرمان سوي به واحد رهبري اساس بر که مشترك
 هدف که مدیریتی نوع یعنی ساحت؛ این در  امامت  .آمد نخواهد سامان به امت امامت، بدون که معناست

 نه هدفشان  که  مدیریت دیگر هاي شیوه با روش این و هست نیز جامعه هدایت جامعه، ادارة بر علاوه آن
  )387- 386 :1369 زیدان،(.دارد آشکار تفاوتی است، بیشتر هرچه مادي مندي    بهره بلکه فضیلت، رشد

 و  قبایل سران  همۀ ستهتوان ایشان معنوي نفوذ و  رهبري قدرت گرچه که دانستند    می نیک) ص(پیامبر
  یک نهان و جان اعماق در ایمان رسوخ و روحها پرورش اما  درآورد،  اسلام لواي تحت را قریش  اشراف

 ننشسته دامنش بر جاهلیت گرد که است میسور کسی رهبري با تنها هدف این و برد    می زمان مدتها ، ملت
 و  اسما تغییر جز  ملتها  زندگی  در ناگهانی تغییرات که ندک می  ثابت  تاریخ لوبون، گوستاو بیان به. باشد

 تکامل ناموس تابع همیشه دهد، روي ملتی مدنیت اجزاي در اگر تبدیلی و  تغییر و نیست چیزي اصطلاحات
 دهد، روي ملت  عقلی مزاج در تغییري  اینکه  بدون و  گیرد می  انجام بطئی و تدریجی قدمهاي با  یعنی  است؛
 اساس، همین بر .)90: 1334 گوستاو لوبون،(کند تغییر ملت آن اجتماعی قوانین و افکار و عقاید نیست ممکن

 ایشان هاي    شایستگی و ها    فرزانگی نیز و) ع(بیت اهل جانشینی دربارة نهان و آشکار در و بارها) ص(پیامر
  .ندفراخواند وحی خاندان اطاعت به را مردمان خویش، پس از و گفتند سخن
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  و رواداريمدارا سه) 

نقشى مهم و اساسى دارد. اگر در  سیاسی،مدارا یکى از اصول اخلاقى اسلام است که در بهبود روابط 
گزند آفاتی چون: از ساختار سیاسی از این اصل ارزشمند به درستى و بجا استفاده شود،  مناسبات سیاسی

اهد ماند. نمود بارز این اصل اسلامی را باید در منش در امان خو و قطع روابط دوستانه دشمنى، ورزى کینه
  شود. اشاره میشناسی مدارا  ابتدا به واژه براي تبیین این اصل،جست. ) ص(پیامبر اکرم سیاسی

پوشی از خطاي آنان است و در  در لغت، به معنی نرمش و ملاطفت و رفق با مردم و چشم» مدارا«
و » دارأته«مدارا از . در نگاه برخی، )196: 1379(آذرتاش، کار رفته استه روایات اسلامی نیز به همین معنا ب

د که شخص با پرهیز از نشو آید. این افعال هنگامى به کار برده مى هم با همزه و هم بدون همزه مى ،»داریته«
منظور در جاي دیگر     ابن. )71: 1، ج 1414(ابن منظور، درگیرى با دیگرى، با او با نرمى و ملایمت رفتار کرده باشد

دهد و با اغماض و  پیامدهایش به آن تن مىدلیل شود که شخص به  مدارا بر رفتارى اطلاق مى د:نویس    می
  )255: 14(همان، ج کند. گذشت برخورد مى

صدر، گذشت و تحمل است؛ معادل آنچه امروز از آن به  ۀنوعی برخورد همراه با سع ،منظور از مدارا
تساهل و تسامح در کاربرد اصطلاحی به معناي عدم مداخله و ممانعت یا  شود. تعبیر می و تسامح تساهل

اجازه دادن از روي قصد و آگاهی به اعمال، عقاید و رفتاري است که مورد پسند شخص نباشد و در 
م به داري با مخالفان سیاسی و فکري و التزا اصطلاح سیاسی، به معناي برخورد توأم با سعۀ صدر و خویشتن

تفاوتی نسبت به  البته این تعریف به معناي بی. )13: 1، ج 1378(فتحعلی، آزادي بیان در فضاي سیاسی جامعه است
  )310: 1376(سروش، با اعتقادورزان است، نه با اعتقادات. مدارا ؛عقاید مخالف نیست. به تعبیر دیگر

عباس  ابن. به نقل از )54: قصص(ار رفته استدر قرآن کریم نیز در اشاره به منش مؤمنان به ک» مدارأه«اصل 
اند که دشنام و اذیت را با سلام و مدارا پاسخ  مؤمنان کسانى: «سورة قصص آمده است 54 ۀدر تفسیر آی

  )28: 6تا، ج  (غزالی، بی.»دهند مى

 ،هدارد. سازش و مداهن بسیار مدارا با مداهنه و سازش تفاوتالبته باید به این نکته توجه داشت که 
 ،در صورتى که مدارا ؛اصول و مصالح اسلام براى کسب منافع شخصى یا گروهى است ازکوتاه آمدن 

 کوتاه آمدن در منافع و مضار شخصى یا کوتاه آمدن براى کسب منافع و مصالح عمومى و اسلامى است.
ت و اصلاح برادرت از : اگر به هدف سالم ماندن دیننویسد    میدارا و مداهنه م میان تفاوت بیان در غزالى

هاى  بردارى شخصى و رسیدن به خواسته اما اگر به هدف بهره ؛خطاى طرف چشم پوشیدى، این مداراست
  )184: 5(همان، ج .درونى و حفظ مقام و موقعیت گذشت کردى، این مداهنه است
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با  مداراي ایشان بررفتار  در اصل اولیهبر اساس آنچه گذشت، در خصوص سیرة پیامبر(ص) باید گفت 
اگر مخالفان تمایل به صلح نشان « فرماید: می استوار بود که ریشه در آیات قرآن دارد، آنجا کهمخالفان 

  )61: (انفال».دادند، تو نیز تمایل نشان بده

سهولت و سماحت دین مبین به معناي حقیقی و درست در سیرة نبوي قابل مشاهده است. ممکن است 
اصل، بلکه راهکاري بوده که پیامبر(ص) با توجه به شرایط پیش از هجرت و  کسی ادعا کند مدارا نه یک

ناگزیر از انتخاب آن بوده است؛ اما این  ،در ابتداي راهبراي حفاظت از نهال نوپاي اسلام یا جذب مخاطبان 
رنگ  پس از تشکیل حکومت اسلامی در مدینه پیامبر(ص) با مخالفان و دشمنان برخورد ادعا با بررسی

انگیزي وي پس از  عبداللّه بن ابُی و در جریان فتنهتوان در رفتار ایشان با     بازد. نمونۀ این برخورد را می    می
و در پاسخ  روا ندانستندمنافقان بود،  ة، که سرکردرا کشتن اوپیامبر(ص)  سراغ گرفت. المصطلق بنی ةغزو

تا هنگامی که زنده است، مانند یک دوست «رمودند: د، فکرقتل پدرش را طلب  ةبه فرزند عبداللّه، که اجاز
  )199: 2، ج 1408(ابن هشام، .»کنیم و رفیق با او به نیکی رفتار می

به یا  بود اصول تغییرناپذیر دین ةدربار اگر مخالفتهاالبته نباید این حقیقت را از نظر دور داشت که 
مدارا را کنار گذاشته، به شدت با آنها برخورد  ةشیو )(ص، پیامبرانجامید    میانگیزي در میان مسلمانان  فتنه
بیماري و عدم  ۀکه منافقان به سرکردگی ابوعامر به بهان د؛ همانند به آتش کشیدن مسجد ضرارکر می

نوپاي مسلمانان  ۀتصمیم داشتند به جامع ،مذهب علیه مذهب ۀتوانایی حضور در مسجد قبا ساختند و با حرب
زیان رساندن به مسلمانان، تقویت کفر، ایجاد تفرقه میان مؤمنان و پایگاهی  دلیل به )(صپیامبر و ضرر بزنند

قبایل یهودي  ند؛ یا همچون برخورد شدید ایشان به هنگام نقض عهدآن را به آتش کشید ،براي محاربان
  )198(همان: مدینه.

در روز ، رفتار ایشان اقتدار سیاسی با وجود ،و انعطاف پیامبر(ص) با مردم مدارا هاي    ین نمونهتر از مهم
د و از تقصیر همگان، جز چند نفر که از کرفرمان عفو عمومی صادر پس از فتح،  . پیامبر(ص)استفتح مکه 

 ،امروز روز نبرد است :گفت    که میبن معاذ  سعد رجز در گذشت و با شنیدنآمدند،  کفر به حساب می ۀائم
لیل م را به پسر وي، قچد و پرکراو را از مقام فرماندهی عزل ؛ شود امروز جان و مال شما حلال شمرده می

  )49: 4(همان، ج بن سعد سپرد. 

د. صفوان از جمله سران مشرکان مکه و کرامیه اشاره  توان به عفو صفوان بن ها می از دیگر نمونه
دیدگان مردم به دار  او مسلمانی را در مکه در برابر. افروزان جنگهاي متعدد علیه پیامبر(ص) بود آتش

 بن عمروو از ترس به جده گریخت  او ند.ر(ص) خون او را حلال شمردبپیامبه همین سبب، آویخته بود و 
. کردصفوان را عفو  پیامبر(ص) .کردبخشش درخواست براي او از پیامبر(ص)  وي   وهب، پسرعموي
اي دالّ بر عفوش بیاورند و  ) نشانهخدا(ص مگر اینکه از رسول ،کرد که عفو شده است صفوان باور نمی
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گشت. وقتی صفوان چشمش به ه مکه بازپیامبر(ص)، عمامه یا پیراهن خویش را به عنوان نشانه دادند و او ب
به تو  دپیامبر(ص) فرمو اسلام تحقیق کنم. ةپیامبر(ص) افتاد، عرض کرد: به من دو ماه مهلت دهید تا دربار

مسلمان شد، بعدها که صفوان  اسلام تحقیق کنی و مسلمان شوي. ةدهم که دربار چهار ماه مهلت می
دهم که خدایی جز خداي  مگر اینکه پیامبر باشد و گواهی مینیست، نفسی  کس به این نیک گفت: هیچ می

  )853: 2، ج 1369(واقدي، .خداست یکتا نیست و او رسول

(ص) مدارا با مخالفان بود؛ یعنی پیامبر ،مودن آنچه بیشتر در رفتار نبوي بروز داشت و جلوه میبنابر این، 
 ، تا جاي ممکن با همگانچه در فقدان قدرت و حکومت و چه پس از تشکیل حکومت و کسب اقتدار

و اصول تغییرناپذیر  (ص)اساس دعوت پیامبر ،اما وقتی مخالفانپوشید؛     می  و از خطاها چشمکرد      مدارا می
دیگر مدارا و مسامحه جایی  ،زدند ه اقدامات عملی در این راه دست میدادند و ب دین را هدف قرار می

  کرد.    با آنها رفتار می (ص) به تناسب شرایط و اقدامات دشمنان با حدت و شدتنداشت و پیامبر

  چهار) مشورت و پرهیز از استبداد رأي

انستند و در موارد بسیاري با ندمشورت   از نیاز    گاه خویش را بی هیچ اهل بیت ایشانو  خدا(ص) رسول
گیري از رأي و نظر اصحاب و اطرافیان، کوشیدند این موضوع را به عنوان اصلی مهم در زمامداري     بهره

و از خودرأیی  گونه عمل کنند این کرد    می مسلمانان توصیه نهند. پیامبر اکرم(ص) به کراّت به     اسلامی بنیان
کرد، وصایایی کرد؛ از  که پیامبر(ص) مرا به یمن اعزام می زمانی«فرماید:  ع) میعلی(امیرالمؤمنین . بپرهیزند

. همچنین از ایشان نقل )216: 5، ج 1991(حرّ عاملی، »جمله فرمود: اي علی! کسی که مشورت کند، پشیمان نشود
خود از نیاز دانستن  کردن بدبخت نشد و هیچ کس با بی اي با مشورت هیچ بنده«شده است که فرمود: 
  )217(همان: ».مشورت، سعادت نیافت

شمار حضرت رسول(ص) به مشورت و کاربست عملی اصل مشورت از سوي ایشان را     هاي بی    توصیه
  اهمیت مشورت و شورا را به مسلمانان یادآورى و این روحیه را ،اینکهتوان به چند سبب دانست؛ نخست     می
، ایجاد زمینۀ مناسب براي جلب مشارکت دوم. کند  و تقویت  ایجاد اسلامى، ۀهاى مختلف جامع عرصه  در

شود آنان با دلگرمی و میل  مشورت با مردم و پذیرش آراي اکثریت سبب میمردمی در امور سیاسی؛ زیرا 
شوند؛ همانند جنگ احد که با وجود  گوناگون اجتماعی ترغیبانجام مسئولیتهاي  پذیرش و بیشتر به

مشورت . سوم، )302: 1، ج 1377(مصباح یزدي، پذیرفته شد ن) با دیدگاه اکثریت، رأي آنامخالفت پیامبر(ص
سان، جامعه از  و بدین شود    ۀ اسلامی میاندیشی در جامع همفکري و هم باعث گسترشبا مردم  (ص)مبراپی

  )43تا:  (ماوردي، بییابد.    نجات می جمود و خمود فکري

عایشه نقل شده نیز از و ایشان   از برخى اصحاب اصحاب و دیگران، با (ص) پیامبرخصوص مشورت   در
: 3، ج 2006(حلبی، خدا با اصحابش مشورت کند خود بیشتر از رسول  اصحاب  با  که  ندیدیم  را  هیچ کس است:
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 ؛26: 4، ج 1414(رك: الصالحی الشامی، . در این خصوص گزارشهاي فراوانی در منابع اسلامی ذکر شده است.)297
  )681: 11، ج 1423؛ عسقلانی، 461: 8، ج 1415عسقلانی،  ؛620؛ 1، ج 1408؛ ابن هشام، 140: 1، ج 1413طبري، 
  مداري در امر حکومت قانونپنج) 

  بر  شود، تأکید فراوان ایشان به نحو چشمگیري مشاهده می رحمت(ص)آنچه در سیرة سیاسی پیامبر 
بر پایۀ روابط خارج از  گرامیک از تصمیمات حکومتی آن ی محوري است. هیچ مداري و ضابطه قانون

 هحضرت، بیانی  آن  حاکمیت  مداري شاید یکی از زیباترین مظاهر قانون. قانون اعلام شده، اتخاذ نشده است
در  ص)اسلامی از سوي ایشان منتشر شد. پیامبر اکرم( حکومتمنزلۀ قانون اساسی   به  که  اي باشد نامه و پیمان

همزیستی مهاجر و انصار و نیز همزیستی   ، تکلیف مدینه  ۀ محکم و در آغاز تشکیل حکومت درییاناین ب
قانونی است که حقوق اساسی اقشار  ۀند. این بیانیه به مثابک شهر مدینه اعلام می  در  مسلمانان و یهودیان را

امت واحده و تنظیم امور مردمی  اسلام را در تشکیل  قدر عالی  رهبر  دارد و نبوغ فکري بر جامعه را در
  د.رسان العقیده به ثبوت می  مختلف

انصار، نقل   بزرگان  و از(ص) وفاي پیامبر سعد بن عباده، از اصحاب با بارةدر حدیثی ع)امام صادق(
انجام قانونمند تمامی امور در محدودة   بر  در پایبندي رسول گرامی اسلام صریح اي    اشارهند که ک می

به چشم خود زناي  اگرکه  پرسش  این   پاسخ  ت ایشان دارد. مطابق این داستان، سعد بن عباده درحاکمی
گوید. این پاسخ با اعتراض  سخن از کشتن مرد زناکار می، کرد  خواهی  ، چه مردي را با همسر خود ببینی

  زنا باید چهار شاهد راي حدپس قانون الهی در اینکه براي اج !سعد  اي: « که  شود مواجه می (ص)االله رسول
اسلامی   دولت  در  ضابطۀ عام حاکم بر تمامی روابط(ص) پیامبر آنگاه 1»شود؟ شهادت بدهند، چه می  عادل

قوانین الهی را   که  اي قرار داده است و براي کسی خداوند براي هر جرمی جریمه: مایدفر بیان می چنین را
  )375: 7، ج 1365(کلینی، ت.ده اسکراي تعیین  زیر پا بگذارد نیز جریمه

 صاحبانرا نسبت به احترام به قوانین حکومتی، حتی براي  (ص)، میزان اهتمام پیامبر خوبی  ، به این ماجرا
علم و یقین خود نسبت به  برکس حق ندارد  هیچ (ص)اکرم  پیامبر  حکمرانی  دهد. در منطق حق نشان می

رام دیگري از جانب خویش دست به اعمال حدود و اجراي قانون بزند و هر فعل ح  زنا، یا  ارتکاب سرقت یا
باید از طریق مجاري قانونی و دینی اقامۀ دعوي کند و در غیر این صورت، او خود نیز باید در محضر قانون 

  پاسخگو باشد.

–––––––––––––––––––––––––––––––––––––––– 
قتل مرد متجاوز و زناکار را   ،فرض  بلکه در این ؛نیست فتواي مشهور فقها با مضمون این روایت موافقالبته توجه به این موضوع لازم است که  .1

دو بار و   را آنطوسی    شیخ ) و25: 4، ج 1413آورده(شیخ صدوق، اي  گونه شرح و حاشیه را بدون هیچحدیث   شیخ صدوق این . شمارند جایز می
از حکم به جواز قتل مرد و زن زناکار توسط شوهر، رفع   پس هم . شهید ثانی)313، 3: 10، ج 1365(شیخ طوسی، کند نقل می  یتوضیحهیچ بدون 

ولی شیخ حسن اساساً جواز قتل مرد و زن زناکار از  )؛120: 9، ج 1410داند(شهید ثانی،     می  شاهد  چهار  شوهر را متوقف بر ارائۀ  از  قصاص نفس
  )369: 41، ج 1367.(نجفی،  داند می  را متوقف بر وجود چهار شاهد  شوهر  سوي
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  شش) آزادي بیان

  است  مسائلی  از جمله ،امداراناز عملکرد زم لکنت نظرات و انتقاد بیان بین افراد جامعه براي گذاشتآزاد 
ی خرب ستیزند و    . برخی حکومتها آشکارا با آزادي بیان میپسندند یک از حاکمان دنیا آن را نمی که هیچ

گیري نسبت  آمیز رعایا، در عمل با کسانی که جسارت خرده انتقاد  سخنان  دیگر با تظاهر به استقبال از شنیدن
  .سازند او را از ورود به این عرصه پشیمان می و دننک میبرخورد  ، باشند یافتهبه زمامدار را 

 مردمان گاه ایشان هیچ .است عالم شیوة زورمداراننقطۀ مقابل این رحمت(ص) اما  رسول  سیاسی  سیرة
یک  هیچ  به  نسبت و حتی منع نکرداعمال حکومت و  ها و انتقادهاي خود نسبت به تصمیم عقیدهابراز   از  را

  و تندي روا نداشت.  گرفتند، سختگیري بر اعمال ایشان خرده می جسورانه دور از ادب و گاهانی که از کس

  به  و مسلمانان پذیرفتند، برخی از مسلمانان نسبت (ص)در جریان صلح حدیبیه و تعهداتی که پیامبر
و گاه   تند  ياهاعتراض ازهایی  نمونه  نویسان . سیره و آن را برنتافتند شدندآن تعهدات معترض   پذیرش

بدون آنکه ، )606- 607: 2، ج 1369؛ واقدي، 331: 3، ج 1408(ابن هشام، اند دهکری از اصحاب را گزارش خربادبانۀ  بی
  .گرفته باشد  صورت  با این افراد پیامبر(ص) گیري، توسط    این خرده ازپس  يیا برخورد ی پیشهیچ ممانعت

  طبق دستور خداوند بیشتر غنایم را به سران (ص)تقسیم غنایم که پیامبر  و نحوة  جنگ حنین جریاندر 
  ها گیري خرده، تعلّق نگرفت  غنیمتی  مدینه  و به انصار  یافت  شهرت »قلوبهم همؤلف«اختصاص دادند و به   قبایل

ي از ادب به آن عار  یلحن  ، بلکه برخی از مسلمانان باشدبه اعتراض مؤدبانۀ انصار ن محدود (ص)به پیامبر
  و باز با متانت ایشان مواجه شدند. دندکر  اعتراض عزیز  پیشواي

تو   تقسیم  امروز  من !یا محمد :گفت و خدا آمد تمیم نزد رسول ، ذوالخویصره مردى از بنى روز  در آن
ود: واى بر فرم تر! حضنکردى  مراعات  را  : عدالت گفت دیدى؟  ، چگونه فرمود: خوب (ص)ر. پیامبرا دیدم

گفت: یا  و تو! اگر عدل و داد در نزد من نباشد، نزد چه کسى خواهد بود؟ عمر بن خطاب برخاست
. امام صادق(ع) )63: 2تا، ج  یعقوبی، بی ؛141- 143: 4، ج 1408(ابن هشام، فرمود: نه. او را واگذار را نکشم؟  او !االله رسول

شمارد. اسماعیل بصیر  ادف زندگی خوب و مطلوب برمیمحیطی را که در آن آزادي بیان جاري باشد، متر
توانید در مکانی گرد آیید و با یکدیگر به گفتگو بپردازید و آنچه  گوید: امام صادق(ع) فرمود: آیا می می
خواهید ابراز دوستی و محبت کنید؟  خواهید اظهار دارید و از هر کس بیزاري جویید و به هر کس می می

  )229: 8، ج 1365(کلینی، یا زندگی مفهومی جز این دارد؟گفتم: آري. فرمود: آ

البته باید توجه داشت که هرچند دین اسلام و به تبع آن سیرة نبوي، آزادي بیان و قلم را براي همگان 
در جامعۀ اسلامی پذیرفته، ولی حدود و مقرراتی را براي آن مشخص کرده است. این محدودیتها و شرایط، 

ناپذیر باشد، دستورالعملهایی است در راستاي استفادة بهتر از  تی دست و پاگیر و تحملبیش از آنکه مقررا
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ساز هرج و مرج فرهنگی  آزادي؛ چه در صورت عدم رعایت آن، آزادي به مقولۀ ضد ارزش تبدیل و زمینه
  توان به اختصار اینگونه برشمرد: ترین محدودیتها در این زمینه را می خواهد شد. برخی از مهم

اهانت به مقدسات دیگران و برخورد غیر منطقی، نه تنها کمکی در  ممنوعیت توهین به مقدسات:
اثبات مدعا و مطلب نخواهد کرد، که موجب تنفر، انزجار و واکنش طرف مقابل نیز خواهد شد و چنین 

بوّاْ الَّذینَ ولاَ «فرماید:  عملی در هیچ شرایطی از کسی پذیرفته نیست. قرآن کریم در این خصوص می َتس
بوّاْ اللَّه عدوا بِغَیرِ علمٍْ سفَی ونِ اللَّهن دونَ معدحضرت علی(ع) نیز وقتی در جنگ صفین شنید که )108(انعام: »ی .

دهند، از این رفتار اعلام ناخشنودي کرد و فرمود: من خوش ندارم که شما  یارانش شامیان را دشنام می
تر  کردید، به سخن راست نزدیک شید اما اگر کردارشان را تعریف و حالات آنان را بازگو میدهنده با دشنام

گفتید: خدایا! خون ما و آنها را حفظ کن؛ بین ما و آنان  و عذرپذیرتر بود. خوب بود به جاي دشنام آنان می
را بشناسند و آنان که با  اند حق اصلاح فرما و آنان را از گمراهی به راه راست هدایت کن تا آنان که جاهل

  )206البلاغه، خطبه  (نهجستیزند، پشیمان شوند به حق بازگردند. حق می

هر نظامی داراي اسراري است که بر کتمان و مستور ماندن  پراکنی: ممنوعیت افشاي اسرار و شایعه
محسوب شده و  کوشد و هر که مبادرت به افشا و کشف آن کند، خائن آن از دید نامحرمان و نااهلان می

شود. نظام اسلامی نیز از این قاعده جدا نبوده و داراي اسراري است که هیچ  می آزادي بیان از وي سلب 
کس نباید آنها را فاش کند. قرآن کریم مردمانی که اخبار و اطلاعات را بدون تحقیق و بررسی در جامعه 

نظران  واستار ارجاع شایعات و اخبار به صاحبسازند، نکوهش کرده، خ منتشر و اعتماد عمومی را متزلزل می
 و إِذا جاءهم أَمرٌ منَ الْأَمنِ أَوِ الْخوَف أَذاعوا بِه و لوَ ردّوه إلَِى الرَّسولِ و إِلى أُولی الْأمَرِ«و آگاهان شده است: 

منْهم تَنْبِطوُنَهسالَّذینَ ی همل َلع منْهبنابر این، آبرو و حیثیت نظام اسلامی از مسائلی است که باید از . )83(نساء: »م
شود،  تعرّض دشمنان محفوظ بماند. در هتک حیثیت نظام، که در مواردي به هتک حرمت اسلام منجر می

  هیچ کس آزاد نیست.

از دیگر محدودیتهاي آزادي بیان، لزوم حفظ عرض و آبروي افراد  ممنوعیت هتک حرمت افراد:
اي از آتش   اي از روي آبروي برادر خود بردارد، پرده فرماید: هر کس پرده باره می پیامبر اسلام در ایناست. 

(ع) نیز در این خصوص نقل شده که: کسی که چیزي را  . از اهل بیت)253: 75، ج 1403(مجلسی، گیرد او را فرا می
م مردم باشد، خداوند او را از ولایت کند و قصدش تحقیر شخصیت افراد و ساقط کردن آنها از چش نقل می

. گفتنی است که حرمت توهین به اشخاص، )168: 72(همان، ج خود به سوي ولایت شیطان بیرون خواهد ساخت
  اختصاص به مسلمانان ندارد، بلکه اهانت کافر ذمی نیز ممنوع و حرام است.
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ض فاسد سیاسی و زمینۀ براندازي هیچ شهروندي حق ندارد به بهانۀ آزادي بیان، اغرا ممنوعیت توطئه:
را فراهم آورد؛ چه در این صورت حکومت اسلامی حق دارد او را محدود و تعزیر کند. ماجراي تخریب 

  مسجد ضرار و سوزاندن آن توسط پیامبر(ص)، شاهد این ادعاست.

  هفت) لزوم حفظ مقررات جامعۀ اسلامی براي غیر مسلمانان

ال، آزادي بیان و مذهب را براي اقلیتها حفظ کند و آنان نیز ملزم به انجام نظام اسلامی وظیفه دارد جان، م
وظایف و تعهدات خود، از جمله: عدم مصرف مسکرات و گوشت خوك در اماکن عمومی، عدم ازدواج 

اند. در صورت وفاي به پیمان، حق آزادي بیان، تبلیغ مذهب و  با زنان مسلمان و عدم جاسوسی براي دشمنان
  کتاب را دارند؛ و گرنه، حکومت اسلامی حق دارد از اعطاي آزادي به آنان خودداري کند. انتشار

شناسد. البته تنها  پذیرد، اما محدودیتهاي طبیعی آن را به رسمیت می دین اسلام اصل آزادي بیان را می
دانشمندان غربی نیز  اند، بلکه برخی عالمان اسلامی نیستند که مواردي را از موضوع آزادي بیان استثنا کرده

با آنکه آزادي مورد «نویسد:  اند. براي نمونه، اسپینوزا می در مواردي به محدودیت آزادي بیان اقرار کرده
از  .بار خواهد بود بایست به کل از تابعان(رعایا) دریغ کرد، ولی واگذاري نامحدود آن نیز زیان بحث را نمی

بدون اینکه آرامش  ،توان و باید داد زادي را تا به چه حد میچنین آ کرد اکنون بایستی بررسی ،این رو
  )230: 1396(اسپینوزا، ».هم خورد یا قدرت فرمانروایان به خطر افتد کشور بر

  هشت) پایبندي به عهد و پیمان

مؤسس و زمامدار حکومت اسلامی،  ایشان به عنوان، پایبندي مهم سیرة سیاسی پیامبر اکرم(ص)از نکات 
  بسیاري از این پیمانها به شد.    منعقد میو قبایل مختلف   تعهدات و پیمانهایی است که با گروهها  به  نسبت

مسلمانان   براي  که هرگونه همدلی سایر قبایل گشت    بازمی پناهی دولت اسلامی دوران ضعف مسلمانان و بی
و   درایت  و در سایۀ  هدتهاي رزمندگان اسلامایثار و مجا  با  در دورانی که  اما .بود  مایۀ دلگرمی و قوت قلب

به این تعهدات   برد، دیگر پایبندي سر می  به  و اقتدار  اوج قدرت  در  دولت اسلامی(ص) راهبري داهیانۀ پیامبر
تصمیمات لازم در پیشبرد اهداف   از  یخرمانع بو پیمانها نه تنها مایۀ تقویت حکومت اسلامی نبود، بلکه گاه 

  شد.    سلامی میا دولت

گذارند و     زنند و آنها را زیر پا می    از عمل به چنین تعهداتی سر باز میاغلب سیاستمداران   ،مواقع ایندر 
زمامداران دنیا، و فرق اخلاق حکومتی در فلسفۀ   با  (ص)پیامبر  سیرة نورانی  تفاوتدر همین بزنگاه است که 

 حکومتپایبندي مؤسس نماید.     رخ میفۀ سیاسی فیلسوفان سیاست سیاسی اسلام با اخلاق حاکمان در فلس
اعتبار پیمان،  لحظۀو پیمانهایی که با گروهها و قبایل دیگر بسته شده بود، آن هم تا آخرین  عهداسلامی به 

 مجاز نیستگاه  هیچبر این اساس، شهریار اسلامی از نکات درخشان در فلسفۀ سیاست اسلامی است. 
این اصل علاوه بر اینکه که نسبت به گروهی از مردمان یا دولتهاي دیگر پذیرفته، زیر پا بگذارد. تعهدي را 
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 رسولناپذیر سیرة  ، همواره جزء جدایی)177 :بقره؛ 34 :اسراء ؛1 :مائده؛ 76 :عمران آل(رك: در قرآن کریم تأکید شده
  (ص) بوده است.خدا

انجام اعمال عبادي و طواف کعبه به سمت مکه   براي  سال ششم هجري که مسلمانان  دربراي نمونه؛ 
مواد   . یکی ازانجامید  حدیبیه  ۀبه انعقاد صلحنامکار حرکت کردند، با ممانعت مشرکان مواجه شدند و 

 (ص)به نزد محمد، که تحت قیمومت و ولایت دیگرى است، اگر کسى از قرشیان«صلحنامه این بود که 
ولی اگر یکى از مسلمانان و پیروان  ؛ گردانند اشد، باید او را به سوى قریش بازآمد، اگر چه مسلمان شده ب

این بند از صلحنامه . )331: 3، ج 1408(ابن هشام، »دمحمد به نزد قریش برود، لازم نیست او را به مدینه بازگردانن
ي مشرکان قریش نقض تا زمانی که اساس این پیمان از سو شد،  نیز مواجه هی از صحابخربکه با اعتراض 

  کنندة امضا ،پسر سهیل بن عمرو، . بازگرداندن ابوجندلبود (ص)و عمل پیامبر  ، همواره مورد احترامشدن
  )337(همان: .خداست از سوي قریش، و عتبه بن اسید از مصادیق این سیرة اخلاق حکومتی رسول  صلحنامه

به تعهدات و  ص)رسول اکرم( تمام و کمال یبنديوفاداري و پا نشانۀ  ترین گویا اما ابلاغ آیات برائت
 فرستادة مخصوص رسولامیرالمؤمنین(ع) و به عنوان از جمله مطالبی که در این ماجرا توسط  .پیمانهاست

خدا پیمانی دارد، آن پیمان  هر کس با رسول«در منا اعلام شد، آن بود که:   االله در اجتماع حجاج بیت(ص) خدا
گزارش به روشنی بیانگر احترام و اعتبار تمامی پیمانهاي این  .)190-191: 4(همان، ج »م استتا پایان مدت محتر

  .از سوي رسول گرامی اسلام است و قبایل دیگر، تا انتهاي زمان قید شده در پیمان (ص)بین پیامبر  منعقده

  حکومتعوامل  برخورد قاطعانه با تخلفاتنه) 

با  خویش کارگزارانخطاي   به  نسبت اند، اما    و قاطعسختگیر مردم  در برابر خطاي زمامدارانبسیاري از 
مصونیت موجب نزدیکی به زمامدار و ورود به محدودة قدرت، گاه کنند.  برخورد می و نرمی اغماض

حکومتها، همین از  بسیاري. در و از همین رو، ورود به این حصن حصین طالب بسیار دارد شود    میاشخاص 
و یازد به هر عملی دست   تواند می  د عنایت ویژة نظام قدرت واقع شد، با خاطري آسودهکه کسی مور

 از دسترس عدالت به دور و در امان است.شود،  باشد که در برابر جرایم و جنایاتی که مرتکب می  مطمئن
 و لغزش تباهاش  ،حضرت  است. آن مألوفمشی   این  اما دقیقاً نقطۀ مقابلص) سیاسی پیامبر اکرم( سیرة

خود را مسئول  ،خطاهاي عمال حکومتبرابر در  نگریست، اما    میاغماض  مردمان را بیشتر به دیدة
  .دکر مؤاخذه می به شدتآنان را دانست و     می

حکومت که با برخورد شدید رسول اکرم(ص) مواجه شد، داستان گروه   اي از خطاهاي عمال نمونه
  آوري اطلاعات از کردگی عبداالله بن جحش، به صورت محرمانه براي جمعاي است که به سر هشت نفره

تردید این هشت نفر مورد     بی .)13- 16 :1 ، ج1369؛ واقدي، 253 :2 ان، جهم(گسیل شده بودند  مشرکان مکه  تحرکّات
گان عملی تی ویژه برگزیده شدند. در این ماجرا، فرستادیمأمور  اعتماد پیامبر(ص) بودند که براي چنین
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 براي بررسیتنها  شتند ودستور جنگ نداآنان  با وجود آنکه  و دهند برخلاف دستور ایشان انجام می
نزد مشرکان  مسلماناناسرار  رفته بودند، اما با آنها درگیر شدند. همین موضوع به افشايمشرکان   تحرکّات

  نکوهش قرار داد. انجامید. پیامبر اکرم(ص) نیز این رفتار را به شدت مورد عتاب و

پس از فتح  (ص)خدا رسولجذیمه است.     نمونۀ دیگر مربوط به برخورد میان خالد بن ولید و قبیلۀ بنی
هایی را براي دعوت گسیل داشت. یکی از این قبایل  دسته ،نشین اطراف مکه مکه براي فراخوانی قبایل بیابان

آنان شد. هنگامی که خالد نزد آنان رسید، آنان که با مور فراخوانی أجذیمه بود که خالد بن ولید م    یبن
(واقدي، گویند می اذان را پیش از این پذیرفته، مساجد بنا کرده و اسلام سلاح بیرون آمده بودند، اعلام کردند

جذیمه پس از اطمینان از آنکه خالد با آنان به خشونت رفتار نخواهد کرد، سلاحها را بر  بنی. )875: 3، ج 1369
 ،عمر و سالم مولی حذیفه اعتراض برخی از لشکریان مانند ابن ا وجودین نهاده، تسلیم شدند؛ اما خالد بزم

در برابر . )209: 1405؛ البغدادي، 884(همان: نفر از آنان را کشت 30حدود  ،هاي دوران جاهلی تنها به سبب کینه
لشکر، فرمان وي را گردن ننهادند و به قتل حاضر در  انصار جذیمه، مهاجران و دستور خالد مبنی بر قتل بنی

جذیمه کینه و دشمنی دیرین به دل  سلیم که همراه لشکر خالد بودند و از بنی    یعام نپرداختند. تنها بن
: 2، ج 1410سعد،  (ابناز دستور وي در کشتن اسیران اطاعت کردند، )258: 3، ج 1403؛ البکري، 61: 2تا، ج  (یعقوبی، بیداشتند

اساس خوابی که  را بر (ع)علی ي جست واز اقدام خالد تبرّ ،رسید )ص(خدا چون این خبر به رسول. )112
امام . جذیمه فرستاد به سوي بنی ويبراي جبران کار ناپسند  )429: 4، ج 1408(ابن هشام، پیش از این دیده بود

خالد که . )882: 3، ج 1369واقدي، (را خرسند کرد )ص(خدا موریت را به خوبی انجام داد و رسولأاین م(ع) علی
هاي گوناگون خود را در  به بهانه ،دید متزلزل می )ص(خدا را نزد رسول شموقعیت ،در پی این رخداد

  )883(همان: .گرداند از او روي برمی پیامبراما  د،صحبت شو هم ایشانداد تا با  قرار می ایشانمعرض دید 

. بر آن بود تا بدون اطلاع قریش وارد مکه شود (ص)اخد رسول ،در جریان فتح مکهاز دیگر سو، 
اي به قریش نوشت و جریان حرکت آن حضرت را در آن نامه  بلتعه، یکی از مهاجران، نامه ابی  حاطب بن

این را به قریش برساند.  و او را مأمور کرد نامهزن سپرد  همراه مبلغ چشمگیري به یک را به نامه بازگفت. او
  از  در میانۀ راه مکه نامه را (ص)به امر پیامبر امیرالمؤمنین(ع) داوند به اطلاع پیامبر(ص) رسید وموضوع از جانب خ

شد خسارات     و با وجود اینکه این خظا بزرگ بود و در صورتی که چاره نمی آوردایشان آن زن گرفته، به نزد 
  )58: 2تا، ج  ؛ یعقوبی، بی41: 4، ج 1408(ابن هشام، د کردند.آمد، پیامبر(ص) با گذشت و نرمش با آن برخور    فراوان به بار می

و بدون   جامعه  یکی از افراد عادي ، به عنوانبا حاطب (ص) پیامبرنرم و خطاپوشانۀ برخورد  تفاوت میان
  عنوان افراد حکومتی، بهخالد بن ولید،  عبداالله بن جحش یا و واکنش ایشان به رفتارمسئولیت حکومتی 

  همیت این اصل استوار در سیرة سیاسی رسول رحمت(ص) است.بیانگر ا
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  گیري   نتیجهبحث و د) 
با توجه به تعاریف موجود از مفهوم تمدن و نیز لزوم ساماندهی بحث از سیرة نبوي به شکلی که بتوان از آن 

سیاسی، اقتصادي، توان سیرة نبوي را در پنج بعد    براي سامان دادن به تمدن نوین اسلامی بهره جست، می
ساز سیرة ایشان را در این پنج حوزه    هاي تمدن   امنیتی بررسی و مؤلفه   -فرهنگی و نظامی   -اجتماعی، علمی

  استخراج کرد.

ساز را در بعد سیاسی سیرة نبوي، ذیل  هاي تمدن   ترین مؤلفه توان مهم   بر اساس پژوهش حاضر می
و رواداري، مشورت و مدارا و رهبري امت، امامت لامی، تأکید بر مواردي همچون: ایجاد امت واحدة اس

برخورد قاطعانه ، آزادي بیان، پایبندي به عهد و پیمان و مداري در امر حکومت قانونپرهیز از استبداد رأي، 
دانست. البته هر یک از عوامل یاد شده در مقام اجرا و کاربرد عملی، جزییات و  حکومتعوامل  با تخلفات

شماري دارند که عدم توجه به آنها باعث انحراف از مسیر صحیح ادارة سیاسی امور خواهد شد.  ایف بیظر
ساز برپایی تمدن اسلامی باشد،    تواند زمینه   ها در طراحی الگوي سیاسی مطلوبی که می   رعایت این مؤلفه

هاي یاد شده    به علاوه، مؤلفه کند. یکی از عواملی است که صحت و کارامدي الگوي مذکور را تضمین می
در مقام سنجه و معیاري براي ارزیابی میزان اسلامی بودن یا نبودن جریانهایی که با عنوان تمدن اسلامی از 

شود، کاربرد دارند؛ زیرا هر تمدنی که داعیۀ اسلامی بودن را دارد، در مقام عمل نیز باید خود را    آنها یاد می
نظر اسلام تطبیق دهد تا ادعایش مقرون به صدق شود. عملکرد پیامبر اکرم(ص) به عنوان هاي مد    با مؤلفه

هاي مد نظر اسلام است و طرفه اینکه،    یابی به مؤلفه  ترین منبع براي کشف و دست حاکم جامعۀ اسلامی، مهم
کاربردي دانست و ادعا کرد  توان ذهنی، غیر واقعی یا غیر   هایی را که از این طریق به دست آید نمی   مؤلفه

  اند.   براي ادارة جامعه کارایی ندارند؛ چون توسط شخص پیامبر(ص) عملی شده
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