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Abstract 
A miracle is one of the most important signs of proving the truthfulness 
of a prophet in his claim of prophethood. Therefore, discussing what a 
miracle is and explaining how it differs from magic and other 
supernatural events, is one of the basic issues in this field. In the present 
study, we first compared the philosophical explanations of Ibn Sina and 
Mulla Sadra on this issue; then, by referring to the content of the Qur'an 
and using clear historical semantics, we have evaluated the extent of 
matching the philosophical findings with the Qur'anic content. As a result 
of these investigations, it became clear that Ibn Sina, by emphasizing the 
specific characteristics of the prophets, and Mullah Sadra, by considering 
miracles as gifted, explained the philosophical differences between 
miracles and magic. They have considered the prophet's soul to be the 
proximate agent for the miracle. Ibn Sina also implicitly accepted the 
proof of the signification of a miracle on the truth of the claim of 
prophecy, while Mulla Sadra considers this signification to be unique to 
nonsensuous miracles. Qur'anic studies showed that the interpretations 
regarding miracles in the Qur'an show the inherent signification of 
miracles and proof of the truth of the claim of prophecy, and in this way, 
the distinction between magic and miracles is also clarified. On the other 
hand, by categorizing the types of miracles in the Qur'an, it became clear 
that a prophet is considered the proximate agent only in certain types of 
miracles. In the end, it is concluded that the philosophical efforts of Ibn 
Sina and Mulla Sadra were in many cases consistent with the Qur'anic 
intentions, and in cases where this concordance does not exist, newer 
philosophical explanations should be followed. 
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 چکیده

بحث از چیستی معجزه و    روازاین  ؛صدق نبی در ادعای نبوت استهای اثبات  معجزه یکی از مهمترین نشانه
العاده، از مسائل اساسی در این حوزه است. در پژوهش حاضر  تبیین وجه تمایز آن از سحر و سایر امور خارق

سپس با مراجعه    . ایمپرداخته   مسئلهو ملاصدرا در این    سیناابن فلسفی    هایای میان تبیینابتدا به بررسی مقایسه 
فلسفی با محتوای قرآنی    هایگیری از روش معناشناسی تاریخی، میزان تطبیق یافتهبه محتوای قرآن و با بهره 

اختصاصی انبیاء و   هایبا تأکید بر ویژگی  سیناابن شد که    روشنها  . در نتیجۀ این بررسیایمکرده را ارزیابی
اند. ایشان فاعل  ملاصدرا با موهوبی دانستن معجزات به تبیین فلسفی وجوه تمایز معجزه از سحر پرداخته 

همچنین برهانی بودن دلالت معجزه بر صدق دعوی نبوت را    سیناابن اند.  مباشر معجزه را نفس نبی دانسته
درحالی  تلویحاً می پذیرفته،  غیرمحسوس  معجزات  در  منحصر  را  دلالت  این  بررسیکه ملاصدرا    هایداند. 

اد که تعابیر ناظر بر معجزه در قرآن، مبیّن دلالت ذاتی و برهانیِ معجزه بر صدق دعوی نبوت  دقرآنی نشان
بندی اقسام معجزات در قرآن  شود. از طرفی با دستهو از این طریق، تمایز سحر از معجزه نیز روشن می  است

شود. در پایان این نتیجه حاصل روشن شد که نبی تنها در نوع خاصی از معجزات فاعل مباشر محسوب می
و در مواردی که    است و ملاصدرا در موارد زیادی با مقاصد قرآنی منطبق    سیناابنفلسفی    هایشد که تلاش 

 د. نگردجدیدتر فلسفی دنبال هایاین همخوانی وجودندارد، باید تبیین
 .. سینا، ملاصدرا، قرآنبنا ،آیه معجزه، سحر،   :لیدیکواژگان 

  

 
 z.kelayeh@yahoo.com                                 ان. دانشگاه امام صادق )ع(، تهران، ایر استادیار گروه فلسفه . 1



 107  سینا و .../ زهرا محمودکلایهوجه تمایز معجزه از سحر در نگاه ابن

 
 

 مقدمه 

بحث از حجیت معجزات انبیاء است؛ زیرا معجزه در نگاه    مباحث مهم حوزۀ دینْیکی از  
جایگاه اعتقادی مهمی که این مسئله در میان پیروان    دینی سندی برای اثبات صدق نبی است.

در  ادیان    گیری مباحث عمیق کلامی، فلسفی و تفسیری در بستر موجب شکل  ،ادیان دارد
رقیبی برای    عنوانبه   العادهخارقازسویی دیگر وجود سحر و سایر امور    است.طول تاریخ شده

به را  اساسی  است.  کشیدهچالشمعجزه،  حجیت معجزه  مسائل  از  یکی  در چنین شرایطی 
ویژه سحر است تا از  ه ب  العاده،خارقبحث دربارۀ وجوه تمایز معجزه از سایر امور    نانْمتدیّ
دعوی نبوت در میدان دین   ۀکنند تنها سند اثبات عنوانبهطریق، معجزه بدون هیچ رقیبی این 
است. فیلسوفان  جدی وجودداشته  طوربهای فکر اسلامی نیز همین دغدغه  ضبماند. در فباقی

 اند.  و ملاصدرا نیز در میان آثار خود به این مسئلۀ اساسی پرداخته سیناابن ازجملهاسلامی 
 پژوهش   ۀن یشیپ
و ملاصدرا    سیناابناز دیدگاه    و سحر  کرامات  ،هایی دربارۀ چیستی معجزهپژوهشکنون  تا

   به شرح زیر است: ترین آنهابرخی از مهمکه   استشدهانجام
و ملاصدرا«    سیناابنکارشناسی ارشد با عنوان »معجزه و کرامت از دیدگاه    ۀنام . پایان1
 1389الهیات و معارف اسلامی دانشگاه تهران،   ۀ، دانشکد نیامهدی رضایی  نوشتۀ

 است.    و بیان نسبت آن با کرامت  حقیقت معجزهفلسفی  بر تبیین    پژوهشتمرکز اصلی این  
و ملاصدرا و فلاسفۀ صدرایی« نوشته محمد    سیناابن»فاعل و منشأ سحر از منظر    ۀ. مقال 2

 1398، نشریۀ حکمت صدرایی، پاییز و زمستان  سالاری و همکاران
 است. شدهمطرح  اختصاصی طوربه و منشأ آن فلسفی از ماهیت سحر یدر این مقاله تبیین

احمد بهشتی و حمید رضا   ۀنوشت  «سیناابنشناسی  . مقالۀ »فرایند وحی و معجزه در نفس3
 1391خادمی، فصلنامۀ اندیشۀ دینی دانشگاه شیراز، بهار  

 دارد. تمرکز   سیناابنمعجزه از نگاه تبیین فلسفی این مقاله نیز بر 
که به    استهی قرآنی درباب معنای معجزه و سحر انجام شدهاهمچنین برخی پژوهش

 شرح ذیل است: 
  رنج دست  فاطمه  ۀنوشت   ن«ی عهد و  قرآن  در   معجزه ییمعنا ۀحوز  یقیتطب  ی »بررس  ۀمقال.  1

 1400 زمستان و زیی پا ،یپژوه قرآن  یقیتطب مطالعات یۀنشر ،یدهقان محمد و
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 است. این پژوهش به بررسی معناشناختی معجزه در کتب مقدس پرداخته

پایان2 راهنمایی علیرضا  .  به  قرآن«  در  معنایی معجزه  »بررسی حوزۀ  گروه طبیبینامۀ   ،
 1397الهیات دانشگاه اراک،  

خاص، معجزه    طوربهبا این تفاوت که    .ای مشابه مقالۀ قبلی دارداین پایان نامه نیز دامنه
 . استشدهدر قرآن مطالعه

مطالعات  ، نشریۀ  نیامحمد کرمی  ۀشناسی سحر در قرآن کریم« نوشتمقالۀ »بررسی نشانه.  3
 1398ادبی متون اسلامی، 

به بررسی    ،شناسی استمعنابهتر نسبتای عامشناسی که حوزهازمنظر نشانهدر این مقاله  
  ، بدون بررسی معناشناختی   ،ای اجمالی با معجزهو مقایسهشده  پرداختهواژۀ سحر در قرآن  

 . استهگرفتصورت
 ۀ در مطالع  اولًا  ،قرآنی مذکورفلسفی و  ی  ها پژوهش  بهنسبترو   ِنوآوری پژوهش پیش

ای  است و ثانیاً مقایسه  در نگاه فلسفی  تطبیقی سحر و معجزه و بیان امتیاز آن دو از یکدیگر
 است.  ه قرآنی و فلسفی در آن صورت گرفت کردرویتطبیقی میان دو 

 در باب معجزه و وجه تمایز آن از سحر   سیناابندیدگاه . 1

 باب  از  فاعل  اسم  همچنین .ناتوانی است  و  ضعف  معنایبه   «عجز»  ۀماد  معجزه در لغت از
اما    ؛(547.  ص  ق،1412 اصفهانی،  راغب)  است  کنندهناتوان  و  عجز  خالق  یمعنابه  و  افعال 

  دست بهکه  دانند  میاى  العادهخارقامر    یمعنابهدر اصطلاح  معجزه را    غالباً  متکلمان مسلمان
به نبوت  معارضه  ، نددوپی میوقوعمدعى  عدم  و  تحدّى  به  نیز    است   مقرون  او  ادعاى  با  و 

 . (350. ص ق، 1405 ،طوسی) اردمطابقت د
اعتقاد    سینا ابن   ازجمله   اسلامی   فیلسوفان  معجزه معنا به ضمن  اصطلاحی  کلام،   ی  علم    در 

  سینا ابن معجزه در نظر  اند.  کرده ارائه   از معجزه تر  و فراگیر تر  مبانی عقلی، تعریفی عام   براساس 
بلکه علوم وحیانیِ انبیاء نیز قسمی از معجزات    ؛ عمل خارق عادت نیست یک    صرفاً   ( 1359) 

  به   وحی   شامل   دهد، می ارائه از معجزه    سینا ابن ی که  تعریف   جهت همین به   ؛ شود می ایشان محسوب 
 . ( 225- 223.  ص )   است   دیگر   سوی   از   طبیعت   در   ایشان   العادۀ خارق   تصرفات   و   سو   یک   از   انبیاء 
 اوصاف انبیاء و اصناف معجزات  .1-1

 دو   (116. )ص.شوندمیها جداانبیاء به سه ویژگی از سایر انسان  (1363) سیناابناز دیدگاه 
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به قوۀ  و ویژگی سوم مربوط(  224  .ص  ،1359  ، سیناابن)  به قوۀ مدرکهویژگی اول مربوط
اصناف معجزات انبیاء نیز ناشی از این سه ویژگی    .(225 .، ص1359، سیناابن)  محرکه است

  .(223. ، ص1359،  سیناابن) است
 از:  ندا این سه ویژگی عبارت

از قوۀ حدس:  1 برخورداری  از قوۀ عقل  سیناابن.  تابعی  را  از دو داند.  می  حدس  وی 
  ختی شناو هستی  ختیشناجهت به تبیین قوۀ حدس پرداخته که عبارت است از تبیین معرفت

  است که   یفعل ذهنیک شناختی لحاظ معرفتحدس به .(30.  ، ص1391)بهشتی و خادمی، 
.  ص  ،1386؛  340.  ص ،1379،  سیناابن)  کندمیحد وسط را استنباط  ،آن، بذاته  ۀواسط به   ذهن
تفطّ  .(339 قیاس  به حد وسط  تعلیم،  به  نیاز  بدون  قوه  این  دارندۀ  دیگر  بیان  یابد.  مینبه 

شناختی عبارت است از استعدادی ویژه در قوۀ عقلی  هستی  لحاظ بههمچنین جایگاه حدس  
   .(116. ، ص1363 ،سیناابنعقل فعال )  هانسان برای اتصال ب

سوی آن افراد غیربرخوردار و    حدس امری تشکیکی است که یک  ۀبرخورداری از قو
  ، 1383  ،سیناابن)  ند که از این استعداد در اعلی مرتبۀ خود برخوردارند اسوی دیگر آن افرادی  

 ( 340و   339 .، ص1386؛  360و  359 .، ص2ج
دارد و آن برخورداری از بالاترین مراتب   هاقوای عقلی نبی تفاوتی اساسی با سایر انسان

؛  339و    338.  ، ص1386،  سیناابن)  کندمیتعبیر  «عقل قدسی»از آن به    سیناابنحدس است که  
  . ص  ،3ج   ،1383 ،سیناابن)  این قوه بالاترین قوه از قوای نبوت است  .(168  .، ص3ج   ،1383
و عقل    ،برخورداری از استعداد حدس مانند کبریت  لحاظبهقوای عقلی نبی را     او  .(168

شود و حقیقت عقل  می  ورباره در عقل نبی شعلهداند که گویی یکمیفعال را همچون آتش
  ، سیناابن)  معجزۀ علمی است  سازد. این همان وحی عقلی ومیمبدّل نبی را به حقیقت خود  

شود  را شامل میاولین صنف از معجزات انبیاء    که  (116.  ، ص1363؛  224  و  223.  ص  ،1383
بالاترین و  با استفاده از این تمثیل تلاش  وی  .(224و    223.  ، ص1359،  سیناابن) تا  کرده 

قدری  این اتصال به  .تصویربکشدعقل فعال را به  هشدیدترین مرتبۀ استعداد بشری در اتصال ب
گردد و نبی از آن طریق به تمامی  می  قوت دارد که گویی موجب اتحاد عقل نبی با عقل فعال 

 یابد. میعلوم و معارف دست
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توانایی تخیل امور گذشته    به صاحب چنین استعدادی   :1. برخورداری از خیال یا تخیل2
اعطا  ،و حال  آینده  غیبی  امور  از  اطلاع  آن،میو  نتیجۀ  و  و دلالت  شود  کائنات  به  بر  انذار 

وحی و شنیدن صدای وی   ۀاست که شامل دیدن فرشتمغیبات است. این همان وحی خیالی 
به  که مربوط استانبیاء  . این ویژگی صنف دیگری از معجزات علمی شودمی  در قالب الفاظ

در  قوای عقلی و خیالی  ناشی از این دو فضیلت ادراکیِ نیز . اعجاز قرآنقوۀ خیال نبی است
- 117.  ، ص1386،  سیناابن)  علمی است  ایهو بنابراین معجز است  پیامبر)ص( وجود مبارک

 . (224 .، ص1359؛ 119
  کند؛ ت تصرفطبیع  در  تواندمیقوتش    واسطۀ بهبرخورداری از قوت نفس: چنین نفسی  

زلزله و اموری از   ،طوفان ،صاعقه ،واسطۀ بادهمچون اژدهاکردن عصا یا اهلاک اقوام کافر به
این مورد هم صنف سوم از معجزات    .(225.  ، ص1359؛  120.  ، ص1386،  سیناابن)  این دست 

 شود. میی خاص را شاملمعنابهانبیاء است که معجزه 
انبیاء در    2العادۀخارقی تصرفات  معنابهمباحث معجزه    شود،میبررسی  مقالهآنچه در این 

 طلبد. می  پژوهشی جداگانه  مرتبط است،  وحی اب کهطبیعت است و معجزات علمی انبیاء 
 العاده خارقمنشأ افعال  . 2-1

سوم(معنا به)  معجزه  تبیینبرای    (1383)   سیناابن افعال    ی  منشأ  از    بحث   العادهخارقابتدا 
  داند که عبارت می  شامل سه قسم  ،شوندمی  العادهخارقکه منجر به افعال    را  عللی  وی  کند.می

 ند از: ا
  واسطۀ به  فرد  کهشود  مىافراد حاصلکه براى بعضى از    نفسانى   یخصوصیت و حالت  .1

گونه که نفس در بدن  همان  ،بگذارد اثر  در اجسام دیگر  ،تواند به صرف تصور و ارادهمىآن  
 کند.مىخویش تصرف

  ۀواسط نظیر خاصیت جذب آهن به  ؛ندا  اجسام عنصرى  ی که ناشی از طبیعتخصوصیات   .2
 مغناطیس.

 
 .(339. )ص استکاربردهرا به «لهقوۀ متخیّ»در مواردی نیز تعبیر  (1386) سیناابن .1
اما منظور از امور خارق عادت در اینجا وقایعی  ؛است نکردهارائهالعاده سینا در آثار خود تعریفی از امور خارقابن. 2

 دهند. میاست که برخلاف جریان عادی امور رخ
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برخى از اجسام و قواى زمینى که از وضع و هیئت بین قواى اجرام آسمانى و مزاج    .3
  تواند منشأ صدور آثار عجیب و غریب شود نسبتى برقرار است که مى  ، خاصى برخوردارند

   (.418- 413ص.  ،3ج)
 نوع اول است.    معجزات، کرامات و سحرعلت    وینظر از 

  ها در این است که تنها تفاوت آن  .و کرامات تفاوت ماهوی ندارند  اتمعجز   وی  نگاه  در 
   بارۀ اما در ؛(223 ص.  ،1359، سیناابن) معجزه همراه با دعوی نبوت است برخلاف کرامات،

که   گفت  باید  معجزه  و  امور    درنهایت  سیناابنسحر  از  گونه  دو  این  میان  بنیادین  تفاوتی 
داند  می  نحوی که قدرت ارائۀ معجزه را تنها مختص نفس قوی نبیبه  ؛قائل است  العادهخارق

به  و ادامه ساحر  در  مطلب  این  تبیین  است.  عاجز  آن  انجام  از  نفس  قوای  ضعف  جهت 
 .استآمده
   معجزهاز  آن زیتما وجهسحر و  اصناف. 3-1

قوۀ نفسانی را که مبدأ    سیناابنمنشأ سحر و معجزات قوای نفسانی است.    ،شدگفته  کهچنان
ب1داند:  می  شود ناشی از سه امرمی  افعال غریب واسطۀ آن  عینه بهه. مزاج اصلی که نفس 

 ؛ شود.(می  زخمای نفسانی که منجر به چشم)مانند قوه  گرددمی  مشخص و از سایر افراد متمایز
نحوی که نفس در اثر  . اکتساب به3  ؛. مزاج طارئ یا مزاج ثانوی و تحصیلی )مانند سحر(2

به مرحله ذکاء طلب و کسب  از  مانند مجرداتمی  1ای  که  و مانند  )گردد  می  رسد  کرامات 
برای  معجزات  . ، ص1359؛  416ص.    ،3ج  ، 1383،  سیناابن)  شود(می  الله حاصلاولیاءی که 

227). 
افعال غریب استای  قوه به  ،که مبدأ    ی و فطری وجود صورت جبلّاگر در نفس کسی 
باشد و او فردی خیرّ، رشید و مزکّی باشد، چنین فردی یا نبیِ صاحب معجزه و یا ولی    داشته

مقتضای استعداد فطری این افراد موجب تقویت این  صاحب کرامت است. تزکیۀ نفس البته به
 یابند.میگردد تا جایی که به بالاترین درجه از این قوه دستمی قوه

چنین   ،کارگیرداما اگر صاحب این قوۀ جبلّی فردی شریر باشد که آن را در امور شر به
جویی در این  غلو و برتری  واسطۀبهخبیث است و قدر و منزلت نفس خود را    یفردی ساحر

 
 .(340. ، ص1379سینا، )ابن ذکاء قوت حدس است .1
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  ، 1383،  سیناابنیابند، نخواهدرسید )میبنابراین به غایتی که اذکیاء به آن دست  ؛شکندمی  معنا
 . (417. ، ص3ج

کند که دو صنف از آن  میسه صنف از سحر را بیان  وی همچنین در رسالۀ فعل و انفعالْ
 از اقسام تأثیر نفسانی در نفس است و یک صنف آن از اقسام تأثیر جسمانی در نفس. 

 اما بیان اصناف سحر: 
آن در    واسطۀبهشامل افرادی است که از قوت تخیل و وهم برخوردارند و  اول . صنف 1

کاری که    گذارند.اثرمیکودکان و زنان،    و  مانند ابلهان  اند،نفوسی که از این دو حیث ضعیف  
کند ازقبیل ایجاد تحیر و ترس در نفوس مستعد است و برای این کار از ابزارهای می  ساحر 

ساحر    .(227و    226.  ، ص1359،  سیناابن)  کندمیمتناسب برای ایجاد ترس و تحیر استفاده
امر  شود که آنمی  با تصرف در خیال افراد مستعد موجب بپندارندها  یا    ،خیالی را حقیقی 

مثلا    ؛کنند که فاقد صورت حقیقی استنحو دیگری تخیلبهاینکه حقیقتی از امور خارجی را  
صورکنند. در جریان حضرت موسی)ع( ساحران  ت یا ساکن را متحرک    ،شیء متحرک را ساکن

با استفاده از آن ابزارها و با تصرف    ،ها را انداختندها و چوبقتی طنابونیز چنین کردند.  
کردند که  مینحوی که مردم تصوربه  ؛ها را به حیرت و وحشت انداختندآن  ،در خیال مردم

  الناسِ   نَیُعْأروا  حَ سَ»  .)منظور حرکت از روی اراده و اختیار است.(  کنندمی  این ابزارها حرکت
و جبوهُرهَتَاسْوَ بِام  اینکه خداوند    .(116/)اعراف«  عظیم  حرٍسِءو  که  معجزه  واسطۀبهتا  ای 
کرد. عصای موسی)ع( تبدیل به اژدها شد    رسولش ظاهرساخت، سحر آنها را باطل  دستبه

 .(226. ، ص1359،  سیناابن) ها را بلعیدو سحر آن
روشن است که تفاوت معجزه با این قسم از سحر در واقعی بودن و قوت معجزه از یک  

همچنین نبی در معجزه از اتصال به   ضعف سحر از سویی دیگر است.سو و تخیلی بودن و  
 کند.میجوید و با سحر ساحران مقابلهمیقدرت مطلق خداوند استعانت

صورت  بهیا    ،برخی از نفوس بشری که قوۀ وهمیۀ آنها قوی است  . در صنف دوم سحر2ْ
توانند طبایع را به شکلی خوب یا  می  ،ازطریق ریاضات و غیره  یاکتساب  ی و فطری و یاجبلّ

   .(227. ، ص1359 ،سیناابن) بد تغییردهند
ست  این ویژگی هه و ذات نفس و عقل  در جبلّاز آن جهت است که   اثرگذاریعلت این  

از    .کنندمیها اطاعتکه مواد عنصری از آن ازسوی  در طبیعت    اثرگذاری گرچه این نحوه 
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  برای صلاح عالم و بقاء نوع   صحیحکلی  اغراض    و  طبیعی  نظامِ  منظور خیر و صلاحِبهساحر  
،  سیناابن)دانی و شخصی است    جهت ایجاد شر و فساد و برای اغراض جزئیِبلکه به  ؛نیست
در این عبارت آخر اشارۀ دیگری به تفاوت سحر با معجزه وجوددارد و   .(227.  ، ص1359

آن اینکه قصد نبی در معجزه خیر و صلاح طبیعت و اغراض کلی درجهت صلاح عالم و 
 بقاء نوع انسانی است. 

  کیفیت تأثیر یذیری طبایع از نفوس امکان تحقق چنین اموری و در بیان   (1383)  سیناابن
مثلا تصور سقوط برای کسی که در ارتفاع    پذیرد،میاثرهام و خیالات نفس  بدن از اوگوید  می

گردد؛می  داردقرار   به سقوط  منجر  اثر   تواند  بدن  بر  نفسانی  دیگر  و حالات    یا عصبانیت 
 م طبیعت گذارد. حال اگر نفس به حدی از قوت برسد همچون نفس کلی برای بدنِ عالَمی
  .(414. ، ص 3ج) شود که قادر به تأثیر و تصرف در آن خواهد بودمی

است  سوم  صنف.  3 نفس  در  جسمانی  تأثیر  نوع  از  که  صورت  ،سحر  تأثیر    ها شامل 
عاشق(  برای  معشوق  رنگ  )صورت  شکل  هاو  حیوان()مربوط  هاو  یا  انسان  اقسام    به  و 

)تمرکز بر روی شیء ثابت( در نفوس   )مثل تأثیر آواز، رقص و کلام( و سکونات تحریکات
 . (228. ، ص1359، سیناابن) بشری است

برد و می  قسم دیگری از تأثیر جسمانی در نفس را نیز ذیل این صنف از سحر نام  وی
  ها اند. این قسم شامل امور طبیعی، حکمتحکما این قسم را سحر طبیعی نامیدهکند که  میبیان

در این امور    کنندگانِنفسه، سحری طبیعی برای نظرکنندگان و تأملو عجائبی است که فی
جای پرداختن به هوای  توجه به این امور باعث اشتیاق به تفکر و تمرکز بر آیات به  دارد.

«  ه الحقن لهم انّی یتبیّالآفاق و فی انفسهم حتّ فی سنریهم آیاتنا » شود:می  نفس و قوای بدنی
یی  معنابهالبته روشن است که شیخ در بیان این اصناف، سحر را    ؛(228.  ، ص1359،  سیناابن)

اعمال خارق عادت افراد شرور، تنها بخشی از این اصناف    عنوانبهکاربرده که »سحر«  عام به
 شوند. توانند خیر محسوبمی و اصناف دیگر آن است

 گرفت:توان چنین نتیجهمی سیناابناز مجموعۀ بیانات 
و مبدأ آنها    اندهر دو در اینکه از سنخ افعال غریب    )در معنای خاص(معجزه و سحر

 اختلاف دارند:   چند امر درفاعل معجزه و فاعل سحر، اما  ؛مشترک اند ،ای نفسانی استقوه



 1403بهار و تابستان ، 71 ، شمارۀ28، دورۀ دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی 114

 

برخوردار    )قوت حدس(  عقلی از ذکاء  لحاظ بهفردی است که  فاعل معجزه    عنوان بهنبی    .1
درجۀ   بالاترین  او  از  طبایع  واسطه،  این  به  و  گردیده  مجردات  همچون  او  نفس  و  است 

 رداری را دارند.  بُفرمان
و بنابراین چیزی جز خیر و صلاح    استه  یافتعملی فردی تزکیه  لحاظبه  فاعل معجزه  .2

 خواهد و قصد او از معجزه همین است. نمیعالم و نوع انسانی 
 این در حالی است که:

قوای عقلی خود را به فعلیت نرسانده و فردی غیر رشید است که ذکاوت انبیاء   ساحرْ  .1
 . استهبنابراین نفس او فاقد تجردی است که برای نفوس انبیاء حاصل شد ؛در او نیست

نایافته و خبیث است و بنابراین افعال او در  عملی فردی تزکیه  لحاظبه همچنین ساحر .2
 نه در جهت خیر و صلاح عالم و نوع بشر. ؛جهت شرارت و اغراض پست شخصی است

دو    براساس عمدهاین  ساحر  نبیشخصیت  در    اختلاف  اولاً و  انبیاء  معجزات   ،  
انددخل عالم  طبایع  در  حقیقی  وهمی  ،وتصرف  و  خیالی  عمدتاً  درحالی  ؛نه  سحر  که 
 معجزات انبیاء که ناشی از قوت  ثانیاً   . وتصرف در قوای وهم و خیال افراد ضعیف استدخل

 که سحر را مغلوب خود   هستندای  قوت در رتبه  لحاظبه  ،اندیافتۀ نبی  تجردیِ نفسِ تزکیه
عملی    لحاظبهعقلی ضعیف و    لحاظ بهناشی از نفس ساحری است که    رْچراکه سح   ؛سازندمی

چنین فردی حتی اگر در مواردی قادر به تصرف در طبایع باشد،   .نایافته و خبیث استتزکیه
قابل  استبسیار ضعیف    یتصرف با قوت اعجاز نبوی نخواهدبود. این مطلب در  و  مقایسه 

 ناپذیری معجزات انبیاء و بحث تحدی از جانب ایشانبه تعارضتواند ناظر  می  سیناابنبیانات  
ی  ت شوند و تصرفا می  ترقی عقلی و عملی به قدرت لایزال الهی متصل . نفوس انبیاء در اثر  باشد

 یافتنی نیست. دست ساحرکنند که برای می ویژه در طبیعت
 معجزه  دلالت. نحوۀ  4-1

انسان  ( 1379)   سیناابنازنظر   سایر  از  نبی  امتیاز  اثبات  معجزه  امتیاز  ها  مدلول  آن  و  است 
  نبوت است   ادعاینبی در    صدقبه نبوت نبی است. درواقع معجزه دلیلی برای اثبات  مربوط

  .(718 و 710. ص)
گرفت که دلالت معجزه بر صدق نبی،  توان نتیجهمی  مبانی فلسفی وی  براساسهمچنین  

بین    ی ازلحاظ منطقکه    منظور از برهانی بودن دلالت معجزه این است دلالتی برهانی است.  
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  نحوی معقولبهای که گونهبه ؛برقرار است ای ضروری رابطهاش معجزه و صدق قول آورنده
با تأکید بر برتری قوای    سیناابنزیرا    ؛کرداش حکمصدق آورنده به    یقیناًتوان از معجزه،  می

را پیش روی    برای تشخیص مدعی صادق از کاذب  منطقی  عقلی و تزکیۀ نفس در انبیاء، راه
 .استهمخاطب قرار داد

   فاعل معجزه. 5-1

  سنخ   از   افعال   این  خواه  ،داندمی  نفس  خود  را   افعال   جمیع  حقیقی  فاعل  (1387)   سیناابن
  معجزه   که شدگفته  (306.  ص ،2ج  ،1383  ؛342. ص)  تحریک سنخ  از  خواه  و  1باشند   ادراک
ل حقیقی معجزه  بر این اساس محرز است که فاع  ؛است  نبی  نفس  تحریکی   قوای  بهمربوط

ی  معنابهالبته این    ؛زندمی  جهت قدرت قوۀ متصرفه، دست به معجزهکه به  شخص نبی است
فاعلیت نبی    سیناابنبلکه مطابق مبانی فلسفی    ؛انکار فاعلیت خدای تعالی در معجزه نیست

  ، معجزه استشد، مبدأ نفسانی که منشأ اولیۀ  گفته  کهچنان  در طول فاعلیت خدا قراردارد. 
  ی و خدادادی است. سپس نبی با تقویت قوای علمی و عملی خود به مراتبی از تجرد جبلّ
تصرفاتی  در طبیعت  ،  قدرت لایزال الهیاستعانت از  مبادی عالیه و    اتصال بهرسد که با  می

   کند.میناپذیر  اختصاصی و تعارض
 معجزه و وجه تمایز آن از سحر  مورددر  دیدگاه ملاصدرا. 2

و    انبیاء  برای  که  معجزه  (1:  کندمیملاصدرا ابتدا امور خارق عادت را به چهار قسم تقسیم
اعتقاد صحیح، عمل صالح و تبعیت از   .برای اولیاء است  که   کرامت  (2  ؛ همراه با تحدی است

  ( 3  ؛ستا با تحدی  نبودن  همراه    با معجزه  کرامتوجه تمایز  های اولیاء است.  نبی از ویژگی
اهانت که در آن عکس    (4  ؛اند   اخلاص  دارای  است که  انانیعوام مسلم  برای  که  معونت

 . (489و    488.  ص،  1363ملاصدرا،  )  شود تا کذب ادعایش آشکار شودمی  ادعای مدعی واقع
نگاه    وی زاویۀ  از  غیر  زاویۀ دیگری  بیان علت کرامات، معجزات و خوارق    سیناابناز  به 

نفس(    بهمربوط)  عادات حکما  گفته  کهچنان.  استهپرداختقدرت  ملاصدرا    ازجملهشد، 
تنها   را  عادات  خوارق  و  کرامات  سنخمعجزه،  ملاصدرا نمی  اتمحسوس  از  ازنظر    دانند. 

 
کنندۀ کند، خارجذکر این نکته ضروری است که در مورد افعال ادراکی، گرچه نفس است که حقیقتی را ادراک می.  1

به ادراکی نفس  فاعلیت نفس  قوای  به عبارت دیگر  به نفس، عقل فعال است.  اعطاکنندۀ صور عقلی  و  سمت فعلیت 
 . (364و  355و  354 .، ص2ج ،1383سینا،  ابن) به اعطاء حقایق به اخذ حقایق است و فاعلیت عقل فعال مربوطمربوط
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جایی که انسان جامع مراتب حس و خیال و عقل است، متناسب با هر یک از  ازآن  ( 1363)
در هر مرتبه    العادهخارقمنشأ این امور    .یابددست  العادهخارقتواند به اموری  می  این مراتب

نیز به این مراتب در قالب بحث از   سینا ابن  .(482-480.  )ص  از مرتبۀ دیگر متمایز است
 . استهپرداخت گانۀ انبیاء سه هایویژگی

 از انسان  العادهخارق علل بروز امر  . 1-2

 :  استهذکرکرد ،زندمیکه از انسان سر ای  العادهخارقملاصدرا سه سبب برای امور 
  های قابلیتقدرت و    ،برودنفس انسان هر چه در مراتب تجرد پیشصفاء در نفس:    .1

صفاء    لحاظبهنفوس انبیاء    .کندمیپیدا  عتیطب  در  تصرفو    بر عالم ماده  هسلط  برایبیشتری  
ممکن است انبیاء الهی    ؛ حتّید ن گردمی  تدر طبیع  العادهخارقمنشأ افعال    ،و سلامتی که دارند

و در مادۀ    ودای باشند که حوزۀ نفوذشان از طبیعت فراتر رقوت نفسانی در مرتبه  لحاظبه
اساسی    ۀبه نکت  (1363)  ملاصدرا   .(470-468.  ، ص1363ملاصدرا،  )  کنندافلاک نیز تصرف
اشاره نیز  امهمان  :کندمیدیگری  نبوت  که اصل  و موهوبی است، خوارق  ر گونه  ی عطایی 

شود نیز از مواهب ربانی است و  میعاداتی که در اثر تصرف در طبیعت و ماده از انبیاء صادر
  .(485و  470ص. ) 1است هاز روی اکتساب و اختیار حاصل نشد

دریافت علوم و معارف بدون   بالاترین حد کمال در عقل نظریْ . قوت در عقل نظری:  2
واسطه  باره از عوالم بالا است و بالاترین مرتبۀ این گونه تعلیم نیز تعلیم بیتعلیم بشری به یک

فکان قاب قوسین او  *  ی فرماید: »ثم دنی فتدلّمی  تعالیحق کهچناناز جانب خداوند است؛ 
 . (471و 470ص.   ،1363ملاصدرا، ) (10-8 )نجم/ وحی.«أوحی الی عبده ما  أف * ادنی
و بالاترین مراتب  مندی از این قوه نیز مراتب مختلفی دارند  ها در بهره. قوۀ متخیله: انسان3

به عالم مثال، صور حقایق غیبی و   ۀآن قوای متخیل با اتصال  انبیاء  انبیاء است. خیال قوی 
تر  . هر چه متخیلۀ نبی قویکندمیتماثیل اخروی را بدون هیچ خطایی در این مرتبه ادراک

  .(474.  ، ص1363ملاصدرا، ) خواهدبودتر باشد، ادراکات وی در این مرتبه نیز قوی
گانه  سه  هایدهد که هر یک از این قابلیتمیتوضیح  العادهخارقدر تبیین سبب امور  وی  

  ؛ اموری تشکیکی اند که مراتب مختلفی از آن برای هر یک از افراد بشر امکان تحقق دارد

 
 است. نشدهسینا مطرحابن توسّطبحث موهوبی بودن معجزه . 1
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ق این  نیستبنابراین  انبیاء  بیسینا  ابنمانند  . وی  وا مختصّ  بدرمورد معارفی که  و    ا واسطه 
  نبی اولیاء الهی از    ، برایبشر است  یمراتب کمال  یاعل  و  شودمی  تعلیم مستقیم الهی حاصل

آنچه برای اولیاء در این مرتبه  البته    ؛(344و    340،  1382ملاصدرا،  )  داندمی  محقق  نبیغیرو  
و   41ص.    ،1363ملاصدرا،  )  شود از طریق الهام است که متفاوت از وحی است می  حاصل

گونه  اینبه نه در محتوای آن.    ؛ تفاوت وحی و الهام نیز در کیفیت دریافت معارف است  .(42
بیند و کلام او  می  فرشته را  وعلوم آگاهی دارد    ۀکنندنبی به منشأ افاضه  که در جریان وحیْ

ادراکی او  کننده آگاه نیست و فقط محتوا بر قوای  ولی از منشأ افاضه اما در الهامْ ؛شنودمی را
 .(349و   348. ، ص1382ملاصدرا، ) شودمی  افاضه

مقصود   که  داشت  توجه  باید  معصومین  «اولیاء»از  وی  البته  نیز    اند  )ع(  ائمۀ  ایشان  و 
کراماتی هم    .(488و    42.  ، ص1363ملاصدرا،  )  یابندمی  واسطه از جانب خداوند تعلیمبی

انبیاء  از سنخ  ماهوی    لحاظبهشود  میکه از ایشان صادر  و امری موهوبی و است  معجزات 
و    488،  1363ملاصدرا،  )  جز اینکه معجزات انبیاء همراه با تحدی است  ؛است  غیراکتسابی

دیگری سخن  .(489 گروه  از  ائمه  و  انبیاء  از  غیر  را  میوی  ایشان  و    «طالب سالک»گوید 
)ائمه(، از انوار الهی و اسرار ربانی    اولیاءبه قدر متابعت از انبیاء و  که    اند ها کسانی  نامد. آنمی

رسد که ملاصدرا در مواردی که از  مینظربه  .(485.  ، ص1363ملاصدرا،  )  شوندمی  مندبهره
گفته، مقصودش  سخندر کنار موهوبی بودن قسم دیگر آن  ولایت  قسمی از  اکتسابی بودن  

ولی و  نبی  از  تبعیت  به  که  اند  سلوک  اهل  پائین  همین  مراتب  به  ولایت  )امام(  از  تری 
ملاصدرا به صراحت    ،شدچه اشارهوگرنه چنان  ؛(487.  ، ص1363ملاصدرا،  )  یابندمیدست

مقامی موهوبی را  و ولایت  نبوت  اکتسابی  ؛داندمی  مقام  کرامات  .نه  و  مرتبۀ    معجزات  در 
  470ص.    ،1363ملاصدرا،  )  و امری موهوبی است   ردنیز اختصاص به نبی و ولی دا  طبیعت

 .(485و 
معجزه   دانستن  موهوبی  که  داشت  دور  نظر  از  نباید  را  مطلب  این  ی  معنا بهاهمیت 

توان میان معجزات و کرامات از سایر خوارق  می  آن  واسطۀبهاصطلاحی، مبنایی است که  
یکدیگر   از  موارد  این  تشخیص  برای  راهی  و  شد  قائل  امتیاز  سحر،  مانند  طبیعی  عادات 

معجزه    ؛کردارائه دانستن  موهوبی  نیستمعنابهالبته  نبی  مباشر  فاعلیت  نفی  نبی    ؛ی  بلکه 
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ش هم درجهت اخذ و قبول قدرتی  ت و فاعلیسازد  می  ا و آمادهنفسش را مصفّ   مجاهدهْ  واسطۀبه
   گردد.می منشأ وقوع معجزه  ا اعطاء الهیاست که ب

واسطۀ معجزه را نبی  توان فاعل بیمی  صدرا از حقیقت معجزه  هایتبیین  براساسبنابراین  
 حال فاعلیت درعیناما    ؛فعلی است  ینای خود قادر به انجام چندانست که با نفس قوی و مصفّ

  دستبهای خاص  معجزهحکمت و ارادۀ الهی است که    براساسدر طول فاعلیت الهی و    او
 شود.می  نبیِ خاص واقع

ملاصدرا دیدگاه  آنعلم  الف(    (1382)  از  حقایق  به  که  شهودی  )وحی   ندهستگونه 
  دیدن فرشتۀ وحی و شنیدن کلام وحی  ازجملهمشاهدۀ صور مثالی اخروی  ، ب(  واسطه(بی

  از اقسام همگی    )معجزات محسوس(  تصرف در مواد عالم طبیعت  ج(  )وحی باواسطه( و
، افضل  هاآنجهت غلبۀ جسمانیت بر  های عادی بهکه انسان  کندمیوی بیان  .اندمعجزات انبیاء  

، سپس اخبار از حوادث جزئیه و درنهایت اطلاع از معارف  ات محسوساجزاء نبوت را معجز
عکس است. افضل اجزاء نبوت قوت عقل نظری، سپس  که مطلب بهدرحالی  ؛دانندمی  حقیقیه

و   متخیله  معنای    درنهایتقوت  در  معجزه  درواقع  است.  طبایع  در  تصرف  قدرت 
که  درحالی  ؛شودمی  ترین آثاری است که از وجود نبی ظاهرضعیف  ازجملهاش  اصطلاحی

 .(345. )ص دانندمی  نبی دستبهترین پدیده الناس آن را عظیمعوام
معتقد به اختلاف در مراتب و مقامات انبیاء است و حتی از این هم  همچنین  ملاصدرا  

،  1ج  ،1366ملاصدرا،  )  و درمورد نبی واحد نیز قائل به حالات مختلف است  رودمیفراتر  
جایگاه تبیینی    بهمربوط  بحث حاضر اهمیت این مطلب در    .(301-299.  و ص  76و    75.  ص

صادرشده،    ی معجزات انبیاء و حتی معجزات مختلفی که از نبی واحد  انواع مختلف   موردآن در
توان  می  حالات مختلف نبی در شرایط زمانی و مکانی مختلف،  براساس نحوی که  . بهاست

توجیه را  وی  از  گوناگون  معجزات  نبی  صدور  هر  معجزات  که  مطلب  این  همچنین  کرد. 
  بود.تبیین خواهداز این طریق قابل  ،استبوده متناسب با سطح فهم و توقع مردم زمان آن نبی  

 دلالت معجزه. نحوۀ  2-2

بیانبه  (1366)  ملاصدرا نمی  کندمیصراحت  معجزات محسوس  برهانی  که  نحو  به  توانند 
  : سازدمییک قاعدۀ منطقی مطرح  براساسکنند. وی این ادعای خود را  صدق نبی را اثبات

پس    ؛باشدمی  کنندۀ چیزی است و نه واصل به مطلوبیمحسوس بماهو محسوس نه کسب
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توان ایمان یقینی را بر  به همین دلیل نمی  ؛در امر محسوس حد و برهان بر چیزی وجودندارد
.  ، ص3ج)  دهدمیه و التباس فراوان رخزیرا در امور محسوس اشتبا؛  معجزات حسی بناکرد

 . (377و  376
اعتقاد   طی    ویبه  تکاملی  سیری  تاریخ  طول  در  حس  استکردهبشر  از  سیر  این   .

در هر یک از این مراحل نیز انبیائی برای گذار از   .یابدمیشود و تا ورای عقل ادامهمیشروع
به همین نسبت معجزات انبیاء نیز متناسب با فهم   ؛اندشدهیک مرحله به مرحلۀ دیگر فرستاده

عقول  . درواقع معجزات انبیاء نیز در طول تاریخ سیری از محسوس به ماستبودهشان  هایامت
این    .(567.  ، ص1ج  ،1383؛  56.  ، ص7ج  ،1366ملاصدرا،  )  استکردهو فراتر از آن را طی

و   81.  ، ص5ج  ،1366ملاصدرا،  )  سیر در زمان رسول خاتم که افضل و اکمل انبیاء است
 و فراتر از آن ای عقلیمعجزه ،قرآن، ای که معجزه ایشانگونهبه ؛رسدمی به نهایت خود (82

چراکه    ؛ است و امت پس از او نیازی به معجزات محسوس برای پیمودن طریق هدایت ندارند
از طری ایمان به خدا و آخرت  از  ق معجزات حسی، دین عوام و  از نظر ملاصدرا حصول 

.  ، ص1ج  ، 1383ملاصدرا،  )  1است و اهل بصیرت به آن قانع نمی شوند ها  سطوح اولیۀ انسان
 . (553و  552

 تذکر دو نکته درمورد تعابیر ملاصدرا ضروری است:  
ملاصدرا  1 نه    براساس.  و  است  کاسب  نه  محسوس  بماهو  محسوس  که  قاعده  این 

رسد معجزات حسی انبیاء مینظربه  امّا   ؛کندمیمکتسب، دلالت برهانی معجزات حسی را انکار
نفس    بهمربوطکه  وجوددارد    ها اموری محسوس نیستند و بعدی غیرمحسوس در آن  صرفاً

شد، ملاصدرا برای معجزات محسوس، مبدأ  پیش از این اشاره کهچنانالبته  ؛انبیاء الهی است
غیرمحسوس قائل است؛ اما گویی هنگام نفی دلالت برهانی معجزات حسی این مطلب را  

 . استهنداشتدرنظر
به2 غفلت  وی  رسدمینظر.  انبیاء  معجزات  حقیقی  مدلول  از  تعابیر  این  .  است کردهدر 

معجزهْ  سیناابناذعان  به مدلول  است   و خود ملاصدرا،  نبوت  دعوی  در  نبی  ادعای    صدق 
بلکه محتوای    ؛نه حصول ایمان به خدا و آخرت از آن طریق  ،(360.  ، ص1382)ملاصدرا،  

 
و   83.  ، ص1ج)  استدادهکرده و به آن پاسخالمیزان این دیدگاه ملاصدرا را مطرحدر تفسیر  (1375)  طباطباییعلامه    .1

84). 
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رسد عدم توجه  مینظر شود. بهدعوت پیامبر محتوایی عقلانی است که باید به مدد عقل ادراک
برهانی    یبه این مطلب موجب آن شده که ملاصدرا حداقل دلالت معجزات حسی را دلالت

روشن است که    ،شده به انبیاء بدانیمزیرا اگر مدلول معجزه را ایمان به محتوای وحی  ؛نداند
کرد؛ اما اگر مدلول  رو که محتوا را باید به مدد عقل فهمازآن   ؛برهانی نخواهدبود  این دلالتْ

معجزات    ازجملهتوان دلالت همۀ اقسام معجزه  می  آن صرف اثبات صدق ادعای نبی باشد،
 حسی را دلالتی برهانی دانست. 

حقیقی است که ریشه در ذات    ی دلالت معجزه دلالت  مبانی فلسفیْ  براساس توضیح اینکه  
  بین این رابطه یک رابطۀ حقیقی    .شودمی نبی آشکار  دستبهای دارد که العادهخارقخود امر  

البته  1. اعتباری مثل امور وضعی و قراردادی ۀنه یک رابط  ؛است العادهخارقنفس نبی و فعل 
حقیقی   ینیز دلالت و ارتباط العادهخارقدلالت سحر و سایر امور های فلسفی براساس تبیین

این است که    ، شوددادهالی که باید پاسخؤبنابراین س   ؛ میان نفس قوی و امر خارق عادت است
  ؟«.داداز سایر خوارق عادات تشخیصتوان معجزه را می چگونه»

کرامت و    :تحقق اندپاسخ این است که غیر از معجزه دو قسم کلی از خوارق عادات قابل
ولی است و ولی هرگز در مقام    فعلکرامت  زیرا    ؛کرامات از حیطۀ پرسش خارج اند  سحر.

بلکه    نیست؛پس کرامت ولی مانعی در تشخیص صدق نبی  کند؛  نمیاقداممعارضه با معجزه  
بنابراین فقط ملاکی برای تشخیص سحر از معجزه لازم است.   ؛د اوستیّ ؤولی تابع نبی و م

مبانی    براساستوان  می  و تنها  ای درباب سحر ندارد، بحث جداگانهسیناابنملاصدرا، برخلاف  
نتیجه کهوی  وجود  گرفت  عادت  خارق  امر  دو  این  میان  تمایزی  وجه    که چناندارد.  چه 

)قوت عقلی( و صفا را داراست که ساحر را   نفس نبی دو صفت ذکاءاز نظر صدرا ،  گذشت
وجودی    لحاظبهبه نفس ساحر  بر همین اساس نفس نبی نسبت  ؛ستابهره  بی از این دو ویژگی  

علت برتری قوای  به  ،شودمی  نبی ظاهر   دستبهپس آنچه    ؛در رتبۀ بسیار بالاتری قراردارد
  لحاظ بهناپذیر است؛ به این معنا که  یابد و مطلقاً امری تعارضمیبر سحر غلبه،  نفسانی وی

چراکه اساساً شرایط تحقق چنان فعلی    ؛فلسفی هیچ سحری توان غلبه بر معجزۀ نبی را ندارد

 
-51 ص ،1390  داند )دهقانی نژاد، سعیدی مهر،قاضی عبدالجبار معتزلی دلالت معجزه را از نوع دلالت وضعی می  .1

68). 
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در  به همین دلیل بحث تحدی و تعارض ناپذیری معجزات انبیاء    ؛از سوی ساحر وجودندارد
 است. اثباتاندیشۀ صدرایی قابل

 قرآنی درباب معجزه و سحر کردروی. 3

  ی قرآن  پس از تبیین فلسفی معجزه و سحر در حکمت سینوی و صدرایی، اکنون وارد بحث
کریم  خواهیم قرآن  در  فلسفی  «سحر»واژۀ  شد.  اصطلاحی  معنای  همان  کلامی    -به 

نه، برهان و آیه، بیّ»دیگری همچون  هایکه با جایگزینمعجزه . برخلاف واژۀ استکاررفتهبه
قرآنی در باب معجزه  و سحر،    کرد روی. در این بخش برای بررسی  استشدهمطرح «سلطان

بنابراین لازم است پیش از ورود به مباحث    ؛کرداز روش معناشناسی تاریخی استفاده خواهیم
 شود. ای دربارۀ روش تحلیل معنا در پژوهش حاضر بیانمقدمه قرآنیْ

 معناشناسی تاریخی قرآن:. 1-3

 به طرز نگرش قرآن  »یا    «بینی قرآنیتحقیق دربارۀ جهان»ی  معنابهمعناشناسی تاریخی قرآن  
ای در تشکیل  کنندهشناختی مفاهیم عمدۀ قرآنی که نقش تعییناست که با تحلیل روش  «جهان

در این روش برای فهم   .(4.  ، ص1388)ایزوتسو،    شودمیانجام  ،نگرش قرآنی به جهان دارند
به   نزول قرآن است،  تاریخی  زبان عربی در مقطع  با  مرتبط  که  معنای دقیق واژگان قرآنی 

تاریخی این واژگان در ادبیات عرب جاهلی مقارن با ظهور اسلام ـبررسی معناشناختی قومی
 .  نیاز دارد

را    منظورهمینهب تاریخی  معناشناسی  در حوزۀ  اصطلاحات ضروری  برخی  است  لازم 
 کنیم:مطرح
. معنای اساسی و نسبی یک واژه: معنای اساسی یک کلمه همان معنایی است که در  1

اما معنای نسبی یک واژه، معنایی    است؛  آید و صرف نظر از یک متن خاصمی  فرهنگ لغات
 کند میارتباط با سایر مفاهیم آن نظام پیدادر  است که آن واژه پس از ورود به نظامی خاص و  

معنای اساسی مشخصی    «ساعت»و  «یوم»گانی همچون ژمثلا وا ؛(14. ، ص1388)ایزوتسو، 
اما در کاربرد قرآنی هر دو کلمه در موارد بسیاری با معنای روز رستاخیز و ساعت    ،دارند

 .(17و  16. ، ص1388)ایزوتسو،   ها است این معنای نسبی آن  که اندذکرشده
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بینی آن نظام واژگانی، جایگاهی  کلمات کلیدی:  کلمات کلیدی که در ساخت جهان  .2
دارند مانند    عنوانبه  ؛محوری  کلماتی  رسول » مثال،  نبی،  کفر،  ایمان،  اسلام،  در    و...  «الله، 

 .(23و   22. ، ص1388)ایزوتسو،  کلیدی دارند  یالهی نقش بینیجهان
کلمات    نقش محوری خودْتوانند با  می  هر یک از کلمات کلیدی  . میدان معناشناختی:3

)ایزوتسو،    آورندوجودها یک »میدان معناشناختی« بهدیگری را گردآورند و با مجموعۀ آن
 .(25. ، ص1388

  ناظر بر  هایشده در این بخش در ادامه به بررسی معناشناختی واژهارائه تعاریف براساس
 پردازیم.می معجزه در قرآن

 جانشین معجزه در قرآن های هواژ معناشناسی . 2-3

و    3)آل عمران/    ه«آی»  هایواژه    ،معجزه یا اعجازواژۀ  در قرآن به جاى  شد،  اشاره  کهچنان
»  (32  و  28)قصص/    «برهان»  ، (73  و  7)اعراف/    ه«بیّن»  ،(50   ( 96  و  11)هود/    «سلطانو 
دارد   .استکاررفتهبه معجزه  معنای  در  را  کاربرد  بیشترین  آیه  واژۀ  واژگان  این  میان    ؛ از 
قرار همینبه واژه  همین  را  بحث  محور  واژه  دهیممیدلیل  سایر  آن  ها  و  با  ارتباط  در  را 

یک »میدان معناشناختی«    روش معناشناسی تاریخیْ  براساسکنیم. در واقع اگر بخواهیم  میمعنا
و سایر واژگان را در اطراف    دهیم قرار  «»کلمۀ کانونی  عنوان بهواژۀ »آیه« را  باید  دهیم،  تشکیل

  گیریم. بآن درنظر
 «هیآ» ۀواژ

بار در قرآن    382صورت مفرد، تثنیه و جمع  و به  قرآن است  کلمات  پرکاربردترین   از   ۀ آیهواژ
 پیامبران، معجزات   بر   الهی   وحی  : ازجمله  ؛دارداشاره  به مصادیق مختلفی    و  است کاررفتهبه

که اطلاق  وجوددارد  در میان همۀ این مصادیق، امر مشترکی    .  و...  طبیعت  هایپدیده  رسولان،
را این همان    است هجایز ساخت  آنها   همۀ  بر   این واژه    که چنان  .است  آن  «معنای اساسی» و 

آذرنوش،    و  )موسوی اندرزی،  است  «نشانه و علامت »این واژه    یمعنای اساس  ،دیدخواهیم
   .(64و  63. ، ص1389

اساسی   معنای  بررسی  به  قرآن    «آیه»ابتدا  در  آن  نسبی  معنای  بیان  به  سپس  و 
 پرداخت.خواهیم
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اساسی ص1ج  ،ق1423  فارس،ابن)«  علامت»ی  معنابهآیه    مفهوم  «  نشانه »و    (168.  ، 
است.  (  141.  ، ص1ج  ،1362طریحی،  )«  عبرت»و نیز  (  441  ص.  ،8ج  ،ق1410فراهیدی،  )

این معنا در تمامی موارد استعمال آیه    .ای برای وصول به مقصود استهمچنین آیه وسیله
   .(186. ، ص1ج ،1360مصطفوی، ) موجود است

 گوید:  می چنین  در مفرداتق( 1412) راغب 
ی است که ملازم با چیز دیگری  ئی علامت ظاهر است. درحقیقت آیه ظاهر شیمعنابهآیه  

  ؛ بردمیپی  ظاهر)آیه(، به آن امر غیر    است که آن شیء دیگر، ظاهر نیست و فرد از دیدن ظاهر
شود و یا مصنوع که از طریق آن به صانع میمانند عَلَم که از طریق آن، راه و مسیر شناخته

 .(33. )ص شودمیبردهپی
معانی مختلفی از آیه ذکرشده که در تمام آن موارد    «تفسیر واژگان قرآن کریم»در کتاب  

»وسیل  و  نشانه«  و  مقصود«    ۀ»علامت  به  اساسی    عنوانبهنیل  و روحی،  )است  آمدهمعنای 
 . (42.  ، ص1392بخش،  فیاض

کریم   قرآن  در  که  معنابهآیه  است  چیزی  هر  او  ی  به  معرفت  و  خدا  به  وصول  برای 
این معنای اخیر    .(187و    186.  ، ص1ج   ،1360مصطفوی،  )  گیرد می  موردقصد و توجه قرار

که تمامی مصادیق   آوردحساببه  «قرآنی  بینیجهاندر    هنسبی آیمعنای  »  عنوانبهتوان  می  را
 »معجزات پیامبران« با این معنای نسبی در ارتباط اند. ازجملهآیه 

ی خاص آن است، بحث بر  معنابهمعجزه   از آنجایی که محور مباحث در پژوهش حاضرْ
  به تعابیر باتوجه  .استمتمرکز شدهباشد،    «معجزات انبیاء که همان »  «»آیه  عانیروی یکی از م

معنایی حول کلمۀ کانونی   ۀتوان یک شبکمی ،دارد که به معجزات انبیاء اشاره قرآنی مختلف
»سلطان« در ارتباط    و  داد که کلمات »بینه«، »برهان«در قرآن تشخیص  ی معجزه«معنابه  آیه»

ی  معنابهتر ارتباط معنایی میان این کلمات لازم است نگاهی  . برای فهم دقیقاندمستقیم با آن  
 باشیم.ها داشتهلغوی آن

 «نهیّب» ۀواژ

دلالت واضح عقلی یا حسی  ی  معنابه»بان، یبین، بیانا« در لغت    ۀبیّنه مؤنّث »بیّن« از ریش   ۀواژ
  سامی   هایزبان  دیگر  در  قدیم  ایپیشینه  با  این واژه  .(69.  ، صق1412راغب اصفهانی،  )  است

  «گفتنسخن  شفاف  و  واضح»  « ،شدن مجزا»  و  «متمایز»  « ،جدا»   یمعنابه  غالباً  و  داشته  کاربرد
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معنای حقیقی آن   .(94و    93.  ، ص1ج  ،1357مشکور،  )  استکاررفتهبه  «دادنتشخیص»  و
شود و در می  تفریق و فصل حاصل  واسطۀبهانکشاف و ظهور بعد از ابهام و اجمال است که  

بیّن مانند نور دو حیثیت دارد  :آن دو جهت است نفسه و  ظاهر فی  :تفریق و انکشاف. امر 
   .(367و  366. ص، 1ج  ،1360مصطفوی، ) ر لغیرهظهِ مُ

بیّ دلیل و حجت ظاهر و  »،  «  راهنمایی با بیان روشن»ی  معنابهدر کاربرد قرآنی  نه  واژۀ 
داده تشخیص  باطل  از  آن حق  به سبب  که  استشودمیواضح  بخش،  فیاضو  روحی،  )  « 

)حق از    ای است ظاهر، واضح و متمایزکنندهی آیهمعنابه آیۀ بیّنه در قرآن    .(76.  ، ص1392
 . (367. ، ص1ج ،1360  مصطفوی،باطل( )

 برهان ۀواژ

  ی اصطلاحی معجزه است معنابهو فقط در یک مورد  استشدهبار در قرآن تکرار  8این واژه 
است. خدای    اژدها شدن عصا و ید بیضاء  ،)ع(دو معجزۀ حضرت موسی  بهمربوطآن مورد    و

خود جانب  از  برهانی  را  معجزه  دو  این  ربّ  »:کندمیعرفیم  تعالی  من  برهانان  «  ک فذنک 
 . (32،)قصص

است. برهان بیان و ایضاح   «سفید شدن»ی  معنابه   «یبره  ،بره»شده برهان از ریشۀ  گفته.  1
برهان  .  2  ؛(45.  ، صق1412راغب اصفهانی،  ؛  49.  ، ص4ج  ،ق 1410فراهیدی،  )  استحجت  

کردن و حجت تبیینی حجت و بیان است. برهانی کردن یک چیز یعنی معنی آن را با معنابه
. 3  ؛(194.  ، ص1ج  ،1362طریحی،  )  خاطر بیان و وضوحش.به  ،گفته اند  «برهان»به حجت  

  ؛ (275  ص. ،1ج  ،1362طریحی، ) است ی اظهار صحت معنا و افساد نقیض آن  معنا بهبرهان 
برهان  4 فاصلِمعنابه.  حجت  است   ی  دشمن  خصومت  برابر  در  قاطع  حجت  نیز  و    بیّن 
 . (51. ، ص13ج ،ق1414منظور، ابن)

و   راه نداردشک و تاریکی در آن    که  ی امر بیّن محکمی استمعنابهاین واژه در قرآن  
 . (262و  261. ، ص1ج ،1360مصطفوی،  ) شودمی آشکارآن  واسطۀبهحق و هدایت 

 «سلطان» ۀواژ

  ها آنهمۀ    که دربارۀ معجزات حسی است  مورد    9  .استکاررفتهبهبار در قرآن    37این واژه  
موسی  بهمربوط حضرت  د  )ع(معجزات  و  را  راست  ایشان  معجزات  خاص  ویژگی  واقع 
است  دهد.مینشان برهان  و  حجت  آن  لغوی  ص7ج   ،1410فراهیدی،  )  معنای  ؛  213.  ، 
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، 3ج  ،ق1423فارس،  ابن؛  321.  ، ص7ج  ،ق1414منظور،  ابن؛  339  ص.  ،2ج  ،1362طریحی،  
در قرآن   .(177.  ، ص5ج  ،1360مصطفوی،  ؛  238.  ، صق1412راغب اصفهانی،  ؛  95.  ص

 .(321.  ، ص7ج ،ق1414منظور،  ابن) منظور حجت است ،کاررفتههر جا این واژه به
 «حجت» ۀواژ

دلالت    اند. حجتْشدهواژۀ »حجت« تعریف  براساسدو واژۀ برهان و سلطان    ،گذشت  کهچنان
ه طریقۀ واضح مستقیم است  محجّ  .(107.  ، صق1412راغب اصفهانی،  )  مبنی بر محجّه است

مصطفوی،  ؛  107.  ، صق1412راغب اصفهانی،  )  که اقتضای صحت یکی از نقیضین را دارد
 .(169.  ، ص2، ج 1360

 معناشناختی با محوریت آیه شبکۀ  . 3-3

بینه، برهان و سلطان آیه،  با بررسی معنای کلمات  معناشناختی در    ایهتوان شبک می  اکنون 
 کرد: قرآنی ترسیم بینیجهان

 

 
 در قرآن   «آیه»واژه   معناشناختیشبکۀ . 1شکل  

 
 کننده به چیزی دلالت ،علامت ،نشانه اساسی:         «:آیه»معنای 

 برای وصول به خدا و معرفت به او  هر چیزی که)قرآنی(:  نسبی                     
 گیرد میموردقصد و توجه قرار                     

 .امری که دلالت آن واضح و آشکار است  اساسی:       :«بیّنه»معنای 

نشانۀ : آیه
دال

:بینه
دۀ دلالت کنن
آشکار

:  سلطان
حجت و 

برهان

:  برهان
حجت و 
بیان واضح



 1403بهار و تابستان ، 71 ، شمارۀ28، دورۀ دوفصلنامۀ علمی حکمت سینوی 126

 

متمایزدلالت  نسبی:                      باط  ایکنندهکنندۀ آشکار و  از  آن، حق  به سبب   ل که 
 شود.میدادهتشخیص                    

 حجت و بیان واضحاساسی:    «:برهان»معنای 
 بیّن محکمی که شک و تاریکی در آن نیست و حق و هدایت   حجت  نسبی:                     

 شود.می آشکارآن  واسطۀبه                         
          اساسی: حجت و برهان    «سلطان» معنای 

 )دلالت واضح مستقیم(  حجتنسبی:                      
 دلالت برهانی آیه . 4-3

تنهایی و بدون هیچ وصفی در موارد متعدد برای اشاره به معجزات  به آیه  لفظ  در قرآن کریم  
امر مورد توجه برای وصول به حق   ،شدگفته  کهچنانمعنای نسبی آیه    .استکاررفتهبهانبیاء  

آیه چیزی است ظاهر که ملازم با چیز دیگری است که آن    تعبیر راغب نیز   به  تعالی است.
از دیدن ظاهر نیست و فرد  امر غیرظاهر  شیء دیگر، ظاهر  به آن  راغب  )  بردمیپی  )آیه(، 

   .(33. ، صق1412اصفهانی،  
توان دلالت  می  ،در مواردی که منظور از آیه معجزات انبیاء است  ،به این معنا از آیهتوجهبا

برهانی دانست که در آن از احد متلازمین    معجزه بر صدق دعوی نبوت را از نوع دلالت عقلیِ
انبیاء و   به مبانی فلسفیْ توجهشود. توضیح اینکه بامی  به دیگری سیر دریافت وحی توسط 

صورت مباشر و مستقیم،  و نفس نبی به  اند   العادهخارق  ریانجام معجزه توسط ایشان، هر دو ام
  ، محسوس و ظاهر  دو امرْ  اینمنتها یکی از    ؛است  العادهخارقظرف بروز و ظهور این امور  

و دیگری غیرظاهر است. نبی ادعای دریافت وحی ازسوی منبعی فراطبیعی دارد که امری  
امر  خواهند که برای اثبات ادعای خود  می  مردم از او  ؛ پسو نامحسوس است   العادهخارق
نمودار دلالت معجزه بر    1کند.میدهد و نبی چنیناما محسوس ارائه  ی،ی دیگرالعادهخارق

 گونه است:   صدق دعوی او این

 
 .(86 .، ص1ج ،1353طباطبایی، )  استشدهاصل این استدلال به بیانی دیگر توسط علامه طباطبایی مطرح .1
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 پیامبر  یدلالت معجزه بر صدق دعو نحوه  . 2شکل  

 
توان دلالت معجزه بر صدق ادعای نبی را یک  می  تعابیر قرآنی درباب معجزه  هبباتوجه

که    توان گفتمی  و یا از آن هم بالاتر،  دلالت عقلی برهانی و داخل در قاعدۀ علیت دانست
به دیگریْ درک علیت    اینکه  دلالتی از طریق علیت است و  چون دلالت از احد متلازمین 

بد  یدرک به  بدیهی    اهتنزدیک  دلالتی  نبی،  ادعای  بر صدق  و   استاست، دلالت معجزه 
 دارد. نیاز تنها به توجه و تنبیه آن  تصدیق

ریب به اتفاق  ق این است که در اکثر    ،وجودداردنکتۀ جالبی که در کاربرد قرآنی واژۀ آیه 
العملی که قرآن از انسان  رفته، عکسکارطبیعی به  هایدربارۀ مظاهر و پدیدهمواردی که آیه  

معجزات    درموردکه این انتظار در مواردی که آیه  تعقل و تفکر است؛ درحالی  ،انتظار دارد
العمل کفر در برابر معجزات، با عقاب شدید الهی  آوردن است و عکسکاررفته، ایمانانبیاء به

خاص در تحلیل معناشناختی معجزات   طوربهاز این نکته  آیندۀ نزدیکشود. در میدادهپاسخ
 کرد. خواهیماستفاده  )ع(حضرت موسی

 در قرآن  «نهیّب» یمعنا

به موارد  اکثر  در  واژه  یا جمع  این  مفرد  ذکر  عنوانبهصورت  »آیه«  برای  .  استشدهوصفی 
ای است که به سبب آن، حق آشکار و متمایزکنندهکنندۀ  ی دلالتمعنابهبیّنه    ،شداشاره  کهچنان

تشخیص باطل  و   یاهیآ  یمعنا به   زین  نهیّب  یۀآ  پس  ؛ شودمیدادهاز  واضح  ظاهر،  است 
است  که چنانکننده.  زیمتما قرآن  ،مشهود  کاربرد  به  ن یا  یدر  چه  چه  واژه  و  منفرد  صورت 

خدا 
فاعل )

(رغیرمباش

دریافت 
وحی

امبرنفس پی
فاعل )

(مباشر
معجزة 
حسی
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  ن یا  قیدق  ل یتحل  ی برامعجزه است.    ۀ نفسیف  یبر روشنگر  د ی تأک  ه،یآ  یبرا  یوصف  عنوانبه
  در   نه یّب  ۀواژ  م یکر  قرآن  در.  است  کنندهکمک  قرآن  در  نهیّب  کاربرد  موارد   ری سا  به  رجوع   مطلب
 که  یکتاب  و  یوح.  2(  105  ،اعراف)  اءیانب  معجزات  .1:  استکاررفتهبه  معنا  سه  در  نبوت  ۀحوز

در نگاه   نیبنابرا  ؛(2  ،نهی)ب  یوح  ۀکنندتلاوت  رسول   .3  و  (157 ،)انعام  استشدهنازل   اءیانب  بر
و    یوح  همچنین   ،کندمیافتیرا در   یکه وح  یرسولخود  بلکه    ،یتنها معجزات حسنه  یقرآن

 کنند.میکه بر حق دلالت اند یروشن هاینشانه ازجمله زیکتاب ن

بودن دریافت وحی توسط نبی و چگونگی دلالت رسول بر حقانیت ادعای    العادهخارق
و ماکنت تتلو من  »ند از:  ا  آیات عبارتاین  برخی از    .استشدهقرآن تبیین  درضمن آیاتی    ،او

 أن  ترجوا  کنت  ما»  (؛48  ،)عنکبوت«  ه بیمینک اذا لارتاب المبطلونقبله من کتاب و لا تخطّ

قل لو شاء الله ما تلوته علیکم و لا »(؛  86  ،)قصص«  ربک من رحمه الّا  الکتاب  إلیک  یلُقی 
لبثتم فیکم عمراً من قبله افلا تعقلون به فقد  الیک  »(؛  16  ، )یونس«  ادراکم  اوحینا  و کذلک 

نحوی  به  (. مضامین این آیات 52  ،)شوری«  من امرنا ما کنت تدری ما الکتاب و لا الایمان  روحاً
امری که تا پیش از بعثت برای نبی   .بودن دریافت وحی توسط نبی است  العادهخارقبیانگر  

با    البته این مطلب  ؛بینه و دلیلی آشکار بر حقانیت نبی است  است و این خودْسابقه نداشته
آن  ای فلسفیمبانی   به  این  از  پیش  اشارهکه    ، گذشت  کهچنان  است.  تبیینقابل  نیز   شدها 

بر معجزات حسی انبیاء، دریافت وحی توسط ایشان  فیلسوفان اسلامی در بحث نبوت علاوه
منشأ آن را اتصال نفس نبی با عوالم   همچنین  .دانندمی  را نیز جزء معجزات و خوارق عادات

فلسفی حکمای اسلامی با تعابیر    هایکنند. مقایسۀ تحلیلمیبیانمثالی و عقلی و تعلیم الهی  
تواند  می  ت وفهم حکما در این مبحث به دیدگاه قرآنی بسیار نزدیک اسدهد،  میقرآنی نشان

 شود. وای قرآنی محسوبتبیینی قوی برای محت
 وجه تمایز معجزه از سحر در نگاه قرآنی. 5-3

  اند کاررفتهبه  )ع(خاص در وصف معجزات حضرت موسی  طوربهدو واژۀ برهان و سلطان  
  ؛ استشدهمورد با واژۀ »مبین« همراه    9مورد از    6واژۀ سلطان در  .  محسوس بودند  یکه همگ

  بینیجهان  در  ،روشن است  کهچنان  .(96  ،هود)  »ولقد ارسلنا موسی بآیاتنا و سلطان مبین«
  اهمیتیامتیاز و تشخیص حق از باطل  ،  )ع(هنگام بحث از معجزات حضرت موسی  قرآنی

که    شتدربرابر ساحرانی قراردا   )ع(اساسی دارد و آن از این جهت است که حضرت موسی
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ای باشد  گونهلازم است تا معجزات وی به  پس  داشتند.  العادهخارقها نیز دستی بر امور  آن 
 . شودفراهمسحر    آن از که امکان تشخیص

معنای سحر در ادبیات  ، لازم است مروری بر  در قرآن  میان معجزه و سحر  ۀبرای مقایس
 باشیم: عرب داشته
به یاری و معونت  . آنچه  1است:  گونه آمدهاساسی سحر در کتب لغت این  هایویژگی

انجام را.  2  ؛باشدگرفتهشیطان  چشم  که  در  گونهبه)اخذه(    گیرد می  چیزی  را  فرد  که  ای 
، 1ج  ،ق1412اصفهانی،  راغب   ؛135ص.   ،3ج  ،ق1410فراهیدی،  )  اندازدمیخطابه  تشخیصْ

که    .3  ؛(348.  ، ص4ج  ،ق1414ور،  ظمنابن؛  226.  ص نیرنگ«  و  از  »خدعه  عبارت است 
حقجلوه صورت  در  باطل  اصفهانی،  ؛  138ص.    ، 3ج  ، ق1423فارس،  ابن)  دادن  راغب 
فعلی که  4  ؛(345و    344.  ، ص2ج  ،1362طریحی،    ؛226.  ، ص1ج   ،ق1412 برای  اسم   .

ای نزد محصلین  که چنین قوهدرحالی  ؛قوت تغییر در صور و طبایع را داردتصورشده فاعل آن،  
. هر چیزی که مبدأ و سبب آن 5  ؛(226.  ، ص1، جق1412راغب اصفهانی،  )  حقیقت ندارد

اصفهانی،  )  است  )مخفی(  لطیف ،  4، جق1414منظور،  ابن؛  226.  ، ص1، ج ق1412راغب 
   .(348. ص

از واقع   انحرافی معنابهدر قرآن است که اصل مادۀ سحر دادهتوضیح  (1360) مصطفوی
و   66.  ، ص5)ج  شودمی  که از طریق خدعه و نیرنگ واقع  سوی خلاف آن و حق است به

تفاوت سحر و اعجاز این است که اعجاز ازطریق توسل به اسباب مخفی یا سرعت    .(67
بلکه معجزه عملی    ،نیست  ،داردمیواقع باز   تشخیص   حرکت دست و غیر آن که ذهن را از

شود که مستند به  می  خلاف مجرای طبیعت است که به قوت اراده و قدرت نفس نبی واقع
،  1360مصطفوی،  )  قدرت الهی، همراه با تسلیم در برابر قدرت حق و ادعای نبوت است 

 .(68. ، ص5ج
ت   هایتوان ازطریق شناسایی ویژگیمی  معجزه را  ،شدآنچه گفته  براساس   ؛دادمییزسحر 

تعالی است باطل و نیرنگ  ؛حق است  ،چراکه معجزه از آن حیث که از جانب حق    که   نه 
. شیطان در آن دخالتی ندارد. سبب آن آشکار است. متکی به  بیندازدخطاادراک انسان را به

تعارض و  الهی  موسی  جهتهمینبه  ؛ناپذیر استقوۀ  و   )ع(معجزۀ حضرت  مبین  سلطانی 
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کسانی که به حقانیت دعوی او کرد و اول نحوی که تمام سحر ساحران را ابطال به  ؛آشکار بود
 .سحرۀ فرعون بودندهمان آوردند، ایمان

توان سحر را از  می  بنابراین قرآن کریم به این دغدغۀ اصلی فلسفی و کلامی که چگونه
ر لغیره است و ذاتاً  ظهِ نفسه و مُدهد. معجزه ظاهر فیمی  پاسخ روشنی  ،دادمعجزه تشخیص

قرار هنگامی سحر  درمقابل  قدرتممیکه  و  قطعی  ابطال  با  را  گیرد،  حقانیتش  سحر،  ند 
  است بنابراین دلالت معجزه از نگاه قرآن، دلالتی عقلی از نوع دلالت امور بدیهی    ؛کندمیاثبات

  جهت همینبهاحتمالًا  ت؛  که برای فهم حق بودن آن، نیاز به تعمل و تلاش عقلی و فکری نیس
،  کندمیایشان آشکار دستبهاست که خداوند آنجا که آیات خود را در قالب معجزات انبیاء 

منکران و کافران را به    اینکه  نه انتظار تعقل و تفکر و  ،از مخاطبان انتظار ایمان و قبول دارد
ترین انتظار وی تعقل و تفکر  اما هنگام بحث از آیات طبیعی، مهم  ؛دهدمیلیم بشارتاعذابی  

به بداهت دلالت معجزات    ـگرچه عقلی است  ـچراکه دلالت آن آیات  ؛دربارۀ آن مظاهر است
 و نیاز به تعقل دارد.  یستن

 از نگاه قرآن فاعل معجزه. 6-3

در گام اول باید مجموعۀ معجزاتی    ،یافتن به فاعل حقیقی معجزه از دیدگاه قرآنبرای دست
هر دسته از معجزات   فاعلبارۀ سپس در گام دوم درکرد. بندیاست را دستهکه در قرآن آمده

حداقل سه قسم از معجزات در قرآن    بر این اساس به داوری پرداخت.    صورت جداگانه به
 تشخیص است:کریم قابل

اند؛  دادهمستقل از ارادۀ انبیاء رخ  یم که کاملاًهست  روبرو  یبا معجزاتدر این دسته  اول:    قسم
یافتن  شدن روح در کالبد خاکی و حیاتاز گل و دمیده  )ع(خلقت ابتدایی حضرت آدم  ازجمله

 .   ...پرندگان و دستبهبدون وجود پدر، نابودی سپاه ابرهه  )ع(ایشان، خلقت حضرت مسیح
، استجابت الهی به دنبال  ستابسیاری از معجزات انبیاء که در قرآن ذکرشدهدوم:    قسم

انبیاء   دعای  و  به  ازجمله؛  استبودهدرخواست  الهی  انبیاء  که  اقوامی  آنهلاک  ها  سوی 
ای از  برای ملاقات عده  )ع(درخواست حضرت موسی،  نیاوردندها ایمانشدند و آنهفرستاد

یت  لبلکه فاع؛  دنشو نمیتوسط نبی واقع  مستقیماًاین قسم از معجزات  .  قومش با خداوند و...  
 است.  ازطریق دعا  آوردن شرایط و مقدمات وقوع معجزه نبی تنها در حد فراهم
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بدون درخواست    ،انددست انبیاء ظاهر گشتهبه  سوم: آن قسم از معجزاتی که مستقیماً  قسم
دعای موسی  ؛ابتدایی  یو  حضرت  برای  بیضاء  ید  و  عصا  معجزۀ  حضرت    ،)ع(مانند  ناقۀ 
به،  )ع(صالح که  عیسیمعجزاتی  حضرت  شد  )ع(دست  در سخن  ازجمله)  ندظاهر  گفتن 

که سواد  رسول گرامی اسلام)ص( درحالی  دستبهظهور قرآن  ،  (زنده کردن مردگانگهواره،  
 . اند و...هخواندن و نوشتن نداشت
اقسام   این  میان  است  قسم  در  تنهااز  است  سوم  مشهود  نبی  فاعلیت  از    .که  قسم  این 

تعریف کلامی بر  به  معجزه  فلسفی   ـمعجزات که منطبق  نبی ظاهراست،  تا    شودمی  دست 
اما باید در این قسم از معجزات نیز درنظرداشت که   ؛کندق وی در دعوی نبوت را اثباتدص

سازد، اینکه آن معجزه چه باشد و از  می  ای را ظاهرفاعلیت الهی معجزه  در طول گرچه نبی  
 چه سنخی باشد و در چه زمانی ظهور یابد، خارج از اختیار نبی است. 

رسد این نگاه به معجزات انبیاء با دیدگاه ملاصدرا در باب موهوبی بودن معجزه  مینظربه
در این رابطه معتقد است آثار عجیب و غریب و خلاف عاداتی که وی    باشد.همخوانی داشته

الهی صادر انبیاء  ربانی    ،شودمیاز  مواهب  از  بلکه  نیست،  بنده  اختیار  در  و  اکتسابی  امری 
بلکه نبوت  ؛استرفتهخطابه ،نبوت امری اکتسابی است کندمیبنابراین کسی که تصور ؛است

 . (470. ، ص1362ملاصدرا، )  امری عطایی و موهوبی است
 گیرینتیجه 

و   رداز اصطلاح کلامی آن داتر و ملاصدرا معنایی عام سیناابنمعجزه نزد  ،دیدیم کهچنان. 1
نه« در . در بررسی واژۀ »بیّودشمی نبی، شامل معارف وحیانی نیز العادهخارقعلاوه بر اعمال 

شد که قرآن نیز بر معجزه    قرآن که یکی از واژگان دال بر معجزه است، این نتیجه حاصل
دهد که تحلیل فلسفی فیلسوفان  میبودن وحی الهی به انبیاء تصریح دارد. این مطلب نشان

 نظر قرآن در این باره بسیار نزدیک است.دی مورمعنابهاسلامی 

با سحر،    سیناابن.  2  آن  اختلافات  بیان  و  آن  معنای خاص  در  فلسفی معجزه  تبیین  با 
امور    درنهایت  از  گونه  دو  این  میان  بنیادین  که  به  شود؛می  قائل   العادهخارقتفاوتی  نحوی 

جهت ضعف قوای نفس  ساحر به  داند ومیقدرت ارائۀ معجزه را تنها مختص نفس قوی نبی  
زیرا نفوس انبیاء در اثر کمال عقل نظری و تزکیۀ باطن، به قدرت    ؛از انجام آن عاجز است

برخلاف    .کنندتصرفانی ویژه  توانند در طبیعت  می  شوند که در اثر آنمیلایزال الهی متصل
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به پرسش اساسی این پژوهش درباب   ،اند. با این تبیین  بهرهبی  ویژگی  اینساحران که از  
 .شدهدادنحوۀ تشخیص معجزه از سحر پاسخ

داد، راه را برای تشخیص سحر  ملاصدرا نیز با تحلیلی که از منبع الهی اعجاز انبیاء ارائه
نه اکتسابی دانستن آن، راه را بر هرگونه ،  از معجزه هموار ساخت. او با موهوبی دانستن معجزه

امکان رقابت با معجزات    داد که منطقاًبسته و درنتیجه نشان  معارضه با معجزه از طریق سحرْ
 انبیاء توسط سحر وجودندارد.

در   «معجزه»ی  معنابهکاربرد »آیه«    که   با بررسی معناشناسی واژۀ »آیه« در قرآن روشن شد 
کند که معجزات انبیاء  میدلالت  نه«، »برهان« و »سلطان« بر اینقرآن در همراهی با واژهای »بیّ

سازند؛ بنابر  میکه حق را آشکار و آن را از باطل متمایز  اندظاهری    یبرای انسان دلیل و حجت
  ازجمله کنندۀ هر امر مغایری  شد که معجزه در ذات خود، ابطال معانی نسبیِ این واژگان ثابت

نگاه قرآنی ریشه در حقیقت الهی معجزه و حقیقت غیرالهی سحر  . این مغایرت در  ندسحر ا
و ملاصدرا در تلاش برای تبیین فلسفی تمایز سحر از    سیناابنرسد  مینظر بنابراین به  ؛دارد

  کرد روییابی آن در ماهیت و حقیقت این دو امر موفق بوده و تا حد زیادی به  معجزه و ریشه
 اند. یافتهقرآنی در این زمینه دست

  طوربهدانست و از این طریق  ها  مدلول معجزه را اثبات امتیاز نبی از سایر انسان  سیناابن.  3
مبانی فلسفی    براساسگذاشت.  ضمنی بر برهانی بودن دلالت معجزه بر صدق ادعای نبی صحه

بر   را  مانند وحی الهی  ،ملاصدرا نیز روشن شد که وی دلالت برهانی معجزات غیرمحسوس
داند.  اما این دلالت را درباب معجزات محسوس برهانی نمی  ؛است صدق دعوی نبوت پذیرفته

محسوس  مینظربه  ،شدبیان  کهچنان معجزات  حقیقت  از  وی  تحلیل  با  مطلبی  چنین  رسد 
از واژه بررسی شبکۀ معناشناختی متشکل  با  اینکه  ندارد. ضمن  برهان،   هایسازگاری  آیه، 

شد که معجزات انبیاء از  دادهکنند، نشانمینه در قرآن که بر معجزات انبیاء دلالتسلطان و بیّ
نحوی که این دلالت از نوع  نگاه قرآن دلالت واضح و روشنی بر صدق ادعای نبوت دارند؛ به

نحوی که انکار  به  ؛ کندمیبه مطلوب هدایت  و مخاطب را مستقیماً   است دلالت عقلی بدیهی  
حق است و عقابی عظیم    ۀین امر روشنی از نظر قرآن معادل با کفر، عناد و پوشاندن عامدانچن

 دارد. درپی
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به  کردروی  بهباتوجه معجزه،  دلالت  نحوۀ  در  دیدگاه  مینظرقرآنی  انطباق    سیناابنرسد 
قرآنی   محتوای  با  معجزات    داردبیشتری  دلالت  نبودن  برهانی  درباب  ملاصدرا  نظریۀ  و 

 محسوس باید مورد بازنگری و مداقۀ جدی قرارگیرد.
و ملاصدرا فاعل مباشر را در انجام معجزه خود پیامبر یا    سیناابنشد که  . همچنین بیان4

در بخش معناشناسی    لبتّها  ؛طول فاعلیت الهی قادر به ارائۀ معجزه است  دانند که درمی  نبی
انواع مختلفی    در نظام طبیعتْ  العادهخارقی تصرف  معنابه شد که معجزه  قرآنی معجزه بیان

و در برخی دیگر نیز فاعل مستقیم معجزه    رندخود انبیاء هیچ دخالتی نداموارد  دارد. در برخی  
دسته  یستند.ن در  تنها  معجزات  ایشان  از  خاص  مطلب  ای  این  اند.  معجزه  مباشر  فاعل 

ق گیری و ظهور معجزات، به تعمّفلسفی در تبیین علل و عوامل شکل  لحاظبهدهد که  مینشان
 بیشتری نیاز است.  هایو تحلیل

مجموع  طرح  ۀاز  نتیجهمی  شدهمطالب  چنین  همچون  توان  بزرگی  فیلسوفان  که  گرفت 
  ، قرآنی  کردرویگیری از  با آگاهی عمیق از محتوای وحی قرآنی و الهام  و ملاصدرا  سیناابن

ارائه  هایتبیینکه  ند  اهکردتلاش سحر  و  معجزه  حقیقت  از  موجهی  و  آنمعقول  ها  دهند. 
کنند تا از جایگاه اساسی نبوت  نحو معقولی وجه تمایز معجزه از سحر را تبیینند بهاهتوانست 

سازند. هرچند در ای بنیادین در این حوزه را برطرفو شبهه  باشند در معارف دینی دفاع کرده
تر  دقیق  های قرآنی و فلسفی روشن شد که همچنان راه برای بررسی کردرویمقایسۀ تطبیقی  

 است.فلسفی فراروی پژوهشگران گشودهتر  و عمیق
 منابع  

 .قرآن کریم
التنبیهات  . (1383)  عبداللهبنحسین،  سیناابن و  طوسی  خواجه)   الاشارات  شارحنصیرالدین   :قم  .(، 

 نشرالبلاغه.
 چاپ )  ، محقق(یآمل  ۀزادحسن حسن)،  ءمن کتاب الشفا  اتیاله.  (1386)  عبداللهبنحسینسینا،  ابن

 .یسلامالإ الاعلام مکتبه :قم (.اول
 . داریانتشارات ب :قم. رسائل، (1359) عبداللهبنحسینسینا،  ابن 
  . (اظر، نمحقق  یمهد  کوشش؛به  ،ینوران  اللهعبد)  المبدأ و المعاد  .( 1363)  عبداللهبنحسینسینا،  ابن 

 . لیگ   دانشگاه مک یملااس مطالعات  ۀمؤسس :تهران
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مقدمه به،  پژوهدانش   یمحمدتق)  تبحر الضلالا   یالنجاه من الغرق ف  (. 1379)  عبداللهبنحسینسینا،  ابن 
 : تهران .و تصحیح(

 . دانشگاه تهران انتشارات
الشفا  النفس  (.1387)  عبداللهبنحسینسینا،  ابن  کتاب  حسن)  ءمن  محقق(یآمل  ۀزادحسن   قم:   .، 

 . موسسۀ بوستان کتاب
اللغ(.  ق1423)  احمد،  فارسابن اتحاد    بیروت:.  محقق(  محمد هارون،  عبدالسلام)  همعجم مقاییس 

 .الکتاب العرب
 .صادر دار :بیروت .لســان العــرب (. ق1414)  محمــد بــن مکرم ،منظــورابن

تهران: شرکت سهامی    .، مترجم(احمد آرام)  خدا و انسان در قرآن  (.1388)  ایزوتسو، توشی هیکو 
 انتشار.  

  ۀ فصلنام  . سیناابن  ی شناس  نفس  در  معجزه  و   یوح  ندیفرا   (. 1391)  درضایحم  ی،خادمو  احمد،    ، یبهشت
 . 36-15 ،(42)12 ،رازیش  دانشگاه ینید ۀشیاند

  ن، یعهد  و  قرآن  در  معجزه  ییمعنا  ۀحوز  یقیتطب  یبررس(.  1400فاطمه؛ و دهقانی، محمد )دست رنج،  
 . 33-10(، 12) 6 ،یپژوه  قرآن یقیتطب مطالعات یۀنشر

 معجزه در قرآن  ییمعنا  یحوزه  یبررس(،  1397)  رضایعل  ،یبیطبو  محمد؛ دسترنج، فاطمه؛    ،یدهقان
 اراک، ایران. دانشگاه اراک، (. ارشدیکارشناس نامهانیپا)

 .معتزلی عبدالجبار قاضی دیدگاه از معجزه دلالت   (.1390محمد )و سعیدی مهر،  نژاد، عباس،  دهقانی
 .68-51 ،(40)10، شیراز دانشگاه دینی ۀاندیش ۀفصلنام

، صفــوان عدنان داودى)  القــرآن  المفردات فى غریب   (.ق1412)  محمدبنحسین  ،راغب اصفهانى
 .هالدار الشامی : بیروت لم؛قدارال :دمشــق .محقق(

( مهدی  نیا،  دیدگاه  (.  1389رضایی  از  کرامت  و  و ملاصدرا  ابنمعجزه  کارشناسی  )پایانسینا  نامۀ 
 ارشد(، دانشگاه تهران، تهران، ایران.

 تهران: فردافر.  .تفسیر واژگان قرآن کریم .(1392محمدتقی )بخش، و فیاض ؛روحی، محمد
محمد؛   منظر  1398)عباس    ،انیجوارشک  و  ؛ریجهانگ   ی،مسعودسالاری،  از  منشأ سحر  و  فاعل   .)

 . 105-89(، 15) 8، نشریۀ حکمت صدراییسینا و ملاصدرا و فلاسفۀ صدرایی، ابن
فصلنامۀ    .متدولوژی معناشناسی واژگان قرآن  . (1395زینب سادات )حسینی،    و  زاده، جواد، سلمان

 .157-136(، 79)21، قرآنی هایپژوهش
 . تهران: دارالکتب الاسلامیه (.1ج) المیزان فی تفسیرالقرآن، (1375 )طباطبایی، سید محمد حسین
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 مرتضوى  تهران: .محقق( ،حسینى سید احمد ) مجمع البحرین (.1362) ، فخرالدینطریحی
 دار الاضواء.  :بیروت .تلخیص المحصل (.1405) محمدنصیرالدین محمدبن طوسی، 
 .انتشارات هجرت قم: .العین (.ق1410) احمدبنخلیل، فراهیدى

( محمد  نیا،  نشانه1398کرمی  بررسی  کریم،  (.  قرآن  در  سحر  متون  شناسی  ادبی  مطالعات  نشریۀ 
 . 151-127(، 15) 4، اسلامی

بنیاد فرهنگ  جا:  بی  .های سامی و ایرانیفرهنگ تطبیقی عربی با زبان  (.1357)  مشکور، محمدجواد
 ایران.
 . بنگاه ترجمه و نشر کتاب تهران: .التحقیق فی کلمات القرآن الکریم  .(1360) ، حســنمصطفوی
موسسۀ تحقیقات   تهران:   (.مقدمه و تصحیحبه،  )محمد خواجوی  بیالغ  حیمفات  (.1363)  ملاصدرا

 فرهنگی. 
 .داریقم: ب .میقرآن الکررالیتفس (.1366)ملاصدرا 
 .صدرا یملااس حکمت   ادیتهران: بن .هی الشواهد الربوب (.1382) ملاصدرا
تحقیقات   ۀسسؤ تهران: م  (.مقدمه و تصحیحبه،  )محمد خواجوی  شرح اصول کافی  (.1383)  ملاصدرا

 . و مطالعات فرهنگی
  تبارشناسی :  اسلام  از  پیش  دورۀ  در  آیه  مفاهیم  (. 1389)  آذرنوش، آذرتاش  و   ، نرجس،موسوی اندرزی

 .105- 63 ،(17)6، عربی  ادبیات و زبان  ایرانی انجمن مجلۀ .معناشناسی و


