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Abstract 
The question of human perfection and the perfect human is a subject of 
attention for all religions and philosophical, ethical, and educational schools of 
thought. The ultimate perfection is a level of human existence in which all 
innate, spiritual, and human potentials are actualized through spiritual practice. 
The main goal of this research is to examine human perfection from the 
perspectives of Ibn Sina and Ibn Arabi. A comparative method has been used to 
achieve this goal. In Ibn Sina's epistemological approach, only rational intuition 
is applicable, and it is not possible to speak of mystical knowledge and heart 
intuition. Ibn Sina considered the ultimate goal of knowledge and happiness to 
be rational and cognitive understanding, and connection to the Active Intellect, 
which is based on theoretical reason and rational intuition. However, in Ibn 
Arabi's intellectual system, every being is ontologically a manifestation of the 
name or names of God, and epistemologically, their understanding of God 
depends on their ability to receive divine manifestations. In Ibn Arabi's 
epistemological and intellectual system, the higher truths are received with the 
help of discovery and intuition and are of the nature of presentational 
knowledge. In Ibn Arabi's epistemological and intellectual system, human 
perfection is depicted based on love and discovery and intuition. Therefore, the 
perfect human of Ibn Sina, in his rational-intuitive perfection, is consistent with 
the mystical perfect human of Ibn Arabi. Therefore, the perfection of theoretical 
reason within the Peripatetic framework is a connection to practical reason and 
is incomplete without it. In both viewpoints, it is stated that humans have 
different levels of perfection. Acquiring these levels is gradual, and after going 
through this process of gradual perfection and ascending the levels of 
perfection, a human finally reaches the lofty position of his ultimate perfection. 
A review of Ibn Arabi's religious and mystical texts shows that he was by no 
means separate from society but was rather within it and considered the 
isolation of mystics and shunning society to be wrong. The perfect human of 
Ibn Sina, in a philosophical-mystical view, is the same as the mystical perfect 
human of Ibn Arabi and has no superiority over the perfect human of mystics. 
Therefore, it is not only the perfect human of Ibn Sina who is closer to the 
human of Islam and the Quran, but also the mystical perfect human of divine 
mystics, due to his complete manifestation of God, is the same as the Quranic 
and Islamic perfect human. 
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  چکیده

  ادیان و مکاتب فلسفی، اخلاقی و تربیتی است.  ةهم  توجهاز مباحث مورد  کامل  نانساکمال انسان و    لةمسئ 
با    یو انسانذاتی، معنوی    یهاقابلیتو    استعدادها  ةهم   در آن   که  است  ای از وجود انسانکمال نهایی مرتبه 

 عربیابن  سینا وابن   از دیدگاه  کمال انسان  بررسی   . هدف اصلی این پژوهش رسدمی   فعلیت به    سیروسلوک
تنها شهود   سیناابن معرفتی    کردروی  در .استهشدگرفتهتطبیقی بهره   به این هدف از روش  دستیابیاست. برای  

سینا هدف نهایی معرفت و  گفت. ابن از معرفت عرفانی و شهود قلبی سخن   تواننمی عقلانی کاربرد دارد و  
  شهود عقلانیکه مبتنی بر عقل نظری و    دانستمی فعال    به عقل اتصالسعادت را شناخت عقلی و علمی، و  

است    تعالیحق   ، مظهر اسم یا اسمائی ازیشناختلحاظ هستی ه هر موجودی ب  عربیابن در نظام فکری  اما    است؛
است. در نظام  وابسته الهی  تجلیاتمیزان استعداد او در دریافت به حق درک او از یشناختمعرفت و از حیث 

فکری   و  از    عربیابن معرفتی  استمداد  با  متعالی  علم    شوندمیدریافت  وشهود کشف حقایق  سنخ  از  و 
 کشیده   تصویر  به   وشهودکشف کمال انسان مبتنی بر عشق و    عربیابن معرفتی و فکری    در نظام .  اندحضوری 

 منطبق  عربیابن انسان کامل عرفانی    شهودی و با   ـسینوی در کمال عقل برهانی  انسان کامل  روازاین   ؛استشده
در  .  ناقص است   به عقل عملی است و بدون آن  اتصالی  مشّائ  چارچوبکمال عقل نظری در   نی ؛ بنابرااست

پس از   انسان و استتدریجی   مراتب اینکسب   .اندکمال  از مراتبی دارایها شده که انسان هر دو دیدگاه بیان 
این سیر نهایی  نهایت سلوک  مدارج کمال، دردر    و صعوداستکمالی    طی  رفیع کمال  مقام  به    خود   خود، 

؛ بلکه  نبودوجه از اجتماع منفصل  هیچ به   او  داد که عربی نشان متون دینی و عرفانی ابنمراجعه به  .  شودمی نائل
در نگرش    ینویس  انسان کامل  دانست.می   ناصواب   را  گریزیو انزوای عارفان و جامعه   تدر متن آن قرارداش 

 روازاین   ؛بر انسان کامل عارفان ندارد  ایی برتر  چیاست و ه  عربیابن  یعرفان  انسان کاملهمان    یعرفان  ـیفلسف
 بهتوجهبا  یعارفان اله  یکامل عرفاننبوده؛ بلکه انسان    کی به انسان اسلام و قرآن نزد  ینویس  انسان کاملتنها  

 است.  یو اسلام یقرآن کاملهمان انسان  ،یکامل و  ییخدانما

 .عربیابنسینا، ابن  ،کمال، انسان :یدیکلگان واژ

  

 
 Alisohbatlo@cfu.ac.ir                              .تهران، ایران علوم تربیتی دانشگاه فرهنگیان،آموزش   استادیار گروه  1



 55   صحبت لو یعل  /عربیسینا و ابنکمال انسان از دیدگاه ابن

 

 ه ممقد

کامل»   معنای  دربارة پرسش   که  1«انسان  است  گوناگون در    فلاسفه   پرسشی  تاریخی    ادوار 
  ی تصویری از چنین انسان اند تا  آن بوده  . فیلسوفان همواره درپی  اندداشتهتوجهبه آن  تاکنون  
 کنند.  ترسیم

  و فرهنگی   مکتب  و  کمتر مذهب  که  بوده  ایمسئلهبه انسان و شناسایی وی    توجهالایام  از قدیم
 (. 2. ص،  1376 نصری،) باشدنپرداخته گرفت که به آن توان سراغرا می

تعابیر  ها  « با نامانسان کامل»  در ادوار مختلف تاریخی  ، 2آزاده، حکیم  ی ازقبیلمختلفو 
انسان  ،  فرد افضلانسان باکمال،  ،  ، انسان شریفبالفعل  نالله، انساشیخ و پیر، ابرانسان، خلیفه

حضرت    یگرام  امبریپپیامبران و اندیشمندان از    بسیاری از.  استآمده انسان معتدل  و  سعادتمند
گرفته تا زرتشت، بودا، کنفوسیوس و فیلسوفانی چون افلاطون و ارسطو  (  ع)یسیو ع(  ص)محمد 

کوشیده  شناسانروان حتی    و جملگی  از  معاصر،  تصویری  تا  کاملاند    دهند ارائه  انسان 
شناختی  اخلاقی، روان،  ادیان و مکاتب فلسفی  ةهم  دیگرعبارتبه(.  6  .ص،  1375آذربایجانی،)

شک  انسان باشد، بی  موضوعشکه    هر مکتبیاند.  کردهتوجهکمال نهایی    ةمسئل، به  و تربیتی
 .(18. ص،  1390 ،عبداللهی) دارد تعالی انسانهرچند نانوشته و ناگفته، درباب ، دیدگاهی

گیری  النفس، با بهرهی و اشراقی نیز در مباحث علممشّائاز حکمای  اعم    فیلسوفان اسلامی 
.  ص،  1390  ،عبداللهی)  اندکردهپردازینظریهدر این زمینه    ،عامهامور  در    خود  از مبانی فلسفی

فیلسوفان    و دیگر اسلامی است    فیلسوفانمیان    در  مشاء  ةسردمدار فلسف  سیناابن  ازآنجاکه(.  19
 (. 59  .ص، 1390 ،عبداللهی) ایمکردهوی تکیه بر آرای، بیشتر اندبودهی بیشتر پیرو او مشّائ

یکی از محورهای مطالعات او بر   .به انسان دارد فردمنحصربهویژه و  ینگاه ابوعلی سینا
انسان مباحث  فاضل.  استبودهشناسی  روی  انسان  انسان  این    و  نظیر  و    عبارات سعادتمند 

نمود. او بیش از دیگر  وی مشاهدهبا  مرتبط    و مراجعتوان در آثار و منابع  شده را میشناخته
نهایی  کمال  از    ترو کاملبهتر    یو تصویر   خود   همت  ةرا وجه  مسئلهی این  مشّائفیلسوفان  
 است. کردهانسان ارائه

 
1. Perfect man = Ideal man 

 است.  یبرابر با نهاد عارف در عرفان اسلام  یو نوافلاطون یافلاطون یدر معنا  میواژة حک. 2
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  به سلوک عقلی محض   دووجهی او  گرایش  توان بهمی  سیناابن  و عرفانیفلسفی    بررسی آثاربا  
بهآراء او    . بردپی  ان یا مجزاتوأمصورت  به  عرفانیسلوک  و   دوران زندگی   تفکیک  با نظر 

باطنی  ی  مشّائ  گرایش فلسفی  ةبه دو دور  اشعلمی . او افزون بر شودمیدهی سنجو گرایش 
  مند بهرهاز آن  حتی    وبه عرفان و سلوک باطنی نیز عالم    ،و اهل برهان استی  مشّائ  اینکه
 (.53ـ73.  ، صص1398 کاملان،) است

پیمودن طریق معنوی  )  باطنی  سیروسلوک   بهکه راجع  العارفینمقاماتسینا در نمط نهم  ابن
،  1390  ،نایابن س)  کندمیاستفادهاصطلاحات عارفان  از    است،  روحانی(  اتمقامو رسیدن به  

 . (440. ص

  ی عرفان هایآموزه واست  نیز آشکار اشیدر مباحث عرفانحتی  او یمشّائروح  گمانیب
»هشتم«، »نهم«    یهااست. نمط« قراردادهتجربه و کشف »از »برهان و شهود« و    یا زهیاو را آم

  هات، یسخن است )اشارات و تنب  نیبر ا  نیراست  ی او گواه  «التنبیهات   و  الإشارات و »دهم« »
عارفانه دارد و   روسلوکیاز راز و رمز و س  یژرف  اریبس  یآگاه  نایسن(. اب256  .ص،  1390

  «، یقظانبنحی  ة عشق«، »رسال  ةرسال»،  مانند »سلامان و ابسال«  ،ییهارسالهدر    انهمچون سالک
همه    ر«ی ط  ة»رسال از  تنبترمهمو  و  »اشارات  کتاب  از  نمط  در سه  ة دربار  بیترت به  هات«ی، 

است. او در گفتهسخن  اتیمقامات عارفان و اسرار آ ریسو تف انیموضوع بهجت و سعادت، ب
د  کوشدیم  هاکتابو    هارساله  نیا از    ی آگاه  یبرا  یگریمنبع    ی هست   یهاتیواقعانسان 

از آن   ی صورت   برساند، نه   تیمنبع بتواند سالک را به خود واقع  ن یکه ا  ای گونهبه؛  کندمعرفی
 (. 54.  ، ص1398 در ذهن )کاملان،

سعادت    مسئلة « به  و تنبیهاتاشارات  »   های هفتم، هشتم، نهم و دهم کتابدر نمط  سینا ابن
او با .  استپرداخته  یوو شهلذایذ جسمانی    بهنسبت  و عقلیانسان و برتری لذایذ معنوی  

مراحل سیروسلوک عرفانی و درنهایت شرح حالات سالک   و توصیف  و تبیینعارف   معرفی
 قراردارد.  حق وصول بهبیان چگونگی در جایگاه 

  یقظان بنحی.  استاو به معرفت شهودی    توجه  ةدهندنشان  سینا ابن  یقظانبنحیداستان  
که   است  محض،    که  شودمیبزرگ    هدورافتاد  ایجزیرهدر    تنهاییبهمردی  شهود  راه  از 

نظر  ببرد. بهبه حقیقت غایی، وجود و خداوند پیتوانست  میخردورزی و استدلال منطقی  
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بگیرد. این  شکل  ،ممکن استفعال    از راه فرایند فکری منطقی است که ارتباط با عقل   سیناابن
 (.  9. ص،  1366 ،سیناابن) داردبرمیارتباط همان چیزی است که از رازهای جهان پرده

اشارات و تنبیهات« دربارة معرفت و در تبیین مفهوم شهود  »  در نمط سوم از(  1390)  سیناابن
  ):متمثل شده  کنندهادراکموردادراک است، باید نزد  آنچه»حقیقت  :کندمیبیانچنین  1عقلی 
(. در نظام معرفتی و فکری بوعلی این مشاهده از  172 .ص) .«کندو وی آن را مشاهدهشود( 

که    یهایژگیو است  بالفعل  عقل  و   واسطهبهعقل    سینا ابن  گیرد.میصورتفعال    با کمک 
عقل هیولایی به   ةاست که نفس را از مرتبفعال    این عقل »این مسئله گفته:    ةدربار(  1390)

.  ص)  .«دهدارتقاءمیتام    را به فعلعقل بالملکه    ةو یا مرتب  (رساند می):عقل بالملکه رسانده  
(  شناخت نظری )  علمی  کاربرد است: یکی کاربرد  سینوی شهود دارای دو  کردرویدر  .  (187

زیرا مبنای  عقلی است؛    دو کاربرد شهود  اساس هر  البته؛  (و دیگری کاربرد اخلاقی )عملی
در نظام   (.141.  ص،  1401  ،دیگران آرا و  رزم)  عقل نظری استها  آن  دوی   شناخت در هر

  سیر   و اینعامل ارتقاء نفس آدمی از نقص به کمال است  فعال    معرفتی و فکری سینوی عقل
عقلی راهی برای کسب    در نگاه شیخ شهود.  ابدییمقحقت  شهود عقلانی  ةواسطبهاستکمالی  

شهود با عقل    محوریت. ازنظر این فیلسوف  شودمیحاصل  آن  توسطالزاماً  و    است  معرفت
ضرورت متافیزیکی    فعال است و  به عقل  اتصال   و  تمعنای ادراک معقولااین شهود به.  است

آخرین    عنوانبهفعال    درنتیجه عقل؛  (142.  ص  ،1401  ،دیگرانآرا و  رزم)  جنبة همگانی دارد  و
  ة بسیار مهمی در فلسف شناختی  معرفتنقش وجودشناختی و    یعقول، دارا   ةعقل از سلسل 

  توسط بالفعل و بالمستفاد  ،  ، بالملکهبالقوهسیر استکمال عقل در مراتب   .استبودهسینا  نبا
در تمام مراحل    الرئیسشیخازمنظر    شهودی است.   ـسیر در مراتب عقل برهانی  ،فعال   عقل
 مشهود است.فعال  عقل ةو باواسط  واسطهبینقش  یآدم اتیح

و عقلی، معتقد است نفس با تجرید معانی    حسی   ادراکاو در بحث معرفت با پذیرش       
ـ  218  . صص،  1376،  سینابنا)  کند میتعقلرا انتزاع و    کلیات و عوارض آن،    ماده  محسوس از

219.) 

 
 کسب معرفت به کمک عقل فعال  ق یمعقول و طر ةمشاهد .1
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باطنی نیز معتقد است. در حس باطنی  حس    ظاهری به  حواسبر  علاوهدیگر وی  ازسوی
برای نفس صورت ادراک بلاواسطه  ادراک  حس    گیرد.مینوعی  نوع  این  مشترک که محل 

  به  ،ساخت  مجرد   هْماد  از  آن را  پس از آنکه  ،کندمیدریافت  حواس   ةلی وسبهآنچه را    ،است
 (. 145. ص،  1376، ابن سینا) رساندیمیا خیال  مصوره ةقو

  ة قو   به استکمال و    نیست  عملی   ةقو  تکامل  فقط،  تکامل واقعی نفس  الرئیسشیخاعتقاد  به
یعنی علوم مرتبط با افعال اختیاری    ،از دیدگاه او خود حکمت عملی  .استوابسته   نیز  نظری
  الرئیسشیخ.  (13  .، ص1378  ،یزادة آمل)حسن  شوند یمی نظری  ااستکمال قو   ةمای،  انسان

. کندمیدفاع  تجلی  نظریةفیض از    نظریةجای  رساله العشق« به»   آخرین فصل  در فصل هفتم و
،  1390  خادمی،)  تحلیل استقابل  و ظهور  تجلیبینی عرفانی پیدایش کثرت برمبنای  جهان  در
  (.137 .ص

، کمال عقل نظری )حکمت نظری و بحثی و عقل  الرئیسشیخعمر    ةاگرچه در آغاز و میان
به حکمت    او  اهتمام  در اواخر عمرْ  ،انسانی است  خاص  کمال برای    مقدمه  عنوانبهبرهانی(  

وشهود )کشف  یان یو عقل ع  یفلسفه و حکمت خاصه و عمل   ،یو عرفان  یو ذوق  یاشراق
با  باید    یول  ؛است  یحکمت نظر   ای  یانسان عقل نظر   خاص  کمال توجه است.  قابل(  یقلب

برهان  کمک سینوی در کمال عقل    انسان کامل  روازاین  ؛آن را کامل نمود  یشهود   ـیعقل 
  عربی ابناشراقی سهروردی و انسان کامل عرفانی    انسان کاملو با  است  شهودی    ـیبرهان
به عقل عملی است و    اتصال ی  مشّائ  چارچوبکمال عقل نظری در    نی؛ بنابرااست  منطبق

است. ناقص  آن  در حکمت    بدون  انسان  برهان  ،یمشّائ کمال  عقل  ول  یکمال  در    یاست؛ 
 . است یشهود ـیعقل برهان  ینویحکمت س

فرق    از آنپس    نظری   و عقلمیان عقل نظری قبل از عقل عملی و تهذیب نفس    البته     
توانند  باشند، نمیمربوط  اگر به عمل  حتی  که    کندمیدرکرا  کلی    عقل نظری تنها احکام است.
. از این  ندا د و تنها امری نظری و فکرین شدن شوق و اراده و انجام عمل گردبرانگیخته  باعث

(  ی خواه عمل ،نظری  صرفاًکلی    خواه احکام)کلی    احکام  ةکننددرک  ة قو  سیناابنروست که  
بلکه مراتبی از    یست؛عقل برهانی ن  در اینجا مراد از عقل نظریْ  ؛ لذانامدمی  «عقل نظری»را  

  ة و تزکی و تهذیب عقل عملی گرو اهتمام به   انسانی در ة نفس ناطق و کمالکمال را داراست 
  وشهود کشفبر  مبتنی    است که خود موجب استکمال عقل نظری   عقل شهودی به    و نیلنفس  
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عقلی است. برهان مبتنی بر قواعد منطقی و اصول فکری فلسفی، همان برهان و    و اشراق
عقل شهودی    همان  ،قلبی  و اشراق  وشهودکشفبر  استدلال عقلی صرف است و برهان مبتنی  
برهانیْ  عقل  کمال  غایت  است.  عیانی  غایت   الیقینعلم  و  عیانی    و  و  شهودی  عقل  کمال 

 است.   الیقینحقو  الیقینعین،  الیقینعلم برعلاوه
  ة ارائ پرداختن به مفهوم انسان آرمانی و   که  کردبیان  یننچ  توان یم  ،شدگفته  آنچه  بهتوجهبا

 .استبودهحکیمان، عارفان و اندیشمندان  توجهتاریخ مورد تصویری از او در طول 

  انسان کامل   ةنیز دربار  بزرگ اسلامیعارفان و مربیان  ،  فانفیلسو   در شرق و جهان اسلامْ
هایی میان  تفاوت  اند. باوجوداینکردهارائه های ارزشمندیات و دیدگاهیهای او نظرو ویژگی

 شود. میمشاهده انسان کامل  معرفیدر  فیلسوفان مسلمان

به   آرایپرداختن  درمورد    تمامی  مسلمان  کاملعرفای  بسیار    انسان  نباشد،  ممکن  اگر 
است. قطعاً بسیاری از عناصر عرفان  ان اسلامی بودهمؤلف از پرکارترین    عربیابنسخت است.  

او بودند اتباع و    عربیابنشک  بیاما    ؛پیشین وجوددارد  و حکمای  عرفاهای نظری در اندیشه
ی  رشته کردند و به  تحقیق  تفصیلبهدادند و اصول و ارکان و مسائل آن را  که به آن سامان

 تحریر در آوردند. 

پراکنده مطرح بود، در عرفان    صورتبهاندیشمندان اسلامی    در آثارکه    کاملانسان    نظریة 
 است.مطرح شده مستقلموضوعی   صورتبهعربی ابن

جا  تا آن  باشد؛ پرداخته  همه به این بحث    مسلمان شاید بیش از  میان عرفای  عربی درابن
ازدر  که   ارائالعبادله»   « ومکیه «، »فتوحاتالحکمفصوص، همچون »خود  آثار  برخی  به    ة « 

از ازناچار  بهپس    ؛ استگماشتههمت  کامل   انسان   تصویری  انتخاب  اساس  ها  آن  برای 
شناسی مرتبط با انسان  نظریةبودن، شاخص بودن و داشتن    گذارهای معینی نظیر بنیانملاک
،  فیلسوفهر    نظریةبرای فهم    ها راهترین  از سوی دیگر یکی از مهم  است.شدهگرفتهردرنظ

تطبمقایسه   ماو    ءآرا  قیو  و  فیلسوفان  که  تفکربا  دیگری  کندوکاو   مسئلهاین    دربارةان  به 
 (. 21.  ص، 1390خادمی،) ، استاندپرداخته

برای آگاهی ما از مقصدی که در     عربیابن  سینا وابن  نظرانسان از  کمال نهاییفهم ما از  
راه    و  ماست  انتظار از    یپس داشتن تصویر   ؛به آن ضروری است  دستیابیپیمودن  روشن 

در   سینا ابنتبیین دیدگاه  .  رساندیمما در تحصیل این کمال غایی مدد  به  غایت وجود انسان
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  الرئیس شیخکند.  میپذیرساختن آن کمکو عقلاهل عرفان    سخنان به فهم    باب کمال انسان
بهتر    خود توانسته شهود عقلانی را  در آثار  ،بر مباحث عقلی و فلسفی  داشتناحاطه  برعلاوه
فعال    به عقل اتصالو   و علمی. او هدف نهایی معرفت و سعادت را شناخت عقلی  کندتبیین
عربی  میان عرفای مسلمان نیز ابن دانست که مبتنی بر عقل نظری و شهود عقلانی بود. درمی
عرفای  به نسبت کمال نهایی انسان و بهتر از روشن یتصویر   ،از وی  جاماندهآثار به بهتوجهبا

 . دهدیممسلمان ارائه

ابهام درخصوص    نظریات وجود  بهتوجهبا و  معارض    دربارة   بحث  ،شفافیتتخصصی 
دنبال  . این پژوهش بهداردوجود  همچنان  او  هایویژگی، ابعاد و  گاهیجا،  کمال نهایی انسان
هایی  و یافتن پاسخ  عربیابنسینا و  تمایز کمال انسان از دیدگاه ابن  تشابه و  مطالعه و تبیین وجه
  منزلگاه   به چیست؟  عربیابنسینا و  کمال نهایی انسان از دیدگاه ابن  :است  هابرای این پرسش

برای رسیدن به آن است، از منظر هر دو دیدگاه کدام   شی هاتلاش  ةکه هم  وجود آدمیپایانی  
  از نگاه   با کمال نهایی  سیناابن  ؟ کمال نهایی از نگاهبکشدپر تواند تا کجا می  و انساناست  
 وارد است؟  دواین بر نقدهایی  و چهارد؟ ه اشتراک و افتراقی دوچه وج عربیابن

 روش پژوهش  

عربی  سینا و ابنابن  از دیدگاهبررسی کمال نهایی انسان    هدفْ  که در این پژوهشاین  بهتوجهبا
به    منظوربه  ،استبوده  پژوهشپاسخ  تطب   سؤالات  روش  مطالع شدهاستفاده  یقیاز    ة است. 

مواضع خلاف    و تبیینتوصیف  )  مقایسه  دنبال شناخت یک پدیدار یا دیدگاه در پرتو تطبیقی به
 استفاده از ،  هاراستا برای پاسخ به سؤال دراین  (.294  .ص،  1385  قراملکی،)  و وفاق( است 

،  هانامهدوم )پایاندست  و منابع( هاآنو آثار    ها کتاباول )دست  عربیابنسینا و منابع  ابن  آثار
 ترین راه است. منطقی (ها و مقالاتپژوهشی، کتاب هایطرح

 پژوهش  یهاافتهی

 سینوی  انسان کامل .1

 سینا ابن کمال نهایی انسان از نگاه.1ـ1

عد نظری  ، کمال حقیقی و نهایی نفس انسانی، در عروج بُمشاءشناسی حکمت  براساس نفس
کمال عقل عملی کمالی ابزاری  .  (287  .ص،  1395  سینا،ابن)  عقل مستفاد است   ةنفس به مرتب

آنکه در ذات خود   با  زیرا نفس  بدن    مجرداست؛  ابزار  به  افعال خود  در   ؛ داردنیاز  است، 
کمال عقل  .  شودکارگیری بدن و قوای حیوانی آن میسر میهتکاملی نفس با ب  سیر  روازاین
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،  استکه همان کمال واقعی انسانی    سازی برای کمال عقل نظری نفسدلیل زمینهعملی به
تکامل    فقط  تکامل واقعی نفس،  سیناازنظر ابن  (.166.  ص،  1364  سینا،ابن)  یابدمی  اهمیت

 . وابسته است نیزنظری  ةبه استکمال قوو  نیست  عملی ةقو

دیدگاه   براساس  آنکه  انسان  الرئیسشیخحاصل  نهایی  راه ،  کمال  مرتب در  به  عقل    ةیابی 
را که    ی هر صورت تواند بدون نیاز به اکتساب دوباره،  مستفاد است که نفس در این مرتبه می

  سینا ابننظر  به  دیگرعبارتبه.  ( 354.  ص،  2ج  ،  1390  ،سیناابن)   سازدنزد خود حاصل  ،بخواهد
تکامل    نیبنابرا  ؛شودمیو با حصول مرتبة عقل مستفاد حاصل  است  یعقل  یکمال  کمال نفسْ

ناح در  نظر   ةینفس  عقل است    یعقل  جنب  ی عمل  و   . داردساختی  زمینهو     ی امقدمه  ة تنها 
گفته  یبرمبنا  ابـنک  شودیمروشن    ،شدآنچه  مسـئلیســه  انسـان ک  ة نا  نفـس  در    یمـال  را 

نظر  دةمحـدو تب  یعقل  و  را علـم و معرفـت عقلـ  یقـیحق  و کمال ـرده  کنیـیطرح    ی آن 
 . اسـتدانسـته

عرفانی    لازم است جایگاه باورسینا  ابننهایی از نگاه    از کمال تصویری روشن  ة برای ارائ
و صفات اوست    هااسمو    حق  . عرفان علمی است که موضوع آن شناختشودبررسی  او  ازنظر

و روش راه  که    یخاص  و    در فصل   نایسابن  .اندکردهانتخاب  حق  برای شناسایی  عرفادارد 
ج ،  1390  ،سیناابن)  استکردهنهم اشارات به نیکوترین وجه آن را توصیف  از نمطنوزدهم  

 (.524  .ص، 1

« برداشته  عرفان ة فلسفهای بلندی در »و گام هپژوهی داشت در عرفان ی خاص تبحرسینا  ابن
تواند  که تنها عارف عمیق دینی می  دارداهمیت  ایاندازهبهشناسی  کار بزرگ او در عرفان.  است

شده را  عمیق مباحث کشفطور  بهیابد و سپس  دست  یجوهر شهودبه چنان روح عرفانی و  
ویژگی  توجه (.53.  ص،  1384ادیانی،  )  کندطرح از  عرفانی  وجه  برجستبه  مبانی    ةهای 
ابنانسان است.  شناختی  پژوهشگران(  1373)ربن  کسینا  اسلام  از  بر    ـیعرفان  ایرانی 
  ة میان  با عرفان  سینا در آغاز امر(. ابن120ص.  )  استهای عرفانی و ذوقی او تأکیدکردهیشاگر

وقعی عرفانی  مدعیات  به  و  نداشت  عرفان   حال بااین؛  نهادینمخوبی  به  عمر  پایان  در  او 
درنشانتمایل و  اثرش  نهم   نمط  داد  مباحث    التنبیهاتو    الإشارات یعنی  ،  واپسین  تبیین  به 

 (. 87.  ، ص1390 ،عبداللهی) آوردرویعرفانی 
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دیدگاه  سینا ابن مطرح  مستقل   دو  انسان  نهایی  کمال  دیدگاه    آوردرهیک    .استکردهدرباب 
  و شهود عرفان    از   برتر   ای هدیگری بر نگراما    ؛ ی استمشّائبراساس نظام حکمت    الرئیس شیخ

.  ص،  1390  ،عبداللهی)  است گرفتهذهن وی جای  ة نهانخاناست که در  مبتنی    و عقل  و فلسفه 
نظری    بر حکمتانسان    کمال نهایی  از دید او  الرئیسشیخعمر    ةمیان  آغاز و(. اگرچه در  90

ه و عملی و عقل  خاص بر حکمت شدر اواخر عمر یول ،است مبتنی  و بحثی و عقل برهانی
بر عقل  سینا  ابنکمال نهایی انسان از نگاه    روازاین  ؛استمبتنی    (قلبی  وشهودکشفعیانی )
 شهودی استوار است.   ـبرهانی
ح  سیناابن      سراسر  اصل  ،اشیعلم  ات ی در  برهان    ضمن  و  استدلال   عنوان بهشمردن 

خود    ی که برا  ی راه  عنوان بهذوق و شهود    به  ،داریپا  ی هاراه وصول به معرفت  نیاستوارتر
سودمند   )ذبباورداشته  ،است  آوریقینو  شخص  نها13  ، ص.1387  ،یحیاست  کمال    یی (. 

(. او در 400.  ص،  1390  ،عبداللهی)  است  یتهس  دگاریبه آفر  وصول سینا  ابنانسان از نگاه  
ن  ةرسال انسان  زی سعادت  به    کند میتبیین  یعرفان  ای گونهبهرا    یسعادت  وصال  در  را  آن  و 

 (. 276 ـ275 .صص، 1391 نا،یسابن) داندمیمعشوق 
العشق، فی ماهیه الصلاه،   ه ماهیالطیر، سلامان و ابسال، فی ه، رسالیقظانبنحی یهارساله

فی البهجه و »  یها عنوان« با  التنبیهات  و  الإشارات »فی معنی الزیاره و سه نمط پایانی کتاب  
اند. او در این دسته از آثارش  از این دسته  «یاتال   فی اسرار»و    «العارفین  مقاماتفی  »،  «السعاده

تعبیرها و تمثیل   آورد میمیانبهسخننیز    وشهودکشفاز    و گاهگیرد  میهای عرفانی بهرهاز 
را  ادعا    سینا این(. بررسی هریک از این آثار ابن375  .ص،  1390  و دیگران،  یاشکور  ییفنا)

برخوردار    یاژهیو  گاهیاز جا  وشهود کشفسینا  در نظام معرفتی و فکری ابن  که  کندمیاثبات
 . شود میتصویرکشیدهدر این مسیر کمال نهایی انسان به است و

  د یابوسعاو با    و مکاتبات   گووگفت  ز ینسینا با عارفی چون ابوالحسن خرقانی و  ملاقات ابن
کند.  میو صوفیه حکایت  عرفاوی نزد    خاص   هایش از شأندر خطابه  سیناابن  و تکریم   ری ابوالخ

  تصوف و  برخی مسائل عرفان    دربارة ای چون ابوسعید ابوالخیر  در این مکاتبات عارف برجسته
در این زمینه   خود  است که او در روزگار   بر آن این خود دلیل  که    کندمیسینا سؤال از ابن
ها ابوسعید  در یکی از این رساله  (.185.  ص،  1360فروزانفر،  )  استشدهیمنظر شمردهصاحب

از شیخ   آن در نفس    کیفیت،  سبب اجابت دعا  دربارة ابوالخیر  تأثیر  و  آن  زیارت، حقیقت 
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تعبیر    است. او در این نامه از شیخ با اصوب« خوانده»  اعلی« و»  کرده و رأی شیخ را سؤال 
 . ص، 1988 ،سیناابن) کندمیخداوند مجاورت شیخ را طلب و ازکند میافضل متأخران« یاد»

388.) 

  که  بلکه معتقد است ؛تباین ذاتی قائل نیست هیچ گونهعلم و عرفان  و میان عقل سیناابن
« را  تنبیهاتو  »اشارات    آخر کتاب. او سه نمط  اندقتیحقدرجات و مراتب یک  ها  آن  ةهر س

)نمط دهم(   اسرار آیات )نمط نهم( و    عرفانمط هشتم(، مقامات  )  بختینیکبه بیان شادمانی و  
ترین موضوعات و مسائل عرفانی، چون مراتب و مقامات  به مهم  ها داده و در آناختصاص

ماسوی، نقش ریاضت و تلطیف )سر( در تحصیل کمال و معرفت، و    سلوک، لزوم تجرد از 
 . ص،  2ج  ،  1390  ،سیناابن)  استعالی نفس انسان با شیواترین تقریر پرداخته  قوةکرامات و  

انسان و چگونگی ترقی در مراتب   کمال نهایی، (. او در نمط نهم و دهم حالات عرفانی425
 گوید:می عرفا در نمط نهم در بیان مقامات  و کندمیسعادت را بررسی

دارای   دنیوی  زندگی  در  درجاتیعارفان  و  در  امقامات  و  است  آنان  مخصوص  که  ند 
ها آن  ،قراردارند  خود  در حالتی که درون پوشش تنهای  عرفاگویی    .شودنمییافت  عارفانر یغ

و  آنان سری    در نزد . عارفان از اموری که  اندنهادهرا از خود کند و به عالم قدس و تجرد قدم
  ج ،  1390،  شاهیملک)  .برخوردارند  ،است  دار ی پدظاهر و    از آناناموری که    و از است    نهان
 (.440.  ، ص2

زاهد  سیناابنهمچنین   قائل،  میان  تمایز  عارف  و  زمینه    شودمیعابد  این  در  چنین  و 
بردارد. سپس کارهایی که  نخست باید زهدورزد و موانع را ازپیش  حق   طالب»  :داردمیاظهار

وقتی به هدف رسید، نخستین  و    دهد و به عبادت بپردازدانجام  سازد یم او را به هدف نزدیک  
زهد،  )  را در سه عنوان  حق  او احوال طالبان  «همانا معرفت است.  حق  به  درجه از درجات نیل 

تنها  »  است:گفته  در آخرکرده و  عبادت و عرفان( خلاصه و  هریک از احوال مذکور گاهی 
  ، شاهیملک)  «شودمیدر اشخاص پیدا  مرکب   صورتبههمراه با حالت یا حالات دیگر    گاهی
 (.441  .ص، 2  ج، 1390

مزد و پاداش    خاطر بهغیرعارف    و عبادتزهد    که  دیگویمبوعلی در نمط نهم اشارات  
کارگر  .  کندمیکار   مزدبگیرکارگر    (هر):یک    کهچنانآن  ،کندمیعبادت»انسان غیرعارف  :  است

این .  حاضر نیست کاربکند  هرگز  ،نباشداگر پول    ؛گیردمزدبگیر هدفش پولی است که می
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هم   برخورداری  کندمیعبادتشخص  بنابراآخرت  ]از[  برای  به    باز  نی؛  انسان  کمال 
(. 441.  ص،  2  ، ج 1390  شاهی،ملک)  «در آخرتبلکه    ،گرچه نه در دنیا  ؛ برگشت  برخورداری

  انسان کامل   ؛ لذابسیار ناقص است  یمنطق اسلام عبادت برای برخورداری از آخرت عبادت   در
  برای آن برخورداری  یا لهیوسعبادت فقط  نیست که    در آخرتبرخوردار  صرفاً  سینوی، انسان  

 . باشد

عارف از  .  تعالی استفقط حق»هدف عارف    :کندمیبیان  گونه اینهدف عارف را    سیناابن
  حق   به بهجت  جسمانی برگردانیده و  لذاتاست و روی خود را از    باخبر  حق   به  وصل   لذات
سپس وی به بیان احوال   (.445. ص،  2 ، ج1390 شاهی،ملک)« .است  توجهم حق سویو به 
 :استدادهرا شرحها آن یازده فصل مقامات و درنموده در سیروسلوک مبادرت عرفا

الوثقی  هبه عرو  توسلسلوک عارفان »اراده« است؛ یعنی میل به تشبث و    ة نخستین درج»
چندی که عارف در   ،و بند محکم الهی. پس از تصدیق، خواه تصدیق برهانی باشد یا ایمانی

  توجه ریاضت مو  . سپس او به ریاضت نیازمند استشودمیمرید« خوانده» ،این مرحله است
تابع  .حق  از راه  حقریغ  دورساختناول    سه هدف است: به نفس    دوم  ساختن نفس اماره 
شوند و از توهمات  توهمات مناسب با امر قدسی کشیده  سویبه و وهم    تخیلمطمئنه تا قوای  

 «.ساختن درون برای تنبه و آگاهی  شوند. سوم لطیف  گردانیرومناسب جهان زیرین و خاکی  
 (.446 ـ447. صص، 2  ، ج1390  شاهی،ملک)

 گوید: درجات وجدان می دربارة سیناابن

برای    حق  نور  ةهایی از مشاهدمرید را به حدی رسانید، خلسه  وقتی که اراده و ریاضتْ
حاصل این    شودمیاو  گو  ذند لذای   هاخلسهکه  که  ان ییهابرقها  آن  ییو  او   سویبهد 

می  ،درخشندیم خاموش  نامیدهسپس  »اوقات«  عارفان  نزد  حالت  این  هر  میگردند.  شود. 
گاه او در  هر ؛وجدی قبل از آن وقت و وجدی بعد از آن :»وقتی« در میان دو وجد قراردارد

ج ،  1390 ،شاهیملک)  .گرددیم ( مذکور بیشتر  یها پرده)  غواشی  ، حالات وفرورودریاضت  
 (.448.  ص، 2

 : کندمیبیاناحوال عارف چنین  دربارةاو 

  ة زیرا انسان آماد   ؛سازدیم   قراربیاو را    ،وقتی چیزی ناگهانی برای شخص پدیدارشود»
مرتفع    قراریبی ،مأنوس گردد با آناگر پس از تکرار آن حالت انسان اما   ؛پذیرش آن نیست
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  رو ازاین  ؛آیدشود تا مبادا ریاء پیشن  باخبرکند که کسی از حالات او  می. عارف تلاششودمی
پیش دیگران  بماند   د یآیمفریب  پوشیده  وی  حال  نشود  و  تا  باخبر  او  حال  از    «.کسی 

 (.449.  ص، 2، ج  1390  شاهی،ملک)

 : کندمیتوصیف  گونهاینرا   حق او زمان وصل عارف به

و    گرددیم  حق  ةگردید، درون او آیینواصل  حق   سالک بهو  سید  »وقتی ریاضت به پایان ر
  ؛ در درون او هست  حق  زیرا اثر   ؛و او از خود مسرور است  رسدمیحقیقی به وی    لذات
است.  نیافتهتحققتام    به خود مردد است و هنوز وصول  و نظر  حق   او میان نظر به  حالبااین

 ، پس از آنو    شودمینامیدهتام    وصول  ة است که درج  حق  سویبهسلوک    ةاین آخرین درج
 رودیم ازمیان  ،پیش بود  ة ترددی که در مرحلتام    است. در مقام وصول   حق  درجات سلوک در

و درجات    ابدی یمگردد و درجات سلوک پایانمیسر می  حق  از خود و وصول به  و بیرون
 (.452.  ص، 2، ج  1390 شاهی،ملک) «.شودمیوصول آغاز

عرفانی با مدد عشق    سیروسفر در    انسان  که  کردبیان  نیچ  توانیم  ،گفته شد  آنچه  بهتوجهبا
 یول  گردد؛یمفرشتگی نائل  مرتبةو به  گذرد  میحیوانی    مرحلة( از انسان کامل)  و هدایت پیر

 . گرددمینائل(  حقاسم اعظم    =)  الهی و خدانمایی  مرتبةبلکه به    ؛شودمین  متوقفاین منزل  در  

و    حسی  لذاتسود و    و  مادی   متربیان را برای کسب منابع  نباید  الرئیسشیخاز دیدگاه  
 و جرائم نابسامانی    سویبهچراکه چنین تربیتی افراد و درپی آن، جامعه را    ؛دنیایی تربیت نمود

  ة به هم  بشریت آورد تا  تربیت عرفانی روی یها آموزهباید به   سینا ابن شنهادیپ. بهدهدیمسوق
خود را خدمت به خلق    ةوظیف  نیتربزرگورزد و  قجانوران عش  گیاهان وحتی    ،موجودات

 (.14. ص،  1391 ،آبادیحسین بهشتی و ناظر ) بداند، خداست و بندگیکه همانا خدمت 

عرفانی ابن  تربیت  اینازنظر  یعنی  متربی    سینا  در  ضمن درکه  و   زندگی  مردم  میان 
و   انسانی  از  ،  دنیوی  لذاتاز    مندی بهرهاجتماعات  پیرایش نفس  آلودگیائل  رذبا  و    و  تن 

گرفتن راه سعادت،  و در پیش  و عقل کمک زهد و عبادت  به   ماده  وحس    از دنیایروان، رهایی  
با پشت به فضائل آراسته و  سلوک عرفانی    به غایت   و مراحلسرگذاشتن مقامات  خود را 

 (. 7. ص،  1391 ،آبادیحسین بهشتی و ناظر) گرددنائل

اساس  سیناابن »یترب  یهدف  پرورش  را  ابعاد  ک  یشخصیت  یعنیامل«  ک  شخصیتت  از  ه 
. او  داندمیاست،  دهی مال رسکبلوغ و    ة به درج  ی و شغل  یو اخلاق  ی، ذهنیمختلف جسمان 
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سب آن که انسان به دنبال  کپندارد  یم  یز ین چیمطلوب، بالاتر  ذاتاًامر    عنوانبهسعادت را  
  از بعد   و هم  یمال هم از بعد نظر کبه    دستیابیدر    یقیسعادت حق  ین ازنظر وکل  ؛است
  و تهذیب اصلاح    و  داندمی  یمال عقل نظر ک  را  ی انسان  خاص   مال ک  حالبااین  ؛ است  یعمل

 .(425.  ص  ،1376،  بن سینا)ا  شماردیم  ییوصول به سعادت نها  یبرا  یا مقدمهرا    عقل عملی

معرفت تحصیل  به  انسان،  نهایی  عقلانی کمال  است)  های  فلسفه(    حالبااین  ؛همان 
  ة ، از مشاهد و عرفانای از موارد با اعتراف ضمنی به برتری علم شهودی در پاره الرئیسشیخ

  «العارفینمقامات»  دربارةخود    در آثار نفس سخن گفته و    توسط  بلندمرتبهحضوری خداوند  
 (. 87  .ص ،1390  ،عبداللهی) ستا کردهبحث

  صرفاً نه    : است  فردمنحصربهنا  یسورزی ابننوع عقل  که کرد  توجهاین نکته نیز    به   باید  البته
شود و نه از  نه از تجربه غافل می  ،خشک است  ورزیعقلبه کنه چیزها و    بردنراهمتمایل به  

  ة که هم   داندمینا در این است که  یسابن  ةاست. ویژگی برجست  دوربه  و عرفانیذوق شرقی  
ها  کند و این عقل است که آدمی را به این راهعقل عبورمی  ةهای کسب معرفت از جاداین راه

امی راه  ورزیعقلدیگر  طرفزکشاند.  این  تمامبدون  بنابرانیست  کامل  و  ها  در   نی؛  انسان 
وی را    مادی  امور  دارد که ی  حواس که    ایندرضمن  هستی قراردارد که    ةاز منظوم ای  مرتبه
  . ص،  1392  بیرونی کاشانی،)  کندمیتأمینوی به جهان عقلانی را نیز    ةاولی  راه  ،کندیمتأمین
199.) 

ضمن التزام به    هم یک اندیشمند فلسفی و استدلالی درجه یک است و هم  الرئیسشیخ
توان گفت که موضوعاتی  آثار وی می  بهتوجهباعارف و مؤمنی باورمند.    ،آن  یهادین و آموزه

  او   توجه در کانون  یتعالبا حقوگو  گفت  ةنحو  و  معاد  ،امامت  ،نبوتنظیر خدا و مبدأ هستی،  
  تفکر گونه که  (. همان34.  ، ص1401  میرزائی،)  رساندیمرا    اوعارفانة    کردرویکه  قرارداشته  
بر   بوده،    یهاشانهسینوی  متکی  بر دوش  و عرفانیاشراقی    تفکرارسطو  سینوی    تفکر نیز 
 است. قرارگرفته

یکی بر   :کردهرا درباب کمال نهایی انسان مطرح  مستقلدو دیدگاه    سیناابنحاصل آنکه  
گرا  بیشتر به دنبال تربیت انسان عقل  که  (اولیهی اوست )دوران حیات  مشّائاساس نظام حکمت  

که کمال    است  سینا(ابن  اواخر عمر )  عرفان و شهوداز  برتر    ایهدیگری مبتنی بر نگراما    ؛است
 کشد.  تصویرمیعرفانی به کردروینهایی انسان را بر اساس 
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 سینا ابن  انسان کاملنقد . 2ـ1

  سته ینگریمعقل    ةحیات فکری و معرفتی( به انسان بیشتر از زاویاول    دوران)  سینا در آغازابن
انسان در    و کمال یعنی انسان حکیم    انسان کامل.  دانستهو گوهر انسان را همان عقل او می

 ةاست و بر همبه کمال رسیده  عقلشسینوی انسانی است که    حکمت اوست. انسان آرمانی
وجود  نیروهای  و  قوا  و  کمال  استکردهغلبه  اشیغرایز  حد  به  فکرکردن  در  که  انسانی   .

   کند.می دریافت و کشف ،که هست یعنی جهان و هستی را آنچنان ؛استرسیده

و در آن نوعی گرایش به عرفان    یابدمیدر اواخر عمر تحول   سیناابنی  مشّائ افکار و آرای
  و عرفان  تصوفی که در تاریخ نشناسادر میان شرق حال بااین ؛شودمیو حکمت ذوقی دیده

تحقیق  اسلامی   دراینپرداختهبه    شناسنایسابن،  1گواشن .  داردوجود  نظراختلافباره  اند، 
داند و محض وی نمی  یآثار فلسفسینا را چیزی جز همان  های عرفانی ابنفرانسوی، نوشته

مضامین و مندرجات آن را با آثار   ة کلی  است« کوشیدهیقظانبنحی» ةخود از رسال  ةدر ترجم
سینا چون »العشق«، های ابناز رساله  یا مجموعه  2درمقابل مرن   ؛کندفلسفی او مقابله و تطبیق

»«  »الطیر عنوان    «یقظانبنحیو  با  و  ترجمه  فرانسه  به  سینا » را  ابوعلی  عرفانی    «رسائل 
 (.239 .ص، 1377، و دیگران است )اعرافیمنتشرکرده

آرمانی، بیشتر بر    ( برای تربیت انسانو معرفتیحیات فکری  اول    دوران)  آغاز   سینا در ابن
او   عقلانی  جنبهمیتأکیدمعرفت  و  انسانی  کند  چنین  تربیت  در  را  او  غیرمعرفتی  های 

، ولی در اواخر بودگرا  اش شدیداً عقلسینا در بیشتر زندگی فلسفیهرچند ابن  .گیردمینادیده
اندیشه  خود  عمر و  افکار  در  او صورتچرخشی  ومیهای  رد  را    مشاء  ةفلسفحتی    گیرد 
  لو، )صحبت  کندپیدامیشهودی( گرایش  ـیکند و شدیداً به عرفان و شهود )معرفت عقلمی

 .(237 ص.  ،1402

نقش معرفت  تعالی انسان  برای  )دوران دوم حیات فکری و معرفتی(،  در پایان  سینا  ابن
»سلامان و هایی همچون »العشق«،  است. او در رسالهبرجسته دانسته  کاملاًشهودی را     ـیعقل

سینا در این  کند. ابنبر این امر تأکیدمیبرخی آثار دیگرش  و  یقظان«  بنو »حی«  ابسال«، »الطیر
سیروسلوک، مراحل سلوک و مقامات    ةاحوال اهل کمال، احوال عارف، نحو  بهراجع  آثار

 
1.  Goichon, A.M:Le recit de Hary ibn Yagzn 
2.  Mehren 
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که به رهبری    ردهسالکی تصویرک  صورتبهاو نفس انسانی را    کند.میبحث  یخوببهعارفان  
  ة یابد و با سیروسلوک در عوالم گوناگون، از مرتب میبه شناخت حقیقت خود دستفعال    عقل

 شود.مینائلعقل کل   به اتصال کمال و  ةعقل هیولایی به مرتب

نگاه   از  خصوص  سینا  ابنعقل  در  که  ارزشی  تمامی  ، شناسیمبدأ ،  شناسیهستیبا 
ابعاد آغازین  ؛ بلکه از  نیستدارد، تمام حقیقت انسان آرمانی    شناسیجهانو    شناسی انسان

به   منحصر  انسان است. عقل  استدلال    حوزةوجود  و  در  یستنبرهان  بلکه  عالی ؛   ةمراتب 
که   گرددمیعقل عیانی و شهودی نائل  مرتبةبه  یعقل برهانسیروسلوک دینی و عرفانی، این 

اشارات و    نا،یسابن)  شودمیاز آن در لسان وحی و حکمت و عرفان به مقام »قلب« نیز تعبیر
 (260ص.   ،1379،  3ج  هات،یتنب

تعالیم ارزشمند عرفانی عارفان    سیناابنعقل برهانی   اثر  ابوالحسن    قدریگراندر  چون 
ابوالخیر و   الیقین عینبه    الیقینعلم  مرتبةبه عقل عیانی بدل شد و از    …خرقانی و ابوسعید 

عرفانی و وحی و   وشهودکشفبا    بلکه  ،عقل برهانی  با  تنهانه  . عقل شهودی سینویافتیراه
  ر ی تأثعقل دو نوع است: عقل معاد و عقل معاش. عقل معاش تحت  .است  همسو  الهام قرآنی

جهان دارد. عقل معاد آن است که اوامر    ن یا  ی هاو لذّت  یوی به امور دن   ل ینفس است و تما
 (. 191ص.  ،1399  ،ی)محمد دی نما یرویخود را اطاعت و از آن پ  یمولا

آن در زندگ  ییشناسا  یدر راستا  یمعرفت  ،عقل معاش  یمفهوم شناس  یعقل و کارکرد 
 ی ارزشمند اله  یةعط  ن یاز ا  ح یصح  ی مندساز بهرهنهیو زم  یدانشمندان اسلام  دگاهی از د  ییایدن

 (. 177ص.  ،1399)محمدی،  است
سخن از عقل    البته ؛شودمیتقسیمکلی   عقل به دو مقام جزئی و  ازمنظر حکمت و عرفان

اخر و  بهودنیوی  و عرفان  وحی  لسان  در  نیز  مثنوی؛  است آمدهمیانی  در    مولوی   این مهم 
 :استذکر شدهبه زیبایی ( 1402)

ب د اول عقل مکسـ  ی عقل دو باشـ
 ودـب زدانـیش  ـبخش  گریعقل د

ــب  یکـه دراموز   ی تو در مکتـب صـ
 دوـان بــج انـیمة آن در مــچش

 (377ص.   )دفتر چهارم،           

 :دیگویمی ئدرخصوص عقل جز (441، ص. دفتر پنجم ،1402)وی 
 ردکام  ــعقل را بدن  یئعقل جز

o 
                  کام کرد یمرد را ب  ایام دنــک  

o 
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توان به عقل کلی، عقل معاد و اخروی  حقیقت عقل که از آن می  ،آمدمضاف بر آنچه گفته
نور اقرب و روح اعظم متون دینی و عرفانی است    ،عقل اول   ،همان صادر اول   ،نیز تعبیرنمود

از آن به که    الله استسویمقام و منزلت در میان ما  نیتریعال  ،توحیدکه پس از مقام شامخ  
احادیثی    ؛شودمینیز تعبیر  «یهمحمد   جامعةحقیقت  »و    «یمحمدروح اعظم  »  ،«یمحمد نور  »

 روحی« و... . ما خلق الله اول » ،«ما خلق الله نوریاول »  ،«ما خلق الله العقلاول  »  نظیر

سینوی عقل نظری صرفاً    و معرفتیکه در نظام فکری   استاین نکته ضروری   به  توجه
مگر    ،گرددنمینائل  عقل شهودی()  برهان منطقی و فلسفی هرگز به عقل مستفاد  ةواسطبه
عقل عملی    سیناابنمعرفتی   ة. در منظومعرفانی سلوک واهتمام به عقل عملی و سیر واسطة به

یه و استکمال  دار تصفبلکه عهده  نیست؛  ابزارصرفاً  (  نفس  ةتهذیب و تزکی )  مستفادیا عقل  
با آن،   توأمو    یاست؛ اما همراهمنهای عقلی عملی همان برهان    عقل نظری.  استعقل نظری  

مطلوب نیز در    و کمالنیست  ذهنی    ( صرفاً)شهود  مستفادعقل  درک  .  رهان شهودی استب
 است. با عقل عملی بودنأمو همراهی و ت 

انسانی   نهایی هر  بیرونی تفکر،  تأمل به  کمال  و  درونی  به حالات  و هوشیاری  مراقبه   ،
ابن   توضیح   ضمن  تنبیهات،  و  اشارات  کتاب  از  چهارم  نَمَط  پایان  در (1379)  سینااوست. 

 گوید:  می ،استاو آورده ةبرای اثبات ذات باری و صفات حقیقی که برهانی
  چیز   به  ما   بیانص،  نق و عیب و یگانگی و پاکی او ازاول    مبدأکه چگونه در اثبات    کنتأمل

  آن   اگرچه  ؛نشد  محتاج  او  فعل  و مخلوق ةملاحظ  به  و  نداشت  نیاز  وجود  خود  جز  دیگری
تر است و در کتاب  تر و شریفاین روش مطمئناما    است،  دلیل  تعالیواجب   وجود  بر  هم

   ؛(66. ص  ،3ج ) دارد اشارتی مطلب این  به آیاتنا« »سنریهم ةآی الهی،
  کبیرم  عال  ظاهر،   عالم)  آفاقی   تکامل   از فعال    عقل  ة واسطبه  انسان  عقل  تکامل  روی ازاین     
  سفر   این  در.  است(  ارواح  عالم  و  صغیر  عالم  باطن،  عالم)  انفسی  تکامل  به  (اجسام عالم  و

 .شودمینائل فرشتگیة  حیوانی به مرتب ةپیر از مرحل  مدد عشق و هدایتسالک به
عقل در نزد اهل دین و حکمت و معرفت در مقام مقایسه با    مرتبة اکنون روشن شد که کدام  

استدلال و برهان علمی و فلسفی، چندان    حوزةآن در    اهمیتعقل و با حفظ    ةیعالمراتب  
 :گفته است (69، دفتر اول، ص. 1402) مولانا روازاین ؛نیست  توجهقابل

ــتــدلال  یپــا  بود    نیچوب  انیــاسـ
o 

 بود  نیتمکیسـخت ب نیچوب  یپا 
o 
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  سیروسلوک او باید مراحل    است و  حق   سینا برای رسیدن بهکمال انسان از دیدگاه ابن
   .کندحیران و تأسف( را طی، شادمانی و خوشحالی ،و سکوت)اراده، ریاضت، آرامش 

آنکه  اول   در باب کمال نهایی انسان از دو جهت ابهام دارد: دارانشطرف و سینا ابنکلام  
 و حقیقت این مرتبه در کلام   نیستآشکار    تعالیحقمراد از وصول سالک به    سیناابناز نگاه  

طوسی، این مسئله   ةشارح کلام وی، خواج  و نه الرئیسشیخاست. نه  نشدهتبیین روشنیبه او
نهایی نفس ناطقه    و کمال ارتباطی میان این وصول عرفانی    هیچ. دوم اینکه  اندنفرمودهرا تبیین
بحث    در هر دو  کهیدرحال  ؛مسئله هیچ ارتباطی با یکدیگر ندارنددو . گویا این  شودینمدیده

ولی    ؛عقل مستفاد دانستند  ةآنجا کمال انسان را در وصول به مرتب.  است  در میان کمال نفس  
  ، عبداللهی )  ارتباطی بین این دو وجود ندارد  هیچدانند.  اینجا آن را در وصول به خداوند می

 (.90. ص،  1390

ولی    ،است متمایل فلسفی به معرفت عقلانی و  سینا بیشتر نظام فکری ابن آغازْ  هرچند در
و  این دلیل بر عدول از معرفت عقلانی    البته  ؛به معرفت شهودی گرایش پیداکرد  فرجامدر  

  توجه مورد   و شهودیکه هر دو معرفت عقلی  بل  ؛محض به حکمت شهودی نیست  گرایش
در حکمت سینوی کمال نهایی انسان صرفاً تحصیل معرفت عقلانی و فلسفی  .  استبوده وی  

   ـیبه معرفت عقل  اتصال   بلکه کمال حقیقی انسان  ،نیستو به طورضمنی معرفت شهودی  
 .(244، ص. 1402 لو،)صحبت قلبی( است) شهودی

تقسیم  عرفانی   تفکرموافقان   دسته  دو  به  را  گروه  اندکردهبوعلی  در یک    ی ان یگراسنت: 
نصرحسیسید  همچون   کربن(1962)ن  هانری  دینانی    (1373)  ،  ابراهیمی  غلامحسین  و 

ایرانی و فلسفه مشرقی، با    ـیرازورزی اسلام   ةتاریخی و اندیش  ـیقراردارند که ازمنظر سنت
.  دانندیماسلامی    ةفلسف  ةدر حوزعرفانی    تفکر  ساززمینهوی را    سیناابناستناد به برخی آثار  

دوم م   شامل  گروه  میمتأخرقان  حقبرخی  که  معرفت  برباتکیهکوشند  ند  و  نظام  شناسی 
سینای  کنند ابنمیسپس تلاش  .دهند این فیلسوف دو چهره داردنشان  ،الرئیسشیخالنفس  علم
(. 127.  ص،  1401  ،دیگرانو  آرا  رزم)  ی تمایزبخشندمشّائ  ینا یسابنعرفانی را از     ـیاشراق
که  نظرمیبه دورسد  و   انی گراسنتشناسی  سیناابناقوال    بهتوجهبا.  است  خطا  دیدگاه  هر 

می از  متأخران  یکی  به  او  جایگاه  تقلیل  که  گفت  اشراقی  مشّائفکری    یهانحلهتوان  و  ی 
و نه   است گرای محضاز آغاز تا فرجام نه یک فیلسوف عقل  سینا ابن نکهیو اناصواب است  
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در  .  ی است و هم اشراقیمشّائسینا هم فیلسوف  بلکه ابن  ؛کشفی و شهودی  یصرفاً فیلسوف
قلبی(  )  شهودی  ـیبه معرفت عقل  اتصال   نظام معرفتی و فکری سینوی کمال حقیقی انسان

 است. 

  عربیابن  کامل انسان .2

  عربیابن انسان ازنظر  نهاییکمال  .1ـ2

تعبیر    «کاملانسان  » این  نظری است.  اما    ؛کریم وجودندارد  در قرآناز اصطلاحات عرفان 
  «مخلَص »،  «مطهر»،  «امام»،  «اللههخلیف»  ی نظیرتعابیر  دارای  را از آیاتی  مفهوم و مصادیق آن

 (.78. ص،  1400،  دیگرانو اسماعیلی ) کردتوان برداشتمی  و...

شناس  نمونه و سرمشق و راهنما و راه   عنوانبهقت او را  یق حقیه سالکان طرک  یانسان کامل
نند،  ک یماش را آرزویگاه معنوی و پا  یبه دامان رهبر   دستیابیند و  یجویم  سیروسلوکخود در  
عال و سجایتریبه  در حوزة عرفان عمل  یاخلاق  یا ی ن صفات  است.    کامل انسان    یآراسته 

دن به جهان باطن و وحدت  یرس   یآن برا  و کثراتت از ظاهر جهان  کمال را با حر کمراحل  
 (.130،ص. 1388بخش، شه)  استنمودهیط

و کلی    ازاعم    یو کونعالم الهی    ةمسلمان انسانی است که جامع هم  یعرفا   انسان کامل
از حیث روح   یانسان  نیاند چنو گفتهاست و او کتابی است جامع کتب تکوین الهی    یجزئ

 (.  89 .ص،  1374الکتاب« موسوم است )حلبی، کتابی عقلی است که به »ام خود و عقل

دلیل برخورداری  به  عارف مسلمانیک    عنوانبهعربی  ابن  الدینمحی  یعرفان   یهاشهیاند
لذا در   ؛ی در جهان اسلام برخورداربودهخاص  هماهنگ و جامع از مقبولیت  ةمنظوم  کیاز  

او   دیدگاه  انسان،  نهایی  کمال  شناخت  و  آگاهی  جهت  قسمت  انسانی    دربارةاین  چنین 
  شود.میبررسی

او را  ابن در    بارنینخست« را  انسان کامل»  اند، عنواناسلامی دانسته  پدر عرفانعربی که 
. موضوع  (50.  ص  ،1370  ،یعربابن)  استکاربردهه« خود بالحکمفصوص»  کتاب اول    فصل

شرح و تفسیر تنزل مراتب نفس روحانی از عالم غیب به عالم    «الحکمفصوص»تمام ابواب  
است.   مفهوم  عربیابنشهادت  باب  «الرحماننفس»  خاص  به  فصوص  در  متعدد  های 

شعیبی(، باب پانزدهم )فص  هودی(، باب دوازدهم  )فص  مانند: باب دهم    ؛استکردهدی تأک
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دوم  )فص   و  بیست  باب  هفتم  )فص  عیسوی(،  و  بیست  باب  و    ی( محمد)فص  الیاسی( 
 (.240ص.  ،1385مفتاح، )

برابر »نَفَس  «رحمان  »نَفَس  عربیابن با یکدیگر مقایسه ها  آن  نهد ومی  «انسان  را در    را 
  ة هم  بالقوهْ  که نفس انسانْ   گونههمان  ؛موجودات است  ةصور هم  بالقوهْ  الرحمان نفسکند.  می

است که اسماء را از    الرحماننفس  ةواسطبه. خدا  دیآیمحروف و کلماتی است که از آن بر
غیب حرکتْبخشدیمهتوسعها  آن  حالت  این  با  او  به  .  را  رهایی  اسماء  و  آورد  میحال 

حرکتی که برانگیخته از عشق ایجادی است.    ؛که حال ایجاد و رحمان است  دهدیمتسکین
خود )گذرگاهی  ة  نوباست و این مفهوم به وابسته  الهی  تجلیمفهوم عشق و محبت به مفهوم 

  شود میتجلیکرب است که در »نفس رحمان« م از غیب به شهود( رهایی و خلاصی اسماء از 
شعیبی(، باب  )فص  هودی(، باب دوازدهم  )فص  باب دهم  ،  90ص.    ب،1367،  ابن عربی)

و  همان وسعت رحمت الهی است که ظاهر    الرحمنعیسوی((. شمول نفس)فص  پانزدهم  
دربر  باطن را  نفس    یو گستردگفراگیری    ةدر حیط   حق  تجلی مراتب    ة. همردیگیمانسان 

 ( 119 ص.  ،6، باب 1 ج ،1370،  یعرببنا) رحمانی است
انسان    ـ3 نسانانسان الإ  ـ2انسان الحیوان  ـ1 :از  اندعبارتمراتب انسان  عربیابناز نگاه 

و میان آن دو وجهی برای    استدر مقابل انسان الحیوان    انسان کامل.  (= انسان کامل)  الإله
اعم    افراد انسانی،  ةاست که هم  نیدر اوجه اشتراک  .  داردوجودافتراق و وجهی برای اشتراک  

. وجه افتراق در  اندمشترکو انسان الحیوان، در کمال  مربوط به قوس نزول    انسان کاملاز  
خود    ةرا به کمال رسانده و خلیف ها  آن  از  یاعدهاین است که »پس از خلقت انسان خداوند  

، عربیابن« ).مانندیم ف  متوقنیز در همان صورت حیوانی خود    یاعده  . در مقابلْدهدیمقرار 
نظر  297  .ص  ،3ج  تا،  بی از  کامل  عربیابن(.  و صفات    انسان  اسماء  مراتب  جامع جمیع 
در هستی و واسطه    حق  در زمین و صاحب ولایت مطلقه است. او نائب حضرت  تعالیحق

جسته و در جنس خود  از همه پیشی  خدا  یبندگمیان او و خلایق است. او کسی است که در  
ج ،  تاعربی، بیابن« ).فراگیر تمام حقایق عالم کبیر است  »انسان کاملْدرنتیجه  یگانه است و  

 (. 50و   70  ص. ،6
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و صفات   ء اسما  ةزیرا هم  ؛داندمی« و عالم را »انسان صغیر« عالم کبیر» انسان را  عربیابن
  ، 1396،  عربیابن)  است«  خلیفه« و »کون جامع»  انسان  روازاین  کند؛یم تجلیالهی در انسان  

 (.217  و 215 ص.

را    یعربابن دانسته  بهنسبتچشم    ک مردم  ة منزلبه  حق  بهنسبتانسان  که  چشم  است 
و وجود عالم به وجود انسان وابسته    کندیمترحمها  آن   و به  نگردیمخداوند با آن به خلقش 

است    یو علامتانگشتر محل نقش    نینگ  .عالم است  یانگشتر برا   نیپس انسان مانند نگ  ؛است
  ؛ کندمیو خداوند با انسان کامل مخلوقاتش را حفظ  کندیرا مهرم  اش خزانهکه پادشاه با آن  

  18  ص.  ،1396،  عربیابن)  که انسان کامل در جهان هست، جهان محفوظ است  یپس تا زمان
 (. 50و

است و آغاز و پایان  دانسته  ها انسانموجود در میان    نیترکاملرا    ص()  پیامبر اکرم  عربیابن
گل بود و با   و  آدم بین آب  ،بود  نبی آن حضرت  هنگامی که    داند.میخلقت را با آن حضرت  

ترین دلیل بر وجود خداست  واضح  ص()  حضرت آدم آفریده شد. پیامبر اکرموجود عنصری آن  
،  1378  ،زادة آملیحسن )  .آدم آموخته شده  است،  میات اسماءسَو به او جوامع الکلم که مُ

 (. 128 ص.

 نبوت با  )  2عامه   نبوتاما    یافت،پایان  خاتم  امبریپبا وجود    1ه خاص   نبوتعربی  ابن  زعمبه
گاه  هیچیعنی    ؛(215  ص.،  1396  ،عربیابن)  استقطع نشده  ص( )  وفات پیامبر اکرم( با  انبایی

  از حقایق شود و همواره کسانی وجوددارند که  الهی بدون تشریع قطع نمی  از حقایقخبردادن  
 (. 78ص.   ،1400، دیگرانو  اسماعیلی ) نیست از حجت دهند و زمین خالی الهی خبرمی

  جور  و  از ظلمهنگامی که زمین پر    دارد که  یافهیخلعربی معتقد است که خداوند  ابن
از  کندمیخروج  ،شود پر  را  زمین  می  و  داد  و  یحتی    ؛کندعدل  باقی    ک اگر  دنیا  از  روز 
را    ، باشدمانده آن روز  آن  کند یمیطولان خداوند  پیامبر  تا  از عترت  از فرزندان    (  ص)  خلیفه 

ج   ،تابی  ،عربیابن)  است  طالبیاببنعلیبنحسین  رسول خداست و جدش  نامهمفاطمه که  
 .(327ص.   ،3

 
 است.  امبریپ نیحضرت محمد )ص(، که آخر  امبراسلام،ینبوت پ  یعنینبوت خاصه  .1

 . ستیخصوص نبه  امبریپ  کینبوت که مربوط به  یمسائل کل یعنینبوت عامه  .2
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انسانابن  نظریةدر   سه  کامل  عربی  عرفان    نبوتشناسی،  جهان  اساسی  ةجنب  در  و 
آفرینش است و    ة نمون  انسان کامل  شناسی و تکوین جهانْ است. ازنظر جهان  ییشناساقابل

کلم    انسان کامل  نبوتْرا در خود دارد. ازلحاظ وحی و  کلی    وجودهای نخستین  ةهمه نمون
است الهی  ابدی  فعل  جنبهکه    و  تشبیههر  پیغمبران  از  یکی  به  آن  از  ازلحاظ  میای  شود. 

  ة امکانات و هم   ةشخصی است که هم  .حیات روحانی است  ةنمون   انسان کامل  سیروسلوکْ 
نهفته انسان  درون  در  که  وجود  وی  ،استحالات    کامل تام    صورتبهو    افتهیقحق ت  در 

 . (120ص.   ،1396 ،عربیابن) است درآمده

(. 71ص.    ،الف1367  ،عربیابن)  غایت خلقت است   انسان کاملعربی معتقد است  ابن
برخورداری از    خاطربه  انسان کاملند.  یموجودات عالم مسخر او  انسان کاملْفضیلت    خاطربه

الهی می اداره  کندتواند در عالم تصرفاسماء  را  آن  )و  (.  170ص.    ،1396،  عربیابننماید 
  ة متناسب با مقام و مرتب  انسان کامل. در آخرتدنیاست و به باطن    در  صورته  ب  انسان کامل

گاه  کند که محجوبان هیچمیاست. وی چیزهایی را مشاهده  حشرونشر وجودی خود دارای  
  قبر معذب در    را کهتواند کسی  می  انسان کامل نخواهندبود.  ها  آن  ةقادر به درک و مشاهد
  بالی )  نماید تواند اموات را درحال حیات برزخی مشاهدهکند. او میاست یا منعم، مشاهده

 (. 20ص.   ،1309 ،افندی

را  هدایت مردم    ةاست، دغدغ  هاانسانالهی در میان    ةخلیف  انسان کاملاینکه    بهتوجهبا
ازطرف  سویبه دارد.  اخروی  و  دنیوی  برای  سعادت  دینی  و  مرجعی علمی    ها انساندیگر 

دلیل باید محل  همینتقلید است و به  ةدر مسائل اجتماعی و سیاسی شایست   همچنین  است.
)ابن قرارگیرد  مردم  ابن150ص.    ،1ج  ،  تابی،  عربیرجوع  دیدگاه  از  کامل   عربی(.    انسان 

  دیگر عبارتبه  ؛کندتوجهدیگر هم    ی هاانسانکوشد باید به  الله می  الی  سیر  اینکه در  برعلاوه
 است. متن آن ؛ بلکه در یستناز اجتماع منفصل  وجههیچبه او

و    داندیوشهود مبه کمال را در کشف  دنی راه رس  یعربکه ابن افتیدر  توانیدرمجموع م
توجه به درون   رخدا،یذهن از غ ینفس، توجه به خدا، دور  بی به اصلاح و تهذ   نهیزم  نیدر ا
 . کندیمهیتک

ابن  از و   نیدر زم  یتعال مراتب اسماء و صفات حق  عیانسان کامل جامع جم  یعربنظر 
به   ی . وقترسدیاست که به خدا م  ی انسان  ی عربمطلقه است. انسان کامل ابن  ت یصاحب ولا 
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که ذات حق در   شودیم ی انهییو آ شودیم یمظهر کامل همة اسماء و صفات اله   د،یخدا رس
 . کندیدامی پ یاو ظهور و تجل

ابن  یکامل  انسان بس  یها یژگیو  ی دارا  کند،یممطرح  یعربکه  دو   یاریمثبت  که  است 
به    دادنتیاهم  یگریتوجه به خدا و عشق و پرستش او، د  یکیتوجه است:  آن قابل  یژگیو
 است.   یاسماء اله ت یانسان کامل مظهر یژگیو نیتردرون و مبارزه با نفس اماره. مهم یایدن

  ی به سرمنزل مقصود، موجود   دنیرس  یکه برا  اندافتهیدست  قتیحق  نیمسلمان به ا  یعرفا
عالم،    جادی تنها علت ااست که نه  یاست. انسان کامل موجود  تینهایرا بپرستند که کمال ب

بقا  ن  یبلکه سبب  ف  زیآن  و  پرتو چن  یاله  ضیهست  آدم   یموجود  نیدر  و  عالم  نظام  به 
است    یاز نکات مثبت  یاخلاق  لی و توجه به فضا  شی و گرا  یاخلاق  ذائلاز ر  ی. دورزدیریفروم

کامل است که    ی. از نظر عرفا انسان آن وقتکندیمانیانسان کامل ب  یهایژگیاز و  یعربکه ابن
دچار    روسلوکیس  ریوصول به حق در مس  دیکند و هم به آن برسد. نبارا درک  قتیهم حق

 انحراف شود. 

 عربیابن  انسان کاملنقد و بررسی . 2ـ2

را محدود به ممارست در    انسان کاملکه   هیو صوف عرفابرخلاف دیدگاه برخی  عربیابن
ای از تعالی و  دیگر را مرحله  ی هاانسان، سیر الی الخلق و ارتباط با  دانندیمسلوک معنوی  
 (. 51ص.   ،1395 بخشنده بالی،) آوردشمارمیکمال انسان به

دینی و عرفانی   به متون  از اجتماع منفصل    وجههیچبه  او  داد کهنشان  عربیابنمراجعه 
چرا    ؛ستدانمیناصواب    را  گریزیو انزوای عارفان و جامعه  ت متن آن قرارداش؛ بلکه در  بودن

 تجلیات .  اوست  ی هاجلوهو    حق  و عارف حقیقی ناظر بر   اندالهی  گاهجلوهکه عالم و آدم  
انفسی و  آفاقی  آیات  همان  درون(  )  الهی  و  جدا  ابرون  یکدیگر  از  هرگز  که  و  نیستند  ند 

 : آیاتی نظیر ؛نخواهندبود

   .(53  ،)فصلت «… حق یتبین لهم انه الحتی  نفسهمأ فاق و فی  سنریهم آیاتنا فی ال»
 . (21و20،  )ذاریات «فلاتبصرونأ نفسکم أرض آیات للموقنین و فی و فی ال »    

،  از معرفت قرآنی و روایی است  افتهیالهاماهل حکمت و عرفان راستین که  عقائد  آری در  
در عین    ؛ الله لازم و ملزوم یکدیگرندالله و فیالی  سیروسلوکخلوت و جلوت در مراتب  
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در  (  1391)  )ع(ن یرالمؤمنیامطور که  همان  ؛ و در عین خلوت در جلوت  اند خلوتجلوت در  
 . (246ص. )  «مدعاً  اًکن فی الناس و لاتکن معهم شاهد» :ند اهفرمودالبلاغه نهج193 ةخطب

 است:  که گفته  (1402) ،سعدی شیرازی ،و کلام شیخ اجل
 به جهان خرم از آنم که جهان خرم از اوســـت  

o 
 عاشــقم بر همه عالم که همه عالم از اوســت  

   ( 1168ص.  )                                        
o 

 . شدبیان آنچه یید دیگری است بر أت 
سرگشتگی و ابهام    شک و  یدچار نوع  عالین  ملائکة  برتری انسان بر  مسئلةدر  عربی  ابن
از نوعی    عربیابن  عقیدةاست.   تفسیر    ؛ابهام است  و  دیترددرنهایت حاکی    آیة چنانکه در 
ملائکه    همةآیا  »  :پرسد( ابتدا از خود می30  ،حجر)  کلهم اجمعون«  ئکه»فسجد الملا  مبارکة 

دهد: طبق  پس از نقل اقوال دیگران نظرمی  «.ها؟بودند یا برخی از آن   مأمور  آدم  ه بهسجدبه  
المَلائ کَ  آیةدلالت   اَجمَعُون  ه »فَسجََدَ  به    حق  قول  (30  ، )حجر  «1کُلهُم  مأمور  که  این است 

ردند و این  ک فرشتگان سجده  ة سماوی و ارضی بودند. هم  ملائکةسجود و انقیاد آدم جمیع  
   .(6، ص. 1396 ،عربیابن) برتری انسان کامل بر فرشتگان است ةنشان

عق یا  عربیابن نین  را  اظهارمی ده  آدمکدارد  یز  نهان  اسرار  از  فرشتگان  بودند؛  غافل    ی ه 
دم و فساد    کسف  ةبه بهان  یو  یرفتند و از سجده برا یاو را نپذ   یخلافت الهمقام    رونیازا

آن از  افسادْ  که سف کسرباززدند. غافل  و  بهکاست    حق  مظهر جلال   دم  انسان  در   ظهور   ه 
 (50ص.   ،1378عربی، ابن) بودند بهرهیبن صفات یت ای آنان از مظهراما  ؛استدهیرس

شرح   به  رجوع  قیصری ،  جندی  الحکمفصوصبا  و  مکتب  )  کاشانی  (  عربی ابنپیروان 
کروبیان( است که همگی مجذوب  )  که مراد از انسانی که فروتر از فرشتگان الهی  میابییدرم
و فروتر از فرشتگان    وانیانسان حبلکه نوع انسان است که فراتر از    ؛نیست  انسان کامل  ،اندالله

انسان   و  است    الإلهالهی  کامل  انسان  هرگزیا  ندارند   و  برتری  کامل  انسان  بر    فرشتگان 
 . (289، ص.  1394 ،عربیابن)

به  عربیابناعتقاد  به انسان  از ی حسب سمقام  بالاتر استیروبکفرشتگان و    رت  را  یز  ؛ ان 
  الهی   مظهر جلال و جمال  انتوأم   انسان اما    ؛یا جلال   اند جمال فقط مظهر اسم  یا  فرشتگان  

 
 کردند. و فرشتگان را فرمان به سجده داد[ فرشتگان تمامشان سجده دیپس ]از آنکه خدا آدم را آفر .1
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ا  یو ظهور   است دارد.  با  ی جامع  انسان  معنو کبه    تواندیم  یعرفان   سیروسلوکن  و    یمال 
گفت    نیچن  توانیم  مجموعدر  .گرددنائل  حق  و وصال به  اللهیف   یو به مقام فنا  برسد  یروحان

 است. یانسان کامل برتر از فرشتگان اله ای انسان الإله   یعربکه از نظر ابن
گونه معرفتی  بلکه آن  ؛نه هر معرفتیاما    ؛است  تعالیحقمعرفت    از کمالْ   عربیابنمقصود  

فقط عارفان   نی؛ بنابراکه از طریق کشف و تعریف الهی است، نه از راه ایمان و نظر عقلی
و اوصاف او از طریق کشف   تعالی حقاند که معرفتشان به عنوان انسان کامل  شایستةراستین  

اهل ایمان و ارباب عقل نظری را راهی برای دخول در این کمال  اما    ؛و تعریف الهی است
 نیست. 
 عربی ابن  عقیدة به  «رسند.می  انسان کاملزنان نیز به مقام  »   در فتوحات آورده است:وی  

یابند و با عنوان باشکوه میاءکمال ارتق   مرتبةنیز به بلکه زنان  ست؛ ینکمال مخصوص مردان 
انسانیت    ؛گردندمیمعنون  «انسان کامل » برابرند که  با هم  انسانیت  زیرا زن و مرد در اصل 

اُنو و  ذکُورت  و  زن  و  مرد  میان  مشترک  و  جامع  است  است ثحقیقتی  عارضی  امری    ت 
هر کمالی که ممکن است مردان بدان برسند، زنان    نی؛ بنابرا(405ص.    ،4ج  ،  تابی،  عربیابن)

 آیند.لئتوانند بدان ناهم می

ای از کمال برسد، دهد که عارف راستین و انسان کامل به هر مرتبههشدارمی  عربیابن 
میان وحدت شهود که  به عارفی  لذا  و  رهاسازد  عبودیت  قید  از  را  وجود  اول    نباید خود 

  فنایکه    بماند و هرگز ادعای ربوبیت نکندکه باید در عبودیتش باقی  دهداندرزمی  ،کردهجمع
 (.90ص. ،  1396 ،عربیابن) عالم مستحیل است نیدر اجمیع آثار عبودیت   و محوتام 

ب)ع(  بیت  اهل  به  عربیابن  سرشار عشق از  خوشه  و  )ع(خصوص امیرالمؤمنینه،  چینی او 
کند  میتصریح  مکیه   فتوحات  در  عربیابن  .استگفتنی    هدیة  ائم  کرامت  و فضل  خرمن

ترین فرد به پیامبر  ظاهرًا و باطناً نزدیکآن کسی است که    و  انبیا استسر  که  )ع(    علی   حضرت
 .(600، ص. 6  جلد ،تابی عربی، ابن)  استبوده)ص(اکرم

 گیری بحث و نتیجه 

اخلاقی  ،  فلسفی  و مکاتبادیان    ةهم  توجهاز مباحث مورد  کاملکمال انسان و انسان    ةمسئل
،  ذاتی  یها قابلیتو    استعدادها  ةاز وجود انسان که هم  یامرتبهکمال نهایی  .  و تربیتی است

 .  رسدمیفعلیتبه  سیروسلوکبا   یو انسانمعنوی 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%B4%D9%82
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%81%D8%B6%D9%84
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فعال    به عقل  اتصال و    ،سینا هدف نهایی معرفت و سعادت را شناخت عقلی و علمیابن
لحاظ  به  عربیابندر نظام فکری  اما    ؛است  شهود عقلانیکه مبتنی بر عقل نظری و    نددامی

شناختی  است و از حیث معرفت  تعالیحقهر موجودی مظهر اسم یا اسمائی از    ی شناختهستی
الهی است. در نظام معرفتی و    تجلیاتوابسته به میزان استعداد او در دریافت    حق  درک او از

از سنخ علم    و  شوندیمو دریافت  وشهودکشفحقایق متعالی با استمداد از    عربیابنفکری  
 است. کشیدهتصویربه وشهودکشفانسان مبتنی بر عشق و  کمال  اند.حضوری

و پس از    اً تدریج  که  کمال برخوردارند  از  مراتبی  ز ا  هاانسانشده که  در هر دو دیدگاه بیان
  نهایت سلوک خود، به مقام رفیع کمال نهایی   مدارج کمال، در  و صعودسیر استکمالی    طی
 . دنشو مینائل خود

نگاه   از  که  سیناابنعقل  ارزشی  تمامی  ، شناسیمبدأ،  شناسیهستیدرخصوص    با 
ابعاد آغازین    نیست؛دارد، تمام حقیقت انسان آرمانی    شناسیجهانو    شناسی انسان بلکه از 

به   منحصر  انسان است. عقل  ن  حوزةوجود  استدلال  و  عالی   یست؛برهان  مراتب  در   ةبلکه 
که   گرددمیعقل عیانی و شهودی نائل  مرتبةدینی و عرفانی، این عقل برهانی به  سیروسلوک

 . شودمیاز آن در لسان وحی و حکمت و عرفان به مقام »قلب« نیز تعبیر

ابن تعالیم ارزشمند عرفانی عارفان گرانعقل برهانی  اثر  ابوالحسن  سینا در  قدری چون 
ابوالخیر و الیقین  الیقین به عینشده و از مرتبة علمبه عقل عیانی بدل   …خرقانی و ابوسعید 

عرفانی و وحی    وشهودکشفبا    بلکه  ،عقل برهانی  با  تنهانه  است. عقل شهودی سینویافتهیراه
و اصلاح    داندمی  یمال عقل نظر کرا ا   ی انسان  خاص   مال ک،  سیناابن  است.  همسو  و الهام قرآنی 

 . شماردیم ییوصول به سعادت نها یبرا  یا مقدمهرا   یب عقل عمل ی و تهذ 

ابن انسان  ازنظر  مراتب    کاملعربی  زمین    تعالیحق  و صفات  ء اسماجامع جمیع  و  در 
در هستی و واسطه میان او و خلق است.   حق  ولایت مطلقه است. او نائب حضرت  صاحب

 یگانه است. جسته و در جنس خود او کسی است که در بندگی خدا از همه پیشی

مظهر اسم اعظم، مستجمع    و بلکهجمیع اسماء  تام    سرمشق، مظهر  عربیْابن  کاملانسان  
انسانی است که    عربیابن  کامل  کون جامع است. انسان  و  عالم کبیر،  جمیع کمالات و صفات

ای  شود و آیینهاسماء و صفات الهی می  ةمظهر کامل همسید  وقتی به خدا ر  .رسدبه خدا می
 کند.  پیدامی تجلی در او ظهور و  حق شود که ذات می
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واردشده    یاسماء الهبرای   وجود مظهراز راه ضرورت    انسان کاملاو برای بیان ضرورت  
  اسماء   موجودی مظهر یکی از   هر   و   جهان هستی مظهری دارد  در   اسمی از خداوند  که هر 

و  صفات    ةالله« که جامع هم»   اعظم  و اسمظهوردارد    در او  از کمالات یکی    الهی است و
داشته  در  باید  ،است  دگاررپرو  کمالات انسان کامل    مظهر  و  باشد جهان هستی مظهری  آن 
 است. 

است. فرشتگان تنها مظهر    ی انسان کامل برتر از فرشتگان اله  ایانسان الإله    یعرباز نظر ابن
مظهر جمال    ای تفاوت که فرشته  نیباا  ؛هستند  زین  ینبوده بلکه مظهر جلال اله   حقاسم جمال  

 الله است.  هف یخل رونیازا ؛است یانسان کامل مظهر جمال و جلال اله یجلال؛ ول ای است 
انبیا  های کاملانسان  دربارة  مسلمان  یعرفا   مانند  عربیابن الهی به نقش    ءو اولیا  ءنظیر 

ند که نباید فقط  اکسانی  های کامل انساناست. از نگاه او  کردهاشاره  فراوان  اجتماعی و سیاسی
کنند.  ایفابه مسائل تهذیب نفس بپردازند، بلکه در کنار آن باید در مسائل اجتماعی مردم نقش

؛  نبودوجه از اجتماع منفصل  هیچبه  او  داد کهعربی نشانمراجعه به متون دینی و عرفانی ابن
 دانست.میناصواب   را  گریزیو انزوای عارفان و جامعه تبلکه در متن آن قرارداش 

به    توجه   ،ریاضت،  در هر دو دیدگاه اراده به  ،  تعالیحققلبی  ، قطع  تعالیحقعشق سالک 
در  مؤثر    از عوامل مبارزه با نفس    و  تعقل و    تفکر ،  پیراستن قلب از محبت دنیا،  هایوابستگ
دنبال هواهای  نادانی و رفتن نفس به،  و خودپرستی، خودخواهی  است انسان    کمال نهایی  کسب

 .است  تعالیحقصول به و و نفسانی از موانع رسیدن به قرب الهی

یکی   عرفانی  انسان    از سیروسلوک  معرفت  شهود  درنتیجه  که  است  ابزارهای  و  آن 
 است. شدهتوجهدیدگاه به این امر دو که در هر  دهدیمبرای انسان رخ یمکاشفات 

بخش آغازین حیات وی ناظر به وجه فلسفی و   الرئیسشیخبررسی آثار فلسفی    بهتوجهبا
و بخش دوم حیات وی ناظر به    شودمیتعبیر  عامه  فلسفةو از آن به    است عقلی و برهانی  

که از آن به   استمشخص  آثار اشراقی و عرفانی شیخ    که در  وجه اشراقی و عرفانی است  
،  اشراقی شیخ اشراق    شة یاندو بر    شودمیه یا حکمت مشرقیه تعبیرخاص  فلسفه و حکمت

معرفت  کرده و نقش  توجهاست. او در آثار خود به این امر  بسزایی داشته  تأثیر،  یسهرورد
دانسته  یشهود برجسته  انسان  نهایی  کمال  در  نقاط مشترک  و    است را  از  کامل این    انسان 

 .دارند یا ژهیو توجه وشهودکشفاست که هر دو به  عربیابنسینوی و 
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متمایل  به معرفت عقلانی و فلسفی    شتریبسینا  نظام معرفتی و فکری ابن  در آغازهرچند  
این دلیل بر عدول از   البته  ؛استبه معرفت شهودی گرایش پیداکرده  فرجامدر  ولی  ،  است

و  دو معرفت عقلی  بلکه هر    ست؛ینمحض به حکمت شهودی    و گرایشمعرفت عقلانی  
سینوی کمال نهایی انسان صرفاً تحصیل معرفت  در حکمت  .  استبودهوی    توجهمورد  شهودی

به    اتصال   حقیقی انساننبوده؛ بلکه کمال  ضمنی معرفت شهودی    طورعقلانی و فلسفی و به
بر عقل  سینا  ابنکمال نهایی انسان از نگاه  ،  رویازاینقلبی( است.  )  شهودی  ـیمعرفت عقل

شهودی و منطبق با    ـسینوی در کمال عقل برهانی  انسان کاملشهودی استوار است.    ـبرهانی
به    اتصال ی  مشّائ  چارچوبکمال عقل نظری در    نیبنابرا  ؛است  عربیابنانسان کامل عرفانی  

  ی کمال عقل برهان ،یمشّائ کمال انسان در حکمت . عقل عملی است و بدون آن ناقص است
 . است یشهود   ـیعقل برهان  ینوی حکمت سدر  یاست؛ ول

اساس  سیناابن »یترب  یهدف  پرورش  را  ابعاد  ک  یشخصیت  یعنیامل«  ک  شخصیتت  از  ه 
. او  داندمیاست،  دهی مال رسکبلوغ و    ة به درج  ی و شغل  یو اخلاق  ی، ذهنیمختلف جسمان 

 ؛سب آن استکدنبال  ه انسان بهکپندارد  یم  یز ین چیمطلوب بالاتر  ذاتاًامر    عنوانبهسعادت را  
  ؛ است   یو هم عمل  یمال هم از بعد نظرکبه    دستیابیدر    یق یسعادت حق  ی ن از نظر وکل
  به عقل   اتصال ، و  و علمیاو هدف نهایی معرفت و سعادت را شناخت عقلی    دیگرعبارتبه

 که مبتنی بر عقل نظری و شهود عقلانی بود.  ددان میفعال  

و دنیایی   حسی  لذاتو سود و    مادی  متربیان را نباید برای کسب منابع  از دیدگاه سینوی
و  تربیت انسانی  اجتماعات  و  مردم  میان  در  زندگی  متربی ضمن    لذات از    مندیبهرهنمود. 
گرفتن راه سعادت، به فضائل  با پیش و تن و روان و آلودگی ل ئ رذابا پیرایش نفس از  دنیوی

 .گرددمینائلعرفانی به فنای فی الله   سیروسلوکآراسته و با 

  ی قدرت  یول  کنند؛یمبه یک معنا قدرت را تبلیغ  عربیابنمسلمان نظیر    یو عرفا سینا  ابن
صفات عالی انسانیت مانند    ةای، قدرتی است که از آن همقدرت نیچهشدن  شاملبر  علاوه  که

 خیزد. مهربانی و رحم و شفقت و احسان برمی

های انسان در کنار چندین ارزش  از ارزش  ییک  ییو تواناقدرت    و عرفادر نگاه سینوی  
 .  دهندیم را تشکیل انسان کاملها در کنار یکدیگر  این ارزش  ةدیگر است که مجموع
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است    عربیابنعرفانی    انسان کاملعرفانی همان    ـیسینوی در نگرش فلسف  انسان کامل 
سینوی به انسان اسلام    انسان کامل تنها    روازاین  ؛بر انسان کامل عارفان ندارد  ای و هیچ برتری

  ، خدانمایی کامل وی  بهتوجهبا بلکه انسان کامل عرفانی عارفان الهی    ، یستن نزدیک نآو قر
   .نی و اسلامی استآهمان انسان کامل قر

 منابع

 .امی. تهران: نشر پ، مترجمفولادوند ی(. محمدمهد1398) میقرآن کر
  ی روش شناس.  یاسلام و روان شناس  دگاهی(. انسان کامل )مطلوب( از د1375مسعود )  ،یجانیآذربا

 .  21-6(، 9)3 ی،علوم انسان
.  شارح و مترجم(  ،شاهی  ملکحسن  )   (2  و  1  جلد)  التنبیهات  و  الإشارات(.  1390سینا، ابوعلی )ابن

 تهران: سروش. 
 .یدریالح  مطبعه :تهران. (3لد ج ) التنبیهات و الإشارات  (.1379) یابوعل نا،یسابن
بدویبه)  التعلیقات  .ق(. ـه1404)  ابوعلی   سینا، ابن عبدالرحمن  الاعلام تهران:  .  (کوشش  مکتب 

 .الاسلامی

ابوعلیابن عندم(.  1988)  سینا،  التربوی  به الدینشمس عبدالمیر)  سیناابن  المذهب  و    فیتأل، 
 . بیروت: الشرکه العالمیه للکتاب. (یگردآور

.  (او  به  و شرح فارسی منسوب  ةترجم،  جوزجانی( )1لد  ج)  یقظان  بن  حی(.  1366)  سینا، ابوعلیابن
 هانری کوربن. تهران: چاپ 

(. قم: مرکز النشر تحقیقی، بهزادة آمل)حسن حسن  من کتاب الشفاء  اتیلهلإا(.  1376)  یابوعل  نا،یسابن
 . یالتابع لمکتب الاعلام الاسلام

ابوعلیابن طه)  المنطق،  ءالشفاالهیات  .  ( ـه1405)  سینا،  پاشا حسی  تصدیر  آیت   قم:  .(ن  الله  مکتبه 
 .المرعشی النجفی

. ة(و ترجم  حیتصح  ی،محمود طاهر)  نایسابن  الرئیسشیخرسائل  مجموعه  .(1391)  سینا، ابوعلیابن
 اشراق.   ت یقم: آ

 قم: . (زادة آملیحسنتحقیق و تنظیم کتاب حسن )  ءالشفاالنفس من کتاب (.  1395)سینا، ابوعلی ابن
 بوستان کتاب قم

 مرتضوی  ناشر :تهران. هیالإلهو  هو الطبیعی هالمنطقی هفی الحکم هالنجا(.  1364) سینا، ابوعلیابن

مایل هروی،    عربیابنرسائل    الف(1367)  الدینمحی،  عربیابن تهران:   .(تعلیق  تصحیح و)نجیب 
 مولی.
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محیابن جهانگیری)(  1  لدج)  الحکمفصوص(.  ب1367)  الدینعربی،  تهران:    .(تصحیح  ،محسن 
 تهران انتشارات دانشگاه 

محیابن نقش فصوص  .(1396)  الدینعربی،  و  شجاعی)   الفصوصالحکم  مترجم(حیدر  :  تهران .  ، 
 .انتشارات شهر پدرام

 ه.العثمانی ه: مطبعجابی.  ، شارح(بالی افندی) الحکمفصوص. (1309) الدینعربی، محیابن

 بیروت: دار صادر.  .مکیهالفتوحات ال .)بی تا( الدینعربی، محیابن

 . تهران: انتشارات نقش جهان.نایس ابن ةفلسف یبازشناس(.  1384ونس )یسید ، یانیاد

تحلیل سیمای انسان  .  (1400)  و انصاری مقدم، مجتبی  مهدیمحمدنیا،  ؛ کریمیسید محمداسماعیلی،  
 . 88 ـ78، (26) 3، یپژوهش و مطالعات علوم اسلام ةمجل. عربیابنکامل از دیدگاه 

آرای (.  1377)  ینقیعل  ی،هیفق  و  رضایعل  ،زاده  ی حیفص  ؛محمد  ی،خانیفتحعل  ؛علیرضا  ،اعرافی
. قم: انتشارات پژوهشگاه حوزه  (2و    1لد  ج )  مبانی آن  تربیت و  دانشمندان مسلمان در تعلیم و 

 دانشگاه.  و
  (. انسان کامل 1395مصطفوی، زهرا و کوچنانی، قاسمعلی )  ؛حسن،  ابراهیمی  ؛بخشنده بالی، عباس

  ، ( 36)13، پژوهی دینیانسانو ملاصدرا.  عربیابنبا تأکید بر کارکردهای دنیوی: بررسی دیدگاه 
 . 71 ـ51

(. تربیت عرفانی بر اساس حکمت سینوی )مفهوم، 1391مسلم )،  آبادیحسین  و ناظر  سعید،  بهشتی
 . 107 ـ91(،  48) 16، ()مشکوه النور   حکمت سینویها(. مبانی، اصول، روش

( فاطمه  زیباکلام،  و  خسرو  باقری،  راضیه؛  کاشانی،  اخلاق1391بیرونی  فلسفه  عناصر  تبین    ـی (. 
، (2)2  ،تربیت   نامه مبانی تعلیم وپژوهش های آن در تربیت اخلاقی.  و دلالت   سیناابناجتماعی  

 . 74 ـ57
.  یبن عرب  نیالدییاکبر مح  خیممد الهمم در شرح فصوص الحکم ش(.  1378زادة آملی، حسن )حسن

 ارشاد  فرهنگ و زارتوتهران: 
تهران: دانشگاه تربیت دبیر شهید .  نظام فیض از دیدگاه فیلسوفان مسلمان(.  1390)  اللهعین،  خادمی

 رجایی. 

 . تهران: سمت. سیناابن اهم آراء برتکیها ب مشاء ةفلسف(. 1387) محمدذبیحی، 

به عرفان و معرفت    سیناابنگرایش  .  (1401)  عباس  و جوارشکیان،  رزم آرا، یزدان؛ مسعودی، جهانگیر
 . 172 ـ137، (68)26  ،)مشکوه النور( حکمت سینویشهودی در مقایسه با ملاصدرا، 
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 ة خسن)  یسعد  غزلیات.  (1402مُصل ح بن عبدالله بن مشرف )  نیالدمُشرف  محمدابو   ،یرازیش  یسعد
 . انتشارات ققنوس تهران:.  (ی روغف یلعمحمد ةدش حیحص ت

 ی قاتیتحق  ة سسؤ قم: م ی، مترجم(.  محمد دشت)  البلاغهنهج  (. 1391)  ن یمحمدحس،  یرض شریف )سید(  
 . )ع( نیرالمومنیام

،  ادبیات فارسی  ةفصلنام  .شناخت و تبیین انسان کامل در حوزة عرفان عملی  .(1388بخش، آمنه )شه
 . 178ـ 130، (24) 5

و   میتعل  ةفصلنام  .سیناازنظر ابن سند تحول    ختهیانسان فره  ةسی(. نقد و مقا1402)  علیلو،  صحبت   
 . 227 ـ250(، 2) 39 ،ت یترب

اسلامی.  (1390)  مهدی،  عبداللهی فیلسوفان  دیدگاه  از  آن  تحصیل  راه  و  انسان  نهایی  قم:  .  کمال 
 ره(. ) پژوهشی امام خمینی آموزشی و ةانتشارات مؤسس

و:  تهران.  «تصوفو  ابوعلی  »  سیناابن  ةنامجشن(.  1360)  الزمانبدیع،  فروزانفر ترجمه  نشر   بنگاه 
 کتاب. 

انتشارات  :  تهران.  (1جلد  )  اسلامی  ةدرآمدی بر تاریخ فلسف(.  1390)   دیگرانو    ؛محمدفنایی اشکوری،  
 سمت. 

: تهران(.  یجلد  2  ة)دور  عربیابن   الحکمفصوصبر    یصریشرح ق  .(1394)  محمدداودبن  ،یصریق
 .یمول
 . دانشگاه علوم اسلامی رضویمشهد مقدس:    .شناسی مطالعات دینی(. روش1385)  فرامرز.،  قراملکی
 . 73  ـ53(، 12) 6، هستی و شناخت . سیناابن(. عرفان در مکتب 1398صادق )محمدکاملان، 

دانشگاه    اتیمجله ادب  مترجم(.  ، یسپهبد  یسیع)  فلسفه در اسلام  ییشکوفا(.  1373)ی  کربن، هانر
 . 37-29(، 1) 6، تهران

بازشناس1399اله )روح  ،یمحمد ازمنظر دانشمندان اسلام  ی(.  آن  . یمفهوم »عقل معاش« و وجوه 
 . 200-177(، 2)10، متفکران مسلمان  یاجتماع یها هینظر

مثنو (.  1402)  یبلخ  محمد  نیالدجلال  ،مولانا  م یکر )(  پنجم  و   )دفتر چهارم  یمعنو  یشرح جامع 
 . اطلاعات تهران:. شارح( ،یزمان
)مشکوه النور(،    حکمت سینویسینا.  های کلامی ابن(. پژوهشی در دیدگاه1401علیرضا )  ،میرزایی
 .  136  ـ119(، 68) 26

.  (مترجم،  داود اسپرهم) عربیابنالدین  محی  الحکمفصوصکلیدهای فهم   . (1385)  مفتاح، عبدالباقی 
 . : علمتهران
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 فرهنگی.   تهران: انتشارات علمی و .  ، مترجم(احمد آرام)  سه حکیم مسلمان  . (1962)  حسینسید  نصر،  

 تهران: دانشگاه علامه طباطبایی. . سیمای انسان از دیدگاه مکاتب  .(1376عبدالله )، نصری

 


