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 چکیده
متکلمیان  - امکان و قلمرو شناخت عقلیی خیدا از رگرهیار ارییان  کیرث م ید  ۀمسئل هدف از این پژوهش، بررسی

 ،شیواهد رواییی ، بیا روش بررسیی کیمیی اسیتق   ی ااماریدرههاث تاریخی بشمدرسه کو ه براساس احادیث و هزار

متکلمان( به امکان شیناخت عقلیی خیارز از حیدینی کیه  - بیشتر امامیه در مدرسه کیمی کو ه ) یف عگیم م د 

ت رییوعی دت یت بییر امکیان شییناخمسیتلز  رییی تیلیییت و تشی یه اسییت، باورمنید بودرییدق رقیت پرتکییرار اخ یارث کییه بیه

مبیین
 
داردق  رییان در  حکاییت ارگییارث  ن و عید  مخا ییت در امیت امکییان شیناخت عقلییا  یدینی خیدا دارد، از مسیل

، بییودن چییون مسییتلز  حییدهم یجییابیا یبییه میییا   اتیی یتیییا ث راسییتاث ت یییین ریییی حیید تشیی یه، اتاییاف   ا  بییار

بیا ایین  قکردریدیمی یری ی  اظ واودشناختبه را ها  ریدر به   ریدهار یهکی  تش  یکو در  یتاز  یری ، مدندر شمارربه

میناث سل ی( باورمند بودرد و در واقی   ا  کردهیار را از ازل و پییش   اظ میناشناختی به میا   اتی از ی )بهبه ،حال

هیاث دارسیتندق دییدهار ایشیان در هیزارشمیی متایف ه میا   اتیی همچیون علیم و قیدر بر و سل ی از   رینش به

هیاث رواییی،   ی  برخیی از هیزارش ،راقص و غیرمنسجم بازتاب داشته اسیتق بیا ایین حیال ،ام اب مقات  تاریخی

پنداشته بودرد مییا  از یی  اتیی در هیر میور  مسیتلز   زیرا ی از ام اب امامیه میا   اتی از ی را منکر بودرد؛برخ

امیلی  ۀهیار در مییان بدریر امامیان قرار هر ت و هیچارگارۀ  ران مورد مخا یت امامان و بیشت ق امات ق  اشیا از ازل است

 امامیه رشد و رمو ریا تق 
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الاول / 
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 مقدمه
تةرین مسةا ت توحیةد نظةری از بنیةادی «شناخت عقلی خةدا»امکان یا عدم امکان  ۀمسئل

همتةا را بةا عقةت بشناسةد و او را در بخش و بیتواند خالقِ هستیان میاست. اینکه آیا انس
 - صورت اجمةالیبه - اسلامی ۀدر تاریخ اندیش ،قالب مفاهیم )شناخت حصولی( دریابد

رو، هةدف ایةن پةژوهش آن ازایةن متفکران مطرح شده است. سوی های مختلفی ازدیدگاه
)مدرسه کلامی کوفةه( از طیة   را حضوردیدگاه جامع اصحاب امامیه در دوران  که است

امکان یا عدم امکانِ شناخت عقلی خداونةد متعةال و رابطه با  متکلمان در - فکری محدث
نشةان دهةد آیةا از  بررسةی کنةد تةا براساس منطق فهم تاریخ کلام و بررسی شواهد متعدد

ناخت نظرگاه آنان اصت شناخت عقلی خدا ممکن بوده است یا نه و در صةورت امکةان شة
 عقلی، قلمرو شناخت عقلی خداوند تا کجاست؟

خداوند متعال، رویکردهای متعددی است کةه  پیرامون تاریخ طولرهاورد تفکر بشر در 
آورد روی. ۲ ؛آورد نفةی و تعطیةتروی. ۱ :بنیادین اسةت آوردروی بازگشت همۀ آنها به سه

؛ ۱۰7و  ۱۰۱، ص۱۴۱۴ )صةةدوق، آورد اثبةةات بلاتشةةبیهروی. ۳ ؛اثبةةات همةةراه بةةا تشةةبیه
تةوان بةه کفةر و الحةاد می ،گرایانهازجمله رویکردهای تعطیت 1.(۳۵6: ۱، ج۱۳8۰عیاشی، 

خدا هست ولةی کمةا ت  و 3گرایی(دانیم هست یا نه؟ )ندانمنمی 2،محض )خداناباوری(
و  گرایانه )مشرکانه( نیز انةوا  گونةاگونی دارد: تجسةیماشاره کرد. رویکردهای تشبیه ،ندارد

کمةا ت انسةانی  ۀاجزای انسان را دارد یا همة ۀخداوند مثت انسان است و هم 4،پرستیبت
 و 6خةدایی(هخدا چیزی جز سرجمع عالَم نیست )همة 5،وارانگاری(در خدا هست )انسان

 7عالَم بخشی از خداست )همه در خدایی(.
کلامةی کوفةه،  امروزه بر پایۀ بسیاری از شواهد تاریخی، تردیدی نیست کةه در مدرسةۀ

کم دو جریان معرفتةی پرقةدرت وجةود داشةته اسةت. جریةان کلامةی یةا متکلمةان دست
های و دفا  از آن در مقابت جریان :بیت پرداز که تبیین عقلانی معارف مدرسۀ اهتنظریه

محور که فهم دقیق کلامی یا متکلمان متن - و جریان حدیثی ؛گرفتندفکری رقیب را پی می
                                                                 

1 .« ََّ ِِ ا ََّ ذ ةَّ مَّ ثَّ لََّ وْحِيدِ ثَّ اسِ فِي الت َّ ذا ب  ِ  إِن َّ لِلن َّ ََّ َ  إِثْ َِّ َْ ذ يٍمَّ َِ شْذ  يَّ
ذا ب ِ ذلََّ ََّ َ  إِثْ َِّ َْ ذ ََّ مَّ يْذيِ   َ  الن َّ َِّ َْ ذ ََّ مَّ بٍ   ي َِ شْذ  «تَّ

 (.۳۵6: ۱، ج۱۳8۰؛ عیاشی، ۱۰7و  ۱۰۱، ص۱۴۱۴)صدوق، 
2. Atheism. 
3. Agnosticism. 
4   . pangnism 

5   . anthropomorphism 

6   . pantheism 

7   . panintheism 
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؛ ۲7  ص1391)سبحانی،   کردنةدمنان را دنبال میؤم ۀو عرضۀ آن به جامع :تمعارف اهت بی

شناخت عقلی خدا و ابهاماتی کةه پیرامةون  ۀ. نظر به اهمیت مسئل(۴۵  ص1391اقوام کربنسب،  
محةدث وجةود دیدگاه اصحاب امامیه چه از طی  محدثان متکلم و چه از طی  متکلمةان 

 ۀجامانده بةه شةیوهوضو  با روش بازخوانی مجمو  شواهد باین م ۀجانبدارد، ضرورت واکاوی همه
آن است کةه آیةا از منظةر اصلی پژوهش پرسش  ،شود. بنابراینهای تاریخ کلامی آشکار میبررسی

متکلمان مدرسه کوفه، شناخت عقلی خداوند متعال ممکةن بةوده اسةت؟  - جریان فکری محدث
ا کجا بةوده اسةت؟ ناگفتةه پیداسةت بررسةی در صورت امکان شناخت عقلی خداوند، قلمرو آن ت

کةه محةدثان( بةا توجةه بةه آنپردازِ مدرسه کلامی کوفه )متکلمدیدگاه جریان فکری متکلمانِ نظریه
نگةاری از آنةان متعةدد و متفةاوت اسةت، های مقةا تهای تاریخی برجای مانده در کتابگزارش

 1ی مستقت دیگری است.خود مستلزم نگارش مقاله

 خدا یشناخت عقلامکان 
غیبةت صةارا در مدرسةه کلامةی کوفةه و  ۀجمهور اصحاب امامیه در دوران حضور و در آسةتان

معارف )ازجمله شةناخت عقلةی خةدا( را اضةطراری و غیراختیةاری تمام طور کلی سپس قم، به
ا نه انسةان. بة ستیند معرفت فعت و صنع خدااتحقق و بر یعنی بر این باور بودند که دانستند؛ می

در جزییةةات و چگةةونگی معرفةةت اضةةطراری و ارتبةةاق آن بةةا تعقةةت و خةةردورزی،  ،ایةةن حةةال
کةةه آشةةکار اسةةت، چنةةان .(1۵1 - 1۴9  ص139۶)یبب ا ارخرنببنی،   هةةای انةةدکی داشةةتنداخةةتلاف
ینةد شةناخت و نیازمنةدبودن بةه اسةتد ل و افر بةودنِ بودن معارف بةا نظةری و عقلةیاضطراری

بودن معارف از منظر اصةحاب امامیةه . اضطراری(111 - 1۰7)همنن  ص دداشتن منافاتی نداربرهان
ینةد ابةودن فرتحقق معرفت در انسةان اسةت و بةا نظةری و اسةتد لی بودنِ معنای غیراختیاریبه

خداونةد متعةال در انسةان معرفةت را عبارت دیگر، آنها معتقد بودند که . بهندارد منافاتی معرفت
کنةد. عطا میادر قبال سببی که انسان با عقت و خرد محقق ساخته است، کند، اما آن را ایجاد می

معةارف، بةرآن بودنةد کةه  ۀبودن همرغم باور به اندیشۀ اضطراریدوران حضور، به بیشتر امامیانِ 
پی ببةرد و  تعالیباری تواند به وجودهای خدا، میانسان از راه تعقت و خردورزی در آیات و نشانه

به این معنا که خداوند متعال در قبال تأمت و نظةر در آیةات و آثةار،  .اصت کندشناخت اجمالی ح
هةای پرتکةرار و از د. اصت امکان شناخت عقلی خدا در روایةتماینمعرفت را در آنان ایجاد می

بةن مسةلم از امةام  محمةد ،ای از راویان امامیه نقت شده است. بةرای نمونةهسوی طی  گسترده
بةر امکةان شةناخت خةدا از راه آیةات و  روشةنی کةرده اسةت کةه د لةت نقت را روایتی ۷قربا

                                                                 
پرداز امکان و قلمرو شناخت عقلی خدا از منظر متکلمان نظریه» . نویسنده مقاله حاضر، مقاله دیگری با عنوان1

 را در دست انتشار دارد.« کوفه
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 هایش دارد:نشانه
بِي جَعْفَرٍ »

َ
دِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أ ىْ ا ) فِي قَوْلِ الِلَّ  ۷عَنْ مُحَم َ

َ
أي ْ يِ ياه ِا ِ ََ  وَ مَنْ كان

يااه  ةَ ي فَهُااَ  ِ ىْ اا  الْااِري
َ
يً     ْ ضَااُّ ُ بَاا

َ
ااُ   (وَ ْ

َِ قَااَلَ مَاانْ َ اامْ ََّدُ  َ  َِ  ْ
َ ْْ َِ ا  َِ ا َِ اامََ خَلْااُ  ا س َ

َُ عَلَا   َُ اْ عَاِيَ اَ َِ ااََّْاَ مَارِ  ََ َِ اْ  امْوِ  َِ ا َّ َ ُُ اْ فَلَاِ   َ ا ََ ََ  َِ هَاَِ   َِ ا ن َ يْلِ  اخْتِلََفُ ا ل َ
عْظَامَ مِنْاُ  

َ
مْراً أ

َ
َ اءَ ذَِ َ  أ ََ  َ ُ َ

ياه )أ ىْ ا الْ فَهُاَ  ِ
َ
اةَ ي ْ يً      ري ضَاُّ ُ بَا

َ
اَ َ امْ  قَاَلَ  (وَ ْ ََ عَم َ فَهُا

. ضَل ُ
َ
َِ أ عْمَ  

َ
  (321ا 2  ج1۴03؛ طحرس،  ۴۵۵  ص1398)صدوق  « َُّعََيِنْ أ

را  ۷حةدیثِ امةام علةی ۷بن منذر از طریق امام باقر بن سنان و زیاد همچنین محمد
از راه برهان فسخ عزا م، بةه اثبةات و شةناخت خةدا  روایت در آن حضرت اند کهنقت کرده

 را دیثی طةو نیح ۷. حسن بن عمار از امام صادق(۲88  ص1398)صدوق   انداشاره فرموده
ِِ »دارد:  د لةت تةام که فرازهایی از آن بر امکان شناخت عقلی خدا است نقت کرده و العقذ

م  فَّ العَاد  خذالقَّ رَّ (۲9ا 1  ج1۴۰7)کلخن،   «.عَّ
شةهور توحیةد فرازهةای بسةیاری از حةدیث م 1

ََّ » حکایةت دارد: ن شناخت عقلةی خةدابر امکا نیز منسوب به مفضت وَّ  ََّ ذا ََّ ذالِِ  يَّ ََّ ذة  الْ عْرِفَّ مَّ
لْذِ   ََّ ةِ فِي الْ ائِمَّ دِ الْقَّ ِِ ا وَّ ََّ الش َّ  ِِ ئِ

لََّ ى ِ الد َّ الَّ عَّ یعقوب بن جعفر الجعفری  (81تن  ص)رفضل  ب، «.يَّ
در آن از برهان حرکت بةرای اثبةات  حضرت حدیثی نقت کرده است که ۷نیز از امام کاظم

. ابوهاشةم جعفةری نیةز از (183  ص1398؛ صبدوق  1۲۵ا 1  ج1۴۰7)کلخن،   هره برده استخدا ب
 دارد: د لت کامت ذکر کرده است که بر امکان شناخت عقلی خدا یخبر ۷امام رضا

ضَ » ِ بِي هََشِمٍ اْ اَعْفَرِي ِ قََلَ سَمِعْتُ عَلِي َ بْنَ مَُسَ  ا ر 
َ
اولُ   ۷َعَنْ أ َُ ... ظَاَهِرُ مَاَ ََّ

ُ َكَ، بِ  َِ ُْ ََّتَنََ َ
َ  َََّ إَِ هِي مَنْدُِحَةٌ أ َِ َِ فِي خَلْ َْ عَرَفَُكَ،  ِ يلُهُمْ عَلَيَْ  َ  ََ هِمْ مِنْ نِعَمَِ  

افَُكَ،  َُ َِ ًَ فَِ اذَِ َ   ا ب  ََ خَذُِا بَعْضَ آَََّتِاَ   َِ ات َ َ  فَمِنْ ثَم َ َ مْ ََّعْرِفَُكَ  َِ كَ بِخَلْ ِْ بَلْ سَو َ
ي عَم َ  ِ ب  ََ َُ نَعَتَُكَ.تَعَََ يْتَ  هُو  (609  ص1376)صدوق  « َ بِِ  اْ مََُّ  ِ

شناخت عقلی خدا از راه آثار و آیات الهةی از منظةر اصةحاب امامیةه دارای دو ویژگةی 
 دوشةمةییةاد « شناخت خارج از حدین»بنیادین نفی تعطیت و نفی تشبیه است که از آن به 

 ۀبةةاور بةةه اندیشةةآشةةکار اسةةت کةةه  .(1۰7و  1۰۴  81  ص1398؛ صببدوق  8۲ا 1  ج1۴۰7)کلخنبب،  
مستلزم نفی تعطیت و تشبیه است و نفی تعطیةت هةم شةامت نفةی  ،شناخت خارج از حدین

نفی تعطیةت  2شود.می شناختینفی تعطیت معرفت ۀتعطیت وجودشناختی و هم شامت حوز
                                                                 

 (.۲8: ۱، ج۱۴۰7 )کلینی، شودمی های کافی یافت. البته این حدیث فقط در برخی از نسخه1
، العین تةه اسةت )فراهیةدی، کةار رف. تعطیت در لات به معنای فاقد بودن و خالی بودن از زینت یا تهی بودن از هرچیزی بةه2

(. و در اصةطلاح خداشناسةی ۵7۲، صمفردات الفاظ القیرنن؛ راغب، ۴۵۴، ص۱۱، جالعرب لسان؛ ابن منظور، 9، ص۲ج
شناختی. تعطیةت وجودشةناختی یعنةی خةالی بةودن و در دو ساحت کاربرد دارد: تعطیت وجودشناختی و تعطیت معرفت

تعالی برای انسان ممکةن نیسةت و شناختی یعنی راهِ شناخت حقتعطیت معرفت رهاسازی عالَم بدون صانع و آفرینننده، و
 عقت از شناخت خدا عاجز و ناتوان است.
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بةه ایةن  سةت.اصورت اجمالی شناختی مستلزم اثبات امکان شناخت عقلی خدا بهمعرفت
 اطةلاق کةرد« شیء»توان به او ، میشودخدا اثبات و از  شیء )عدم( خارج میکه خاطر 
. همچنین شناخت عقلی خدا مسةتلزم خةروج از (1۰۴  ص1398؛ صدوق  8۲ا 1  ج1۴۰7)کلخن،  

ایةن مضةمون  .نةدارد را هةاجنبۀ تشبیهی و همانندی با آفریةده وجههیچتشبیه است؛ لذا به
هةای فکةری اصةحاب امامیةه در طیة  تمامیاز حدین(، از )امکان شناخت عقلی خارج 

ران ، حمة(۲۴3  ص1398؛ صبدوق  8۵ا 1  ج1۴۰7)کلخن،   چون هشام بن حکمهم ،دوران حضور
 ،۷از امةام صةادق (3۴۰  ص1۴۲1؛ حلب،  ۲1۲  ص1۴۰3)صبدوق   بةن سةنان بن اعین و محمد

امةام صةادق و از امةام  از (8  ص1۴۰3؛ همبو  1۰۴  ص1398)صبدوق   بن عیسی بن عبید محمد
بن  ، محمد(3۵۶ا 1  ج138۰)عخنشب،   ، هشام بن ابراهیم مشرقی(1۰7  ص1398)صدوق   ۸رضا

از امةام  (13۴ا 1  ج1378)صبدوق   بةن علةی خراسةانی )خةادم الرضةا( علی کةوفی و محمةد
)نباا   ، عبةدالعظیم حسةنی۷از امام جواد (8۲ا 1  ج1۴۰7)کلخن،   ، حسین بن سعید۷رضا

هةای روایةی روایةت شةده اسةت. باتوجةه بةه گةزارش ۷از امام هادی (۲87  ص1۴۰1قم،  
آیةد کةه اصةت دست میجامانده از اصحاب امامیه در دوران حضور، بههمختل  و متعدد ب

تر، قلمرو شناخت عقلی مهماما مسئله  ؛امکان شناخت عقلی مورد پذیرش آنان بوده است
توانةد خةدا را هایی کةه دارد تةا چةه میةزان مةی خدا است و اینکه عقت آدمی با همه ضع

متکلمةان  - بشناسد؟ در ادامه به بررسی شواهد قلمرو شناخت عقلی خدا از منظر محدث
 خواهیم پرداخت که مبتنی بر اصت امکان شناخت خارج از حدینی خداست.

 یقلمرو شناخت عقل
هةای شةود، از گةزارشنفی تشةبیه را شةامت مةی ،ازآنجاکه آموزۀ شناخت خارج از حدینی

جامانده از اصةحاب امامیةه در دوران حضةور، قلمةرو شةناخت هروایی و تاریخی متعددِ ب
 توجةه بةهآنچه در این موضةو  اهمیةت دارد،  شود.برداشت می عقلی خدا از منظر آنان نیز

از شةواهد  .قلمرو شناخت عقلی خدا از منظر اصحاب امامیةه و برخةی از لةوازم آن اسةت
رغم باور بةه امکةان شةناخت عقلةی آید که آنان بهدست میبه اصحاب امامیه عددروایی مت

اعةم از اینکةه شةناخت خةدا از راه  - اجمالی خدا، هر نو  شناختی که مستلزم تشةبیه بةود
؛ 1۰1ا 1  ج1۴۰7)کلخن،   سازی و وهم، صورت(۴7  ص1398؛ صدوق  97ا 1  ج1۴۰7)کلخن،   قیاس

 ، کیفیةت و اینیةت(11۶ا 1  ج1۴۰7)کلخنب،   تجزیةه و تبعةیض، (۲۴۴  ص13۶3شببح  حرایب،  ابن
دانسةتند و را باطت و غیرممکن مةی - باشد (13۶)همنن  ص ، یا از راه ضد و مثت(9۴)همنن  ص

دانسةتند. همچنةین از های یادشده محدود مةیتعالی از راه در واقع عقت را در شناخت حق
ا از منظر اصحاب امامیةه، شةناخت خةدا از های عقت در شناخت خدترین محدودیتمهم

دنبةال عالی بوده است که با نظریۀ نفی صفات ذاتی ایجةابی و بةهت راه تحدید و وص  باری
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های قلمرو شناخت عقلةی خةدا ترین جنبهدر قالب الهیات سلبی نمایان شد که از مهم ،آن
 .شودبوده و در ادامه بررسی می

 نفی صفات ذاتی ایجابی
محدودیت شناخت عقلی خدا و باتوجه به راهنمةایی  براساسامامیه در دوران حضور  اندیشوران

شةناخت خةارج از حةدینی خةدا، خةدای غیرشةبیه بةه  ۀدر راستای انگار ،:روایات اهت بیت
 ،دانسةتند کةه هةیچ جنبةۀ نقصةینقة  و مطلةق مةیبی ،ها را کامتو متباین با آفریدهلله ااماسو

مانند خةدا را  یزال و بی ،کرانه ندارد. از این رهگذر، اتصافِ ذات بیامکانی و مخلوقی در آن را
 ،:کردند؛ چون وص  در فرهنگ توحیدی امیرموحّدان و اهت بیةتبه صفات ایجابی نفی می
ْْ » اسةت: درآمدن او و نفی ازلیتشمارهمستلزم حدداشتن خدا، به ذ ََّ مَّ   َ ذد َّ ذدْ حَّ قَّ ذ َّ اللهَّ فَّ ََّ ََّ  ْْ ذ مَّ فَّ

َ  فَّ  ذد َّ ذٍحَّ لَّ َّ 
َّ
َِّ ل ذ ََّ  ْ

َّ
ذذدْ ل قَّ َ  فَّ ذد َّ ْْ عَّ ذ ََّ مَّ   َ ذد َّ ذدْ عَّ ؛ سبخد ضیبب،  ۵7  ص1398؛ صببدوق  1۴۰ا 1  ج1۴۰7)کلخنب،   «.قَّ

و سةهت الله اصحابی چون فتح بةن عبةد ،عنوان نمونهبه (۲۲۴و  199ا 1  ج1۴۰3؛ طحرس،  ۴۰  ص1۴1۴
کةه چنان ؛(1۴۰ا 1  ج1۴۰7  )کلخن، اندتعالی و نفی صفات را نقت کرده ناپذیری حقبن زیاد، وص 

کند کةه اساسةا  روایت می ۷ای از اصحاب امامیه از امام صادقواسطه عدهبن محبوب به حسن
طةور . همةان(313  ص1398؛ صبدوق  117ا 1  ج1۴۰7)کلخن،   تر از آن است که وص  شودخدا بزرگ

)کلخنب،   رده اسةتتعةالی را نقةت کة ناپذیری حقوص  ۷که فتح بن یزید جرجانی از امام رضا

 . (138و  137ا 1  ج1۴۰7
جهةت محةذوراتی کةه داشةت، در بةین اصةحاب تعالی به نفی صفت از مرتبۀ ذات حق ۀانگار

ای اندیشةه ۀمثاببالیده و رشد کرده بودند، به :امامیه و شیعیانی که تحت تعالیم توحیدی اهت بیت
نفی صفات به این معنةا نبةود کةه  ۀنظریر است که  زم به ذک اما ؛آمده بود استوار و مقبول نزد آنان در

 ،چةون ذات را کامةت ؛عکةسپنداشتند، بلکه بهتعالی را ناق  و تهی از کما ت می آنان ذات باری
ناپةذیر و غیرقابةت توصةی  دانسةته و در نتیجةه دانستند، آن را وص کران میحد و بیبی ،نق بی

؛ صبدوق  1۴۰ا 1  ج1۴۰7)کلخنب،   ی که مستلزم غیریت و دو یتمثال را از اوصاف ایجابذات  یزال و بی

و نیةةةز محةةةدودیت و  (39  ص1۴1۴؛ سبببخد ضیببب،  ۴۲۴و  3۲۶  ص13۶3شببببح  حرایببب،  ؛ اببببن3۴  ص1398
شببح  حرایب،  ؛ اببن1۴3و  3۵  ص1398؛ صبدوق  113ا 1  ج1۴۰7)کلخنب،   بودن موصوف و صفت بودمخلوق

معرفتی آنان اساسا  وجود هرگونه صةفت بةرای  ۀدر منظوم ،بیان دیگربه. دانستندمبرا می (۶1  ص13۶3
تةوان نسةبت صةفت و خداوند نفی شده و به ادله عقلی اثبات شده است که برای حضرت حق نمی

 موصوف را پذیرفت. 
دلیةت ترین شاهدِ آنکه نفی وجودشناختی صفات ایجابی از سوی اصحاب امامیه بهمهم

تعةالی بةوده و مسةتلزم نقة  و حةد و  انستن ذات  یزالِ حةقدنکراحد و بیبی ،نق بی
مترادف با تهی از کما ت نبوده است، آن است که نقةیض صةفات ذاتیةه را از ذاتِ متعةال 
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ولةی  ؛پذیرفتندنمی شهایدلیت محذوریتایجابی صفات را به ۀکردند؛ یعنی جنبسلب می
هةر دو جریةان فکةری اصةحاب امامیةه کردند. از نقیض آنها را سلب می ۀحال جنبدرعین

عمیةر، ، ابةن ابةی(1۴1  ص1398؛ صبدوق  ۲۴۲  ص139۶)برقب،   اللهبن عبةد افرادی چون، جابر
، هشام بن حکم و (1۴۶)همنن  ص شام بن سالمه ،(1۴۰)صدوق  همنن  ص هارون بن عبدالملک

 عبیةد بةن عیسةی بةن ، یونس بن عبدالرحمن و محمةد(138)همنن  ص منصورعیسی بن ابی
 تعالی نقت شده است. بودن معانی صفات حقهای متعددی از سلبیروایت (138)همنن  ص

 اثبات صفات ذاتی سلبی
لحةا  رغم باور بةه اندیشةه نفةی صةفات )بةهشاهدی دیگر مبنی بر اینکه بیشتر اصحاب امامیه، به

 آنهةا ، آن اسةت کةهدانستندتعالی را ناق ، محدود و تهی از کمال نمی وجودشناختی(، ذات باری
 کةه کردنةداز صةفات فعةت جةدا مةی آن را صفات ذاتی خدا را سلبی معنةا و ،لحا  معناشناختیبه

 اسةما و صةفات حةق ۀدربةار ،های مطرح شده در آن دورهترین ایدهاز مهم این نکته را یکی توانمی
د از ازل و پةیش از دانسةتند کةه خداونةایشان صفات ذاتی را آن دسته از صفاتی مةی دانست. تعالی

صفات فعلی اتصاف به آنها ازلةی نیسةت، بلکةه ایةن  ،در مقابت ؛آفرینش عالَم به آنها متص  است
)کلخنب،   انتزا  و به آنها متصة  شةده اسةت خدا اوصاف در خدا نبوده و پس از آفرینش عالَم از فعت

امیةه بةوده اسةت و شةمار . این یک اصت مبنایی و بنیادین در خداشناسی اصحاب ام(111ا 1  ج1۴۰7
ویةژه علةم، متکلمان )تقریبا  همه آنان(، روایات متعدد صةفات ازلةی خةدا )بةه - زیادی از محدث

 اند.نقت کرده :قدرت و حیات( را از امامان ابرار
صفوان بن یحیةی و ابةو بصةیر از  ،بن مسکان للهابرای نمونه از طریق اصحابی چون عبد

 و ست که بر صفات ذاتی ازلی )چةون علةم، سةمع، بصةرروایتی نقت شده ا ۷امام صادق
 :دارد د لت آشکار قدرت(

بَاَ عَْ ادِالِلَّ »
َ
بِاي بَرِايرٍ قَاَلَ سَامِعْتُ أ

َ
َُ عَانْ أ َ ََ َُ بْنِ ََّحْيَى عَنِ ابْنِ مُسْا ا ََ فْ َُ  ۷عَنْ 

ولُ  َُ َِ لََ مَ الُلَّ َ مْ يَزَلِ  ََّ َِ اْ عِلْمُ ذَاتُُ   نََ  ب َ ََ َِ عَز َ  َِ جَل َ   ، ََ َِ لََ مَسْامَُ مْعُ ذَاتُُ   َِ ا س َ عْلَُمَ، 
َُ اْ مَعْلُا كََ  َِ شْيََءَ 

َ ْْ حْدَثَ ا
َ
َ أ دََُ ، فَلَم َ َْ َِ لََ مَ دَْ ةُ ذَاتُُ   َُ َِ اْ  َِ لََ مُْ رَرَ،  َمُ اْ َ رَرُ ذَاتُُ  

قَعَ اْ عِلْمُ مِنُْ  عَلَ  اْ مَعْلَُمِ  مْعُ عَلَ  اْ مَسْامََُِ  َِ ادَْ ةُ  َِ ا س َ َُ َِ اْ  َِ اْ َ رَارُ عَلَا  اْ مُْ رَارِ 
دَُِ . َْ  (139و  137  ص1398)صدوق  « عَلَ  اْ مَ

 )همبنن( و ایةوب بةن نةوح )همنن( عمیر، ابن ابی(1۴۵)همنن  ص بن مسلم همچنین محمد

دارد.  صةراحت کنند کةه در سةبقت علةم خةدا قبةت از اشةیاحدیثی نقت می ۷از امام باقر
اسماعیت بن سةهت  ،بن عیسی حماد ،(137)همنن  ص عمیرابن ابی ،بن حازم که منصورچنان

هستند که بر ذات علامةه،  ۷راوی روایاتی از امام صادق (139)همنن  ص و محمد بن عیسی
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 و عاصم بةن حمیةد (1۴۰)همنن  ص دارد. حسین بن خالد د لت تعالی سمیعه و بصیره حق
 ازلی حق تعالی و همچنین ابان بن عثمان و محمةد نیز از راویان روایت علم (1۴۶)همنن  ص
 ،قةدرت ،کنند که صفات علةمروایتی نقت می ۷از حضرت صادق (1۴۴)همنن  ص بن سنان

داند. بکیر بن اعین، حسةن بةن جهةم و علةی بةن سمع و بصر را از ازل برای خدا ثابت می
ارند کةه حضةرت بةر قرار د ۷نیز در طریق نقت روایت از امام صادق (1۴۶)همنن  ص اسباق

از راویان روایت امام  (1۴۲)همنن  ص بن صامت و عبدا علیالله علم ازلی تأکید کردند. عبد
بةودن صةفت قةدرت و حیةات اشةاره و در آن بر ذاتی و ازلةیحضرت هستند که  ۷کاظم

کنند نقت می را روایتی ۷از امام رضاالله تصریح کرده است. حسین بن بشار و علی بن عبد
 . (137)همنن  ص نبودن خدا د لت داردجاهت که بر

صةفات  ۀمتکلمان امامیه دربار - جریان عمومی محدث ۀاز دیگر شواهد تاریخی اندیش
 - تبةع آن، سةلبی معنةاکردن آنهةا، تصةریح محةدثذاتی خدا و نفی صفات ایجةابی و بةه

در امتةداد  لحا  روشی و محتواییقم )مانند کلینی و صدوق( است که به ۀمتکلمان مدرس
مورد نظر اصةحاب امامیةه را واگویةه  فکری آنان بودند و تبیین صفات ذاتی و صفات فعلیِ 

متکلمةان  - مةتکلم از تبةار فکةری محةدث - یةک محةدث عنواناند. شیخ کلینی بهکرده
در تفةاوت بةین صةفات ذاتةی و فعلةی خةدا بیةان  ،(19و  18  ص139۴)طنلقبنی،   کوفه ۀمدرس

اما صفات فعةت  ؛اتی، ازلی است و ذات خدا از ازل به آن متص  استکند که صفات ذمی
ا 1  ج1۴۰7)کلخنب،   شةودازلی نبوده و بعد از خلقت خدا، خداوند به آن صفات خوانةده مةی

تواند داشته باشةد کردند که صفات ذاتی، معنای ایجابی نمی. با این حال، تصریح می(111
شیخ صدوق نیز با تصریح بر اینکةه توصةی  مةا از  1د.کردناز آن اراده می را و معنای سلبی

صةفات ذات، ه اسةت کةه معنای نفی ضد آنها از خداسةت، بیةان کةردصفات ذاتی خدا به
نیسةت. بةه  اوصفاتی هستند که خداوند متعال از ازل به آنها متص  است و قابت سةلب از 

  1۴1۴)صبدوق   نسةبت دادتعةالی  شود بةه ذات بةاریگاه نقیض آنها را نمیاین معنا که هیچ

علةم  و عنوان مثال منظور از صفت حی، آن است کةه خةدا مةوت نةداردبه ،. بنابراین(۲7ص
کند که اگر چنین نکنةیم و بةرای خةدا از یعنی ذاتِ خدا از ازل جهت ندارد. صدوق بیان می

ازل صفات ایجابی قا ت باشیم، مستلزم آن اسةت کةه از ازل در کنةار ذات خةدا، چیزهةای 
. او (1۴۰ - 13۵  13۲ و 131  ص139۴؛ طنلقبنی،  1۴8  ص1398)صبدوق   ایةمدیگری را ثابت کةرده

صفات فعت )همچون اراده، مشیت، رضةا و غضةب( بسةان صةفات ذات  که کنداشاره می
                                                                 

1 .« ََّ ذد َّ َِ ذا  ةب مِنْمَّ ذيَّ َِ  ِ
 ِ ذ    ِ  ٍ نْذ نْيِذي عَّ اِ  يَّ َّ َ ا   الذ يَّ َِ لِذ ََّ  نِذي و مَّ ِ ذي و  َّ ََّ حَّ ِ َذحو  ََّ عَّ ذيرو  ٌِ َّ  ََّ وَ  ذمِي َِّ  ََّ ذالِ و  ََّ عَّ ذي و  ذاُ  حَّ قَّ لِذي و ي  كو حَّ

ََّ الْعِذح َّ  ذوْ     ا الْمَّ َِّ ذد   َِ ذا    يَّ ََّ الْاَّ جْذح    ا الْعَّ َِّ ذد   َِ    ََّ ذدْ ََّ الْق     ِ مْذ َ  الْجَّ د   َِ الْعِلْ    رِي و  فَّ دْوُ كَّ ا عَّ َِّ ذد   َِ ذة   ََّ الْاِْ مَّ ذة   
ل َّ ِ  َ ا ال َِّ ذد   َِ    

د   الْعَّ  َِ  ََّ    ِ مْ ََّ الْجَّ ة   لَّ جَّ د   الْاِلِْ  الْعَّ َِ  ََّ   
 
أ ََّ ََّ لْ   الْ ََّ الظ     َ وْ ُِ الْجَّ  (۱۱۲: ۱، ج۱۴۰7)کلینی،  «.دْ
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 1.(1۴8  ص1398)صدوق   از ازل به خداوند نسبت داد تواننیست و آنها را نمی
 های روایی مخالفگزارش

حةال بةاور بةه صةفات ازلةی آموزۀ نفةی صةفات ایجةابی و درعةینکه بیان شد، طور همان
یعنةی نفةی  ،معنای سلبی( از لوازم اندیشۀ امکان شناخت خارج از حدینی و قلمةرو آن)به

بةاور بةه صةفات  ۀرغم روایات پرتکرار از اصحاب امامیه درباربا این حال و به .تشبیه است
معنةای ایجةابی آن(، میةان برخةی از نفةی صةفات بةهمعنةای سةلبی و تعالی )به ذاتی حق

های انةدکی گةزارش شةده نظریه، اختلاف ۀاصحاب امامیه در دوران حضور در تبیین و ارا 
آید که گروهی از شیعیان دست میعنوان مثال، از برخی شواهد روایی و تاریخی بهاست. به

معنةای ایجةابی، صةفات بةهدر تبیین منسجم اصت مسلم باور به صفات ذاتی ازلی و نفةی 
انکةار و تصةحیح شةده  ،های آنان از سوی امامةانند که البته اندیشهاههایی شددچار خبط

صفات ذاتی )چون  ۀآنها روایتی است که گویای پندار برخی از شیعیان دربار ۀازجمل .است
از خةدا را از ازل و قبةت  تةواننمةی ،است که پنداشةته بودنةد ۷علم( در عصر امام صادق

آفرینش اشیا عالِم دانست. منشأ این پندار اشتباه آن بوده که چون علم، حقیقتِ ذات اضةافه 
از  یتبیین نادرست ،باشد و در واقعاست، اثبات علم برای خدا مستلزم تحقق اشیا از ازل می

بةه  - در پاسةخ ۷حضةرت صةادق .نفی صفات و حدوث اسما ارا ةه کةرده بودنةد ۀمسئل
 که خداوند متعال از ازل عالِم بوده است:فرمودند  - اجمال

«  َُ
َ
ُ ُ  أ

َ
سْأ

َ
جُلِ أ كَتَْ تُ إِ   ا ر َ دِ بْنِ حَمْزَةَ قََلَ   اِ يََ   عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَم َ ََ اخْتَلَفُاَا فِاي  مَ

َلَ بَعْضُهُمْ َ مْ يَزَلِ  ََ َِ قََلَ الُلَّ اْ عِلْمِ، فَ شْيََءِ، 
َ ْْ ًَ قَْ لَ فِعْلِ ا اولُ َ امْ  عََِ م َُ بَعْضُهُمْ لََ نَ

. فَااالُلَّ يَاازَلِ  ًَ َ لِ مَعَااُ  شَاايْ 
َ َ فِااي اْْ ثَْ تْنَاا

َ
اادْ أ ََ َ اْ عِلْاامَ فَ ثَْ تْنَاا

َ
ُْ أ َِ ُ َ مَعْنَاا  ََّعْلَاامُ ََّفْعَاالُ، فَاا

َ
ِْ لِ  ًَ َِ ماا ُْ عَ َِ

َّْتَ جَعَلَنِيَ 
َ
قِفُ عَلَيْاالُلَّ َ أ

َ
َ أ مَنِي مِنْ ذَِ َ  مَ ُْ تُعَل ِ

َ
تَاَ  فِدَاكَ أ ََ ، فَ ُُ ُُ جُاو

َ
َِ لََ أ اِ  َ امْ  ۷ِ   ِ بِخَط 

.الُلَّ يَزَلِ  ُُ ََ   ذِكْرُ َِ تَعَ ًَ تََ ََ كَ  َِ م  (108ا 1  ج1407)کلخن،  « عَ
 :اهت بیت ۀآموزۀ ویژ ۀدر تبیین و ارا  :که پیداست، برخی از موالیان اهت بیتچنان

در برخةی از  یح کةرده اسةت.آنهةا را تصةح بلافاصةله ۷امةامانةد کةه داشةته هاییاشتباه
 معرفی شده است: 2بن مسلم صاحب این اشتباه محمد ،های رواییگزارش

ادِ بْانِ عِيسَا ، » حْمَادَ، عَانْ مُحَم َ
َ
ثَنِي جِْ رَِّلُ بْنُ أ ، قََلَ حَد َ ٍَ دُ بْنُ مَسْعَُ ثَنِي مُحَم َ حَد َ

ةٍ، عَانْ مُ  َِ عِاد َ  َُ بَاَ عَنْ يَُنُوَ، عَانْ عِيسَا  بْانِ سُالَيْمََ
َ
الِ بْانِ عُمَارَ، قَاَلَ سَامِعْتُ أ فَض َ

                                                                 
َ ليست الإَاد  َ المشية َ الرَا َ الغضَ َ ما يشٍَ ذلك مْ َيا  الأفعاُ  مثا ة َيا  الَا ؛ لأنذٍ لَ ». 1

كما يجو  لن يقاُ ل  َحُ الله قادَاً عالماً    «.يجو  لن يقاُ ل  َحُ الله مريداً شائياً 
 .هشام بن حکم معرفی شده است ،صاحب این اندیشه معتبر، چندانهای نهز گزارش. در برخی دیگر ا2
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

ولُ  ۷عَْ دِالِلَّ  َُ ُ َ الُلَّ َ عَنَ  ََّ اولُ إِ َُ ََّ َُ كَاَ دَ بْانَ مُسْالِمٍ  ايْ الَلَّ مُحَم َ ا  لََ ََّعْلَامُ ا َّ َ ءَ حَت َ
. َُ و َُ   (169  ص1409)کش،  « ََّ

 شةده از محمةدی نقةتهازیرا او   با روایت پذیرفته شود؛ تواندمحتوای این گزارش نمی
دارد، در تعةار  آشةکار  صةراحت بن مسلم که در پذیرش صفات ذاتی ازلی )علم ذاتةی(

 است؛ مانند این روایت:
بِي جَعْفَرٍ »

َ
دِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ أ اولُ  ۷عَنْ هَََِّمِ بْنِ سََِ مٍ عَنْ مُحَم َ َُ َُ  قََلَ سَمِعْتُُ  ََّ كَاَ

َِ َِ لََ شَيْ الُلَّ   ُُ كَعِلْمِاِ  بِاِ  بَعْادَ مَاَ  ءَ غَيْرُ نِاِ   َْ كَ ، فَعِلْمُُ  بِاِ  قَْ الَ  َُ كَو َ ًَ بِمََ  َ مْ يَزَلْ عََِ م
نَُ . َ َ  (145  ص1398)صدوق  « كَ

باره گزارشةی نرسةیده از دیدگاه او در این ،نگاریهای مقا تکدام از کتابثانیا  در هیچ
متکلمةان اسةت کةه در  -   فکری محةدثثالثا  او از طی 1.(38 - 3۶  ص1۴۰۰)اشبری   است

 ۀکردنةد و احتمةال ارا ةاز محتوای متنِ روایات ورود نمی ، خارجپردازیمقام تبیین و نظریه
کةه رابعةا  چنةان 2.بسیار بعید اسةت :سوی ا مه شده ازدیدگاهی خلاف متون روایی نقت
ای حفة  جةان اند، جهت صدور چنةین اخبةاری تقیةه بةربرخی از بزرگان رجال بیان کرده

ماندن او از حقد و کیةد یا برای درامان (1۴8و  1۴7  ص1۴۰9)کش،   بن مسلم و امثال او محمد
 . (۲۶9ا 18  ج1۴13؛ نوی،  18۶ا 3تن  ج)رنرقنی،  ب، حسودان بوده است

علةم خةدا بةه  ۀجامانده که برخی از شةیعیان در مسةئلهب ۷روایت دیگری نیز از دوران امام باقر
شود گفت خدا از ازل و قبت از آفرینش عةالَم، بةه یش قبت از آفرینش عالَم و اینکه آیا مییگانگی خو

علةمِ خةدا بةه وحةدانیتِ  اند کهبوده است یا خیر، دچار اشتباه شده و پنداشته عالِم یگانگی خویش
بت داد. صفت علم به یگانگی ذات را به او نس تواننمی ،روشود؛ ازاینذات، بعد از خلقتْ ایجاد می

 در پاسخ فرمودند که خداوند متعال از ازل عالِم بوده است: ۷حضرت باقر

بِي جَعْفَرٍ »
َ
ِْ رَةَ قََلَ  قُلْتُ  َ َ مَنِاي  ۷عَنْ فُضَيْلِ بْنِ سُ ُْ تُعَل ِ َ

َّْاتَ أ
َ
ُْ َ أ جُعِلْاتُ فِادَاكَ إِ

 َُ كََ ُْ ََّخْلَُ  اْ خَلْ الُلَّ هَلْ  َ
جْهُُ  ََّعْلَمُ قَْ لَ أ َِ اِ ياَ ، جَل َ  ََ دِ اخْتَلَفَ مَ ََ ؟ فَ ُُ حْدَ َِ   ُ ن َ

َ
َ  أ

مََ مَعْنَا   َِ قََلَ بَعْضُهُمْ إِن َ  ، ِ َِ ًَ مِنْ خَلْ ُْ ََّخْلَُ  شَيْ  َ
َُ ََّعْلَمُ قَْ لَ أ كََ َلَ بَعْضُهُمْ قَدْ  ََ فَ

شْا
َ ْْ ُُ قَْ الَ فِعْالِ ا ُ  لََ غَيْارُ ن َ

َ
مَ ََّعْلَمُ أ َْ ََ اْ يَ اُ  َ امْ يَازَلْ ََّعْلَمُ ََّفْعَلُ فَهُ ن َ

َ
ثَْ تْنَاَ أ

َ
ُْ أ اَُ َا إِ ََ يََءِ، فَ

ُْ تُعَل ِ  َ
دِي أ َّْتَ َََّ سَي ِ

َ
ُْ َ أ َِ تِِ ، فَ ِ ي َ َُ

َ
ُُ فِي أ ثَْ تْنََ مَعَُ  غَيْرَ

َ
دْ أ ََ ُُ فَ ُ  لََ غَيْرُ ن َ

َ
ًَ بِأ مَنِي مََ لََ عََِ م

تَاَ   ََ ُِ فَ ُُ إَِ ا  غَيْارِ عْدُِ
َ
الَ  ۷أ َُ ًَ الُلَّ مَاَ  . عََِ ما ُُ َِ تَعَاََ   ذِكْارُ   1407)کلخنب،  « تََ اََ كَ 

 (145  ص1398؛ صدوق  108ا 1ج

                                                                 
من طةاق و ؤدیدگاه منسوب به زراره، عبدالرحمن بن سیابه، مة مثلا   ،. این در حالی است که در گزارش اشعری1

 .هشام بن حکم نقت شده است
 .د. بیشتر راویان متأخر این گزارش، از طی  فکری هشام بن حکم هستن2
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هایی در چگونگی تبیین صةفات اختلاف ،ها گویای آن است که بین اصحاب امامیهاین گزارش
هةای روایةی کةه از بیشةتر امةا طبةق گةزارش ؛نفی صفات وجةود داشةته اسةت ۀذاتی خدا و مسئل

طةور ند. همةاناهنبود قابت توجهی گروه که شودجامانده است، معلوم میههای فکری امامی بجریان
صةفات خةدا بةه  ۀبةود(، حتةی دربةار منتسةب :ه دوستی با اهت بیتبکه فردی از اصحاب )که 

اندیشۀ زیادت صفات بر ذات، باور پیدا کرده بود که آشکارا مةورد رد و انکةار امامةان قةرار گرفةت و 
چنین پنةدارد، مشةرک  که دیدگاه خشمناک شدند و فرمودند کسینسبت به این  ۷حضرت صادق

. از شواهد تةاریحی مةتقن مبنةی بةر (1۴۴  ص1398)صدوق   و از و یت و دوستی ما خارج است بوده
اند، گزارش شةیخ مفیةد اسةت کةه طوای  فکری منکر علم ذاتی نبوده ۀاینکه اصحاب امامیه از هم

ی و ذاتی معرفی کرده است و آن را مقتضای دلیت عقلی و قرآنةی و جمیع امامیه را باورمند به علم ازل
 دانسته است: :اخبار متواتر از اهت بیت

كَنا  ِ إنا  لَ حاََث إلَ ِ قاد علِمَا  اللَّ ِ أقول إُ » تعَ   عَِ مٌ بَل ماَ ََّاوُ ق الَ 
ًَ إلَ ِ هاااَ عاااَ مٌ بحَيَتااا  ِ إنااا   ق ااال حدِثااا  ِ لَ معلاااَم ِ ممَااان أُ ََّاااوُ معلَمااا

َلَئاالُ  ءٌ فااي اْ َ ِ لَ فااي ا ساامَء ِ بهااذا قضَااتلَ َّخفاا  علياا  شااي ساا حَن 
ا عَول ِ ا َتَبُ ا مساطو  ِ اْخ اَُ  ا متاَاترة عان آل ا رساول، ِ هاَ ماذهُ  جمياع 

  (56و  55  ص1413)رفخد  « الإمَمية.
 ۀمتکلمان( دربةار - محدث یفکر یان)جر یهجمهور امام یدگاهحاصت سخن آنکه د

دسةت آنةان بةه یةیروا یهةاخدا که از مجمةو  گةزارش یو شناخت عقلامکان و قلمر
شناخت عقلی خدا صرفا  در حد نفی تعطیةت و  .۱است:  یادینبن یمحورها ید، اینآیم

اما معرفت احاطی و اکتناهی و یةا  ؛نفی تشبیه، از راه آیات و آثار و افعالش ممکن است
باشد، شةناختِ تشةبیهی و  همراه یدیا با وص  و تحد معرفتی که با تصور و توهم خدا

گونةه کاسةتی و فقةر نقة  اسةت و هةیچحد و بیتعالی بی ذات باری .۲ .مردود است
لحا  وجودشناختی، از وص  ذات خدا به .۳ .بیان دیگر، تهی از کمال نیستبه ؛ندارد

چون مستلزم تحدید  ؛(۶8 – ۴۰  ص1399)اعتصنر،   و صفت ایجابی مبرّاست )نفی صفات(
لحا  معناشناسةی سةلبی )سةلب صفات ذاتی خدا به .۴ .بودن استتکثیر و مخلوق و

صفات ذاتی که خداونةد از ازل  ؛صفات خداوند بر دو نو  است .۵ .نقیض آنها( است
نحو سلبی(، و صفات فعلی که ازلی نیست و حةادث به آنها متص  بوده است )البته به

امةا  1؛و پیش از آفرینش خلایق بةوده اسةت علم ذاتی، ازلی است ،عنوان مثالاست؛ به
                                                                 

. خدا قبت از خلقت عالم ۱علم الهی، سه محور است:  ۀهای دیدگاه دانشیان امامیه در زمینترین شاخصه. مهم1
   قبةت از آفةرینش بةهخةدا . ۳شةود؛ مةی موصةوف . خدا قبت از آفرینش، به علةم۲است و جاهت نیست؛ 
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 علم فعلی، با مشیت و اراده )خلقت( حادث شده است.
نگاه پارادایمیک به  علاوه بر نخستین، هایهمجمو  شواهد روایی و تاریخی از امامی

از باورهةای اصةةحاب  ،(1۴۲ - 133ص  1۴۰۰ آببنیی یبببخ ) کةلام امامیةه در دوران نخسةتین
دارد  حکایةت صورت اجمالی و قلمرو آنان شناخت عقلی خدا بهدر مورد امک :ا مه

نگاری گزارش شده است نگاری و فرقههایآنان در منابع مقا تهایی از اندیشهکه گوشه
 شوند.می بررسی تحلیت و در ادامه که

 دیدگاه اصحاب امامیه ۀهای تاریخی دربارگزارش
دوران حضور آن بةود کةه براسةاس منبةع های گوناگون کلامی امامیه در دأب و منش طی 

پرداختنةد؛ معرفتی وحی و ارتباق آن با منبع معرفتی عقت )عقتِ تعاملی( بةه تبیةین آراء مةی
 ،کردند. بر ایةن اسةاسپردازی میبه نصوص دینی وفادار بودند و بر پایۀ آن نظریه ،روازاین

ش مضةامین و محتةوای آن شده توسط راویان و دانشیان امامیةه، گویةای پةذیرروایات نقت
طور که نقت برخی از روایات و عةدم نقةت برخةی همان است؛ روایات از سوی راویان بوده

منةد دارد. پةس از بررسةی روشاز نظام معرفتی و اعتقةادی آنةان پةرده برمةی ،دیگر از آنها
های تاریخی مربةوق بةه دیةدگاه اصةحاب امامیةه های روایی، شایسته است گزارشگزارش

های درونی و بیرونةی، راسةتی و ناراسةتی آنهةا تا ضمن وارسی شواهد و قرینه شود یبررس
 آشکار گردد.

گریختةه بةه گةزارش دیةدگاه اصةحاب نگاری که جسةتهترین منابع مقا تازجمله مهم
است. خیاق، رافضه را باورمند به علةم  (ق3۰۰ببد ا   م.)امامیه پرداخته است، خیاق معتزلی 

و آن را مستلزم جهت به خدا گزارش کرده است. او مبتنی بةر  (131  ص۲۰1۰)نخنط   «حادث»
گاه به فعلش باشةدبیان می ،این پندار درنتیجةه اگةر خةدا  ؛کند که فاعت باید قبت از فعلش آ

زند به شةناکردن کةه اگةر سپس مثال می ؛تواند فعت انجام دهدعلم ازلی نداشته باشد، نمی
آن اسةت کةه  ،فةر  ایةن بیةان از خیةاقش پی 1واند شنا کند.تبلد نباشد، نمیرا  آن کسی

تعةالی را  کنند و در واقةع ذات  یةزال حةقتعالی علم ازلی را نفی می روافض از ذات باری
 دانند و به علم حادث باور دارند.جاهت می

                                                                                                                                          

 و ۴۵ص ،۱۴۰۰ ت نیست )کافی،معنای سلبی نه اثباتی؛ به این معنا که خدا جاهبه ؛شودمی موصوف علم 
دیگر علم ازلی الهی، علم بلامعلوم است که در برخی از روایةات بةدان تصةریح شةده اسةت  ۀ(. شاخص۴6

علم بلا »(. برای اطلا  بیشتر از چیستی نظریۀ ۱۳9و  ۵7ص ،۱۳98 ؛ صدوق،۱۳9 و ۱۰7 :۱ج ،۱۴۰7 )کلینی،
 .۳۲۲ - ۲99ص ،۱۳96 ؛ رحیمیان،۱۴۰ص ،۱۳9۵ ک: اصفهانی،ن، «معلوم

 (۱6۵، ص۲۰۱۰)خیاق، « .و هذا حکم کت فاعت. »1
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را  با تفصیت بیشةتری گةزارش نظرگةاه دانشةوران امامیةه (ق3۲۴ م.)ابوالحسن اشعری 
با شواهد روایی و تةاریخی  تحلیت نموده است.ه دیدگاه اقوال آنان را و در ن   بررسی کرده

ها سهوا  یا عمدا  موفق در گزارش و تبیین کامت از اندیشه او    که او دیگر بیان خواهد شد
شود کةه اخةتلاف چنةدانی بةین آنةان ها روشن میثانیا  بعد از تبیین دیدگاه است؛ نبوده

هةا را هایی از دیدگاه اصحاب امامیه، تکثر در نظریةها گزارش گوشهاما او ب ؛نبوده است
اسما  ۀگانۀ اشعری از دیدگاه روافض ]امامیه[ دربارنمایش گذاشته است. در گزارش نهبه

احتمال، دیدگاه برخی از متةأخران امامیةه که به 1جز گزارش آخر )قول نهم(و صفات، به
تزال( است و نظرشان با جمهور امامیه متفةاوت و ن به امامت و اعچهارم )قا لا ۀدر سد

هةای در واقةع از تبیةین ،شةدههةای ارا ةه، سایر دیةدگاهباشدمیسو با دیدگاه معتزله هم
 اندیشیدند.دارد که اصحاب امامیه بر آن می حکایت مختل  از یک واقعیت و حقیقت

)قةول ششةم( در من طاق )قول پنجم( و هشام بن حکةم ؤدیدگاه زراره )قول اول(، م
پرداز بیان خواهد شد. قول دوم، دیدگاه سَیابیه )پیروان بخش تبیین نظریۀ متکلمان نظریه

ارا ه نکردند و برآن بودند که تنها دیدگاه  را خاصی ۀعبدالرحمن بن سَیابه( است که نظری
امةام  ۀها کةه نظریةمخالفتی با سایر دیدگاه آنها البته 2.پذیرفته است ۷حضرت صادق

نفةی » ۀاز نظریة ید. قول سوم در واقع گزارش ناقصةنرا بیان کرده باشند، ندار ۷ادقص
و صفات ذاتی و صفات فعلیِ اصةحاب امامیةه اسةت کةه تنهةا « وجودشناختی صفات

تةر از دیدگاه چهارم نیز گزارش ناق  3گزارش شده است. آن تبیینِ بخشِ صفات فعلی
گةزارش  آن امامیه است که زوایای دیگرمبنای نفی صفات ایجابی ذاتی و صفات فعلی 

 4های دیگر ندارد.نشده است و عملا  منافاتی با دیدگاه
از  اید نةهتبیین ناهم احتما   دیدگاه هفتم نیز تفاوت چندانی با دیدگاه سوم ندارد و 

 کةه. چنةانتعةالی اسةت و صفات فعلةی حةق« حدوث اسما»و « نفی صفات»تئوری 
به علم ازلی خدا باور نداشته و صرفا  بةه علةم فعلةی خةدا بةاور وانمود شده است آنان 

شود؛ زیةرا داشتند که پس از تعلق اراده )که از منظر آنان همان حرکت است( محقق می
                                                                 

ذا قذادَا َ يميلذون الذى نيذى التشذَيٍ َ لَ يقولذون». 1  َ اليرقة التاِذعة مذْ الرافضذة َحعمذون ان الله لذ  َذحُ عالمذا حي 
 (۳9ص ،۱۴۰۰)اشعری،  «.العل  َ لَ  ما ح يناَ مْ التجسي  َ ِائر ما اخَرنا  ٍ مْ التشَيٍ عنم   ادث

يقيون فى ََِ المعانى َ َحعمذون ان القذوُ  "عَدالرحمْ بْ ِيا ة"اَااب  "يةَالسيا"َ اليرقة الثانية منم  ». 2
بون كان َ لَ يٌو  كائنا قولٍ ما   (۳6صهمان، ) «.فى ََِ الَشياء قولَ فيما ما يقوُ جعير 

َذحُ إلمذا قذادَا َ لَ ِذميعا  ٌذيرا حتذى ياذدث  الله ع َجِ لَ َوَ   أنٍ ل  َ اليرقة الثالثة منم  َحعمون ان». 3
كانذت قَذِ ء َ ءب َ لذْ يجذو َّ ان َوَذ َّ  القذدَ  لَ علذى شذيان ي ذون  ليسذت  شذي الَشياء؛ لَن الَشذياء التذى 

 (۳6صِمان  « ). العل  لَ  شي
ا. »4 ا ث  َاَ حي   (۳7)همان، ص «.َ اليرقة الرا عة مْ الرَافض َحعمون ان الله ل  َحُ لَ حي 



صل
دوف

ن
ت

ل بی
 اه

لام
ه ک

ام
:  

ان 
ست

 تاب
ر و

بها
ل | 

 او
اره

شم
م | 

سو
ال 

| س
۲

۱۴
۰

 

 

 

18
  

السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

بر فر  صحت و دقت  1.شودخداوند به دانستنِ چیزی که موجود نیست، توصی  نمی
ر گةزارش روایةی برخةی از اسةت کةه د نسبت داده شةده این نقت، این نظریه به کسانی

و برداشت نادرستی از اندیشۀ نفی صفات داشتند و  ،آمده (1۰8ا 1  ج1۴۰7)کلخنب،   موالیان
و جمهور امامیه آنها را طةرد و  ۷امام صادق پنداشتند کهرا با علم ذاتی در تضاد می آن

 2انکار کردند.
م فعلی خدا اشةاره شةده عل ۀدر گزارش هشتم اشعری نیز به باور گروهی از امامیه دربار

 دو دسةته هعلم ازلی به ذاتِ خود، ب ۀدانستند و دربارعلم خدا را معادل ایجاد می . آنهااست
تا اینکه علم را ایجةاد  انکار کردند ای از آنان انتسابِ علم ازلی به خود راعده تقسیم شدند؛

داشته است. برخی دیگر کند؛ زیرا قبت از ایجاد کاری نکرده، پس در آن زمان به خود علم ن
گةاه بةوده اسةت، بةا ایةن حةال بةر که  بر این باورند از آنان خداوند متعال از ازل به خةود آ

برخی  ،افزایددیدگاه این گروه می بودن فعت خدا باور نداشتند. اشعری در پایان گزارشِ قدیم
گةاهیاز روافض برآنند که خدا به آنچه رخ خواهةد داد، پةیش از رخ جةز  ؛دارد دادنشةان آ

گاهی ندارد، مگر هنگام رخ  3دادن آنها.اعمالِ بندگان که بر آنها آ
افةراد احتمةال زیةاد ایةن نظریةه بةه توان گفت کةه او   بةهمی افراد این دیدگاهدر تحلیت 
 ۷در دوران امام باقر :که در نقت روایی برخی از مدعیان دوستی اهت بیت منسوب است

طةوری کةه دیةدگاه آنةان به 4.(1۴۵  ص1398؛ صدوق  1۰8ا 1  ج1۴۰7)کلخن،   گزارش شده است
مورد طرد و انکار حضرت قرار گرفةت و بنةابر شةواهد روایةی پرتعةداد از جمهةور امامیةه، 
اصحاب امامیه نیز این دیدگاه را نپذیرفتند و آن را کنار گذاشتند. ثانیا  این گروه درباره اینکةه 

اخةتلاف دارنةد. برخةی آن را مبتنةی بةر علةم فعلةی  ،هخدا به ذات خود علم ازلی دارد یا ن
الهی، به خویش علم ندارد. برخی دیگر برآننةد  ۀپیش از اراد خدا دانسته و بر این باورند که

حةال، فعةت او را قةدیم درعةین ؛او از ازل به خود علم دارد، فعت او نیةز از ازل بةوده اسةت
                                                                 

َ  َ التذأثير عنذدِ  الإَاد   فذاذا اَاد الشذيلَ يعل  الشي َ ل نم  َحعمون ان الله». 1 رَّ اثذرَّ ء علمذٍ َ اذا ء حتى َذثث 
و حركة ِى إَاد   فاذا يارو عل  ل  َردَ ل  يعلمٍ  ء َ الَ ل  يجح الوَ  لذٍ الشي َ معنى اَاد عندِ  انٍ يار 

 (۳8ص همان،) «.   العل   ما لَ ي ون أنٍ عال   ٍ  َ  عموا انٍ لَ َوَ
در  .به اتفاق اصحاب ا مه، علم ذاتی و ازلی را قبول داشتند قریبهای روایی، در گزارش اشاره شد که تر. پیش2

 امامیه نسبت داده است. بیشتربه علم ذاتی و ازلی را به باور  بیان خواهد شد ادامه شواهدی از اشعری
ان الله لذ  َذحُ عالمذا  ان معنى ان الله يعل  انٍ ييعِ  فان قيذِ لمذ   ل يقولذون الرافضة يقولونَ اليرقة الثامنة مْ ». 3

ذا ييعذِ  َ مذنم  مذْ   نيسٍ  نيسٍ؟ اختليوا فمنم  مْ يقوُ  ل  َحُ لَ يعل  كذان َ لم  حتى فعِ العل ؛ لأنٍ قذد 
ع  َ لَ نقوُ  قدم اليعِ. َ مْ الرافضة مْ َحع  فان قيِ لم   فل  َحُ ييعِ؟ قالوا  ن يقوُ  ل  َحُ يعل   نيسٍ

كونما  (۳8)همان، ص «.ان الله يعل  ما ي ون قَِ ان ي ون الَ اعماُ العَاد فانٍ لَ يعلمما الَ فى حاُ 
 .تر بیان شدکه پیش ۷. حدیث فضیت بن سکّره از امام باقر4
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بایةد بةه  حتمةا  خةدا را ازلةی بةدانیم،  دانستند که دارای تناقض است؛ زیةرا اگةر فعةتنمی
ند؛ ه باشةاذعان کنیم. مگر اینکه آنان توجیهی برای گفتار خویش داشت او نیز بودن فعتقدیم

کةه  (۵۵و  ۵۴  ص1۴۰۰)کبنی،   کردندمثت اینکه سخن خود را به علم ذاتی بلامعلوم توجیه می
سةت. در هةر صةورت، طبةق در اینجا نقت ناق  و نادرست از دیدگاه آنان، گزارش شةده ا

و  فتةه نشةدهةا در بةین جمهةور امامیةه پذیرهای متعدد روایی و تاریخی، این نظریهگزارش
 کنار گذاشته شد. :تبع امامانبه

ایةن مطلةب  جمهةور امامیةه کةه بةر ۀهای تاریخی از نظریافزون بر شواهد روایی و گزارش
ی اشعری، بیان زوایةای گونةاگون از یةک شده از سوارا ه های مختلِ  دیدگاه کند کهد لت می

از کتةابش در تبیةین دیةدگاه روافةض، بةدون آنکةه  ینیز در جای دیگةر شخودو  نظریه است
به عدم علةم ذاتةی )نظریةه نفةی  قا ت ای از آنان ارا ه نماید، بیشتر آنان رااختلاف قابت ملاحظه

 د:کنصفات( و باورمند به علم حادث )نظریه علم فعلی( معرفی می
كَنت اقيو  ََ هَ من اللَّ اُ ََّوُ  "ا رِافض"ِ انَر اكثر »  ِ ًَ س حَن   م يزل عَ م
ااة  فََ اات "ا فااَ  " اللَّ الَ شاارذمة قليلااة اُ  "ا اارِافض"بحاادث ا علاام ِ قَ اات عَم 

 (489  ص1400)اشبری  « س حَن  لَ َّعلم مَ ََّوُ ق ل اُ ََّوُ.
بةه علةم  اعتقادبش، دیدگاه بیشتر امامیه را این در حالی است که خود او بار دیگر در کتا

 کند:علم فعلی را هم بیان می ۀداند و نظریذاتی می
كثيرٌ من ا ارِافض اُ  "شيطَُ ا طَق" ِ قَل» عاَِ مٌ فا  نفسا   ايو باَهال، ِ اللَّ ِ 

َ هَ ِ يُرَّادَهَ فمحاَلٌ  َ هَ ِ ا اَهَ، فَمَ من ق ل أُ ََُّاد    َن  انمَ َّعلم الَشيَء اذا قَد 
 ء لَ ََّااوُ شااي َ حتاا  ََُّااد  ُ ِ َُّنَّااَ  أُ ََّعلمَهااَ، لَ ْناا   اايو بعااَ مٍ ِ  َاان ا َّااي

 (493)همنن  ص« بَ تَدير ِ ا تَدير عندهم الإ اَة.

 ۀبةاور بةه نظریة ۀاسةت، گةاهی از زاویة« نفی صفات»نظریۀ  ۀهای او گاهی از زاویگزارش
خدا مانند علةم فعلةی و « فات فعلیص» ۀمانند علم ذاتی است و گاهی از زاوی« صفات ذاتی»

دهنةدۀ نهایةت حدوث و خلق اسما و صفات است. ازجمله شواهدی کةه نشةان ۀناظر به نظری
درک فردی چون ابوالحسن اشعری از نظریۀ نفی صفات است، بدون آنکه تقریةر درسةتی از آن 

 ،حیةات ،تقةدر ،ارا ه شود، آن است که او خیال کرده نفی صفات ایجابی، مستلزم نفةی علةم
معنای سةلبی آنهةا از منظةر باورمنةدان بةه جلال و عظمت خداوند متعال است و بدون آنکه به

 .(۴83)همنن   داشته باشد، آن را رد کرده است توجه نفی صفات ۀنظری
 یریگجهینت

دست آمد که جمهةور اندیشةوران امامیةه یةا همةان از بررسی مجمو  شواهد یادشده به
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العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

کوفه، اجمةا   اصةت امکةان شةناخت عقلةی  ۀتکلمان مدرسم - جریان فکری محدث
خداوند متعال از نو  شناخت خارج از حدینی را قبول داشتند؛ شناختی که مستلزم نفی 

تشبیه بود. آنان مبتنی بةر محةدودیت شةناخت عقلةی خةدا و باتوجةه بةه نفی تعطیت و 
نی، خةدای شةناخت خةارج از حةدی ۀدر راستای آمةوز ،:راهنمایی روایات اهت بیت

دانستند که هیچ نق  و مطلق میبی ،ها را کامتو متباین با آفریده الله اغیرشبیه به ماسو
جنبۀ نقصی و امکانی و مخلوقی نةدارد. از ایةن رهگةذر، شةناخت خةدا از راه قیةاس، 

دانسةتند و ین، ضد و مثت را ناشدنی و مستلزم تشبیه مةیسازی و وهم، کی  و اَ صورت
تبةع آن، اتصةافِ ذات دا از راه وص  خدا را ناممکن دانسةته و بةههمچنین شناخت خ

کردند؛ چون مانند خدا را به صفات ایجابی، از حیثِ وجودشناختی نفی می یزال و بی
شماره درآمةدن او و مسةتلزم وص  در فرهنگ توحیدی آنان مستلزم حدداشتن خدا، به

اشناختی برای ذات خداوند متعةال از حیث معن ،تعالی بود. با این حال نفی ازلیت حق
معتقد بودند که ذات متعال پیش از آفرینش عةالَم  را معنای سلبی(صفات ذاتی ازلی )به

اتصةاف ذات بةاری تعةالی بةه  ،عنةوان مثةالنحو سلبی به آنها متص  بوده است؛ بهبه
نبةوده نةادان و نةاتوان  ،به این معنةا کةه او از ازل میةرا ؛علم و قدرت ازلی است ،حیات

تعالی ازلی نبوده و اتصاف  است. این در حالی است که از منظر آنان صفات فعلی حق
 بعد از آفرینش محقق شده است. ،تعالی بدانها باری

 غیرمنسةجم صةورتبةه نگةاری،هةای اصةحاب مقةا تگزارش برخی این باور در
 دنبةالو بةه معنةای ایجةابیتبیین شده و باور به نفی صفات از حیث وجودشناختی و به

 نگةاری بةاهةای اصةحاب مقةا تگةزارشاز  برخی حدوث اسما، در ۀآن باور به آموز
صورت غیرمنسةجم و نةاق  بازتةاب تعالی درآمیخته شده و به صفات فعلی حق ۀآموز

بودن ذات از کما ت و جاهت و عةاجزبودن معنای تهیغلط بهپیدا کرده است و آن را به
هةای از گةزارش براسةاس برخةی دیگةرانةد. تعبیر کرده - مپیش از آفرینش عالَ  - ذات

 پنداشةته زیةرا اندکی از اصحاب امامیه بةه صةفات ذاتةی ازلةی بةاور نداشةتند؛ ،روایی
 امةا ایةن دیةدگاه آنةان ؛وجود صفات ازلی مستلزم تحقةق اشةیا از ازل اسةت که بودند

 اصةلی ۀو بدنة در محافةت امةامی توسط امامان و اندیشةمندان امامیةه رد شةد و حتةی
 مطرح نشد. امامیه

 فهرست منابع
 یح، تصةح۹تحف العقول ع  نل الرسول، ش(۱۳6۳ی )حسن بن عل ی،شعبه حرانابن .1

 .چاپ دوم ین،قم: انتشارات جامعه مدرس ی،اکبر غفاریعل
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 الثانیة. الطبعة صادر، دار: یروت، بلسان العرب، ق(۱۴۱۴) کرممبن  منظور، محمدابن .۲
و اخییف    نن مقییا ت ا سیی م، ق(۱۴۰۰یت )بةةن اسةةماع یعلةةابوالحسةةن  ی،اشةةعر .3

 الثالثة. الطبعة شتاینر، فرانس انتشارات: یبادنوس یتر،هلموت ر یح، تصحنن المصل
 یةق، تحقالقضیا  و القیا  و الایاا  یی، انیوا  الداا، ش(۱۳9۵ی )مهد یرزام ی،اصفهان .۴

 .، چاپ اول:یتمعارف اهت ب ۀ، قم: انتشارات موسس:یتمعارف اهت ب ۀمؤسس
، «:یةتاهةت ب یةاتصةفات در روا یمسئله نفة»، ش(۱۳9۲ی )عبدالهاد ی،اعتصام .۵

 .۵۰ - ۲9، ص۲، شیک م نقاتتحق یپژوهش یفصلنامه علم
 ،«از منظر متکلمةان مدرسةه کوفةه یصفات اله یوجودشناخت»، ش(۱۳99) ةةةةةةةةةة .۶

سسه نشةر ؤقم: م یبی،باغبان خط یمهد یق، تحقاسما و صفات یاعفقاد یجسفا ها در:
 .، چاپ اول:یتمعارف اهت ب

نقا  یپژوهش - یفصلنامه علم، «کوفه یمدرسه کلام»، ش(۱۳9۱) اکبر ی،اقوام کرباس .7
 .6۵ - ۳8، ص6۵، شو نظر

، قةةم: یاسیی م ن د  قییرون نتسییف یمعرفییا اریی را ، ش(۱۳96ی )علةة یرخةةانی،ام .8
 .چاپ اول یث،پژوهشگاه قرآن و حد

 ینالةدجلال یحو تصح یق، تحقالمحاس ش(، ۱۳7۱) احمد بن محمد بن خالد ی،برق .9
 چاپ دوم. یة،محدث، قم: دارالکتب ا سلام

 نیونکفاب المقا ت و معه ع، م(۲۰۱8) بن احمد بن محمودالله ، ابوالقاسم عبدیبلخ .1۰
اردن:  ی،کةرد یةدو عبدالحم یخانصو، راجح کةرد ینحس یق، تحقالمسائل و الجوابات

 ی.، الطبعة ا ولدار الفتح للدراسات و النشر
مشةتاق مظفةر، قةم:  یةق، تحقمتفصیر الاصیائر، ق(۱۴۲۱یمان )بن سل حسن ی،حل .11

 .چاپ اول ی،موسسة النشر ا سلام
، عشیر یا ئم، ا ثن یالنص عل یا ثر ف ی،کفا، ق(۱۴۰۱) بن محمد یعل ی،خزاز قم .1۲

 یدار.قم: انتشارات ب ی،کوهکمر ینیحس ی عبداللط یحتصح
نةا، ی، قم: بطاقاة الرواة نلو تفص یثمعجم  جال الحا، ق(۱۴۱۳) ابوالقاسم یی،خو .13

 .چاپ پنجم
 یابی  الراونیا یا نفصا  و الرد عل، م(۲۰۱۰) بن محمد عثمان یمعبدالرح ینابوالحس یّاق،خ .1۴

و  یبةرجن یةقو تحق یم، تقةدندمو ال عی  علی ن المسیلم یالملحا ماقصا بیه می  البیعب علی
 ی.و الترجمة و النشر، الطبعة ا ول ی للتأل ینکوا عسم، دمشق: دار الت یرعبدا م

 دار: یةروت، بمفیردات الفیاظ القیرنن، ق(۱۴۱۲) بن محمةد ینحس ی،راغب اصفهان .1۵
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 ق۱۴۴3

 ا ولی. الطبعة القلم،
خااونا  نشن علم پ ی)واکاو نا و اخف یمسئله علم الد، ش(۱۳96یرضا )عل یمیان،رح .1۶

 .ما، چاپ اول یتانتشارات دلقم:  یمیان،رح ید، نگارش سعنزاد انسان( ۀو ا اد
 یفصلنامه علم، «هایشها و رویشهر یه؛کلام امام»، ش(۱۳9۱ی )محمدتق ی،سبحان .17

 .۳7 - ۵، ص6۵، شنقا و نظر یپژوهش -
صالح، قةم:  یصبح یح، تصحندج الا غه، ق(۱۴۱۴ین )بن الحس محمد ی،رضید س .18

 ل.انشارات هجرت، چاپ او
 یخشة یالمللین، قم: کنگره با عفقادات، ق(۱۴۱۴یه )بن بابو یصدوق، محمد بن عل .19

 .چاپ دوم ید،مف
 ، تهران: انتشارات کتابچی، چاپ ششم.ا مالیش(، ۱۳76) ةةةةةةةةةة .۲۰
 .چاپ اول ین،قم: جامعه مدرس ینی،هاشم حس یق، تحقناالفوح، ق(۱۳98)ةةةةةةةةةة  .۲1
 .لچاپ او ی،داور یکتابفروش ، قم: نشریععلل الشرا، ش(۱۳8۵) ةةةةةةةةةة .۲۲
تهران: نشةر  ی، جورد یمهد یح، تصح۷اخاا  الررا نونع، ش(۱۳78) ةةةةةةةةةة .۲3

 .جهان، چاپ اول
ن: اتهةر ی،اکبةر غفةاریعل یح، تصحو تمام النعم، ی کمال الاق(، ۱۳9۵) ةةةةةةةةةة .۲۴

 چاپ دوم. یه،انتشارات اسلام
رات قةم: انتشةا ی،اکبةر غفةاریعلة یح، تصةحا خایا  یمعیان، ق(۱۴۰۳) ةةةةةةةةةة .۲۵

 .قم، چاپ اول یهحوزه علم ینوابسته به جامعه مدرس یاسلام
 یق، تحق۹فضائل نل محما یبصائر الا جات ف، ق(۱۴۰۴) صفار، محمد بن حسن .۲۶

 .چاپ دوم ی،نجف یمرعشالله  یةقم: مکتبة آ ی،باغکوچه
، تحقیةق محمةدباقر اللجیاج اهیل علی ا حفجاجق(، ۱۴۰۳طبرسی، احمدبن علی ) .۲7

 شر مرتضی، چاپ اول.خرسان، مشهد: ن
، قم: نشةر پژوهشةگاه علةوم و فرهنةگ صاوق نخش، ش(۱۳9۴یدحسن )س ی،طالقان .۲8

 .چاپ اول ی،اسلام
، قیم یک می ۀد  ما س ییجسفا ها در: ،«قم یمدرسه کلام»، ش(۱۳96) ةةةةةةةةةة .۲9

 .چاپ دوم یث،قم: پژوهشگاه قرآن و حد ی،سبحان ینظر محمدتقیرز
هاشةم  یةق، تحق(ناشییالع نر)تفسی نرالففسی، ق(۱۳8۰) بةن مسةعود محمد یاشی،ع .3۰

  .چاپ اول یة،ا سلام یةتهران: مکتبة العلم ی،رسول
  .، قم: انتشارات هجرت، چاپ دومن کفاب الع، ق(۱۴۰6) بن احمد یتخل یدی،فراه .31
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، در: «کوفةه و باةداد یکلامة ۀدر مدرسة یعلم الهة»، ش(۱۴۰۰ین )عبدالحس ی،کاف .3۲
قم: نشر معةارف اهةت  یبی،باغبان خط یکوشش مهد، بهیالد علم: یاعفقاد ییجسفا ها

 .، چاپ اول:یتب
بةن حسةن  ، لمحمةدالرجیال معرفی، اخفنا  / ی جال البش، ق(۱۴۰9) بن عمر محمد ی،کشّ  .33

 .نشر دانشگاه مشهد، چاپ اول ۀمشهد: مؤسس ی،حسن مصطفو یقتحق ی،الطوس
و محمةد  یفةاراکبةر غیعلة یةق، تحقیالبیاف، ق(۱۴۰7یعقةوب )بن  محمد ینی،کل .3۴

 .چاپ چهارم یة،تهران: دارالکتب اللاسلام ی،آخوند
  .انیب :اجیب ی،، چاپ رحلعلم الرجال یالمقال ف نحتنق، تا()بی اللهعبد ی،مامقان .3۵
 ی،کةاظم مظفةر، قةم: انتشةارات داور یةق، تحقمفضل ناتوح، تا()بی مفضت بن عمر .3۶

 .چاپ سوم
المیعاه  و  یائیل المقیا ت فیاو، ق(۱۴۱۳) بةن نعمةان بةن محمةد محمةد ید،مف .37

 ی.الطبعة ا ول ید،المف یخللش ی، قم: المؤتمر العالمالمتفا ات
، قةم: مسیفقل یمیمثابیه پیا ادابه ن نتسف نهک م امام، ش(۱۴۰۰ین )حس ی،آبادیمنع .38

 .چاپ اول یث،پژوهشگاه قرآن و حد




