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 و  آراء   بر  تأکید  با  الملل بین   روابط  در مقاومت   نظریۀ  فقهی مبانی 
ه )  ای خامنه   الله آیت   حضرت  هایاندیشه 

ّ
   ( العالی مدظل

   |1∗ محمدقیوم عرفانی| 

 چکیده 
  که   مقاومت  نظریۀ.  کندمی  بحث  المللبین  روابط  در  مقاومت  نظریۀ  فقهی  مبانی  از  حاضر   پژوهش

 المللبین  نظام   در  که  است  آن  بر  شده،   مطرح   المللبین  نظام   موجود    وضع  مخالف    کشورهای  سوی  از
  انسانی  و  اسلامی  اصول   با  مناسبات  نوع  این  و  باشد ّمی  مطرح   «سُلطه »   به  معطوف  مناسبات    کنونی، 

.  دنماین  ترویج  و  عملی  سلطه  نظام  برابر  در  را   «مقاومت»  تا  کنندمی  تلاش   روازهمین.  ندارد   خوانیهم
  از.  دهند   جلوه   مبانی  فاقد  و  اساسبی  را   نظریه  این  دتلاشن  در  دیگر،   سوی  از  مقاومت   نظریۀ  مخالفان

 یا  فقهی  مبانی  واجد  الملل، بین   روابط  در  مقاومت  نظریۀ  که  شودمی   بندیصورت   لهمسأ  این  اینجا
  این  با  اینک  دانند، می  نظری   و   فقهی  مبانی  دارای  را   آن  نظریه،  این  حامیان  که  روازآن .  است  آن  فاقد

 در   کدامند؟  المللبین   روابط  در  مقاومت  نظریۀ  فقهی  مبانی  که  بود  خواهیم  مواجه   اساسی  پرسش
  مبانی   دارای  مقاومت   نظریۀ   که  گذارد می   آزمون  به   را   فرضیه   این  روپیش  پژوهش  مزبور،   پرسش  پاسخ
  تجاوز،   و  گناه  به  کمک  حرمت  قاعدۀ  عدالت،   اصل  سبیل،   نفی  قاعدۀ  همچون  مستحکمی،   فقهی
  نظریۀ  کردن  دارپشتوانه  :از  عبارتند  پژوهش   های هدف.  است  جهاد  نظریۀ   و  عزّت  اصل   لاضرر،   قاعدۀ

  در   آن  تربیش   هرچه  تبیین  و  مختلف  ابعاد  در  آن  شفافیت  به  کمک  نظری،   و  فقهی  لحاظبه  مقاومت
 توصیفی   شیوۀ  از  گیری بهره   با  حاضر،   تحقیق.  اسلامی  انقلاب  دوم   گام   بیانیۀ  ششم  توصیۀ  چارچوب 

  شودمی  رهنمون  مهم   یافتۀ  این  به  هاآن  ادلۀ  از   یادشده،   قواعد  و  اصول   تحلیل  و  تبیین  ضمن   تحلیلی،   -
 دارد؛   وجود  مبنا  و  بنا  حد  در قواعد و  اصول   آن  از  هریک  و  مقاومت  نظریۀ  بین  مستحکمی  ارتباط  که

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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Abstract 
This paper delves into the Fiqhi foundations of the resistance theory in international 
relations. The resistance theory, proposed by countries opposing the existing 
international order, posits that the current international system is characterized by 
hegemony and that such a system is incompatible with Islamic and humanitarian 
principles. Consequently, proponents of this theory strive to implement and promote 
"resistance" against the dominant hegemonic system. On the other hand, opponents of 
the resistance theory endeavor to portray it as baseless and lacking foundations. This 
raises the question of whether the resistance theory in international relations has any 
Islamic legal basis. Given that proponents of this theory assert its Islamic and theoretical 
foundations, a fundamental question arises: What are the Fiqhi principles of the 
resistance theory in international relations? In response to this question, this research 
tests the hypothesis that the resistance theory is grounded in solid Fiqhi principles, such 
as the Principle of Nafy-e Sabil (Negation of Enemies’ Dominance), the Principle of 
Justice, the Principle of Prohibition of Cooperation (with one another) in Sin and 
Hostility, the Principle of La-Zarar (no harm), the Principle of Dignity, and the Theory 
of Jihad. The research objectives are to provide Islamic and theoretical support for the 
resistance theory, enhance its transparency in various dimensions, and elaborate on it 
within the framework of the sixth recommendation of the Second Step of the Islamic 
Revolution's Document. This research, employing a descriptive-analytical method, 
explains and analyzes the aforementioned principles and rules, and based on their 
evidence, arrives at the significant finding that there is a strong and fundamental 
connection between the resistance theory and each of these principles and rules. This 
constitutes the main innovation of the present research regarding the resistance theory 
as an example of a domestic and Islamic theory of international relations. 
Keywords: Islamic Fiqh, Jurisprudential Rules, Ayatollah Khamenei, Resistance Theory, 
International Relations, Hegemonic System.
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 و   بومی  نظریۀ  از  مصداقی  عنوانبه  مقاومت  نظریۀ  دربارۀ   حاضر  پژوهش  نوآوری  عمده  که  امری 
  .است معطوف بدان المللبین روابط اسلامی

 الملل، نظام سلطه. فقه، قواعد فقهی، نظریه، نظریۀ مقاومت، روابط بین واژگان کلیدی:
 مقدمه . 1

های خاص حاکم بر فضای  در طول تاریخ بشر و متناسب با هر دورۀ زمانی و مکانی و ویژگی
مرور  ها وجود داشته است. بهاعی انسانهمواره سلطه و استیلاء در روابط اجتممناسبات اجتماعی،  

های  توجه بشر در عرصههای قابلمکان و تحولات و پیشرفتزمان و با توجه به مقتضیات زمان و  
صو سلطه  از  متنوعی  اَشکال  شدهرت مختلف،  تلاش بندی  این  بهاند.  این  ها  در  عمده   زمینه طور 

گران بتوانند با افزایش، بسط و تعمیق قدرت خود، نظام و ساختاری را شکل دهند  لطهاند که سبوده 
ترتیب، یک نظم  ان را مدیریت و کنترل کنند. بدینکه با آن بتوانند اهداف و منافع خود را تأمین و دیگر

الملل بینویژه پس از دوران شروع استعمار، در روابط  پذیر، بهگر و سلطهدوگانۀ سلطه  غلط بر اساس
د  تحقق پیدا  مت تاریخ بشر دارد؛ زیرا هر  کرده است. در مقابل، ایدۀ مقاومت نیز خاستگاهی به ق 

وجود آمده است. این ایده، اما تنها در یک نقطۀ عطف  که سلطه شکل گرفته، مقاومت نیز بهجایی
ای  الله خامنهتعبیر آیتکه انقلاب اسلامی ایران باشد. بهتاریخی، ظهور و تبلور جدّی پیدا کرده است  

»انقلاب اسلامی ایران یک نوآوری بزرگ  تاریخی بود که ملت ایران آن را در تاریخ بشریت به ثبت  
خصوص از  ایای گوناگونی یک نوآوری بود، به(. انقلاب اسلامی از زو7:  1398ای،  رساند« )خامنه

نحوی تأکید  چالش کشید و بر ایدۀ »مقاومت« بهالملل مبتنی بر سلطه را به  زاویه که نظام بین  این
الملل مطرح است. »نظریۀ مقاومت«  های روابط بینای در میان نظریهعنوان »نظریه«د که اینک بهکر

از سو بینکه  نظام  موجود   مخالف  وضع  بری کشورهای  شده،  مطرح  نظام    الملل  در  که  است  آن 
، برخی  طلب«. تعدادی از کشورها »سُلطهباشدمیاسبات  معطوف به »سُلطه« مطرح  الملل، منبین

آن  »سُلطهاز  »سُلطهپذیرها  تعدادی  و  بر «،  »سُلطهستیز«اند.  مقاومت  نظریۀ  و  اساس  گری« 
گری  لحاظ اخلاقی، سلطهخوانی ندارند. همچنین به« با اصول اسلامی و انسانی همپذیری »سُلطه

نهایت  هاست و درها و سلب هویت آنملت  الملل و تسلط ظالمانه بر کشورها، تحقیردر نظام بین
ا خواهد بود.  هبسا عامل از بین بردن این ردن عزت ملّی و غیرت عمومی  و چهدار کنیز موجب خدشه 

ها توسط  خصوص با حق تعیین سرنوشت ملتالملل، بهبین   اظ سیاسی و حقوقی نیز با حقوقلحبه
از ندارد.  بهرو، حاماینخود، سازگاری  دارند، هم  نظریه تلاش  این  بهیان  و هم  نظری  لحاظ  لحاظ 

ن، امهمین دلیل از مظلو» را ترویج کنند. به»نظام سُلطهکه »مقاومت« و »ایستادگی« در برابر    عملی
ر و سُلطهخواهان و محور مقاومت در عرصۀ جهانی در برابر دولتن، آزادیامستضعف گر  های مستکب 
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می بدیننمایحمایت  روابط ند.  حوزۀ  در  »اثرگُذاری«  و  »عَمل«  مقاومت«،  »نظریۀ  دل   در  ترتیب 
همان میزان که  هطورکلّی نظام سُلطه بطلب و بههای سُلطهیگر سو، دولتالملل نهفته است. از دبین

تر سعی  همان میزان بلکه بیشد، بهنماینهای میدانی تضعیف  را در عرصه  کنند مقاومتتلاش می
ع در  را  مقاومت«  »نظریۀ  که  تضعیف  دارند  نیز  کادمیک  آ و  نظری  چنانکنرصۀ  آیتند؛  الله  که 

بهخامنه مقاوای  اندیشۀ  که  است  کرده  اشاره  بدان  قدرت درستی  سلامت  ملّت  مندترین  یک  ح 
؛ پس طبیعی است که با ترفند دشمن برای تضعیف مواجه باشد و دشمن بخواهد این سلاح  باشدمی 

را از طریق تردیدافکنی از دست ملت بگیرد؛ اما اندیشۀ مقاومت باید از ترفند دشمن مصون بماند و 
از شرایط و  27:  1398ای،  تضعیف نشود )خامنه  با درک دقیق  ایشان  اوضاع منطقه و  (. همچنین 

ت یک نظریۀ اصیل و است که نظریۀ مقاوم  جهان همواره بر ادامۀ جریان مقاومت تأکید و بیان کرده
از است؛  )خامنهایندرست  ترویج شود  و  تبیین  باید  مقام عمل  در  و هم  نظر  مقام  در  ای،  رو، هم 

اشد که نظریۀ مقاومت را تواند در عرصۀ نظر این ب(. بنابراین، یکی از ترفندهای دشمن می5: 1398
های فقهی و تئوریک نشان دهد. در مقابل، حامیان نظریۀ مقاومت، این نظریه  فاقد مبانی و زیرساخت

دانند. پس حال با این پرسش اساسی مواجه خواهیم بود که  را دُرست، اصیل و واجد مبانی فقهی می
بین روابط  در  مقاومت  نظریۀ  فقهی  پمبانی  در  از شیوۀ الملل کدامند؟  استفاده  با  پرسش  این  اسخ 

می  -  توصیفی  فرضیه  تحلیلی  این  فقهی  توان  مبانی  دارای  مقاومت  نظریۀ  که  گذاشت  آزمون  به  را 
ضرر،  مستحکمی همچون قاعدۀ نفی سبیل، اصل عدالت، قاعدۀ حرمت کمک به گناه و تجاوز، قاعدۀ لا 

مقدس اسلامی همچون قرآن و سنّت اخذ شده  ترتیب، این نظریه از متون  اصل عزّت و جهاد است. بدین 
. هدف از این پژوهش، تئوریزه کردن نظریۀ مقاومت،  باشد می انۀ مستحکم عقلی نیز برخوردار و از پشتو 

تر آن در چارچوب توصیۀ ششم بیانیۀ گام دوم  چه بیش یت آن در ابعاد مختلف و تبیین هر کمک به شفاف 
 است.   انقلاب اسلامی 

 شناسی  . مفهوم2
 شوند. ذیل این قسمت مفاهیم عمدۀ این پژوهش بررسی و تعریف یا تعیین مراد می

 . مفهوم مقاومت 1ـ2
ست. در فرهنگ عمید، مقاومت  معنای ایستادگی، پایداری و عدم تسلیم امقاومت در لغت به 

آمده است  دن  کرمعنای ضدیت  کردن و هم بهمعنای ایستادگی کردن با کسی در امری برابری هم به
ایستادگی،    دهخدا، پافشاری،   نامۀمقاومت در لغتمعنای اسم مصدری    (.1836/  2:  1371)عمید،  

پایداری   با  .باشدمیاستقامت و  ضدیت کردن و با کسی    کسی برابری کردن،   معنای مصدری آن، 
 (. 14/21302: 1377دهخدا، ن است )ر.ک: نمودایستادگی 



 ( 1402، زمستان  7مارۀ ، ش2 نامه فقه و علوم اسلامی )دورۀپژوه  یعلم ۀفصلنام            
 
4 

دو معنای عام و خاص برای مقاومت بیان شده است: معنای عام مقاومت، هر نوع    ، در اصطلاح 
ها در مقابله با هوی و هوس،  ایستادگی براساس دستور اسلام توسط یک مسلمان یا جمعی از مسلمان

مکان   و  زمان  هر  در  بیرونی  دشمن  و  »مقاومت باشدمی شیطان  از  عبارت  آن  خاص  معنای   .
سا کشورها،  گروهزمانمسلمانان،  و  و  ها  سلطه  نظام  تهاجم  برابر  در  اسلام  دستورات  براساس  ها 

آن )تویسرکانی،  متحدان  است  به15-14:  1400ها«  آیت(.  خامنهبیان  خاص  الله  معنای  ای، 
داند  مقاومت عبارت است از تداوم حرکت و استقامت در مسیری که کسی یا ملتی آن مسیر را حق می

این از  برگزو  را  آن  نتوانستهرو  موانعی  و  کند  یده  متوقف  و  منصرف  راه  این  در  حرکت  از  را  او  اند 
تر، مقصود از مقاومت در اصطلاح سیاسی، مقابله، مبارزه شکل روشن(. به17:  1398ای،  )خامنه

شیطنت برابر  در  ایستادگی  دستو  و  تعرضات  میاندازیها،  که  است  سلطه  نظام  خواهد های 
د. منظور از نمایلطه و سیطرۀ خود درآورده و به یکی از اقمار خود تبدیل  کشورهای دیگر را تحت س 

 . باشدمیمعنای خاص آن  ، مقاومت در نظریۀ مقاومت و در این پژوهش
 . مفهوم نظریه2ـ2

تعریف »نظریه« ازاینوحدت  ، در  ندارد.  تعریفنظر وجود  ارائه شدهرو  آن  از   های گوناگونی 
دانند ها نمیمند و سیستماتیک دربارۀ پدیده نظریه را چیزی جز تأمل نظام است. دوئرتی و فالتزگراف،  

ها  ها را تبیین کرده و نشان دهد که آنکنند که نظریه برای این طراحی شده است که پدیدهو بیان می
جای اینکه صرفاً موارد تصادفی در  چگونه با یکدیگر در الگویی معنادار و هوشمندانه مرتبطند، به

ها به  (. همۀ نظریهDougherty and Pfaltzgraff,  2001: 17هان نامنسجم باشند )یک ج
،  به نقل    cox, 1981: 128شوند )گفتۀ مشهور کاکس، برای کسی و اهدافی ساخته و پرداخته می

پردازی آن است که رهایی بشر های اصلی نظریه( و یکی از هدف Chernoff, 2007:  172از  
 (.Chernoff, Ibid: 174ارمغان آورد )را به

 . مفهوم نظریۀ مقاومت3ـ2
هم،  مند، مرتبط بهها و مفاهیم نظام ای از اصول، گزاره نظریۀ مقاومت عبارت است از مجموعه

شناسی کرده،  الملل موجود را تبیین و آسیبهای نظام بینای که واقعیت و پدیدهیافته و سنجیدهتأمل
الملل مطلوب توصیه راهبردی برای رسیدن به نظام بین  همثابرا در برابر آن نظام به  مقاومت و ایستادگی

کشورهای مظلوم و مسلمان جهان   طور خاصکند. هدف از طرح نظریۀ مقاومت رهایی بشر و بهمی 
 از بند سلطه است. 

به مقاومت  بین   همثابنظریۀ  روابط  بومی  و  اسلامی  اسلانظریۀ  معارف  بر  مبتنی  و الملل  می 
ازهمینآموزه  است.  غیره  و  کلام  فلسفه،  فقه،  سنت،  کتاب،  در  موجود  دارای  های  نظریه  این  رو، 
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مفروضه و  اصول  مبانی،  نظریه  باشدمیی  خاصهای  ماهیت،  از سایر  را  نظریه  این  روابط  که  های 
نجاری و  سازد. ماهیت نظریۀ مقاومت افزون بر اینکه اسلامی است، تبیینی، هالملل ممتاز میبین

می نیز  پدیدهتجویزی  »هست«  به  چون  است،  تبیینی  بینباشد.  آنهای  مشاهده المللی  که  گونه 
کند، هنجاری  الملل ترسیم میرو که نظم مطلوب عادلانه را برای نظام بینپردازد. ازآنمی ،شوندمی 

پدیده  که  آن جهت  از  بیناست.  آن های  را  موردتو المللی  باشند  »باید«  که  می طور  قرار  و جه  دهد 
بر  . نظریۀ مقاومت علاوهباشدمید، تجویزی  نمایچگونگی رسیدن به وضع مطلوب را سفارش می

معنا که یک نوع  نظریه، صرفاً  باشد؛ بدیننیز می  - ایجادگر  -تکوینی و تأسیسی  ، اینکه تبیینی است 
ها معنا  سازد و به دادهپردازد؛ اما گاهی نوع دیگر نظریه است که واقعیت را میبه تبیین واقعیت می 

بینمی  بین دهد. نظریۀ مقاومت در روابط  بازیگران  به  دارد و  نیز  اجازه  الملل جنبۀ تکوینی  المللی 
 جهان را بر مبنای عدالت بسازند.    دهد که جهان سیاسی و تصاویر خود از این می 

 . مبانی فقهی نظریۀ مقاومت  3
زیرساخت بنیادها،  مقاومت، همان  نظریۀ  فقهی  مبانی  از  فقهیمنظور  قواعد  و  که    ها  هستند 

ها خود از متون  ها نظریۀ مقاومت شکل و قوام گرفته است. البته این قواعد و زیرساخت براساس این
کند که نظریۀ مقاومت، افزون  درستی اشاره میای بهالله خامنهآیت  ند. چنانکهاو منابع دینی اخذ شده

کند. مقابلۀ با ظلم، دفاع  بر اینکه از متن دین و متن قرآن أخذ شده است، عقل سالم نیز آن را تأیید می 
است   جهان  خردمندان  تمام  پسند  مورد  و...  ظالم  با  نکردن  همکاری  و  نیامدن  کنار  مظلوم،  از 

به18-17:  1398ای،  امنه)خ شرعی،  (.  احکام  استنباط  منابع  و  دینی  مقدس  متون  دیگر،  بیان 
رو که نظریۀ مقاومت بر همین قواعد های نظری این قواعد و بنیادهای نظریۀ مقاومتند. ازآنسرچشمه

ی از  شود و این مبانها مبانی فقهی نظریۀ مقاومت اطلاق میو بنیادهای فقهی استوار است، بر این
    هستند:قرار زیر 

 . قاعدۀ نفی سلطه1ـ3
نفی و طرد میای است که سلطه و سلطهنظریۀ مقاومت، نظریه آن  به هر شکل  را  کند.  گری 

مبنای این سخن، قاعدۀ فقهی نفی سلطه/ نفی سبیل است. این قاعده، از منابع و متون دینی أخذ شده 
انند عقل، اجماع و سیره باشند. بنابراین، دلایلی که از  توتوانند قرآن و سنت باشند؛ چنانکه میکه می

 شوند.  کنند، اینک به اختصار بیان میاین منابع بر قاعدۀ نفی سلطه دلالت می
 ادلۀ لفظی قاعدۀ نفی سلطه 

هُ ل  ). آیۀ  1
نینَ سَبیلاا وَ لَنْ یَجْعَلَ اللَّ ینَ عَلَی الْمُؤْم  ر (؛ و خداوند تا ابد اجازه  141( )نساء:  لْكاف 

 ترین تسلطی بر مؤمنان داشته باشند. نداده که کافران کم
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عبارت است از »غلبة کافر بر  ؛ اما در اصطلاح فقهی،  باشدمیمعنای »راه«  سبیل در لغت به
دلیل کاربست واژۀ »سبیل« در آیه، به  ی سلطه، به(. از قاعدۀ نف189/  1:  1419مسلمان« )بجنوردی،  

گری از لحاظ سیاسی در دست  ای، سلطهالله خامنهشود. از منظر آیتقاعدۀ »نفی سبیل« نیز یاد می
ایران سلطه داشت و ملّت   بر  آمریکا  گرفتن سرنوشت یک ملت است. چنانکه در دوران طاغوت، 

 (.   8: 1398ای، کاره بود )خامنههیچ
مراد از »جعل منفی« در آیه، جعل تشریعی است، نه تکوینی. در عالم واقع و تکوین، سلطۀ  

برمسلم  قابلکافران  انکارناپذیر  انان  و  تشریعی، خداوند  باشدمی مشاهده  تشریع و جعل  مقام  در   .
مسلمانان   بر  کفار  سلطۀ  موجب  که  است  نکرده  وضع  و  جعل  را  قوانینی  و  احکام  د شومتعال، 

به  (.235- 234:  1383لنکرانی،  )موحدی  زمانی  سبیل  نفی  و  آیۀ  خارجی  روابط  اساس  عنوان 
 معنای سلطه و غلبه لحاظ شود.  د که کلمۀ »سبیل« بهگرد مطرح میدیپلماتیک دولت اسلامی 

 رساند:  آیۀ مذکور از دو جهت معنای عموم را می
آمده است، معنای    (وَ لَنْ یَجْعَلَ )رو که کلمۀ »سبیلًا« نکره است و در »سیاق نفی«  اولًا، ازآن

م را  آیتبهرساند.  ی عموم  مکارم نظر  عدم  الله  مزبور  آیۀ  در  همکارانش،  و  بر شیرازی  کفار  تسلط 
کنند  رو، بیان مین، هم از نظر وقوعی و جهان خارج و هم از نظر حقوقی و حکم مطرحند. ازاینامؤمن

م استفاده  آیه  از  نهیکه  کافران  که  سیاسی،  شود  نظامی،  نظر  از  بلکه  حجت؛  و  منطق  نظر  از  تنها 
بر مسلمانان چیره نخواهند شد؛ از هیچ نظری  اقتصادی و خلاصه  اینکه در خارج دیده    فرهنگی، 

دلیل است که بسیاری از مسلمانان، مؤمنان واقعی  شود که کفار بر مؤمنان سلطه پیدا کرده، بدینمی 
شیرازی و  اند )مکارم دهنموکلی فراموش  های خویش را بهها، وظائف و مسئولیت نیستند و رسالت

    (.176-175/ 4: 1371دیگران، 
ن در آیۀ مزبور آمده است(، ا ن در مقابل کافرانۀ مقابله )که مؤمنثانیاً، گسترۀ نفی سلطه به قری

 (.  252: 1383لنکرانی، شود؛ بلکه همۀ مسلمانان را شامل است )موحدین نمیامحدود به مؤمن
و بر قواعد اوّلی فقهی حاکم و مقدّم است؛ برای    باشدمیقاعدۀ نفی سلطه از قواعد ثانوی فقه  

محض کشف اینکه آن قرارداد به زیان  مسلمانان و کفار بسته شده باشد و بهمثال، اگر قراردادی میان  
شود، براساس اصل نفی سبیل، آن قرارداد  جامعۀ اسلامی است و موجب سلطۀ کفار بر مسلمانان می

الْعَهْد. هرچند این قرارداد بر پایۀ اصل وفای به عهد و آیۀ )باشدمیباطل   وْفُوا ب 
َ
أ ( 34( )إسراء:  وَ 

تعبیر شود. بهآن جایز نیست؛ ولی اینجا قاعدۀ نفی سبیل بر قاعدۀ وفای به عهد مقدم و حاکم می  فسخ
برخی پژوهشگران، قاعدۀ نفی سبیل در روابط خارجی و دیپلماتیک اسلام و مسلمانان به اصطلاح  

 (. 326:  1377»حقّ وتو« دارد )شکوری، 
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ذینَ  )دارد:  ولایت کفار برحذر می . آیۀ حرمت ولایت کافر، مسلمانان را از پذیرش  2 هَا الَّ یُّ
َ
یا أ

ه  عَلَیْكُمْ سُلْطا
لَّ نْ تَجْعَلُوا ل 

َ
یدُونَ أ  تُر

َ
نینَ أ نْ دُون  الْمُؤْم  یاءَ م  وْل 

َ
ینَ أ ر ذُوا الْكاف  خ 

(  ناا مُبیناا آمَنُوا لا تَتَّ
گاه خود قرار ندهید. جای مؤمنان، ولیّ و تکیهکافران را به  ، ایدکه ایمان آورده(؛ ای کسانی144)نساء:  
 خواهید )با این عمل( دلیل آشکاری بر ضرر خود در پیشگاه خدا قرار دهید؟! آیا می

ذینَ آمَنُوامنظور از ) هَا الَّ یُّ
َ
لمانان را از گرفتن  ( به قرینۀ مقابله، مسلمانان است و خداوند مسیا أ

 ای برخلاف باشد. ولیِّ کافر برای خود نهی کرده و نهی نیز دلالت بر حرمت دارد؛ مگر اینکه قرینه
 های زیر را دریافت کرده است:  ازجمله پیام  چند پیام  ، قرائتی از این آیه

اقتصادی، گزینشنخست و نصب، حرمت هرگونه روابط سیاسی و  در  ها و عزل  سیاست  ها 
 صورت کلی هر اقدامی که به سلطۀ کفّار بر مسلمانان بینجامد.  خارجی دولت اسلامی و به

توجیه منطقی ذلّت پاسخ و  برابر خداوند: )دیگری، نداشتن  در  نْ  أپذیری مسلمانان 
َ
أ یدُونَ  تُر 

ه  عَلَیْكُمْ سُلْطاناا مُبیناا 
لَّ  (.  417/ 2: 1383( )قرائتی، تَجْعَلُوا ل 

گاه مسلمان، یک جرم و  عنوان ولیّ و تکیهالله مکارم و همکارانش، قراردادن کافر بهآیت به باور 
پروردگار، موجب قانون قانون عدالت  به  توجه  با  این کار  به خداوند است و  شکنی آشکار و شرك 

بر خواهید دلیل روشنی  یفرماید: »آیا می دنبال آن مرو بهشود. ازایناستحقاق مجازات شدیدی می
 (.   180/ 4: 1371شیرازی و دیگران، ضد خود در پیشگاه پروردگار درست کنید« )مکارم 

سْلَام . حدیث نبوی: »4 لَة  الْمَوْتَی لَا یَحْجُبُونَ وَ لَا   عَلَیْه یُعْلَی لَا  وَ  یَعْلُو اَلْْ  مَنْز  ارُ ب  وَ الْكُفَّ
ت و چیزی از آن برتر نیست و کافران همانند  اسلام، دین برتر اس (؛  334/  4:  1413« )صدوق،  یَر ثُونَ 

برند. منظور از این حدیث شریف آن است که مجموعۀ  شوند و نه ارث می مردگانند که نه مانع ارث می 
مسلمانان   و  اسلام  برتری  و  علوّ  موجب  اسلام  احکام  و  با  باشد می قوانین  معنا  این  که  است  آشکار   .

 .   باشد می پذیری مسلمانان ناسازگار  سلطه 
 ادلۀ عقلی قاعدۀ نفی سلطه 

کند که اسلام  . مناسبت حکم و موضوع؛ موضوع شرافت و عزّت اسلام و مسلمانان ایجاب می1
  شود، قراردر احکام و مقررات خود حکمی که موجب ذلّت و خواری مسلمانان در برابر کفار می

نینَ  فرماید: )(. قرآن مجید دربارۀ عزّت می177:  1385ندهد )علوی،   لْمُؤْم  ه  وَ ل  رَسُول  ۀُ وَ ل  زَّ ه  الْع 
لَّ وَ ل 

قینَ لا یَعْلَمُون نَّ الْمُناف  ردیف  سنگ و همن را هما(. این آیۀ شریفه، عزت مؤمن60( )منافقون: وَ لك 
ن و مسلمانان را  ااهمیت عزّت مؤمن  صورت آشکار بهعزت خدا و رسولش قرار داده است. این امر،  

رساند. واضح است که سلطه و غلبۀ غیرمسلمان بر مسلمان از بدترین انواع پستی و خواری برای می 
رو جعل حکمی که موجب سلطۀ کافر بر مسلمان گردد با موضوع  رود و ازاینمسلمان به شمار می
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(. حال که  177:  1385خوانی ندارد )علوی،  همردیف عزّت خداوند است،  عزّت مسلمان که هم
مناط قطعی  کند، از باب تنقیحد، تشریع نمیگرد خداوند متعال حکمی که به ذلت مسلمانان منتهی  

توان گفت که خداوند متعال قطعاً راضی به سلطۀ کفار بر مسلمانان در جهان خارج هم نیست می 
 (.  217 :1393)شریعتی، 

آن است که فقهای امامیه بر حجیت قاعدۀ نفی سبیل توافق دارند و   . تسالم اصحاب؛ منظور2
 دانند. سلطۀ کفار بر مسلمانان را براساس آن مردود می

لبّی  3 ؛ ولی این اجماع مدرکی است و اعتبار آن به  باشدمی. اجماع علما نیز یکی از دلایل 
 اعتبار مدرک آن بستگی دارد. 

های  اعتقاد فقیهان، قاعدۀ نفی سلطه هر گونه سلطه در عرصه  در مورد گسترۀ قاعده باید گفت، به
آور در  شود و رابطۀ سلطهمختلف اقتصادی، اجتماعی، فرهنگی، سیاسی، نظامی و غیره را شامل می

 (.   220: 1393کند )شریعتی، هر شکل و از هر طریق را نفی می
فرماید: علت این دشمنی  نیز می  ای در باب علت دشمنی نظام سلطه با مسلمانانالله خامنهآیت

.  باشدمیهم در ماهیت اسلام نهفته است؛ چون ماهیت اسلام نفی ظلم، نفی سلطه و نفی استکبار 
اسلام   معنای  با  و  اسلام  هویت  با  اسلام،  منطق  با  آمریکاست،  امروز  آن  رأس  در  که  نظام سلطه 

    (.1398/ 08/ 24، 42/ 41ای، بیانات: )خامنه باشدمیمخالف 
 . قاعدۀ عدالت  2ـ3

داند و هم الملل موجود را ناعادلانه میای است که هم ساختار نظام بیننظریۀ مقاومت، نظریه
این نظام، نظام سلطه و ستم   آن است که  ازاینباشدمیبر  پی .  ریزی و تشکیل نظامی رو، درصدد 

 عدالت و ادلۀ آن تبیین شود.   مبتنی بر عدالت و نفی سلطه و ستم است. اینک لازم است که منظور از
تعابیر   ،ها و تفسیرهای متفاوتی ارائه شده است. در بیان معنای لغوی عدالتاز عدالت تعریف

. وقتی ظلم را از باشدمیآن است که عدالت در مقابل ظلم    باشدمیمتفاوت است؛ اما آنچه مسلّم  
« شناخته و  تُعرَف الاشیاءُ بأضدادهاحیث لغت معنا کردیم، معنای عدالت براساس این قاعده که » 

ترتیب، عدالت یعنی عدم تجاوز از شود. ظلم یعنی تعدّی و تجاوز از حقوق و حدود. بدینمعنا می
یعنی هم حد. عدالت  و  و همحق  )ضیائیترازی  نفی ظلم  و  حدود  و  حقوق  با  دلی  :  1392فر،  ع 

275-276  .) 
رسد که تفسیر عدالت  نظر میبیان شده است. به در اصطلاح نیز تفسیرهای متفاوتی از عدالت

)طباطبائی،   آن«  مستحق  به  حق  »دادن  و  331/  12:  1417به  است  مواجه  کمتری  اشکالات  با   )
تواند تفسیر برگزیده باشد. از منظر طباطبایی، عدالت در اجتماع آن است که هر کسی  رو می ازاین
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:  1417عی و یا عرفی مستحق آن است )طباطبائی،  لحاظ عقلی یا شردر جایی قرار داده شود که به
12 /331 .) 

دلیل قرآنی، روایی و عقلی دارد.    روازاینقاعدۀ عدالت از پشتوانۀ ادلۀ اربعه برخوردار است.  
 .   باشدمیاجماع هم افزون بر همه، دال بر این قاعده و البته مدرکی 

 ادلۀ لفظی قاعدۀ عدالت 
و    58(:  4)  ، نساء90(:  16)  عدالت دلالت دارند )ر.ک: نحلآیات زیادی در قرآن کریم بر  

فرماید: شود که می(. اینک صرفاً به این آیۀ شریف بسنده می 115(:  6)  ، انعام 25(:  57)  ، حدید135
عَلی) قَوْمٍ  شَنَآنُ  كُمْ  مَنَّ یَجْر  قْوی  وَ لا  لتَّ ل  قْرَبُ 

َ
أ هُوَ  لُوا  اعْد  لُوا  تَعْد  لاَّ 

َ
)مائده:  أ با  ؛ »(8(  دشمنی 

تر است«. بنابراین،  قومی، شما را به گناه و ترك عدالت نکشاند. عدالت کنید که به پرهیزگاری نزدیك
که مسلمانان در مورد دشمن    باشدمی  عدالت اجتماعی در اسلام از چنان اهمیت و وزنی برخوردار

تی نسبت به دشمن،  خود نیز باید رعایت کند. طبیعی است که وقتی مسلمانان به رعایت عدالت، ح
رفتار   عادلانه  آنان  با  نیز  دیگران  که  دارد  انتظار  است،  شده  و  نمایندامر  اسلام  منطق  در  چراکه  ؛ 

و  ، مسلمانان سلطه  عدالت  پذیرش  با  تضاد  در  و  ندارد  وجود  میستم  تلقی  اسلام  شود. محوری 
از ستم  انشا است، نهی  این جملۀ خبریه که در مقام  در  قرآن کریم  آن می  چنانکه  پذیرش  کند:  و 

مُونَ وَ لَاتُظْلَمُونَ )  (.        279( )بقره: لَاتَظْل 
 روایاتی نیز دال بر این قاعده است؛ ازجمله روایات زیر:  

الْعَدْل  . امام صادق)ع( در ذیل آیۀ )1 ن تَحْكُمُواْ ب 
َ
اس  أ ذَا حَكَمْتُم بَیْنَ النَّ وَ  فرماید: »( میوَإ 

رَت    م 
ُ
عُوهُمأ ب 

نْ یَتَّ
َ
اسُ أ رَ النَّ م 

ُ
الْعَدْل  وَ أ نْ یَحْكُمُوا ب 

َ
ةُ أ مَّ ئ 

َ
)ع(    (؛ و امامان3/  3:  1413« )صدوق، الْْ

 اند. اند که به عدالت حکم کنند و مردم به تبعیت از آنان امر شدهامر شده
سْبَ . 2

َ
يِّ بْن  أ یه  عَنْ عَل  ب 

َ
یمَ عَنْ أ بْرَاه  يُّ بْنُ إ  ه   عَل   ب 

هُ عَزَّ وَ جَلَّ یمَا وَعَظَ اللَّ اطٍ عَنْهُمْ)ع(  قَالَ ف 
یسَی)ع( » یسَیع  ي  احْكُمْ   یَا ع  ي  ف  بَاد  ي   ع  عَدْل  مْ ب  یه  ي وَ قُمْ ف  نُصْح  (؛ 132/  8:  1407)کلینی،    «ب 

توصیه به  قیام  ای عیسی  عدالتم  به  آنان  بین  در  و  بندگانم حکم کن  میان  من  مطابق نماهای  این    . 
 روایت، عدالت یکی از مواعظ الهی به حضرت عیسی)ع(  است.   

حْمَن  بْن   . 3 يٍّ عَنْ مُوسَی بْن  سَعْدَانَ عَنْ عَبْد  الرَّ د  بْن  عَل  هْرَانَ عَنْ مُحَمَّ حْمَدَ بْن  م 
َ
وَ عَنْ أ

یمَ  بْرَاه  ي إ  ب 
َ
أ اج  عَنْ  ه  عَزَّ وَ جَلَ)  7الْحَجَّ

ي قَوْل  اللَّ ها  یُحْي  ف  رْضَ بَعْدَ مَوْت 
َ
( قَالَ:  19( )روم:  الْْ

الْعَ » حْیَاء   لْ   رْضُ 
َ
الْْ فَتُحْیَا  الْعَدْلَ  فَیُحْیُونَ  جَالاا  ر  هُ  اللَّ یَبْعَثُ  نْ  لَك  وَ  الْقَطْر   ب  یهَا  یُحْی    «دْل  لَیْسَ 

کلینی،  12/  28:  1409)عاملی،   کاظم174/  7:  1407؛  موسی  امام  روایت  این  د  (؛ طبق  ر )ع( 
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وسیلۀ باران نیست، بلکه خداوند مردانی  تفسیر آیۀ بیان شده فرموده است: منظور زنده کردن زمین به
 شود.  کنند. پس زمین با زنده شدن عدالت زنده می انگیزاند که عدالت را زنده میرا برمی
د  بْن  الْحُسَیْن  عَنْ حَفْص  بْ .  4 د  بْن  یَحْیَی عَنْ مُحَمَّ ن  عَوْنٍ رَفَعَهُ قَالَ: قَالَ رَسُولُ  وَ عَنْ مُحَمَّ

« ه)ص(  مَامٍ اللَّ لٍ   سَاعَةُإ  فْضَلُ   عَاد 
َ
نْ   أ سَنَةا   م  ینَ  سَبْع  بَادَة   (؛ 13  -12/  28:  1409)عاملی،    «ع 

 ساعتی ]حاکمیت[ امام عادل برتر از هفتاد سال عبادت است.  
محوری اسلام  گویند و عدالتبه تمامی از محوریت عدالت در اسلام سخن می  مذکورروایات  

تواند ستیزی مسلمانان که میای دربارۀ ستمالله خامنههاست. آیتمانع از ستم و سلطه و پذیرش آن
 گرفته از آیات و روایات مزبور باشد، فرموده است: بر

شدّت حال از آن بهنظم ظالمانۀ کنونی جهان و فرهنگی که آن را پدید آورده و درعین
ها تحمیل کنند و با  ها و همۀ فرهنگکه خود را بر همۀ ملّت  ندتأثیر پذیرفته است، برآن

گری برخیزند. امروزه نظام مقدس  ه جویانه به ستیزرحمانه و کینههر کانون مقاومتی بی
مقاوم  از  یکی  اسلامی،  مقاوم جمهوری  این  کانونترین  این  این  باشد می  هاترین   .

کوته و  جاهلانه  عصبیت  اثر  بر  نه  و  مقاومت،  اصالت  و  معرفت  سر   از  بلکه  نظرانه، 
نه  متکبّرا  ، گرانه احساس مسئولیت است. این مقاومت  ملّتی است که هویت و رفتار ستم

گیری  خوبی شناخته و با الهام و مزورانۀ سردمداران سودجوی نظام استکبار جهانی را به
دار اسلامی  خویش، از خواست جبارانۀ آن سرپیچیده از معرفت و فرهنگ غنی و ریشه

راز دشمنی  ]...[ نظام  است.  اسلام،  اینکه  برای خاطر  است؛  استکبار هم همین  های 
و   اسلامی  حکومت  و  مخالف  اسلامی  ظلم  با  اسلامی  استکبار  باشدمیجامعۀ  با  ؛ 

با دست است؛  مردم مخالف  مخالف  زندگی  به  به ملتباشدمی اندازی  تجاوز  با  ها  ؛ 
قدرت  فرعونیت  با  است؛  بینباشدمیها مخالف  مخالف  استبداد  با    انندم  -المللی  ؛ 

ست؛ نه،  مخالف است. این مخالفت فقط مخالفت قلبی نی  - استبداد داخلی کشورها
کند پیدا  اقتضا  که  جایی  هر  و  عمل  مقام  در  که  است  کرد    ، مخالفتی  خواهد  بروز 

 (.  12: 1398ای، )خامنه
عصر)عج( تأمین دارد که »هدف بزرگ پیامبران و هدف قیام ولیدر جای دیگر، ایشان بیان می

است.   اجتماعی  اجتماعی   نخستینعدالت  تأمین عدالت  باید  لحاظ عملی،  از  ما  نظام  در  ارزش 
ای،  ها و امثال آن، مورد توجه قرار گیرد« )خامنهها و عملریزیباشد. این مهم باید در تمام برنامه

 (.  1368/ 09/11، 11/105بیانات: 
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 ادلۀ عقلی قاعدۀ عدالت 
بهره  نیز  پشتوانۀ مستحکم عقلی  از  است.قاعدۀ عدالت  قُبح عقلی  کسانی  مند  و  به حُسن  که 

روشن  ، معتقدند اعتزالیون،  و  شیعی  اصولیون  ظلم  همانند  و  عدل  را  قُبح  و  حُسن  مصداق  ترین 
اند که عقل فارغ از حکم شرع دانند و ادراک حکم عقل را در این زمینه استقلالی تلقی کرده، گفتهمی 

 کند.  به حُسن عدالت و قُبح ظلم حکم می
قاعدۀ عدالت، محوریدر حوزۀ رواب نیز  قاعده است  ط خارجی دولت اسلامی  یا  ترین اصل 

(. براساس اصل عدالت، تمامی رفتارهای امت اسلامی در تعامل با دیگر 249:  1393)شریعتی،  
تنظیم  امت عدالت  معیار  و  مبنا  بر  باید  ازاینشوها  پاید.  سیاسی  فقه  و  رو  رفتارها  تمامی  بندی 

در  فعالیت سیاسی  بینهای  حالتعرصۀ  تمامی  در  را  عدالت  به  میالملل  ضروری  داند ها 
الملل، بین عدالت و صلح پیوند وثیقی وجود دارد؛ (. در فقه روابط بین210:  1389)پوراحمدی،  

یابد و اسلام نیز به لوازم و ابزارهای استقرار عدالت توجه زیراکه صلح تنها در پرتو عدالت استقرار می
بنابراین   )پوراحمدی،  دارد.  است  برقرار  دوسویه  رابطۀ  و  تلازم  نوعی  عدالت  و  صلح  استقرار  بین 

1389 :210 .) 
بینیم نظام سلطه و در رأس آن ایالات متحدۀ آمریکا کشورهای متعدد ازجمله کشورهای  اینکه می 

مردم این  شمار یا پرشماری را بر  های بی دهد و رنج اسلامی را مورد تعدی، تجاوز و تحت سلطه قرار می 
دهند که نظام سلطه و آمریکا در جایگاهی نیست که  نشان می  صورت آشکار به کند،  کشورها تحمیل می 

المللی، خود ظلم بزرگی به  عهده داشته باشد و پذیرش رهبری آن در سطح بین رهبری جامعۀ جهانی را به 
خواهی آن  در مقابل زیاده   رو، بایداست. ازاین  محوری بشریت و ناهمخوان با مفهوم عدالت و عدالت 

 مقاومت و ایستادگی کرد.        
 . قاعدۀ  حرمت کمک بر گناه و تجاوز  3ـ3

داند. ای است که ظلم، ستم و تجاوز به حقوق دیگران را حرام و گناه مینظریۀ مقاومت، نظریه
کند. یکی از مبانی یرو، با ظالم و متجاوز قاطعانه مبارزه و در برابر آنان مقاومت و ایستادگی مازاین

 فقهی این مبارزه و مقاومت نیز همین قاعدۀ حرمت کمک بر گناه و تجاوز است.  
آیۀ شریفه اخذ شده است که می از این  قْویفرماید: )این قاعده  وَ التَّ رِّ  الْب  وَ لا    تَعاوَنُوا عَلَی 

ثْم  وَ الْعُدْوان  (. 2(: 5( )مائده )تَعاوَنُوا عَلَی الْْ 
های تفسیر مراجعه کرد.  « را فهم نمود باید به کتابتعاون بر إثم و عُدواناینکه معنای »برای  

شود. از این منظر داند که موجب تأخّر امور حیات سعیده می »إثم« را عمل بدی می  المیزانتفسیر  
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است   آنان  اموال  یا  آبرو  یا  جان  از  امنیت  همچون سلب  مردم  حقّۀ  حقوق  به  تعدی  نیز  »عُدوان« 
 (.  163/ 5: 1417)طباطبائی، 

منهیٌ  ارتکاب  و  مأمورٌبه  »ترک  همان  را  »إثم«  میطبرسی  از  عنه«  تجاوز  را  »عُدوان«  و  داند 
:  1372رض کرده است )طبرسی،  داری بندگانش معیّن و فشمرد که خداوند برای دینای میمحدوده

3 /240 .) 
پیام  از  یکی  نور  صحنۀ  تفسیر  در  اسلامی  جامعۀ  و  حکومت  حمایت  را  شده  یاد  آیۀ  های 

 (.  22/ 3: 1383داند )قرائتی، المللی از مظلوم و کارهای خیر و محکومیت ظالم میبین
لَی اعلی بن ابراهیم قمی، رکون منهی در آیه )  نْ وَ لا تَرْکَنُوا إ  ارُ وَ ما لَكُمْ م  كُمُ النَّ ذینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّ لَّ

تُنْصَرُون یاءَ ثُمَّ لا  وْل 
َ
أ نْ  ه  م 

( را بر اساس روایت به مودت، نصیحت و  113(:  11( )هود )دُون  اللَّ
 (.  338: 1367کند )قمی، طاعت تفسیر می

 شود. رد اشاره می روایات زیادی نیز در این زمینه وجود دارند که اینک به چند مو
ه)ص(. 1  ه  قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللَّ دٍ عَنْ آبَائ     :عَنْ جَعْفَر  بْن  مُحَمَّ

« 
َ
یساا أ بَطَ ک  وْ رَ

َ
لَمَة  وَ مَنْ لَاقَ لَهُمْ دَوَاةا أ عْوَانُ الظَّ

َ
یْنَ أ

َ
یَامَة  نَادَی مُنَادٍ أ ذَا کَانَ یَوْمُ الْق  وْ مَدَّ  إ 

ةَ قَلَمٍ   دهد که  (؛ در روز قیامت منادی ندا می181/  17:  1409« )عاملی،  فَاحْشُرُوهُمْ مَعَهُمْ لَهُمْ مَدَّ
ای را بسته یا برای  گذاری کرده یا کیسههمکاران ظالمان کجا هستند و کسانی که دوات آنان را لیقه

 آنان قلمی را به دوات زده، پس اینان را ]ای ملائک[ با ظالمان محشور کنید.
امُ . 2 ه  قَالَ: قَال)ع( وَرَّ تَاب  ي ک  رَاسٍ ف  ي ف  ب 

َ
   :بْنُ أ

سْلَام  » نَ الْْ  مٌ فَقَدْ خَرَجَ م  هُ ظَال  نَّ
َ
ینَهُ وَ هُوَ یَعْلَمُ أ یُع  مٍ ل  لَی ظَال  :  1409« )عاملی،  مَنْ مَشَی إ 

داند او ظالم است، پس به یقین که میدرحالی  ، ( کسی که نزد ظالمی رود تا او را کمک کند182/  17
 از اسلام خارج شده است. 

 3  .« قَالَ:  یثٍ  حَد  ي  ف  )ع(  الْحُسَیْن  بْن   يِّ  عَل  مَعُونَةَ  عَنْ  وَ  ینَ  الْعَاص  صُحْبَةَ  وَ  اکُمْ  یَّ إ 
ینَ  م  ال 

 (؛ از مصاحبت با گنهکاران و کمک با ظالمان پرهیز کنید.   177/ 17 :1409)عاملی،  «الظَّ
ه  .  4 

ي عَبْد  اللَّ ب 
َ
ه  شُرَکَاءُ ثَلَاثَتُهُمْ« )ع(    عَنْ أ يُ ب  اض  ینُ لَهُ وَ الرَّ لْم  وَ الْمُع  الظُّ لُ ب    قَالَ: »الْعَام 

به ظلم کننده، کمک(؛ ظلم177/  17:  1409)عاملی،   راضی  و  به ظلم  در کننده  سه شریک  هر   ،
 ظلمند.  
ه  . 5

ي عَبْد  اللَّ ب 
َ
یَامَة  مَكْتُوبٌ  )ع( قَالَ: » عَنْ أ مَةٍ جَاءَ یَوْمَ الْق  شَطْر  کَل  نٍ ب  عَانَ عَلَی مُؤْم 

َ
مَنْ أ

ه  
نْ رَحْمَة  اللَّ سٌ م  ای  (؛ هرکس علیه مؤمنی با نوشتن کلمه18/  29:  1409)عاملی،    «بَیْنَ عَیْنَیْه  آی 

کن بدین  ، د کمک  قیامت  میروز  رحمت  صورت  از  ناامید  شده:  نوشته  چشمانش  دو  بین  که  آید 
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نٍ جای »ها بهخداست. در بعضی نسخه نٍ «، »عَلَی مُؤْم   ن ا« آمده است. سیرۀ معصومعَلَی قَتل  مُؤْم 
کردند. اجماع مدرکی هم مؤید این )ع( نیز حاکی از این است که آنان از کمک به ظالمان منع می

کند. از . افزون بر همه، عقل و خرد نیز بر قبیح بودن کمک به گناه و تجاوز حکم میباشد می عده  قا
آیت را  الله خامنهمنظر  اندیشه  این  است.  قرآن گرفته شده  متن  و  دین  متن  از  مقاومت  اندیشۀ  ای، 

آن تصریح میعلاوۀ به  قرآن  اینکه  تأیید می نمایبر  را  »بد، عقل سالم هم همین  مقابله  کند.  ا ظلم 
دن، با ظالم همکاری نکردن و کنار نیامدن، چیزی است که همۀ خردمندان  نموکردن، از مظلوم دفاع  

 (. 18-17: 1398ای،  پسندند« )خامنهعالَم آن را می
 . قاعدۀ لاضرر 4ـ3

ای است که در تضاد با نظام سلطه شکل گرفته است. نظام سلطه از منظر  نظریۀ مقاومت، نظریه
توانایی  نظریۀ بر  تکیه  با  که  است  نظامی  خود  مقاومت،  اقتصادی  و  علمی  نظامی،  سیاسی،  های 
دهد و در ها و کشورهای دیگر را با نگرش قلدرانه و تحقیرآمیز تحت سلطه و زیر فشار قرار می ملت

  ها ستمگوید و به ملتها زور می کند. به دولتاندازی میها دخالت و به ثروت آنان دستکار آن
 (.  1376/ 9/ 18ای، بیانات: دارد )خامنههای آنان اهانت روا میها و سنّتورزد و به فرهنگمی 

 « است:  فرموده  پیامبر)ص(  که  شده  اخذ  حدیثی  از  لاضرر  فی  قاعدۀ  رارَ  لاض  و  ضَرَرَ  لا 
آمده که گفته شده است او در حیاط خانۀ مردی از    سَمُرَةَ بْنَ جُنْدَب«. این حدیث در مورد  الْسلام  

انصار درخت خرمایی داشت یا به نقل دیگر او باغی داشت که راه آن باغ از حیاط منزل مرد انصاری  
شد یا از درخت خود سرکشی خانه، از همان طریق وارد باغ میگذشت و او بدون اجازۀ صاحبمی 
ست که بدون اجازه این کار را نکند؛ اما سمره به هیچ وجه خواکرد. مرد انصاری مرتّب از او میمی 

زیر بار این امر نرفت. درنهایت سبب ناراحتی مرد انصاری شد و ایشان پیامبر اسلام را از این ماجرا 
باخبر ساخت و نزد ایشان اظهار ناراحتی و شکایت کرد. پیامبر)ص( سمره را خواست و به او دستور 

از درخت یا باغ خود سر بزنی از صاحب خانه اجازه بگیر. سمره قبول نکرد.  داد که هر وقت خواستی  
برد، همچنان سپس پیامبر)ص( با او بر سر قیمت درخت وارد بحث شد و مبلغ را هر چه بالا می

دهم،  جای این درخت درختی در بهشت به شما میکرد. درنهایت پیامبر)ص( فرمود که به قبول نمی 
پس از این، پیامبر)ص( رو به مرد انصاری کرد و فرمود: »بُرو درخت را از ریشه   او باز هم نپذیرفت.

 (. 293-292/ 5: 1407برکن و جلو او بیانداز؛ چراکه ضرر و ضراری وجود ندارد« )کلینی، 
رسد ضرر و زیانی فراتر از این نیست که یک کشور یا کشورهای اسلامی، تحت سلطه  نظر میبه

خواه و استثمارگر قرار گیرند و بدون رضایت مردم  طلب، زیادههای سلطهدولت  و سیطرۀ نظام سلطه و
ها بگیرند. چنانکه در  شان مسلّط شوند و اختیار و آزادی و استقلال را از آن این کشورها بر سرنوشت
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افتد. الملل است، این اتفاق میقضیۀ سمره و مرد انصاری که حوزۀ بسیار خردتر از حوزۀ روابط بین 
گیرد. پیامبر اعظم اسلام)ص(   استقلال و آزادی مرد انصاری و خانوادۀ وی در معرض تهدید قرار می

رو، یکی دیگر از مبانی فقهی نظریۀ مقاومت قاعدۀ لاضرر  با این موضوع برخورد جدی دارد. ازاین
 .     باشد می 

از  و هر نوع ضرر، اعمشود که دو واژۀ »ضرر« و »ضرار« مطلقند لحاظ گسترۀ قاعده گفته میبه
امنیتی، یا ضرر مالی، جانی و حیثیتی و   -  های مختلف اقتصادی، اجتماعی، نظامیضرر در عرصه

از حقیقی یا حقوقی را شامل ضرر از ناحیۀ هر شخصی اعمیا ضررهای ناشی از موضوع یا حکم و نیز  
 (.  133: 1393شود )شریعتی، می 

که دربارۀ قاعدۀ لاضرر از وجوه   متفاوت علمی و نظری مباحث متعدد و    ا وجودهرروی، ببه
های لازم  گوناگونی وجود دارند؛ ولی این قاعده یکی از قواعد مسلّم و معتبر فقهی است که از پشتوانه

رود. همچنین هیچ فقیهی منکر اطلاق این کار میباشد و در ابواب مختلف فقهی بهبرخوردار می 
توان از این قاعده راحتی میرو، بهدی و غیراقتصادی نشده است. ازاینقاعده در مورد مصادیق غیرفر 

 الملل بهره برد.  در حوزۀ فقه روابط بین 
با استکبار و نظام سلطه  الله خامنهآیت آن است که هزینۀ سازش  بر  قاعده  این  از  الهام  با  ای 

افزونبه ایستادگی و مقاومت  مراتب  از هزینۀ  اباشدمیتر  به  ایشان  اعتراف می.  کند که  ین واقعیت 
ها ارزش  اش، برای ملتمقاومت هزینه دارد؛ اما دستاوردهای بسیار بزرگی دارد که صدها برابر هزینه

هویتی و لگدمال شدن هیچ  دارد. تسلیم شدن در مقابل دشمن عنود و لجوج خبیث، جز ذلّت، بی
با نظام سلطه و ترک مقاومت مضر  (. بر این اساس، سازش  51-50:  1398ای،  اثری ندارد )خامنه

   . است و از آن، مطابق قاعدۀ لاضرر، نهی شده است 
 . اصل عزّت  5ـ3

ها یک اصل  حفظ عزت مسلمانان در سیاست و روابط خارجی دولت اسلامی با سایر دولت
( و  138(:  4)نساء)کنند  ناپذیر دینی است. آیاتی که بر عزّت مؤمنان و مسلمانان  دلالت میخدشه

می  برشمرده  اصل  این  فقهی  از مستندات  اعتلا  با تحت  همچنین حدیث مشهور  اصل  این  شوند. 
پذیر کردن مسلمانان،  گران برای سلطهخوانی ندارد و درصورت تلاش سلطهبودن مسلمانان همسلطه

بنیادهای فقهی و    داند. بنابراین، یکی ازرو و واجب میاصل عزت اسلامی، مقاومت را گزینۀ پیش 
 نظری نظریۀ مقاومت »اصل عزّت« است. 
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شدن« است. در این شدن و ارجمندشدن، گرامیمعنای لغوی عزت در فرهنگ فارسی »عزیز
کرده   ای وجود پیدا گونهبحث، مراد از عزت، توانایی و قدرتی است که در دل و جان انسان و جامعه به

 دشمن درونی و برونی بازداشته است. که او را از تسلیم و کُرنش در برابر 
نوعی ایجاد و پرورده  بیان دیگر یعنی قدرتی که در دل و جان و روح انسان و جامعه بهعزت، به

 گردد.  ناپذیرشود که او را دارای ظرفیت و پُتانسیلی بسازد که در برابر هر ذلّت و موجبات ذلّتی تسلیم
روحیۀ جمعی مطرح است. معنای عزت در هر    هبمثاعنوان خصلت فردی و هم بهعزت، هم به

تن به پستی نداده، مرتکب امور دَنی و پست    ، دو صورت تفاوتی ندارد. آنان که از عزت برخوردارند
 پردازند. های سنگینی میبسا برای حفظ عزت و کرامت خود هزینهشوند. چهنمی

لت دارند و به دلالت مطابقی  دلایلی که برای نفی سلطه بیان شد، همگی بر اصل عزت نیز دلا
ن اگویند. همچنین خداوند متعال دربارۀ عزت مؤمنیا التزامی از عزت اسلام و مسلمانان سخن می

قینَ لا یَعْلَمُونفرماید: )می  نَّ الْمُناف  نینَ وَ لك  لْمُؤْم  ه  وَ ل  رَسُول  ةُ وَ ل  زَّ ه  الْع 
لَّ ( بر همین  8( )منافقون:  وَ ل 
ت که روایات فراوانی از عزت مؤمن سخن گفته است. ازجمله امام صادق)ع( فرموده مبنای قرآنی اس

نَ است: » هَ   إ  ضَ   اللَّ لَی  فَوَّ ن    إ  مْرَهُ الْمُؤْم 
َ
هُ   أ هَ یَقُولُ    کُلَّ  مَا تَسْمَعُ اللَّ

َ
یلاا أ نْ یَكُونَ ذَل 

َ
لَیْه  أ ضْ إ  وَ لَمْ یُفَوِّ

زَّ   عَزَّ وَ جَلَ  ه  الْع 
لَّ ین)وَ ل  ن  لْمُؤْم  ه  وَ ل  رَسُول  (؛ خداوند همۀ کارهای  92/  97:  1403)مجلسی،    «(ةُ وَ ل 

گذاشته، ولی اینکه ذلیل باشد به او واگذار نکرده است؛ چراکه خداوند فرموده   خودش وا مؤمن را به 
 .  باشدمیاست عزت از آن  خدا و رسول و مؤمنان 

تَعَالَی  ه است که ایشان فرمود: » نقل شد)ع(  در تعبیر دیگری از امام صادق   وَ  تَبَارَكَ  هَ  اللَّ نَّ  إ 
ن  کُلَّ شَيْ  الْمُؤْم  لَی  إ  ضَ  ه  فَوَّ نَفْس  ذْلَالَ  إ   

لاَّ إ  (؛ ذلیل کردن نفس به  156/  16:  1409« )عاملی،  ءٍ 
 مؤمن واگذار نشده است. 

دهد که  را به خود نمی رسد که منظور از این روایات این است که فرد مؤمن این اجازه نظر میبه
توان گفت که اختیاری در کار است؛ اما ایمان انسان مانع است از می  روازایندار شود.  عزتش لکّه

بردارد.   گام  ذلت  مسیر  در  بیش  بنابرایناینکه  هرچه  عزت  بر  ایمان  تقویت  با  همّت باید  خود  تر 
فرموده   )ص(  شد؛ چراکه پیامبر اعظمتوان عزیز  ای نمیگماشت. از طریق اتصال به فرد یا خانواده 

هُ اللهُ است: » عتَزّ بالعَبید  أذلَّ وسیلۀ بندگان عزت  (؛ یعنی هر کسی که به745:  1382« )پاینده،  مَن ا 
 بجوید، خداوند ذلیلش گرداند.  

ها وقتی زیر سلطه قرار بگیرند، فرهنگ، هویت و شخصیت  ای، ملتالله خامنهدر اندیشۀ آیت
ها گرفته  دهند و در پی آن، عزت ملی و غیرت عمومی و مردمی از آنتدریج از دست میخود را به

 (.  8: 1398ای، شود )خامنهمی 
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ها این  های گوناگون و در تعامل با دیگر کشورها و دولتاز این منظر، عزت ملی در سیاست
ی ارادۀ خود را بر او تحمیل  الهأها نتوانند در هیچ مساست که از استقلال رأی برخوردار باشد و قدرت 

 (.  1388/ 03/ 14، 31/16ای، بیانات: کند )خامنه
از عدم وابستگی و عدم  ها مطرح است و عبارت میعزت ملی در ارتباط با سایر ملت باشد 

:  1398تحقیر و ذلّت یک کشور در عرصۀ جهانی و داشتن استقلال در نظر و عمل )اندیشکدۀ برهان،  
الملل  ریف عزت ملی، حفظ شأن و موقعیت جامعه و دولت اسلامی در نظام بینترین تع(. روشن16

ند کناست. بر مسلمانان فرض است که در جامعۀ جهانی به هر طریق ممکن، عزت خود را حفظ  
 (.   121: 1398)اندیشکدۀ برهان، 

اصل عزت در کنار اصل حکمت و مصلحت در سیاست خارجی دولت اسلامی مطرح است  
شود. اصل عزت با عمق  داشت اصل حکمت و مصلحت، اصل عزت حفظ یا تحصیل می و با نظر 

. عمق استراتژیک عبارت از قدرتی است که حاصل از تصویر مثبت باشدمی استراتژیک نیز در پیوند  
بین کنشگر  مؤلفهیک  بر  مبتنی  و  کنشگران  سایر  نزد  است  المللی  مادی  و  )هویتی(  معنایی  های 

)اندیشکدۀ    باشدمی(. ماهیت معنایی و هویتی همان عزت ملی  86و    84:  1398)اندیشکدۀ برهان،  
بدین84:  1398برهان،   هستی(.  امنیت  با  ملی  عزت  میترتیب،  مرتبط  نیز  چراکه  شناختی  شود؛ 

ها عزت ملی  شناختی نیز بر امنیت عناصر معنایی و هویتی تأکید دارد که ازجملۀ آن امنیت هستی
 است.  

 اد . نظریۀ جه6ـ3
جهاد نوعی مبارزه با تجاوز و ظلم است. مفهوم مرکزی نظریۀ مقاومت نیز مبارزه و مقاومت 

رو، یکی دیگر از مبانی ها. ازاینن آن ؛ مبارزه با سلطه، ستم و تجاوز و مقاومت در برابر عاملاباشدمی 
 فقهی نظریۀ مقاومت، جهاد است.  

نویسد که جهاد یا از جَهد به فتح جیم  می کند وجهاد را صاحب جواهر به این نحو تعریف می
معنای  ، یا جهاد از جُهد است که در لغت بهباشد می معنای تَعَب )رنج( و مشقّت  است که در لغت به

ن و بُغات بر  ا. در اصطلاح شرع اما جهاد، بذل جان و مال در جنگ با مشرکباشدمیوُسع و طاقت  
ر  ئکردن شعا  بردن کلمۀ اسلام و برپا   وُسع در راه بالا وجه خاص است یا بذل و بخشش جان و مال و  

عزاز دین  . بنابراین، این تعریف از جهاد اعمباشدمیایمان   از جهاد با کفار و بغات است؛ زیراکه ا 
 (.  3/ 21: 1392)نجفی،  باشدمیاز این نوع جهاد اعم

بخشی به هرگونه  منظور تحققمعنای هرگونه تلاش و کوشش بهکلمۀ »جهاد«، اگرچه در لغت به
کار رفته است؛ اما در کاربرد قرآنی و فرهنگ اسلامی بار ارزشی مثبت دارد. پس جهاد بر هدفی به
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اطلاق      -چه اینکه بین خودشان یا علیه مسلمانان باشد  -های رزمی و نظامی کفار و مشرکان  فعالیت
شود که اهداف  جهاد« به جنگی گفته میشود. در فرهنگ قرآن و اسلام و در عرف مسلمین »نمی
همینحق از  دارد.  عادلانه  و  است  طلبانه  شده  ترجمه  نیز  مقدس«  »جنگ  به  »جهاد«  رو 

 (.  23: 1394یزدی، )مصباح
نجف اظهار  صالحی  درنهایت  و  بررسی  را  جهاد  مقید  و  مطلق  آیات  جهاد،  بحث  در  آبادی 

شود؛ شود. از آیات مطلق برداشت جهاد ابتدایی می می کند که آیات مطلق حمل بر آیات مقید  می 
که از آیات مقید برداشت جهاد دفاعی. نتیجۀ حمل مطلقات بر مقیدات آن است که آیات  درصورتی 

توان گفت نه جنگ ابتدایی را. بر این اساس می  ،اندجهاد در قرآن تنها جنگ دفاعی را تجویز کرده
 (.   34-20: 1386آبادی، اند )صالحی نجفدفاعی بوده )ص( های پیامبر اسلام که تمام جنگ

مطهری نیز پس از بررسی آیات جهاد، ماهیت جهاد را ماهیت دفاعی و در واقع مبارزه با نوعی  
عنوان کبرای کلی برشمرده و هرگونه اختلاف در این  داند. ایشان این مطلب را بهتجاوز و ظلم می

   ، کند درستی اشاره میداند. ایشان بهغروی و در مصداق دفاع میکند؛ اما نزاع را صمورد را نفی می
گونه که دفاع از شخص  خود و ملّت خود دفاع است، دفاع از انسانیت و حقوق انسانی نیز دفاع  همان

. تازه دفاع از حقوق انسانی همچون آزادی و غیره نسبت به دفاع  باشدمیاست. دفاع از آزادی نیز دفاع  
تری برخوردار است؛ چراکه قلمرو و پهنۀ دفاع توسعه پیدا و قومی از قداست بیش  از حقوق فردی

حتی اگر ایمان و توحید از حقوق انسانیت   -کند. مطهری جنگ ابتدایی را برای تحمیل عقیده  می 
شدنی نیست )مطهری،  درستی معتقد است عقیده و ایمان تحمیلداند؛ زیراکه بهجایز نمی  -باشند

ص1382 به:  متعدد،  به101ویژه  فحات  زور (.  با  که  است  قلبی  امر  یک  عقیده  اساساً  دیگر،  بیان 
پذیرد و زور و تحمیل نه عقیدۀ  کند میآید؛ زیرا انسان هرچه را فطرتش بدان حکم میوجود نمیبه

تغییر می  را  ایجاد می فردی  او  در  نه عقیدۀ جدیدی  و  زور، کارنمایدهد  إعمال  دلیل  این  به  و  ی د 
 (.  16: 1386آبادی، حاصل است )صالحی نجفبی

یادشده،   مسلمان  دانشمندان  توسط  جهاد  موضوع  دربارۀ  کریم  قرآن  آیات  بررسی  بنابراین، 
 دهد. بودن جهاد را نشان میماهیت دفاعی صورت آشکاربه

ردار  کنند و آن را برخوبرخی اساساً آموزۀ »جهاد« را در زمینۀ اصل »دعوت« مطرح و تبیین می
دعوت  و  »اصلاحی«  ماهیتی  میاز  ماهیت  گرایانه  با  جهاد  مفهوم  دربارۀ  که  مهمی  نکتۀ  دانند. 

بین دفاعی روابط  در  بهاش  لازم  میالملل  روابط    ، رسدنظر  اسلامی  گفتمان  در  جهاد  که  است  آن 
بنای قاعدۀ  پذیر و رفتار بر مگیرد و چنانچه صلح امکانالملل پس از اصل صلح و عدالت قرار می بین

 (. 213-212: 1389گردد )میراحمدی، الملل میسر باشد، جهاد تجویز نمیعدالت در روابط بین
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توان یاد کرد: جهاد ابتدایی، جهاد دفاعی و  الملل میطورکلی، از سه نوع جهاد در روابط بینبه
فقهای امامیه،    تربیش جهاد تبیین. هدف اصلی در جهاد ابتدایی دعوت به اسلام است. از دیدگاه  

استفتائی    پاسخای، اما در  الله خامنه. آیتباشدمی)ع(    شرط اصلی این نوع جهاد حضور امام معصوم 
)ع( فرموده است »بعید نیست که حکم به   مربوط به حکم جهاد ابتدائی در زمان غیبت امام معصوم 

جامع فقیه  توسط  ابتدائی  مسلمین  جهاد  امر  ولایت  متصدّی  که  درصورتی الشرائطی  که  است، 
:  1399؛ 227: 1381ای، مصلحت آن را اقتضا کند، جایز باشد، بلکه این نظر اقوی است« )خامنه

223 .) 
امام معصوم  که مسلمانان مورد سلطه و  )ع( شرط نیست. درصورتی   در جهاد دفاعی حضور 

قرار گیرند در    ، تجاوز  ناموس خود دفاع و  از اسلام، سرزمین، عزت و  بر همگان واجب است که 
های اخیر مطرح  ای در سالالله خامنهمقابل دشمن مقاومت کنند. نوع سوم، جهاد تبیین است که آیت

کند و از  که حقایق را تبیین و روشن می  باشدمیمعنای عام کرده است. ابزار این نوع جهاد »زبان« به
گوید. حقایقی را که  گر سخن میالمللی و نظام استکباری و سلطهر برابر دیکتاتوری بین»حق« د

دهند یا اینکه وارونه جلوه  کنند یا مخدوش و مبهم نشان می ای نظام سلطه کتمان میامپراتوری رسانه
»برترین  فرماید:  شوند. امام معصوم)ع( نیز که میدهند، همگی با جهاد تبیین روشن و آشکار میمی 

 گرایانه دارد.    جهاد، گفتن سخن حق نزد سلطان ستمگر است« اشاره به همین جهاد تبیین و روشن
کنند.  آیات و روایات متعددی در کتب مقدس اسلامی وجود دارند که بر »جهاد« دلالت می

 کنیم.  بیان یک آیه بسنده میاینک به جهت رعایت اختصار، تنها به
ذینَ یُ ) لَّ نَ ل  ذ 
ُ
هَ عَلیأ نَّ اللَّ مُوا وَ إ  نَّهُمْ ظُل 

َ
أ مْ    قاتَلُونَ ب  ه  یار  نْ د  خْر جُوا م 

ُ
ذینَ أ مْ لَقَدیرٌ* الَّ نَصْر ه 

مَتْ صَوا بَعْضٍ لَهُدِّ اسَ بَعْضَهُمْ ب  ه  النَّ
هُ وَ لَوْ لا دَفْعُ اللَّ نَا اللَّ بُّ نْ یَقُولُوا رَ

َ
لاَّ أ  إ 

غَیْر  حَقٍّ یَعٌ وَ  ب  عُ وَ ب  م 
يٌّ عَز صَ  هَ لَقَو  نَّ اللَّ هُ مَنْ یَنْصُرُهُ إ  ه  کَثیراا وَ لَیَنْصُرَنَّ اللَّ

دُ یُذْکَرُ فیهَا اسْمُ اللَّ ( )حج: یزٌ لَواتٌ وَ مَساج 
اند از )طرف خدا( اجازه جهاد داده (؛ به آن افرادی که مورد قتال و جنگ تحمیلی قرار گرفته39-40

که  اند و یقیناً خداوند بر نصرت آنان قدرت دارد. همان افرادیشدهشده است؛ زیرا آنان مظلوم واقع  
گفتند: پروردگار ما خدا است! هاشان اخراج شدند. )فقط جرم آنان این بود( که می به ناحق از خانه

ها و کلیساهای مسیحیان  قطعاً صومعه ، کرد وسیلۀ بعضی دیگر دفع نمیاگر خدا بعضی از مردم را به
  شدند! و یقیناً خراب می  ، شودی که نام خدا فراوان در آنها ذکر میییهودیان و مسجدهاهای  و کنیسه

 چراکه قطعا خدا قوی و قدرتمند است. ؛کرد  خدای توانا کسانی را که او را یاری کنند یاری خواهد
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نَ در این آیه تعبیر به » است    معنای اخص نیست؛ بلکه إذنی« و اجازه، دلیل بر اباحه و جواز بهأُذ 
رو، آیه  که پس از منع و حُرمت آمده و بیش از این دلالت ندارد که حرمت برداشته شده است. ازاین

 (.   36: 1380آبادی، )طاهری خرم  باشدمیبا وجوب و لزوم دفاع نیز سازگار 
 گیریبندی و نتیجه . جمع 4

کرد. پرسش اساسی پژوهش  الملل بحث  این پژوهش از مبانی فقهی نظریۀ مقاومت در روابط بین
الملل را به چالش طلبیده و  له ناشی شد که نظریۀ مقاومت وضع موجود نظام بینأحاضر از این مس

ازبا   ندارد.  برای تضعیف و تخدیش در حوزۀ ایننظام سلطه سر  سازگاری  ترفندهای دشمن  با  رو، 
صدد تضعیف عرصۀ میدانی درطور که در  عمل و نظر مواجه است. جهان استکبار و نظام سلطه همان

د. پس، یکی  هستنمحور مقاومت هستند، در حوزۀ نظری نیز در پی تضعیف تئوریک نظریۀ مقاومت  
های فقهی  از ترفندهای دشمن در عرصۀ نظر این است که نظریۀ مقاومت را فاقد مبانی و زیرساخت

پرسش  این  با  حال  دهند.  نشان  تئوریک  آیا  و  که  بود  خواهیم  مواجه  روابط ها  در  مقاومت  نظریۀ 
ها  ، این مبانی و زیرساختباشدمی ار است؟ اگر دارای مبانی فقهی الملل از مبانی فقهی برخورد بین

پرسکدام این  پاسخ  در  توصیفی شند؟  شیوۀ  از  استفاده  با  آزمون   -  ها  به  را  فرضیه  این  تحلیلی، 
اعدۀ نفی سبیل، اصل عدالت،  گذاشتیم که نظریۀ مقاومت دارای مبانی فقهی مستحکمی همچون ق

. این جستار،  است ر، اصل عزّت و نظریۀ جهاد  قاعدۀ حرمت کمک به گناه و تجاوز، قاعدۀ لاضر
جهت اثبات یا تأیید فرضیۀ یادشده، ضمن تعریف مفاهیم مهم تحقیق، از قاعدۀ نفی سبیل، اصل  

د و از ادلۀ کر جهاد بحث ۀ لاضرر، اصل عزّت و عدالت، قاعدۀ حرمت کمک به گناه و تجاوز، قاعد
یک از این  ا هریافته مهم دست پیدا کرد که نظریۀ مقاومت پیوند وثیقی در حد بنا و مبنا بها بدینآن 

ت. نظریۀ  ناپذیر فقهی اسرو نظریۀ مقاومت استوار بر این بنیادهای خدشهاصول و قواعد دارد و ازاین
نباید مخدوش و تضعیف    ، اصیل و درست استای یک نظریۀ  الله خامنهتعبیر آیتمقاومت که به

هم از  باید  بلکه  افکنیشود؛  تردید  بماند.  ۀ  مصون  پژوه  روازاینها  این  سوییهدف  از  دفاع    ش، 
نظر از  بین تئوریک  روابط  در  مقاومت  دیگر  باشدمیالملل  یۀ  از  هر  و  تبیین  در سو،  آن  روشن  چه 

 قلاب اسلامی است.چارچوب جهاد تبیین و توصیۀ ششم بیانیۀ گام دوم ان
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