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Objective: How to respond to doubts about the resurrection and firm belief in the 

resurrection is one of the important topics between Islamic sects and schools. This 

research, by collecting information in an analytical-comparative way, is an answer 

to the question of eating and being eaten and reincarnation, how will a person 

return to the afterlife after being eaten by humans or other creatures? And after 

being separated from the human body, does the soul and soul transfer to the body or 

other beings or not? The purpose of the article is to compare and compare the views 

of the thinkers of the Imamiyya and Matridiyya sects. Based on the findings of this 

research, the arguments of those who refuse the return of nothingness from the 

"theologians of Mushreb-e-Imamiyyah philosophers and some Matridiyyah 

theologians" based on "the decline of the elements of the material world and the 

survival of the soul and spirit" have been repellent to the suspicion of being 

devoured and eaten and reincarnation. Contrary to the promise of those who believe 

in the survival of the main parts of man and the promise of the survival of the main 

and secondary parts, it does not dispel these two doubts. the arguments of those 

who believe that the return of nothingness is permissible from "Matridiyyah 

theologians and some of the Imamiyyah" regarding the annihilation of all the 

creations of the world, the doubt of eating and being eaten and reincarnation, is 

against the elimination of the issue, Contrary to the words of the sayings to collect 

the scattered parts (the word of detail), which did not repel the suspicion of eating 

and being eaten or reincarnation. 
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Introduction 
The question of how the worldly body returns to the House of Resurrection has long been the 
focus of various sects and schools.Meanwhile, two theological sects, Imamiyyah and 
Matridiyyah, have emphasized on the eternal life of man in the hereafter.But the main dispute is 
how the worldly body is raised to the abode of the hereafter, and the root of this dispute is the 
return of the discussion of resurrection and the discussions surrounding it to unseen and 
imperceptible matters, which human sciences have not had access to the details of.(Fayaz Lahiji, 
B. Ta., vol. 1, p. 15). 
The two sects of Matridiyyah and Imamiyyah have a lot in common in most of the theological 
discussions, including reference to reason and narration. It is true that the doubt of Akeel, Makool 
and reincarnation has been discussed from the point of view of Mulla Sadra, Sohravardi and Ibn 
Sina, but this doubt and the discussions surrounding it have not been investigated and worked on 
in a comparative manner between the Imamiyyah and Matridiyya schools, as in the background 
of some These items are mentioned;Therefore, this reason can be known as one of the factors of 
the knowledge gap between these two sects; Because the responsibility and belief in the 
resurrection between the followers of these two schools can be considered a powerful lever in 
dealing with evil and criminal actions; Therefore, the discovery of various angles of doubts about 
the resurrection can be considered as a factor in advancing the approximate and comparative 
studies between the Imamiyyah and Matridiyyah schools. 
In the meantime, the basic question of the research is how to answer the doubt of Akel and 
Makool and reincarnation from the perspective of the Imamiyyah and Matridiya:First of all, if a 
person has eaten another person, and the body of the eaten person (Makul) has become part of the 
body of the eater (Akel), how will they return on the Day of Resurrection?Also, if the parts of 
one body have become the elemental parts of thousands of other humans and animals; Which of 
these people will return at the time of judgment?Secondly, after being separated from the human 
body, is the soul and soul transferred to the body of another person or other beings or not? 
The current research is from among the theologians of Imamiya, mainly from the elders such as 
Sheikh Mofid, Sharif Morteza, Sheikh Tousi, Fazil Moqdad, Abul Fatah Makhdoom Hosseini, 
Allameh Majlisi, Hassan Ali Marwarid, and Mohammadi Gilani.And among the theologians of 
Mushreb Imamiya, the views of Khwaja Nasir al-Din Tousi, Mulla Sadra, Faiz Kashani, 
Mohaghegh Sabzevari, Mulla Ismail Esfraini, Allameh Tabatabaei, and Jafar Sobhani have been 
given attention.And from the school of Matridiyyah, there are also many elders such as Abu 
Mansour Matridi, Abulith Samarqandi, Abul Mu'in Nasafi, Najmuddin Nasafi, Ahmad bin 
Muhammad Ghaznavi, Abul Barakat Nasafi, Kamal Ibn Hammam, Ahmad Ibn Musa Khayali 
Rumi, Ali Ibn Sultan Muhammad Qari, and Sheikh Muhammad Zahid Kothari. It has been used 
in the discussion of the doubt of Akel and Makool and reincarnation.Also, the views of two 
famous figures from the Matridiyah school, i.e. "Ibrahim Ibn Ismail Saffar and Sadr al-
Muhaqqeen Sadr al-Shari'a" have been inclined towards philosophical mushrab.The reason for 
the selection of certain theologians in the upcoming discussions is because according to the 
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investigation that was done from the Imamiyyah and Matridiyyah books, the mentioned people 
have raised the above topics in their books; Therefore, these theologians have been placed as 
important people in both sects; Therefore, the scope of this research has been of interest from 
among the theologians of the third century to the fourteenth and fifteenth centuries of AH. 
This research, with the analytical-comparative method, seeks to compare and contrast the 
viewpoints of two sects, the Imamiyyah and the Matridiyyah, in response to the doubt of Akeel 
and Makool and reincarnation; Therefore, in this first article, the meaning of Akel, Makool and 
reincarnation has been examined.Then, the views of Imamiyyah and Matridiyyah scholars on the 
doubt of Akel and Makool from the point of view of those who believe in the refusal to return 
from nothingness, and the permissibility of returning from nothingness, have been analyzed and 
compared, and finally, the views of these two sects have been examined in reincarnation. 
Background 
A lot of researches have been done on the discussion of Akel, Makool and reincarnation, some of 
the most important of which are:1- The article "The Doubt of Aqeel and Makool from the 
Perspective of Islamic Religions" written by Ahmad Mohadi and Mehdi Farmanian, in this 
article, the author has examined the doubt of Aqeel and Makool from the perspective of Imamia 
and Ash'ari.The author of the article claims that the theologians of Matridi religion did not 
mention the discussion of Akel and Makool. 2- The article "Criticism of the opinions of 
theologians about the doubt of Aqeel and Makool" written by Seyyed Hasan Bathai Golpayegani, 
the author of this article is the view of Islamic scholars and theologians on Imamiya 
andAshaerah, He has examined and paid attention to the doubt of Akel and Makool.3- The article 
"Comparison of the foundations and solutions of Ibn Sina and Mulla Sadra for the negation of 
reincarnation" written by Forough Rahimpour; In this article, the author has focused on the doubt 
of reincarnation from the perspective of Ibn Sina and Mulla Sadra. 
But the advantage of this article is that this research has investigated the issue of Akeel and 
Makool in a comparative manner between the Imamiyyah and Matridiyya schools, while the 
above researches claimed that the Matridiyya sect did not discuss the issue of Aqeel and Makool 
and reincarnation.While different elders of Matridiyeh have discussed this issue in different ways 
in the issue of the permission to return from nothingness and the assembly of human 
parts.Another advantage of this research is that the current research has analyzed the doubt of 
akel and makool and reincarnation in terms of the refusal to return from nothingness and the 
permission to return from nothingness, which previous researches have not used this 
feature.Thirdly, according to the research that was done in the Matridiye sect, no specific 
research has been done regarding the doubt of Akel and Makool. This unique feature can be one 
of the advantages of this research. 
Theological method of the Imamiyyah and Matridiyyah schools 
These two schools are very close to each other in terms of methodology; Because, in terms of 
intellectual method, the Matridiyyah sect is on a path between Ash'ari and Mu'tazila. And the 
Imami sect also has such a place in the intellectual and narrative method.The majority of 
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Imamiyya thinkers have put reason and narration together as evidence.So that both schools 
benefit from reason, Quran and Sunnah together.They have very similar views on issues such as 
rational goodness and ugliness, the validity of single news, a monotheistic view of God, the 
necessity of knowing God with rational proof, the negation of the possibility of a task that is 
beyond the responsibility of humans, and such cases.(Matridi, 1426, vol.1, pp. 302-306; Fazel 
Moqdad, 1422, pp. 315-425; Bayazi Hanafi, 1368, p. 6; Jalali, 1386, p. 344). 
What is noteworthy: the matridian approach, in seeking the help of reason and rational 
arguments; It is much more than the Ash'ari school. 
There is a slight difference between the Matridi school and the Ash'ari school, so some scholars 
refer to the Ash'ari and Matridiyya sects with the name "School of Ahl al-Sunnah wa Al-
Jama'ah". (Halabi, 1376, p. 50; Sobhani, Beita, vol. 3, p. 30).But some scholars of Matridiya 
believe: if the term "Ahl al-Sunnah wa al-Jama'a" is used somewhere, their intention refers only 
to the school of Matridiya, but if the term "Ahl al-Sunnah" is used alone, their intention refers to 
the two schools of Matridiya and Ash'ari. . (Ibn Baqira Muqdisi Hanafi, 1432. p. 24). 
Both Imamiyyah and Matridiyyah theological schools have similar views on most of the religious 
issues due to the use of rational arguments, but in some cases, such as the issue of resurrection, 
gross differences are seen; Matridiye considered the discussion of the resurrection to be narrative. 
(Samarkandi, 1440, p. 183; Nasafi, 1432, p. 428; Ibn Hammam, Bita, p. 140), contrary to the 
Imamiyyah, which proved it rationally and through narration.Another difference between Imami 
school and Matridiyyah is that a wide range of Imamiyya theologians and sages have benefited 
from philosophical wisdom in addition to reason and narration, unlike most Matridiyyah 
theologians. (Motahari, 1376, vol. 3, pp. pp. 94-95; Jabraili, 1389, pp. pp. 59-61). 
Conclusions: 
1- Imamiyyah and Matridiyyah scholars were divided into three groups in response to the doubt 
of Akel and Makool: A- The first group of believers in the refusal to return from nothingness into 
three categories: some of them believe in the survival of the main components (and not the 
secondary ones), And some were divided on the survival of the main and secondary components, 
and others were divided on the decline of the main and secondary components;From among 
them, the saying "Mushrab-philosopher theologians of the Imamiyyah and some of the 
Matridiyyah" due to the deterioration of the elemental components and the survival of the soul 
and the soul, the doubt of Akeel and Makool is dispelled. B- The second group of those who 
believe in the permissibility of returning from nothingness, from "Matridiyyah theologians and 
some Imamiyyah" according to the annihilation of all the creations of the world, the doubt of 
Akel and Makool is completely rejected. C- The third group of those who believe in the theory of 
detailing the permission and refusal to return from nothingness from "some of the theologians of 
Matridiyeh" which refers to the results of the above two statements. 
2- Imamiyyah and Matridiyyah thinkers were divided into two groups in rejecting the doubt of 
reincarnation: A- The first group of believers in the refusal to return from nothingness divided 
into two groups: some of them were divided on the annihilation of the main and secondary parts 
(and the survival of the soul and soul). And some were also divided on the survival of the main 
(and not secondary) components;Among them, the words of "Mushrab philosopher theologians of 
the Imamiyyah and some of the Matridiyya" dispelled the doubt of reincarnation, but the words 
of those theologians on the survival of the main parts did not dispel the doubt of reincarnation. B- 
The second group of those who believe in the permissibility of returning from annihilation from 
"Matridiyyah theologians and some of the Imamiyyah" due to the annihilation of all the world's 
creations, the doubt of reincarnation was rejected. 
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   هاي کلیدي:واژه

  آکِل و مأکول،

  تناسخ، 

  ،اعاده معدوم 

   ه،یامام 

  هیدیماتر

 نیاست. ا یاسلام بین فرق و مکاتباز مباحث مهم پاسخ به شبهات معاد و اعتقاد راسخ به قیامت  یچگونگ

 شبهه آکلِ و مأکول و تناسخ به پاسخدر مقام  ياسهیـ مقا لیلیبه روش تح تاطلاعا يآوربا جمع پژوهش

آیا انسان بعد از خورده شدن توسط انسان یا موجودات دیگر چگونه حشر خواهد شد؟ و آیا نفس و است که 

و  قی، تطبمقالههدف شود یا نه؟ روح بعد از جدا شدن از پیکر انسان، به بدن یا موجودات دیگر منتقل می

ادله قائلین به  پژوهش، نیا يهاافتهیاست. بر اساس  هیدیو ماتر هیامام فرقه دو اندیشمندان دگاهید سهیمقا

زوال «، مبنی بر »متکلمان فیلسوف مشرب امامیه و برخی از متکلمان ماتریدیه«امتناع اعاده معدوم از 

دفع کننده شبهه آکِل و مأکول و تناسخ بوده است، برخلاف قول قائلین » عناصر عالم ماده و بقاء نفس و روح

به بقاء اجزاء اصلی و فرعی، دفع کننده این دو شبهه نیست. ادله به بقاء اجزاء اصلی انسان، و قول قائلین 

با توجه به معدوم و نیست شدنِ تمام ، »متکلمان ماتریدیه و برخی از امامیه«قائلین به جواز اعاده معدوم از 

جزاء ، بر خلاف قول قائلان به تجمیع اخلایق عالم، شبهه آکِل و مأکول و تناسخ، سالبه به انتفاء موضوع است

  پراکنده (قول تفصیل) که دفع کننده شبهه آکِل و مأکول یا تناسخ نبود.
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  مقدمه

گوناگون مکاتب فرق و مورد توجه  ربازیاز د نشئه قیامت،در  يویجسم دن حشر یچگونگ مسئله

 دیتاک آخرتانسان در  حیات ابديبر  هیدیو ماتر هیامام یکلام فرقهدو  انیم نیبوده است. در ا

 نیا رّاست و س قیامتبه نشئه  يویدن مشدن جس ختهیبرانگ چگونگیدر  صلیا نزاعاند. اما داشته

 علوماست که  یحسّ رقابلیو غ یبیبه امور غ و مباحث پیرامون آن در بازگشت بحث معاد اختلاف

   .)15 ، ص.1ج  ،تای ب ،یجیلاه اضی. (فاشته استآن راه ند اتیبه جزئ یانسان

به عقل و استناد از جمله  ی،مباحث کلام غالبدر  بسیارياشتراکات  هیّو امام هیدیماتر فرقه دو

. درست است که شبهه آکِل و مأکول و تناسخ از منظر ملاصدرا و سهروردي و ابن اندنقل داشته

پیرامون آن بین دو مکتب امامیه و ماتریدیه به صورت  سینا کار شده است، ولی این شبهه و مباحث

لذا  تطبیقی مورد بررسی و کار نشده است، چنانچه در پیشینه برخی از این موارد ذکر شده است؛

 زیراشناخته شود؛  فرقه دو نیا نیب یوجود خلأ معرفت عواملاز  یکیتواند، یم سبب نیا

 مقابله بادر  اهرمی قدرتمند تواندی، ممکتب دونیا روانیپ نیب قیامتو اعتقاد به  يریپذتکلیف

 تواند،یمعاد م گوناگون شبهات يایکشف زوا نیگردد؛ بنابراو مجرمانه محسوب بار اقدامات شرارت

  گردد.محسوب  دو مکتب امامیه و ماتریدیه انیم یقیو تطب یبیرمطالعات تق شبردیپ عامل

در چگونگی پاسخ به شبهه آکِل و مأکول و تناسخ از منظر پژوهش،  ساسیا سؤال انیم نیا در

اگر انسانی، فرد دیگري را خورده باشد، و بدن مأکول (انسان خورده  اولا کهامامیه و ماتریدیه است: 

شوند؟ همچنین شده)، جزء بدن آکِل (خورنده انسان) شده باشد، چگونه در روز رستاخیز حشر می

ي هزاران انسان و حیوان دیگر شده باشد؛ در وقت حشر کدام یک از اگر اجزاء یک بدن، جزء عنصر

این افراد، محشور خواهند شد؟ ثانیا آیا نفس و روح، بعد از جدا شدن از پیکر انسانی، به بدن فرد 

  شود یا نه؟دیگري و یا موجودات دیگر منتقل می

شیخ مفید، شریف  پژوهش حاضر از میان متکلمان صرف امامیه، عمدتا از بزرگانی مانند

ی، فاضل مقداد، ابوالفتح مخدوم حسینی، علامه مجلسی، حسنعلی مروارید، و طوس خیشمرتضی، 

هاي خواجه محمدي گیلانی بوده است و از میان متکلمان فیلسوف مشرب امامیه، غالبا دیدگاه

نصیر الدین طوسی، ملاصدرا، فیض کاشانی، محقق سبزواري، ملا اسماعیل اسفراینی، علامه 

ورد توجه قرار گرفته است. و از مکتب ماتریدیه نیز غالبا از بزرگانی طباطبایی، و جعفر سبحانی م
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، ابولیث سمرقندي، ابوالمعین نسفی، نجم الدین نسفی، احمد بن محمد ماتریدىمانند ابومنصور 

 محمد علی بن سلطان ،خیالى رومى، کمال ابن همام، احمد بن موسی بوالبرکات نسفیغزنوي، ا

در بحث شبهه آکِل و مأکول و تناسخ مورد استفاده قرار گرفته  وثرىشیخ محمد زاهد کو  قاري،

 لیبن اسماع میابراه«هاي دو شخصیت مشهور از مکتب ماتریدیه، یعنی است. همچنین دیدگاه

متمایل به مشرب فلسفی گردیده است. دلیل گزینش » عۀیصدرالشر نیصفّار و صدرالمحقق

طر است که با توجه به استقصائی که از کتب امامیه و رو به این خامتکلمان خاص در مباحث پیش

اند؛ لذا این متکلمان به شان مطرح نمودهماتریدیه انجام گردید، افراد مذکور، مباحث فوق را در کتب

اند؛ بنابراین قلمرو بررسی این تحقیق، از میان عنوان افراد شاخص در هر دو فرقه قرار گرفته

 ردهم و پانزدهم هجري قمري مورد توجه بوده است.متکلمان قرن سوم تا قرن چها

و  هیامام فرقهدو  دگاهید سهیو مقا قیتطب یِ در پ ،ياسهیـ مقا یلیبا روش تحل پژوهش نیا

لذا در این مقاله نخست معناي آکِل و  پاسخ به شبهه آکِل و مأکول و تناسخ است؛در  ه،یدیماتر

مأکول و تناسخ بررسی شده است، سپس دیدگاه دانشمندان امامیه و ماتریدیه در شبهه آکِل و 

مأکول از منظر قائلین به امتناع اعاده معدوم و جواز اعاده معدوم مورد تحلیل و تطبیق قرار گرفته و 

  سی واقع گردیده است. در آخر دیدگاه این دو فرقه، در تناسخ مورد برر

    نهیشیپ. 2ـ1

 نیتراز مهم عضیاست که ب شدهانجام آکِل و مأکول و تناسخ در بحث  فراوانی يهاپژوهش

احمد موحدي و نوشته  »شبهه آکِل و مأکول از دیدگاه مذاهب اسلامی«ـ مقاله 1ها، عبارتند از: آن

ول را از منظر امامیه و اشاعره مورد بررسی شبهه آکِل و مأک مقاله نیدر ا سندهینو ،مهدي فرمانیان

اي به بحث آکِل و مأکول قرار داده است ایشان مدعی آن است که متکلمان ماتریدي مذهب، اشاره

سید حسن نوشته  »نقد و بررسی آراي متکلمان درباره شبهه آکِل و مأکول«ـ مقاله 2. اندننموده

گاه حکما و متکلمان اسلامی از امامیه و اشاعره در دیدمقاله  نیدر ا سندهینو ،بطحائی گلپایگانی

هاي ابن حلمقایسه مبانی و راه«ـ مقاله 3مورد شبهه آکِل و مأکول بررسی و توجه قرار داده است. 

تناسخ را از مقاله شبهه  نیدر ا سندهینو ،پورفروغ رحیمنوشته » سینا و ملاصدرا براي نفی تناسخ

  توجه قرار داده است.منظر ابن سینا و ملاصدرا 
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شبهه آکِل و مأکول را بین دو مکتب امامیه ، موضوع پژوهش نیحاضر آن است که ا مقاله ازیاما امت 

مدعی  فوق يهاکه پژوهش یدرحال ،قرار داده است بررسیمورد  یقیبه صورت تطبو ماتریدیه 

بودند: فرقه ماتریدیه در شبهه آکِل و مأکول و تناسخ، بحث ننموده است، در حالی که بزرگان 

هاي مختلف در بحث جواز اعاده معدوم و تجمیع اجزاء مختلفی از ماتریدیه، این بحث را به شکل

مأکول و  اند. از دیگر امتیازات این تحقیق آن است که پژوهش حاضر شبهه آکِل وانسان بحث کرده

تناسخ را، از حیث امتناع اعاده معدوم و جواز اعاده معدوم مورد تحلیل قرار داده است که 

اند. ثالثا با داشتهمسئله توجه  نیکمتر به ا ای، اندهاي قبلی یا از این ویژگی استفاده نکردهپژوهش

شبهه آکلِ و مأکول  خاص در رابطه با تحقیقیانجام شد،  هیدیماتر فرقهکه در  ییجستجو بهتوجه 

  باشد. پژوهش نیا ازاتیامت گریاز د تواندیم ی منحصر بفرد،ژگیو نیکار نشده است، ا

  . روش کلامی مکتب امامیه و ماتریدیه3ـ1

شناسی بسیار نزدیک به هم هستند؛ زیرا فرقه ماتریدیه از حیث این دو مکتب به لحاظ روش

قرار دارد. و فرقه امامیه نیز، در روش عقلی و نقلی روش عقلی، در راهی بین اشاعره و معتزله 

اند، به حجت قرار دادهعقل و نقل را در کنار هم  امامیه، چنین جایگاهی دارد. غالب اندیشمندان

جویند. و در مباحثی مانند طوري که هر دو مکتب از عقل و قرآن و سنت در کنار هم بهره می

برهان  اضرورت شناخت خدا به خداوند در توحید، ر واحد، تنزیبحسن و قبح عقلی، حجیت خ

هاي بسیار مشابهی نسبت به هم نفی امکان تکلیف ما لایطاق و مواردي از این دست، دیدگاه ،عقلی

؛ 425ـ  315 ص ص. ،1422مقداد،  ؛ فاضل306ـ  302 ، ص ص.1، ج1426ماتریدي، ( دارند.

  ).344، ص. 1386 ،یجلال؛ 6، ص. 1368بیاضی حنفی، 

هاي کلامی در نچه قابل توجه است: رویکرد ماتریدي، در یاري جستن از عقل و استدلالآ

اعتقادات، بیشتر از أشعري است. بین مکتب ماتریدي و أشاعره، اختلاف کمی وجود دارد، به طوري 

یاد » مکتب اهل السنۀ و الجماعۀ«که برخی از دانشمندان، فرقه اشاعره و ماتریدیه را با نام 

). اما برخی از دانشمندان ماتریدیه 30، ص. 3بی تا، جسبحانى، ؛ 50، ص. 1376حلبى، ند. (کنمی

در جایی استعمال شود، قصدشان فقط بر مکتب » أهل السنۀ و الجماعۀ«معتقدند: اگر اصطلاح 

تنهایی به کار برده شود، قصدشان بر دو مکتب » أهل السنۀ«ماتریدیه اطلاق دارد، اما اگر اصطلاح 

  ).24 . ص.1432، ة مقدسی حنفیابن بقیرتریدیه و اشاعره دلالت دارد. (ما
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هر دو مکتب کلامی امامیه و ماتریدیه، در اغلب موضوعات اعتقادي به خاطر بهره بردن از 

هاي مشابهی به هم دارند، ولی در برخی موارد مانند بحث معاد، هاي عقلی، دیدگاهاستدلال

؛ 183، ص 1440(سمرقندي، » نقلیات«ماتریدیه بحث معاد را از  شود؛اختلافات فاحشی دیده می

). دانسته است، برخلاف امامیه که آن را به 140؛ ابن همام، بی تا، ص. 428، ص. 1432نسفی، 

صورت عقلی و نقلی به اثبات رسانده است. تفاوت دیگر بین مکتب امامیه با ماتریدیه این است که 

اند، اي امامیه، از خرد فلسفی در کنار عقل و نقل بهره جستهطیفی وسیعی از متکلمان و حکم

، ص 1389؛ جبرئیلی، 95ـ  94 .صص ، 3 ، ج1376مطهري، برخلاف اکثر متکلمان ماتریدیه. (

  ).61ـ  59ص. 

  شناسی. مفهوم4ـ1

نیز اسم مفعول به » مأکول«است و » أکَلَ یأکُلُ«اسم فاعل به معناي خورنده از » آکِل«واژه 

؛ 19، ص. 11، ج1414؛ ابن منظور، 23ـ  22، ص. 14، ج1414اي خورده شده است. (زبیدي، معن

). و در اصطلاح متکلمین اگر انسان، اجزاء انسان دیگري را خورده 86، ص. 7، ج1421ابن سیده، 

گویند، اما اگر اجزاء همین انسان، توسط انسان یا موجودات » آکِل«باشد در اصطلاح به فرد خورنده 

، ص. 1383اسفراینى، شود. (یگر خورده شود در اصطلاح به فرد خورده شده، مأکول گفته مید

 ).424، ص. 1، ج1383محقق سبزوارى، ؛ 395

مصدر باب تفاعُل به معناي از جایی به جایی نقل شدن، یا حالی به حالی گردیدن » تناسُخ«

). و در اصطلاح متناسخه، 319، ص. 4، ج1414؛ زبیدي، 391، ص. 5، ج1374است. (شرتونی، 

گروهی هستند که معتقد به انتقال روح از بدنی به بدن دیگر، غیر از بدن خویش تا الی الابد 

؛ راغب 319، ص. 4، ج1414اي که این عده منکر بعث و قیامت هستند. (زبیدي، هستند، به گونه

  ).39ـ  38، ص ص. 1411 مکى عاملى،؛ 801، ص. 1412اصفهانی، 

ـ نسخ در لغت، انتقال روح انسانی به بدن 1شود: لغت به چهار قسم تقسیم می تناسخ در

ـ مَسخ عبارت از تحویل و دگرگونی صورت، به چیزي أقبح و 2دیگري غیر از بدن خویش است. 

ـ فَسخ: 3تر از صورت قبلی؛ یعنی تغییر شکل ظاهري بدن انسانی به بدن حیوانی است. زشت

ـ رسَخ عبارت از انتقال روح، از جسم 4قه، از بدن انسان به حشرات است. عبارت از انتقال روح ناط
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، ص ص. 1386سبحانى، ؛ 48ـ46، ص ص. 1411 مکى عاملى،( به نباتات و جمادات است.

  ).237ـ236

  . دیدگاه دانشمندان امامیه و ماتریدیه به شبهه آکِل و مأکول1ـ 2

  .به سه صورت است پاسخ دانشمندان امامیه و ماتریدیه به این شبهه

  . امتناع اعاده معدوم بعینه1ـ1ـ2

  :شوندیم میبه سه دسته تقسبراي پاسخ به شبهه آکِل و مأکول به امتناع اعاده معدوم،  نیقائل

)، همراه روح ی(و نه  فرع ی انسانجزاء اصلـ برخی از دانشمندان امامیه و ماتریدیه معتقدند: ا1

فاضل مقداد، ؛ 98 .ص ،1421 تفتازانی، ؛110بی تا، ص. نسفی،است. ( باقی و جاودان و نفس

 ، ص4ج ،1382 ،ي؛ استرآباد209 ، ص. 1365؛ حسینى، 422ـ420و  179ـ177ص ص.  ،1420

گاه جزء اصلیِ در انسان، دو قسم اجزاء اصلیه و فرعیه وجود دارد؛ اجزاء اصلی انسان، هیچ). 216

روند؛ در باقی و ابدي و تغییرناپذیر هستند، و از بین نمی شود؛ زیرا این اجزاء اصلیه،انسان دیگر نمی

کند. درست است که اجزاء حقیقت خداوند متعال در وقت رستاخیز، این عناصر رکنی را محشور می

شوند و در گاه جزءِ اصلی آنان نمیشوند، ولی هیچاصلی انسان، در حیوانات یا ابدان دیگر جذب می

روند؛ لذا اعاده دند، اما اجزاء فرعی انسان، در عناصر دیگر حلّ و از بین میگرآنها حلّ یا تجزیه نمی

، 1421 تفتازانی،؛ 115 .ص، 1421 ،ینسفاجزاء فضله و زائده در روز حشر لازم و ضروري نیست. (

 تنکابنى، ؛374، ص. 2، ج1386 مجلسى،؛ 410ـ408، ص ص. 1405 فاضل مقداد،؛ 98 .ص

  ).393، ص. 2، ج1382

آید. و این با بازگشت اجزاء اصلی هر فردي به خودش، اولاً شبهه آکِل و مأکول پیش نمیبنابر

آید؛ زیرا هر جزئی به آغوش بدن دهنده انسان پیش نمیثانیاً ترجیح بلامرجّح، در عناصر تشکیل

آید؛ زیرا رکن اصلی انسان گردد و اعاده بعض، دون بعض در اجزاء اصلی پیش نمیاصلی خود برمی

گردد، عین اجزاء اصلی است. ثالثاً ثواب و چیزي که در رستاخیز برمیبه جزء اصلی او است و آن

(نسفی، بی تا، ص.  عقاب هر کس به اجزاء اصلی خودش خواهد رسید و نه اجزاء فرعی و زائده.

، ص ص. 1372شعرانى، ؛ 374، ص. 2، ج1386مجلسى، ؛ 115 .ص ،1421 ،ینسف ؛110

  ).799، ص. 1365هرانى، حسینى ت؛ 566ـ565
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در  کهراچاست؛ کریم قرآن آیه  حی، مخالف صری (و نه فرعی)اجزاء اصل گردآوريقول به  اولا :نقد

 پراکندهاجزاء  تمام پروردگار متعال(ع)،  میتوسط حضرت ابراه ،پرندگان عناصر عیتجم داستان

مطلق  هیآدر اینجا ) 260/نمود. (بقره، بازحشر دوباره اتیح يبرا را )یو فرع یاصلاعم از پرندگان (

   است. یو فرع یپرندگان اعم از اصل عناصر همهاست و شامل 

همراه روح و نفس در  ،یو فرع یاجزاء اصل تمام عیتجمبرخی از متکلمان امامیه معتقد به ـ 2

بر  ،متعالپروردگار  رایاند؛ زانسان نگذاشته عیو فر یاصل اجزاء نیب یتفاوت گروه نی: اهستندمعاد 

ص ص.  ،1418 د،ی؛ مروار47ـ46ص ص.  ،1413 د،یمف خیشاست. ( ي قادر و توانمندانجام هر کار

  .شودیم منتقلآخرت  يِبه سرا یو فرع یاجزاء اصل نی، عگروه نیاز منظر ا .)212ـ211

آید مینقد: زیرا اولا اگر قرار باشد همه اجزاء انسان، از اول عمر تا آخر عمر او جمع شود، لازم 

عناصر هر فردي، در ابدان دیگر نیز باشد؛ بنابراین قرار گرفتن یک جزء، در دو عضو محال و ممتنع 

اگر ثانیا   گردد.است؛ چراکه در این صورت، شبهه رسیدن عقاب و ثواب به غیر مستحق لازم می

ها هر یک از انسان آیداش بازگشت داده شود، لازم میبدن انسان تماما، از اول عمر تا پایان زندگی

و  159ـ158، ص ص. 1378حمدى، در روز رستاخیز، همانند کوهی عظیم الجثه درآیند. (م

کُلُّ منَْ «لثا بعضی از آیات مانند ثا ).238ـ237، ص ص. 2، ج1425حسینى لواسانى، ؛ 529ـ528

زوال و معدوم شدن همه بر  )88/(قصص» ءٍ هالِکٌ إِلَّا وجَْهَهُو کُلُّ شَیْ) «26/(رحمن» عَلَیْها فانٍ

   گویی از شبهه آکِل و مأکول نیست.این قول قادر بر پاسخ لذاد؛ نعالم دلالت داراجزاء اصلی و فرعی 

اکثر متکلمان فیلسوف مشرب امامیه و برخی از ماتریدیه معتقدند: تمام اجزاء اصلی و فرعی  ـ3

نفس و روح این دسته  .ی و جاودان هستندپذیر بوده، اما نفس و روح باقعالم ماده، فانی و زوال

دانند و از آنجایی که نفس و روح انسانی، ابدي و باقی است، با انسانی را مکلف اصلی تکلیف می

صدرالمحققین صدرالشریعۀ  ؛262ـ260 و 254 ص. ص ،1431(صفار،  رود.مرگ انسان از بین نمی

، ص 1378 ن،ی؛ صدر المتأله23ص.  ،1363 ،یطوس نیرالدیخواجه نص؛ 412 .ص ،2021، ثانی

. در این صورت نیز، شبهه آکِل و مأکول )114 ، ص.17، ج1390؛ طباطبایى،  396ـ395و  87 ص.

شود و نه اجزاء گردد؛ زیرا در روز رستاخیز نفس هر انسانی، به معاد بازگشت داده میدفع می

ه خورده شوند یا خورده نشوند، عنصري دنیوي او. در حقیقت اجزاء اصلی و فرعی دنیوي انسان، چ

  در قیامت محشور نخواهند شد، بلکه نفس انسانی به نشئه اخروي منتقل خواهد شد.
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چراکه ملاك اصلی در درك لذت و درد، نفس و روح انسان است. و بدن انسان، در حکم وسیله و 

روي و مثالی گردد. در حقیقت روح، متناسب با جهان آخرت، بدن اخلباس، براي روح محسوب می

سازد؛ لذا از حیث صورت و شکل و قیافه، بدن اخروي، عین بدن دنیوي است، اما از خود را می

). 114، ص. 17، ج1390(طباطبایی،  حیث عنصر مادي، بدن اخروي، مثل بدن دنیوي است.

یَا... فَإِذاَ قدَِمَ عَلَیْهِمُ الْقَادمُِ عَرَفوُهُ الدُّنْ فیِ کَقَالَبهِِ  قَالبٍَ  فِی صَیَّرَ تِلکَْ الرُّوح«چنانچه ادله نقلی نیز 

). همین ایده را تقویت و تأیید 89، ص. 1402کوفى اهوازى، ، » (بِتِلْکَ الصُّورَةِ الَّتِی کَانَتْ فیِ الدُّنْیَا

که اگر  يبه طور، دهدنماید که پروردگار متعال، روح را به قالبی همانند قالب دنیایی قرار میمی

به عبارت اخري عینِ مثالیِ بدن . شناسدیم اشيایرا به همان صورت دن وي ند،یاو را بب خصیش

، یسبحان؛ 396ـ395، ص ص. 1354صدر المتألهین، شود. (دنیوي، در نشئه آخرت محشور می

  ).415ـ413، ص ص. 1428

بدن انسان از در بعض روایات از امام صادق (ع) در مورد جسد انسان پرسیده شد که آیا جسد و 

لَا یَبقَى لَهُ لَحمٌ وَ لَا عَظمٌ إلّا طینَتهَُ الّتیِ خُلِقَ «فرمایند: رود؟ امام (ع) در جواب ایشان میبین می

اش رود، به طوري که هیچ اثري از گوشت و استخوانبله جسد انسان از بین می» مِنها، فَإنهّا لَا تبلَى

رود، و خداوند متعال عین آن طینت را به وقت از بین نمی ماند، مگر طینت انسان که هیچباقی نمی

). برخی از متکلمان، طینت انسان 313ص.  ،1425فیض کاشانى، نماید. (سراي جاودان منتقل می

). بنابراین با توجه به این 131ـ130، ص ص. 1381زاده آملى، حسناند. (را به نفس تطبیق نموده

شود، ولی اجزاء اصلی و فرعی دار آخرت بازگشت داده می حدیث، عین طینت و نفس انسان به

طبق این نظریه، شبهه آکِل و مأکول در عناصر  رود؛ لذادنیوي انسان، طبق این حدیث از بین می

رود، اما نفس و روح او باشد؛ چراکه اجزاء دنیوي انسان از بین میسالبه به انتفاء موضوع می دنیوي،

روح به دلیل مجرد بودن آن، قابل خورده شدن و تجزیه توسط  باقی و ابدي است و نفس و

  موجودات دیگر نیست. 

در پاسخ به  هیدیماتر دانشمنداناز  یو برخ هیمشرب امام لسوفیمتکلمان فدر نتیجه ادله اکثر 

فناء و متغیر بودن «بر  یمبن تر بوده است. این نظریه آنانشبهه آکِل و مأکول از بقیه اقوال قوي

 نی؛ صدرالمحقق23ص. ،1363؛ خواجه نصیر الدین طوسى،230ص. ،1431(صفار،» ء عالماجزا

با  .)87ص.  ،1378 ،نیصدر المتأله؛ 373ـ372 و 365ـ362ص ص.  ،2021 ،یثان عۀیصدرالشر
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و  یبه صورت حدس "تمام عناصر عالم و انسان و از بین روندگی بر فناء یمبن"هاي علم جدید یافته

، 1400 گران،ی؛ وجود و د88ـ86 و 18ـ16ص ص.  ،تای است. (فلچر، ب و تقویت دییقابل تأظنی، 

 ، ص.1384 گران،یو د ینی؛ حس28ص.  ،1387 ،ی؛ دهقان6ص.  ،1342 گران،ی؛ والد و د65 ص.

   .)20ص.  ،1398اصل،  یو معصوم فردی؛ فاطم126

  . جواز اعاده معدوم2ـ1ـ2

اکثر دانشمندان ماتریدیه و برخی از اندیشمندان امامیه معتقد به جواز اعاده معدوم شدند. از 

منظر آنان عناصر عالم بعد از معدوم و نیست شدنِ مطلق، به امر خداوند سبحان بازگردانده 

ي، شوند. آنان طبق ادله نقلی معتقد به حشر عین ابدان انسانی در سرايِ آخرت هستند. (ماتریدمی

؛ 213ـ212، ص ص. 1419غزنوي، ؛ 146ـ144، ص ص. 1411شریف مرتضی، ؛ 6، ص. 4، ج1426

 محمدى گیلانى، ؛436، ص. 1425؛ کوثري، 174، ص. 1428قاري، ؛ 144ص.  ،2005 ابن همام،

  ).774و  154ـ152، ص ص. 1421

ه با معدوم و پاسخ به شبهه آکلِ و مأکول از منظر این دسته از متکلمان، به این صورت است ک

نیست شدنِ تمامِ اشیاءِ عالم، دیگر شبهه آکِل و مآکول سالبه به انتفاء موضوع خواهد بود؛ زیرا 

یَبدَْؤُا «چنانچه برخی از آیات قرآن کریم مانند شوند؛ تمامی عناصر عالم، معدوم و نیستِ مطلق می

 »فانٍ اکُلُّ مَنْ عَلَیهْ) «104(انبیاء/» نُعِیدُهُ خَلْقٍ أوََّلَ بدََأنْا اکمَ) «27(روم/ »الخَْلْقَ ثُمَّ یعُیِدُهُ

؛ 174، ص. 1428) دلالت بر بازگشت عینِ خلایق از معدوم و نیستی دارند. (قاري، 26(رحمن/

 »أَنْ یَخلُْقَ مِثْلَهُمْ بقِادِرٍ علَى«). بنابراین خداوند متعال طبق آیه شریفه 436، ص. 1425کوثري، 

ست مثلِ تمام اشیاء را، از نو خلق نماید. در نتیجه از آنجایی که تمام اشیاء، معدومِ قادر ا) 81(یس/

اي وجود ندارد؛ تا شبهه آکِل و مأکول پیش بیاید، بلکه اند، دیگر خورنده و خورده شدهمطلق شده

  نماید.خداوند متعال، عین آنان را از معدومِ مطلق، باز حشر می

  اعاده معدوم و تجمیع اجزاء متفرقه) . قول به تفصیل (جواز3ـ1ـ2

برخی از اندیشمندان مکتب ماتریدي (و نه امامی) در برخورد با نقلیات، هر دو وجه را 

اند: طبق نظر این دسته از متکلمان، اخبار هر دو وجه جواز اعاده معدوم و تجمیع ناخودآگاه پذیرفته

کلی بر قبولِ اعادهِ معدوم و تجمیعِ اجراءِ به صورت  نماید، این گروهاجزاء متفرقه را تأیید می
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؛ 440ـ436، ص ص. 1432؛ نسفی، 110ـ108پراکنده شده، موافقت دارند. (نسفی، بی تا، ص ص. 

  ).129، ص. 1430ابن کمال پاشا،  ؛190، ص. 2، ج1412حمصی رازي، 

مام عناصر شبهه آکِل و مأکول از منظر معتقدین به جواز اعاده معدوم قابل دفع است؛ زیرا ت

نماید، اش، دوباره اشیاء را، از عدم بازحشر میاند و خداوند با قدرت کاملهعالم، معدوم و نیست شده

اما شبهه آکِل و مأکول از منظر قائلین به  ). 104(انبیاء/ چنانچه در بار اول خلایق را از عدم آفرید.

دوم بعنیه اشاره شد) قابل تصور تجمیع اجزاء عنصري، به سه وجه (که در بحث امتناع اعاده مع

  است:

این نظریه با توجه به داستان زنده شدن تمام  :است ی انسان، باقی و ابدياجزاء اصلالف ـ فقط 

اجزاء پرندگان توسط ابراهیم، و همچنین زنده شدن حضرت عزیر (ع) قابل پذیرش نیست. ب ـ 

نظریه با ادله عقلی بر قرار گرفتن یک یِ دنیوي، ابدي و جاودان است: این و فرع یاجزاء اصل همه

قابل دفع نیست. ج ـ عناصر  جزء در دو شخص، و همچنین با ادله نقلی بر زوال همه اشیاءِ عالم،

دنیوي، فانی بوده، ولی نفس و روح باقی و ابدي است: این نظریه با توجه به ادله علقی بر حادث 

بر بقاء مجردات از جمله نفس و روح، دفع کننده بودن تمام عناصر عالم، و با توجه به ادله نقلی 

  شبهه آکِل و مأکول است.

بنابراین در بحث شبهه آکلِ و مأکول، دانشمندان مکتب امامیه و ماتریدیه به سه قسم تقسیم 

شدند: دسته اول از دانشمندان امامیه و ماتریدیه، بر امتناعِ اعادهِ معدومِ بِعینه، قائل شدند؛ (شیخ 

؛ خواجه نصیرالدین 262ـ260و  257و  254ص ص.  ،1431صفار، ؛ 47ـ46، ص ص. 1413مفید، 

صدرالمحققین ؛ 422ـ420و  179ـ177، ص ص. 1420 فاضل مقداد،؛ 23، ص. 1363طوسی، 

). در 87، ص. 1378؛ صدر المتألهین، 373ـ372و  365ـ362 ، ص ص.2021 صدرالشریعۀ ثانی،

زوال «مبنی بر » امامیه و برخی از متکلمان ماتریدیهمتکلمان فیلسوف مشرب «میان آنها قول 

تر قرار گرفت. طبق ادله عقلی و نقلی از بقیه اقوال محکم» اجزاء اصلی و فرعی و بقاء نفس و روح

بنابر ادله نقلی به جواز اعاده » اکثر اندیشمندان ماتریدیه و برخی از متکلمان امامیه«دسته دوم از 

 ؛146ـ144، ص ص. 1411شریف مرتضی،  ؛6، ص. 4، ج1426یدي، معدوم قائل گشتند؛ (ماتر

). این قول نیز دفع کننده شبهات 144 ، ص.2005 ابن همام،؛ 213ـ212، ص ص. 1419غزنوي، 

به نظریه تفصیل جواز » بعضی از دانشمندان ماتریدیه (و نه امامیه)«آکِل و مأکول بود. دسته سوم 
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؛ حمصی، 156و  134، ص ص. 1426معتقد شدند. (نسفی، اعاده معدوم و تجمیع اجزاء متفرقه 

متکلمان «). در نتیجه قول 154، ص. 1432ابن بقیرة مقدسی حنفی،  ؛190، ص2، ج1412

و همچنین » فناء عناصر عالم و بقاء مجردات«مبنی بر » فیلسوف مشرب امامیه و برخی از ماتریدیه

از اعاده معدوم، دفع کننده شبهات آکِل و مبنی بر جو» دانشمندان ماتریدیه«قول آن دسته از 

  مأکول بود.

  . دیدگاه دانشمندان امامیه و ماتریدیه به شبهه تناسخ2ـ2

پرسش اصلی در این بحث آن است که آیا نفس، پس از جدا شدن از کالبد بدن، به بدن فرد 

این شبهه به دو شود؟ پاسخ دانشمندان امامیه و ماتریدیه به دیگري یا سایر موجودات منتقل می

  صورت است:

  . امتناع اعاده معدوم بعینه1ـ2ـ2

ـ بیشتر متکلمان فیلسوف مشرب امامیه و برخی از متکلمان ماتریدیه معتقدند: نفس و روح 1

اي که عین نفس و روح دنیوي به سرايِ آخرت انتقال داده انسان باقی و جاودان است، به گونه

شود. در حقیقت شخصیت اصلی انسان (یعنی نفس)، در وقت حشر در دنیا و آخرت یکی است؛ می

؛ صدرالمحققین 23ص.  ،1363 ،یطوس نیرالدیخواجه نص ؛254 ص. ص ،1431(صفار، 

؛ طباطبایى،  396ـ395و  87 ، ص ص.1378 ن،یصدر المتأله؛ 412 .ص ،2021، صدرالشریعۀ ثانی

  . )114 ، ص.17، ج1390

ادله عقلی: اولا نفس، وجودي حادث از طرف خداوند متعال به ابدان بشري است و تعلق نفس 

ص، به سبب تعلق و استعداد خاص آن دو به یکدیگر بوده است و اگر این استعداد و به بدنی خا

تعلق خاص به یکدیگر نباشد، حدوث نفس به ابدان، نه در زمان حاضر و نه در زمان گذشته و آینده 

اتفاق نخواهد افتاد. و اگر بین نفس و بدن، تعلق و استعداد خاص نباشد، تعلق نفس به بدن، 

یح بلامرجحّ خواهد بود؛ زیرا ورود نفس، به همه ابدان از اول خلقت تا پایان آفرینش، مستلزم ترج

علی السویه ممکن است و دخول نفس به جسم خاصی، بدون ترجیح و مخصص، محال است؛ 

بنابراین بین نفس و بدن، باید استعداد و تعلق خاصی باشد که ورود به سایر ابدان جایز نباشد، به 

بدنی، مخصوص نفس خاصی است و دخول نفس به سایر ابدان جایز نیست. بر پایه  همین خاطر هر

همین بینش است که نفس بعد از مفارقت از بدن، ممکن نیست در بدن دیگر متعلق شود و الا اگر 
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به بدن دیگر منتقل شود، مستلزم اجتماع دو نفس، در یک بدن خواهد شد. و این منتهی به تناقض 

  ).120ـ117، ص ص. 1411 مکى عاملى،( آن بالضروره باطل و محال است.شود که وقوع می

رسد؛ بنابراین تعلق روح از بدن ، به مرتبه کمال خود میثانیا نفس و روح انسان در زمان مرگ

خویش، به جنین دیگر، مستلزم تنزّل از کمال به نقصان، و از فعلیت به قوه است و این امر، با سنت 

همه چیز از قوه و نقص به سوي کمال در حرکت هستند، مخالف است. لذا قول به حاکم بر عالم که 

). ثالثا اگر نفس از جسد خود، به 236ـ235، ص ص. 1386سبحانى، تناسخ باطل و محال است. (

بدن دیگر وارد شود، مستلزم وجود دو نفس در یک بدنِ واحد، خواهد بود، در حالی که هر بدنی، 

، ص 2، ج1425سبحانى، ؛ 567، ص. 1386علامه حلى، د و نه دو هویت. (یک شخصیتِ واحد دار

). و از آنجایی که وجود دو نفس در بدن واحد، مستلزم 639، ص. 1362 طیب،؛ 222ـ220ص. 

تکرار صفات نفسانیه در انسان است و صدق کثیر بر واحد، محال است؛ چراکه مستلزم تعلق دو 

  ).369و  222ـ220، ص ص. 2، ج1425سبحانى، ( ست.نفس به بدن واحد به صورت اجتماع ا

رابعا اگر تناسخ ممکن باشد، باید نفس به احوال جاري شده در بدن سابق، آگاهی و علم داشته 

باشد، در حالی که نفس اطلاعی از بدن سابق بر خود ندارد؛ بنابراین تناسخ ممکن نیست. و اگر 

شود که نسیان، مخصوص قواي واب پاسخ داده میگفته شود، نسیان بر نفس روي داده است، در ج

  ).372 .ص ،2021، صدرالمحققین صدرالشریعۀ ثانی( بدنی است و نه نفس.

گیرد، روندگی قرار نمیادله نقلی: صدرالمحققین معتقد است: روح تحت تأثیر انحلال و از بین

خداوند سبحان است، چنانچه نویسد: روح از فیوضات ایشان در علت خالد و جاودان بودن روح می

) دلالت بر اتصال روح به پروردگار سبحان دارد 29، (حجر/»وَ نَفخَْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی«شریفه  این آیه

طور که روایات موجود بر نیکبختی، و قوتّ این ارتباط، دالّ بر جاودان بودن آن است، همان

بر بقاء و أبدیتّ انسان اشاره دارد. بدبختی، عقوبت انسان در قبر، و مواردي از این دست، 

در نتیجه با بقاء هویت اصلی ). 373ـ372و  362 .صص  ،2021، صدرالمحققین صدرالشریعۀ ثانی(

   انسان و عدم تغییر در او، تناسخی نیز در کار نخواهد بود.

همچنین روایات دیگر در این زمینه حاکی از آن است که ملاك اصلی انسان، به نفس و روح 

آید، چنانچه از امام صادق (ع) درباره ارواح مؤمنین پرسیده وست که از قالبی به قالب دیگر درمیا

طوسى، (شیخ  »فُلاَنٌ. لَقُلتَْ  عنَْ أَرْواَحِ الْمُؤْمِنِینَ فقََالَ فیِ الجَْنَّۀِ علََى صُورَِ أبَْدَانِهِمْ لَوْ رأَیَتَْهُ«شد: 
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ایشان فرمودند: ارواح در بهشت بر صورَِ ابدان ). 172. بی تا، ص شعیري،؛ 466، ص. 1، ج1407

گویند: این شخص، همان فلان شخصی ها را ببینند، میشان هستند، به طوري که اگر آندنیوي

شود، ولی از قالبی و جسمی کرد؛ بنابراین نفس و روح انسان معدوم نمیاست که در دینا زندگی می

این در حشر جسمانی، عود با جمیع مشخصات و لوازم و حتی شود. بنابربه قالب دیگر منتقل می

أزمنه ممکن نیست؛ یعنی شرط نیست که حتی دنیویت عود کند؛ زیرا اگر دنیویت عود کند، آن 

محقق سبزوارى، ؛ 392، ص. 1425فیض کاشانى، ( وقت عالم آخرت، همان جهان دنیا خواهد بود.

ها به شکل ده مبنی بر حشر برخی از انسان). اخبار وار424ـ423و  405، ص ص. 1، ج1383

حیوانات در معاد، ناظر به ظهور حقیقت بدن مثالی، در خلق و خوي آنان است؛ مثلاً بخَیل در 

اسفراینى، ( شود.طلب در قالب خوك، و حریص به صورت خرس محشور میصورت سگ، شهوت

  ).346، ص. 1383

شان، اي متناسب با عالمروح و نفس، در هر نشئهبنابراین اخبار وارد شده حاکی از آن است که 

کنند، و این بدان معنا نیست که انسان از شخصیتی به لباس متناسب با خودشان را تولید می

چنانچه اگر فردي در نوجوانی زنا کند، و براي او در زمان شخصیت دیگر تبدیل و منتقل شود، 

ص پیر، همان فرد نوجوان نیست؟ بلکه همه شود گفت: این شخپیري، حکم به حدّ شود، آیا می

، ص ص. 2، ج1382تنکابنى، ( گویند این فرد سالخورده، همان شخص نوجوان است.می

). در مسأله معاد هم چنین است؛ یعنی آنچه مهم است، شخصیت و نفس او براي عذاب 392ـ391

سه شود؛ بدن اخروي انسان، و پاداش است. بنابراین بدن اخروي از انسان، وقتی با بدن دنیوي مقای

مثل بدن دنیوي است و نه عین آن، اما اگر صاحب این بدن اخروي (نفس و روح اخروي)، با صاحب 

بدن دنیوي (نفس و روح دنیوي) مورد قیاس واقع شود، عین آن بدن دنیوي است و نه مانند آن؛ 

طباطبایى، ( د است.اش است که در هر دو نشئه واحزیرا شخصیت و رکن اصلی انسان به نفس

  )114، ص. 17، ج1390

ـ برخی از دانشمندان امامیه و برخی از اندیشمندان ماتریدیه در پاسخ به شبهه تناسخ بیان 2

شود؛ اند: هر انسانی صاحب اجزاء اصلیه است که هیچ وقت در بدن دیگر، خورده و تجزیه نمینموده

اء گردد، بلکه از اجزممکن است وارد بدن دیگر شود، ولی از اجزاء اصلیه بدن دوم محسوب نمی

شود. لذا در روز محشر، اجزاء اصلیه هر انسانی به سوي زائده و فرعیه در بدن دوم محسوب می
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گردد و ثواب و عقاب به اجزاء اصلیه انسان خواهد بود؛ در نتیجه با این بیان شبهه نفس خود برمی

، ص 1363علامه حلى، ؛ 440ـ436 .صص  ،1432؛ 115، ص. 1421شود. (نسفی، تناسخ دفع می

؛ 209 ، ص. 1365؛ حسینى، 422ـ420و  179ـ177ص ص.  ،1420فاضل مقداد، ؛ 192ـ191ص. 

؛). نظیر روایتی که هشام بن حکم از امام 335ـ334 ص. ص ،1429خیالی، ؛ 28 .ص ،1428قاري، 

تُرَابُ کلُِّ  ... فَیجَْتَمِعُالْبَعْثِ حِینُ فَإِذاَ کَانَ«صادق (ع) در جواب زندیق روایت نموده است که فرمود: 

رِ کَهَیئَْتهِاَ وَ تلَِجُ قَالبٍَ إِلىَ قاَلَبِهِ فیََنْتَقِلُ بإِِذْنِ اللَّهِ الْقَادِرِ إِلَى حَیْثُ الرُّوحِ فَتَعُودُ الصُّوَرُ بإِِذْنِ الْمُصَوِّ

) زمانى که رستاخیز 38، ص. 7، ج1404مجلسى، ؛ 350، ص. 2،  ج1403طبرسى، » (الرُّوحُ فِیهَا

 ،و به اذن خداوند متعال رودپا شود، اجزاء هر انسانی به سوي صاحب خودش (نفس و روح) میبر

شود و تصویر و صورت هر کسی به اذن است منتقل میآنجا جایی که روح در به اجزاء بشر 

، 1362طیب، شود. (در آن وارد می روحگردند و شان برمیپروردگار سبحان به هیئت و قالب دنیوي

). بنابراین در نزد این دسته از متکلمان با توجه به آیات صریح قرآن از جمله 634ـ633ص ص. 

داستان عزیر پیامبر (ص)، تناسخ باطل است؛ زیرا خداوند متعال، حضرت عزیر (ع) و الاغ او را بعد 

 ) بنابراین با باقی ماندن شخصیت اصلی انسان، برگشت259از صد سال زنده و تجمیع نمود. (بقره: 

بدنی، غیر از بدن دیگر رخ نخواهد داد، بلکه عینِ بدن خودش، در نشئه اخروي بازگشت داده 

  شود.شود؛ با این بیان شبهه تناسخ نیز دفع میمی

نقد: حصر انتقال اجزاء اصلی (و نه فرعی) به نفس و ارواح، ادعاي بدون دلیل است؛ چراکه خود 

تجمیع اجزاء پرندگان توسط حضرت ابراهیم (ع)، بر ادله نقلی مانند داستان حضرت عزیر (ع) و 

حشرِ تمامِ عناصر انسان دلالت دارد. ثانیا مراد از تناسخ، انتقال روح از بدنی به بدن دیگر است، در 

  حالی که جواب این دسته از متکلمان براي شبهه آکِل و مأکول مناسب است و نه بحث تناسخ.

در دفع شبهه » هیدیماتر عضی از اندیشمندانو ب هیب اماممشر لسوفیف متکلمان«بنابراین ادله 

   تر بوده است.تر و متقنتناسخ از بقیه اقوال قوي

  . جواز اعاده معدوم2ـ2ـ2

اکثر متکلمان ماتریدیه از آنجایی که قائل به جواز اعاده معدوم و نیست شدن همه اجزاء عالم 

، ص 1422رازى حنفى، ؛ 8ـ6ص.  ، ص4ج و  458و  347 .صص ، 2ج ،1426 ،يدیماترهستند، (

شبهه تناسخ نزد آنان، سالبه به انتفاء موضوع ). 213ـ212 ص. ص، 1419ي، غزنو؛ 346ـ345ص. 
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اش، عین همه اجزاء است؛ زیرا طبق ادله نقلی در نزد این عده، خداوند قادر است با قدرت کامله

، قاري؛ 216، ص. 8، ج9ـ6. صص  ،4ج ، 1426 ماتریدي،( انسان را بدون تناسخ اعاده نماید.

این قول براي برخی از متکلمان امامیه که قائل به ) 436 .ص ،1425کوثري، ؛ 174 .ص، 1428

محمدى ؛ 146ـ144، ص ص. 1411(شریف مرتضی،  جواز اعاده معدوم هستند، نیز صادق است.

  )774و  154ـ152، ص ص. 1421 گیلانى،

دانشمندان ماتریدیه به این نحو است که آنان با استناد  پاسخ به شبهه تناسخ از منظر برخی از

) بر فناء و نیست شدنِ عناصر 88(قصص/» وجَْهَهُ إِلاّ الِکٌءٍ هو کُلُّ شَیْ«به برخی از آیات شریفه 

 ؛ کوثري،382، ص. 3، ج1416سمرقندى، ؛ 213ـ212 .صص  ،1419 ،يغزنو( عالم تاکید دارند.

وَ هُوَ الَّذِي یبَدْؤَُا الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَ هُوَ أَهْونَُ « به ادله نقلی دیگر و با استدلال )436، ص. 1425

ماتریدي، (اند. ) به اعادهِ عینِ معدومِ تمام اجزاء اصلی و فرعی انسان، قائل شده27(روم/ »علََیْهِ

دن همه در نتیجه با معدوم ش). 174 .ص ،1428 ،قاري؛ 216، ص. 8، ج9ـ6. صص ، 4ج، 1426

اشیاء عالم، دیگر حلول روح از بدنی به بدن دیگر امکان ندارد؛ بنابراین با جواز اعاده معدوم، تناسخ 

  محال است. 

   يریگجهینت. 3

ـ دانشمندان امامیه و ماتریدیه در پاسخ به شبهه آکِل و مأکول به سه گروه تقسیم شدند: الف 1

ـ گروه اول معتقدین به امتناع اعاده معدوم بر سه دسته: که برخی بر بقاء اجزاء اصلی (و نه فرعی)، 

د؛ از بین آنان و بعضی بر بقاء اجزاء اصلی و فرعی، و برخی بر فناء اجزاء اصلی و فرعی تقسیم شدن

با توجه به زوال اجزاء عنصري و بقاء » متکلمان فیلسوف مشرب امامیه و برخی از ماتریدیه«قول 

شود. ب ـ دسته دوم قائلین به جواز روح و نفس، شبهه آکلِ و مأکول در اجزاء انسان مندفع می

و نیست شدنِ تمام خلایق با توجه به معدوم » متکلمان ماتریدیه و برخی از امامیه«اعاده معدوم از 

دسته سوم قائلین به نظریه تفصیل جواز . ج ـ عالم، شبهه آکِل و مأکول سالبه به انتفاء موضوع است

  که عطف بر نتایج دو قول بالا است.» برخی متکلمان ماتریدیه«و امتناع اعاده معدوم از 

تقسیم شدند: الف ـ گروه در دفع شبهه تناسخ به دو گروه ـ اندیشمندان امامیه و ماتریدیه 2

اول معتقدین به امتناع اعاده معدوم بر دو دسته: ـ که برخی بر فناء اجزاء اصلی و فرعی و بقاء نفس 

متکلمان «و روح، و برخی بر بقاء اجزاء اصلی (و نه فرعی)ـ تقسیم گردیدند؛ از بین آنان قول 
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تناسخ بود، اما قول آن دسته از دفع کننده شبهه » فیلسوف مشرب امامیه و برخی از ماتریدیه

متکلمان بر بقاء اجزاء اصلی، دفع کننده شبهه تناسخ نبوده است. ب ـ دسته دوم قائلین به جواز 

با توجه به معدوم و نیست شدنِ تمام خلایق » متکلمان ماتریدیه و برخی از امامیه«اعاده معدوم از 

 .عالم، شبهه تناسخ، سالبه به انتفاء موضوع است

  ابعمن

   .می* قرآن کر

محقق محمد ، شرح بحر الکلام یغایۀ المرام ف ).1432(بکر ، حسن بن ابیه مقدسی حنفیابن بقیر

 .المکتبۀ الأزهریۀ للتراث :قاهره، السید أحمد شحاته, و عبد االله محمد اسماعیل

دارالفتح  اردن:، الاشاعرة و الماتریدیۀ نیمسائل الاختلاف ب ).1430( نیالدابن کمال پاشا، شمس

 .للدراسات و النشر

 .دار الکتب العلمیه بیروت: المحکم و المحیط الأعظم،). 1421(ابن سیده، على بن اسماعیل 

 .دار صادر بیروتبیروت: ، لسان العرب ).1414( ابن منظور، محمد بن مکرم

فی  ۀیالمنج ۀیدیحعلم الکلام و العقائد التو یالمسایرة ف ).2005ابن همام، محمد بن عبدالواحد (

 .بلوسی، لبنان: بالآخرة

 نیالد ییمحمد مح قیتعل ،علم الکلام یف رةیالمسا). تایابن همام، محمد بن عبدالواحد (ب

 قاهره: مکتبۀ محمود. ،دیعبدالحم

مکتب  :قم ۀ.فی شرح تجرید العقائد الساطع ۀالبراهین القاطع ش). 1382محمد جعفر ( استرآبادى،

 . الأعلام الإسلامی

 .دفتر تبلیغات اسلامى :قم. أنوار العرفان ).1383( لیاسفراینى، ملا اسماع

 ،عبد الرزاق وسفی قیتحق ،اشارات المرام من عبارات الامام). 1368( نیکمال الد ،یحنف یاضیب

 .یالبان یمصر: شرکت المصطف

 :قاهره .ۀ)(العقائد النسفی ۀو معه العقائد النسفیشرح العقائد النسفیه  ).1421( نیسعدالد ،یتفتازان

 .المکتبۀ الأزهریۀ للتراث

 .مجمع ذخائر اسلامى: قم .ضیاء القلوب ).1382( تنکابنى، محمد بن عبد الفتاح
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 نیرالدیتا خواجه نص بتی(دفتر دوم: از عصر غ عهیتطور کلام ش ریس). 1389محمدصفر ( ،یلیجبرئ

 .یاسلام شهیفرهنگ و اندقم: پژوهشگاه ). یطوس

  . قم: مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب.هیدیماتر دیو عقا خیتار). 1386لطف االله ( ،یجلال

 بوستان کتاب. :قم .ۀعلى تجرد النفس الناطق ۀالحجج البالغ ).1381حسن ( حسن زاده آملى،

)، الباب 1365( وسفیحسن بن  ،یدر: حل مفتاح اللباب،)، 1365ابوالفتح بن مخدوم ( ،ینیحس

 ۀمحقق، تهران: مؤسس ي: مهدقیالحادي عشر مع شرحیه النافع یوم الحشر و مفتاح الباب، تحق

 مطالعات اسلامى.

 انیب یابیارز«). 1384استاد ( دناصریو س ،یقهرمان نیمحمد حس ور،یمژگان، کاظم پر ،ینیحس

در  یمرگ سلول يرت بعد از القا نیکورتکس جن يهادر سلول P38و  ATFـ2 يهانییپروت

 .131ـ126 فحاتص .3 مارهش .7. سال اختهی یفصلنامه پزشک .» DNAمدل صدمه به 

 .انتشارات مفید :تهران .توضیح المراد ).1365سید هاشم ( حسینى تهرانى،

 .مؤسسۀ النشر الإسلامی :قم .نور الأفهام فی علم الکلام ).1425سید حسن ( حسینى لواسانى،

 . تهران: انتشارات اساطیر.تاریخ علم کلام در ایران و جهان). 1376( اصغریحلبى، عل

 .شر الإسلامییمؤسسۀ الن :قم .المنقذ من التقلید ).1412( حمصى رازى، سدید الدین

 .نشر جامى :تهران .تصورات یا روضه التسلیم ).1363محمد ( خواجه نصیر الدین طوسى،

 ۀ. وهب ۀمکتب :قاهره .ۀالخیالی علی النونی ۀشرح العلام). 1429(خیالی، احمد بن موسی 

کنگره  نیاول .»ژن انیدر کنترل ب PML ينقش اجسام هسته ا«). 1387حسا ( ،یدهقان

 ستیگروه ز .هیمشهد: دانشکده علوم پا ین. دانشگاه فردوسآ يو کاربردها يتوتکنولوژیس

  .یشناس

  .دار الکتب العلمیۀ :بیروت .شرح بدء الأمالی ).1422( بکر احمد ابو رازى حنفى،

 .دار القلمبیروت:  مفردات ألفاظ القرآن،). 1412(راغب اصفهانى، حسین بن محمد 

 . بیروت: دار الفکر.تاج العروس من جواهر القاموس). 1414زبیدى، محمد بن محمد (

 امام صادق (ع). ۀمؤسس: قم. ۀالإسلامی ةالعقید ش). 1386( جعفر سبحانى،

 امام صادق (ع). ۀمؤسس :قم .رسائل و مقالات). 1425( جعفر سبحانى،

 . قم: مؤسسۀ النشر الإسلامی الإمام الصادق (ع).بحوث فی الملل و النحل). تای (بجعفر  سبحانى،
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امام صادق  ۀقم: مؤسسمحاضرات فی الإلهیات.  ).1428( یگانیگلپا یرباّن یجعفر، و عل ،یسبحان

 (ع).

دار  . بیروت:تفسیر السمرقندى المسمى بحر العلوم ).1416(ابولیث) ( سمرقندى، نصر بن محمد

 .الفکر

 حیلباب الکلام (تصح). 1440( يالاسمند يالسمرقند دیمحمد بن عبدالحم نیعلاء الد ،يسمرقند

 انۀیوقف الد اتیاستانبول: نشر ی،أوزَروَارل دیمحمد سع قیتحق ،)نیاصول الد یالاعتقاد ف

 .یالترک

الاوقاف و الشؤون  منظمۀ. تهران: أقرب الموارد فی فصح العربیۀ و الشوارد )،1374( دیسع ،یشرتون

 .دار الأسوة للطباعۀ و النشر ،ۀیریالخ

 .مؤسسۀ النشر الإسلامی: قم .فی علم الکلام ةالذخیر ).1411ابوالقاسم علی ( شریف مرتضى،

 .انتشارات اسلامیه :تهران .شرح فارسى تجرید الاعتقاد ).1372( ابو الحسن شعرانى،

 .مطبعۀ حیدریۀ: نجف. )جامع الأخبار(للشعیري (بی تا). شعیري، محمد بن محمد

دارالکتب  :تهران. تحقیق خرسان .تهذیب الأحکام ).1407شیخ طوسی، محمد بن حسن (

   .الإسلامیه

 .المؤتمر العالمی للشیخ المفید :قم .ۀالنکت الاعتقادی). 1413( ، محمد بن محمدشیخ مفید

العلوم (قسم  لیشرح تعد). 2021عبیداالله بن مسعود المحبوبی ( ،یثان ۀصدرالشریعصدرالمحققین 

 ). تحقیق محمود آي و مصطفی برص بوغا. استانبول: رئاسۀ الشؤون الدینیۀ.الکلام

بنیاد  :تهران .فی أسرار العلوم الکمالیه ۀالمظاهر الإلهی). 1378محمد بن ابراهیم ( صدر المتألهین،

  .حکمت اسلامی صدرا

 .انجمن حکمت و فلسفه ایران :تهران .المبدأ و المعاد). 1354محمد بن ابراهیم ( صدر المتألهین،

 .دار السلام :قاهره .تلخیص الادلۀ لقواعد التوحید ).1431( صفار، ابراهیم بن اسماعیل

 .الأعلمی للمطبوعات ۀمؤسس . بیروت:المیزان فی تفسیر القرآن). 1390طباطبایی، محمدحسین (

 .نشر مرتضى: مشهد .)الإحتجاج على أهل اللجاج (للطبرسی ).1403( طبرسى، احمد بن على

کتابخانه نشر  تهران: .کلم الطیب در تقریر عقاید اسلام ).1362( سید عبدالحسین طیب ب،یط

 .اسلام
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 .دلیل ما :قم. معارج الفهم فی شرح النظم). 1386حسن بن یوسف (علامه حلى، 

دار  :روتیداعوق. ب قیعمر وف تحقیق .)ي(غزنو نیأصول الد ).1419( احمد بن محمد ،يغزنو

 .ۀیالبشائر الإسلام

آیت کتابخانه : قم .إرشاد الطالبین إلى نهج المسترشدین ).1405جمال الدین مقداد ( فاضل مقداد،

 .االله مرعشى

مجمع  :مشهد ۀ.فی شرح الفصول النصیری ۀالأنوار الجلالی). 1420جمال الدین مقداد ( فاضل مقداد،

 .البحوث الإسلامیۀ

. قم: دفتر تبلیغات اللوامع الإلهیۀ فی المباحث الکلامیه). 1422( جمال الدین مقداد فاضل مقداد،

 .اسلامى

خشک شده  يهااز نمونه DNAاسخراج «). 1398اصل ( یزهرا، و اسد معصوم دهیس فرد،یفاطم

 یشناسستیفصلنامه ز .»عیما تروژنیو بدون استفاده از ن منیا ع،یسر یو قارچ با روش اهیگ

  .27ـ  19ص  .3ش  .14دوره  ی.اهیگ یو مولکول یسلول

چاپخانه فاروس . تهران: يصابر ی. ترجمه محمدرضا توکلتکامل از نظر انسان امروز). تای و (ب فلچر،

 .رانیا

  : انتشارات مهدوى.اصفهان .شوارق الإلهام فی شرح تجرید الکلام (بی تا). عبد الرزاق فیاض لاهیجى،

 .انتشارات بیدار :قم ۀ.أنوار الحکم). 1425( ملا محسن فیض کاشانى،

 ۀ.دار الکتب العلمی :بیروت .شرح کتاب الفقه الأکبر (قاري). )1428 (محمد قاري، علی بن سلطان

 :بیروت .و علم الکلام (السیف الصقیل فی الرد علی إبن زفیل) ةالعقید ).1425(کوثري، محمد زاهد 

 ۀ.دار الکتب العلمی

 .المطبعۀ العلمیۀ. قم: الزهد ).1402( کوفى اهوازى، حسین بن سعید

 ۀ. دار الکتب العلمی :بیروت ۀ.تأویلات أهل السن. )1426(ماتریدي، محمد بن محمد 

  .انتشارات اسلامیه تهران: .حق الیقین ).1386محمد باقر ( مجلسى،

 .مؤسسۀ الوفاء :بیروت .بحار الأنوار ).1404محمد باقر ( مجلسى،

 .مطبوعات دینى: قم .أسرار الحکم ).1383هادي ( محقق سبزوارى،

 .دار الفکر :قم .شرح کشف المراد). 1378( علی محمدى،
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 .مکتب الأعلام الإسلامی :قم .شوارق الألهام ۀتکمل ).1421محمد ( محمدى گیلانى،

 .آستان قدس رضوى :مشهد .تنبیهات حول المبدأ و المعاد. )1418( حسنعلی مروارید،

 . تهران: انتشارات صدرا.مجموعه آثار). 1376( یمطهرى، مرتض

 .دار الزهراء :بیروت .الإسلام و التناسخ ).1411( حسین یوسف مکى عاملى،

). ریاض: (نسخه خطی شرح مختصر العقائدنسفی، نجم الدین عمر بن محمد بن احمد (بی تا). 

 مکتبۀ الملک فهد الوطنیۀ.

مکتب و  :بغداد .فی أصول الدین (نسفی) ةالعمد). 1421(أبوالبرکات) ( نسفى، عبداالله بن احمد

 .للحاسبات ةمعهد الدر

شرح العمدة فی عقیدة أهل السنۀ و الجماعۀ ). 1432(أبوالبرکات) ( نسفى، عبداالله بن احمد

 ). تحقیق عبداالله محمد عبداالله اسماعیل. قاهره: مکتبۀ الازهریۀ للتراث.(بالاعتماد فی الاعتقاد

 .ۀ: دار الکتب العلمیروتیب .بحر الکلام). 1426( (أبومعین) بن محمد مونیم ،ینسف

ترجمه  .اتیشناخت ح). 1342( فروتون و جوزف دکامن، و مارتین چ،ینوو یراب و اوجین والد، جرج

 .یمحمود بهزاد، تهران: چاپخانه فردوس

). 1400( یزاده رجائ میغلامرضا ابراهو مقدم،  يمحمد خداداد ،یزاده باق یرش، داود نقآوجود، 

. هیالعالم یجامعه المصطفقم:  .»نیزم ارهیدر س اتیح شیدایدر مورد پ یمینگرش قرآن و ش«

  .85ـ  58. ص 9ش .5سال  .مطالعات قرآن و علوم
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