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Abstract 

One of the most effective verbal tools and styles in conveying the 
concepts and experiences of the nation, which has an ancient history, 
is storytelling. Stories and storytelling are not specific to a specific 

culture and land and have existed in every nation and society for a 
long time. Contrary to Jahiliyyah, where the ignorant storytellers used 

to tell stories for entertainment, education, and lessons in the Islamic 
society, this art got a religious color and the newly Muslim Jewish 
Qasasun used the teachings of their previous religion (Judaism) in the 

envelope of the Islamic religion, using the style of storytelling. They 
entered the culture of the society. Qassasun is a little-known and 

unorganized group that has had an effective presence in Islamic 
society for several centuries in such a way that in the books of Rijal 
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and translations of the early and middle centuries of Hijri, besides 

mentioning various guilds of scholars, the group of "Qassasun" is also 
mentioned. And the word has come out. Since the fields of hadith, 
history and interpretation have been among the main materials and 

tools of Qasasun's speeches, their influence on Islamic culture is wide 
and significant. One of the areas where Qasasun's approach has not 

been spared is the field of Qur'an interpretation. Our goal in this 
research is to research and explain the characteristics and reasons of 
Qassasun's approaches to the field of Qur'an interpretation in the early 

Islamic centuries. The method of this research is a descriptive-
analytical method based on library documents. The findings of the 

research show that the nature of the activity of this group in the field 
of interpretation of the Holy Qur'an was in conflict with the contents 
of the verses of the Qur'an and the teachings of Islam. One of the 

characteristics of Qasasun's negative approach to the interpretation of 
the Qur'an is verbosity in the interpretation of the Qur'an and the 

expression of marginal and unhelpful content while explaining and 
interpreting the contents of the Qur'anic verses. Even in the 
interpretation of words from the Qur'an that had a clear meaning or a 

clear and unambiguous appearance, they quoted long and strange 
words. Another characteristic of Qasasun's negative approach to 

interpreting the Qur'an is the distorted interpretations of the character 
and history of the divine prophets and the noble Prophet of Islam 
(PBUH). This distorted approach, the purpose of which is to destroy 

the spiritual and divine personality of the prophets, is based on intense 
piety, asceticism and pure worship of God Almighty, and an all-round, 
continuous and very strict jihad against the ego, lusts, carnal and 

satanic desires, and the purity of the prophets is essential in 
perceiving, communicating and acting on the divine revelation and 

their virtue, and lowering the status of the prophets to the 
understanding of the inferiority of human beings is a captive and a 
slave to the lusts of the self and is all materialistic and worldly. 

Another characteristic of the negative approach of Qasasun in the 
interpretation of the Qur'an is the distortion and destruction of the 

foundations and fundamental principles of the religion of Islam, that 
is, its principles, including monotheism, prophethood, resurrection and 
imamate, were exposed to distortion and misunderstanding and 

emptying it of the revealed teachings of the Qur'an. The main reason 
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for the activity and negative and destructive approach of Qasasun in 

the interpretation of the Holy Qur'an is the lack of knowledge of 
Qasasun in the science of Qur'an interpretation and its rules. It is also 
a complete and comprehensive reliance on Israel. Punishers and Jews 

made a lot of effort to match the Holy Quran with the Torah. They 
constantly tried to make the Qur'an appear like the Torah, full of 

stories and legends, and to relate the myths and legends with the 
verses of the Qur'an. The Jews looked at the Torah as the divine book, 
and in their opinion, the narrations that did not agree with it were 

considered false. They put the Torah on the same level as the Qur'an. 
 

Keywords: Qasasun, Qur'an interpretation, Israelite, Quranic stories, 
Islam 
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قرآن در  ریتفس ۀقصاصون در حوز یکردهایو رو ها یژگیو

 یاسلام یۀاول یها سده

  

  ییولوجا یاصغر اصغر یعل
 ،یدانشوااه  ااد اسو م   ث،یگروه علوو  رور و و  و     یدکتر یدانشجو

 راویا ،یسار
 
 

 راویا ،یسار ،یدانشااه  ااد اس م ث،یگروه علو  رر و و    اریدانش  یمحمدقاسم دیحم
 
 

  یکارنام ینیحس نحسیدیس
 ،یماانو راو، سوار   یدانشااه علو  پزشو   یگروه معارف اس م اریدانش

 راویا

 چکیده
ای  های کلامی تأثیرگذار و کارآمد در انتقال مفاهیم و تجارب امت ها که پیشینه یکی از ابزارها و اسلوب

ی اسلامی، این فن، صبغه دینی یافت و قصاصون یهودی تازه  کهن دارد، قصه و قصه گویی است. در جامعه

آئین پیشین )یهودیتّ( خود را در لفافه دین اسلام با استفاده از اسلوب قصه گویی، وارد های  مسلمان، آموزه

هایی که رویکرد قصاصون در امان نمانده است، حوزه تفسیر قرآن فرهنگ جامعه نمودند. یکی از حوزه

حوزه ها و دلایل رویکردهای قصاصون به است. هدف ما در این تحقیق، بررسی و تبیین تحقیقی ویژگی

های اولیه اسلامی است. روش این تحقیق، روش توصیفی ـ  تحلیلی متکی به اسناد تفسیر قرآن در سده

دهد که ماهیت فعالیت این گروه در حوزه تفسیر قرآن کریم، های پژوهش نشان میای، است. یافتهکتابخانه

تفسیر قرآن و ذکر مطالب  های اسلام قرار داشت. پرگویی دردر تعارض با مفاد آیات قرآن و آموزه

آمیز از شخصیت و تاریخ وقایع انبیای الهی و نبی مکرم ای در تفسیر آیات قرآنی و تفاسیر تحریفحاشیه

اسلام )ص( و تحریف و تخریب مبانی و اصول بنیادین دین مبین اسلام، سه خصوصیت رویکرد منفی 

رویکرد منفی و مخرب قصاصون در تفسیر قصاصون به تفسیر قرآن کریم است و دلایل اصلی فعالیت و 

قرآن کریم، عبارت از عدم آگاهی قصاصون به علم تفسیر قرآن و قواعد آن و نیز اتکا و ابتنای کامل و همه 

 باشد. جانبه بر اسرائیلیات می

 .اسلام ،یقصص قرآن ات،یلیقرآن، اسرائ ریقصاصون، تفس :ها واژهکلید

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 نویسنده مسئول : dr.ghasemi2021@gmail.com 

https://journals.atu.ac.ir/
file:///H:/فصلنامه%20ها/پژوهشهای%20معارف%20قرآنی/شماره%2054/صفحه%20آرایی/rjqk.atu.ac.ir
file:///H:/فصلنامه%20ها/پژوهشهای%20معارف%20قرآنی/شماره%2054/صفحه%20آرایی/rjqk.atu.ac.ir
https://orcid.org/0009-0004-6211-4000
https://orcid.org/0009-0001-2330-4491
https://orcid.org/0009-0007-3274-7802


 17 |  همکارانو یی ولوجا یاصغر...؛   قرآن در ریتفس ۀقصاصون در حوز یکردهایو رو ها یژگیو

 . مقدمه2
های کلامی تأثیرگـذار و کارآمـد در انتقـال مفـاهیم و تجـارب امـم        اسلوبیکی از ابزارها و 

گویی است. انسان نیز طبعاً از میان سـایر وجـوه گفتـاری،    ای کهن دارد، قصه و قصه که پیشینه

هـا و  گرایش بیشتری به اسلوب و استماع قصه دارد. به همین دلیل، در دنیای کنـونی هـم قصـه   

هسـتند و از ایـن اسـلوب بـرای تحـت تـأثیر قـرار دادن افکـار و          ها بسیار مـورد توجـه  داستان

 (.441: 1831کنند )ر.ک؛ بلاغی،  روحیات و تمایلات افراد استفاده می

گویی مخـت  بـه یـر فرهنـگ و سـرزمین خـاص نبـوده و در هـر قـوم و           قصه و قصه

ملـه  ای از دیرباز وجـود داشـته اسـت. شـبه جزیـره حجـاز در عصـر جاهلیـت نیـز از ج         جامعه

گـویی در آن از اهمیـت بـه سـزایی برخـوردار بـوده و هـر         هایی بوده اسـت کـه قصـه    سرزمین

سرای ویژه خـود را داشـت کـه بـرای سـرگرمی و پنـد و عبـرت از ایـن فـن بهـره            قبیله، قصه

 جستند. می

ایـن پدیـده بـا رهـور اسـلام پـو از توقــف انـدکی، مجـدداً بـاز تولیـد شـد. بــرخلاف             

گـویی   جـاهلی بـه جهـت سـرگرمی، پنـدآموزی و عبـرت بـه قصـه         گویـان  جاهلیت کـه قصـه  

ی اسـلامی، ایـن فـن، صـبغه دینـی یافـت و قصاصـون یهـودی          پرداختند، این بار در جامعه می

های آئـین پیشـین )یهودیّـت( خـود را در لفافـه دیـن اسـلام بـا اسـتفاده از           تازه مسلمان، آموزه

 اسلوب قصه گویی، وارد فرهنگ جامعه نمودند.  

 . بیان مسأله 2-2
هایی از قبیل وجـود مناسـبات فرهن ـی و اجتمـاعی ریشـه دار در پـیش از       مؤلفه به طور کلی،

ــا اعــراب جزیــره   ــان ب ــان یهودی العـرب، خــم عمیــق فرهن ــی ایجــاد شــده پــو از    اسـلام می

بـرداری یهودیـان تـازه مسـلمان از ایـن خـلاس، سیاسـت نادرسـت حکـام و           پیامبر)ص( و بهره

ن ـری عمـومی در بـین مسـلمانان،      بیت پیامبر )ص(، ایجاز آیـات قـرآن، سـطحی   انزوای اهل 

هـای رسـمی بـرای جلـوگیری از      حمایت خلفا از قصاصون تازه مسلمان و صـدور بخـش نامـه   

گویی در قـرن اول هجـری اسـت )ر.ک؛ احمـد امـین،       ترین علل رواج قصهنقل حدیث، مهم

 (.181: 2تا، ج بی
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انـد  یـافت ی گروهی کمتر شناخته شـده و فاقـد سـازمان   واقعیت این است که قصاصون 

ای کـه در کتـب رجـال و    انـد بـه گونـه    که چند سده در جامعه اسلامی، حضور مـؤثری داشـته  

های متقدم و میانه هجری، در کنـار ذکـر اصـناف مختلـف دانشـمندان، از گـروه        تراجم سده

هـای حـدیث، تـاریخ و    کـه حـوزه   آمده است. از آنجا نیز یاد شده و سخن به میان « قصَاّصون»

هــای قصاصـون بـوده اسـت، حیطــه     هـای اصـلی سـخنوری    تفسـیر، از جملـه مـواد و دســتمایه   

 تأثیرگذاری آنها در فرهنگ اسلامی، گسترده و قابل توجه است.

هـایی کـه از عملکردهـا و اثـرات رویکـرد قصاصـون در       بر همین اساس، یکی از حـوزه 

امان نمانده است، حـوزه تفسـیر قـرآن اسـت. مسـئله مـا در ایـن تحقیـق، چ ـون ی رویکـرد           

 قصاصون به حوزه تفسیر قرآن و اثرات و دلایل این رویکرد است.  

 . روش پژوهش 2-1
-ای، تـلاش مـی  کتابخانـه در این تحقیق با استفاده از روش توصیفی ـ تحلیلی متکی بـه اسـناد    

 های مستند، دقیق و مستدلی ارائه دهیم.  های تحقیق، پاسخکنیم به پرسش

 . پیشینۀ پژوهش2-3
مقالات زیادی ن ارش یافته اسـت امـا اهـم مقـالاتی کـه بـه عنـوان        « قصاصون»درباره موضوع 

روند و به طور کلی، موضـوع شـان، نسـبت قصاصـون و حـوزه      پیشینه این پژوهش به شمار می

 تفسیر قرآن کریم است، عبارت از موارد زیر هستند:  

« جمـال محمـد داود جـوده   »نوشـته  « القص  و القصاص فی صـدر اسسـلام  »الف( مقاله 

ــماره  - 1131در دمشــق، ) ــه84و  88ش ــرآن و    ( کــه در آن، کلم ــتقات آن در ق قصــ  و مش

 صون با موعظه و اهل موعظه در قرن اول هجری بررسی شده است.نسبت قص  و قصا

محمـد  »نوشـته  « بررسی و نقد اسرائیلیات در تفسیر قرآن و احادیـث اسـلامی  »ب( مقاله 

ش( اسـت کـه در آن بـه بررسـی نفـوذ و رواج اسـرائیلیات در تفاسـیر        1831« )ایزدی مبارکـه 

تـدوین حـدیث و گزیـده بـودن قصـ        قرآن و احادیث اسلامی و دلایل این نفوذ مانند عدم

 پردازد.  قرآن می
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ــه  ــی )   »ج( مقال ــر مغرب ــیر وزی ــدینی در تفس ــولات عه ــرائیلیات و منق ق(  873- 413اس

ش(اسـت  1814« )منصـور قهرمـان و همکـاران   »ن ارش « موسوم به المصابیح فی تفسیر القرآن

هـای  از همـ  روش  و نتایج آن، حاکی است که تفسیر مغربی، تنها تفسـیری اسـت کـه در آن،   

نقل اسـرائیلیات در آن اسـتفاده شـده بـا ایـن تفـاوت کـه در قیـاس بـا تفاسـیر پـیش از خـود،             

 روایات موسوم به اسرائیلیات را به حداقل رسانده است.

تـاثیر اسـرائیلیات بـر چ ـون ی انعکـاس قصـه آفـرینش آدم در متـون من ــور         »د( مقالـه  

« داوود اسـماعیل نیـا و همکــار  »نوشـته  « ن هفـتم( عرفـانی فارسـی )از قـرن پـنجم تـا پایـان قـر       

ــه، اسـتنتاج کردنـد کــه قصـه پـردازی اســطوره       1811) ای از ش( کـه نویسـندگان در ایـن مقال

ای  ماجرای خلقت، ریشه در اسرائیلیات دارد اما عارفان ایرانی مسلمان از آن بـه عنـوان وسـیله   

 برای بیان مباحث عرفانی بهره گرفتند.

ل انتقـادی روایـات اسـرائیلی پیرامـون زنـدگی حضـرت سـلیمان)ع( بـر         تحلی»هـ( مقاله 

ش( اسـت. نویسـندگان ایـن مقالـه     1811« )پور و همکـاران محمدّ جانی»از « مبنای قرآن کریم

نمایند که وجود برخی روایات جعلی موسوم به اسـرائیلیات ذیـل آن دسـته    این استنتاج را می

یاس و اولیاس الهی را به عنوان ال وی کامـل انسـانیّت   از آیات قرآن کریم که سیره و سلوک انب

 نمایند، اثرات تخریبی بیشتری نسبت به دی ر آیات قرآن دارد.   ترسیم می

فاطمـه  »نوشـته  « پی جویی میزان تأثیرگذاری ابن جریج در ترویج اسـرائیلیات »و( مقاله 

د محـدود، اثـری از   دهد که غیـر از چنـد مـور   ش( است که نویسنده آن نشان می1813« )ژیان

تـوان او را   شود و از ایـن رو، نمـی  جریج دیده نمیاسرائیلیات در روایات و آرای تفسیری ابن

 مرجع عمده انتشار اسرائیلیات در منابع تفسیری دانست.

اسرائیلیات در تفسیر مـنهج الصـادقین بـا تأکیـد بـر داسـتان نـو )ع( در سـوره         »ز. مقاله 

دهـد کـه در   ش(اسـت. ایـن پـژوهش نشـان مـی     1813« )و همکارمینا شمخی »نوشته « هود)ع(

الله کاشـانی، روایـات   ن اشـته مـلا فـتح   « مـنهج الصـادقین فـی الـزام المخـالفین     »تفسیر شیعی 

خورد و مفسر، گاهی این روایات را برای نقـد ذکـر کـرده امـا در برخـی      اسرائیلی به چشم می

تان حضـرت نـو )ع(، روایـات اسـرائیلی را     های انبیاس ماننـد داس ـ موارد، مخصوصاً در داستان
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 بدون هیچ نقدی آورده است. 

طور که روشـن اسـت هـیچ یـر از مقـالات فـوق، بـه بررسـی موضـوع پـژوهش           همان

ــه تفسـیر قــرآن و علـل و اثــرات اســت،        حاضـر کــه بررسـی خصــای  رویکـرد قصاصــون ب

 موضوع است.    اند و از این جهت، این پژوهش، واجد نوآوری تحقیقی در ایننپرداخته

 های تحقیق . پرسش2-0
 های تحقیق از قرار ذیل است:  بر همین اساس، پرسش

هـایی  هـای اولیـه اسـلامی واجـد چـه ویژگـی      رویکرد قصاصون به حوزه تفسیر قرآن در سده

 بوده است؟ 

هـای اولیـه اسـلامی، کـدام     دلایل رویکرد خـاص قصاصـون بـه حـوزه تفسـیر قـرآن در سـده       

 است؟  

 نظری پژوهش  . مبانی1
گویان در بطن فرهنگ اسلامی به خصـوص در حـوزه تفسـیر     ماهیت و چ ون ی فعالیت قصه

کردند قص  قرآنـی را کـه بـه علـت سـبر      قرآن به این صورت بوده است که آنها تلاش می

تـرین قطعـات وقـایع انبیـاس     خاص بیان قرآن که بیشتر مبتنی بر ایجازگویی و اشارات بـه مهـم  

اده از روایات و حکایـات و قصـ  مـأخوذ از منـابع یهـودی کـه عمـدتاً واجـد         است، با استف

هـای بنیـادین   های تحریف شده، غیـر منطبـق بـر واقعیـت و مخـالف بـا آمـوزه       عناصر و جنبه

هـای تحریـف یافتـه یهودیـت     اسلامی از قبیل توحید و عصمت انبیاس و ... و موافـق بـا آمـوزه   

آنها در اغلـب مـوارد بـه روایـت صـرف  ایـن قصـ  و        کردند. است، برای مسلمین تفسیر می

کردند بلکه برای جلـب و جـذب بیشـتر    روایات تحریف شدة مشحون از اکاذیب، بسنده نمی

مخاطبان، از معجونی از عناصر تخیل و عاطفه، اسـطوره و افسـانه و شـور و احسـاس و مبالغـه      

هـای خیـالی و   ه از داستان سراییتر شدآمیزتر و غنیبه وفور بهره جسته و با بازروایی تحریف

ریختند تا جـایی کـه قصـ  منقـول     اکاذیب بزرگ تر، وقایع داستان را در جان مخاطبان می

از ناحیه قصاصون که در ذیـل آیـات و قصـ  قرآنـی بـه عنـوان تفاسـیر و روایـات تفصـیلی          
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ماننـد   شد، از منظـر محتـوا و مضـمون   حاکی از مفاد اجمالی قص  قرآنی برای مردم بیان می

های بشـری، لبریـز از راسـت و ناراسـت، سـره و ناسـره، حقیقـت و افسـانه، کـژی و          همه قصه

 ناکژی، غثّ و سمین و لازم و حشو بود.

در واقع، نفو فعالیت و محتوای کار قصاصـون یعنـی تفسـیر آیـات قرآنـی یـا قصـ         

الی از قداسـت و  ها و روایات خرافی و به شدت تحریف شده و خ ـقرآنی با استفاده از داستان

-معنویت ادیان الهی، از اساس و به صورتی مشهود با سبر و سیاق و مضـامین اجمـالی قصـه   

های قرآنی و آیات الهی در تعارض و ناسازگاری اسـت. بـا تأمـل و تـدبر و دقـت در قصـ        

یـابیم کـه قصـ  قرآنـی دارای سـاختار منحصـر فـردی هسـتند و بـا          قرآنی، به وضو  در می

هـا و خلـق تصـاویر عـاری از واقعیـت      صه که مبتنی بر قوه خیال بشری و زایـش مفهوم رایج ق

آن یا برگرفته از واقعیت و تجارب زندگی بشری با کم و زیاد نمودن اجـزای آنهـا و دخـل و    

هـای  هـا و آرزوی ها و غـم ها و رنجهای فراوان و انطباق یابی آن با احساسات و شادیتصرف

مـایز دارد و از اسـاس و جـوهره، ن ـرش، رهیافـت و قالـب و       بشری همراه است، تفـاوت و ت 

 روایت با سایر قص ، تفاوت و تمایز ماهوی و پردامنه دارند.

گـویی، عـدم    گرایـی، حقیقـت   به طـور کلـی، قصـ  قرآنـی از خصایصـی ماننـد واقـع        

هـا، عـدم اعتنـا    های مـرده، درسـتی گـزاره   وگوها و زمان اهمیت به زمان و مکان، حذف گفت

ة حـداقلی از عنصـر زن، طـر  ناگهـانی      روایت خطی و شکسته شدن وحدت زمانی، استفادبه 

وگوهـای میـان   گویی و خلاصه گویی و اشاره به اصل داسـتان، گفـت  مقدم  قصه، مجمل و بی

گویی و سربسته و مرموز گذاشتن برخی موضـوعات و ... برخـوردار اسـت. بـه      ای، عفیفقصه

لای آیـات و   هـای منحصـر بـه فردشـان و در لابـه     ن در اسـلوب های قرآعبارت دی ر، داستان

شر  حال پیشینیان آمده است تا مؤمنین از زندگی و سرگذشت آنهـا بیاموزنـد و بـر تـذکر و     

)ر.ک: شـجاع پوریـان، پـاییز و     تعقل و معرفت و ایمان دینی و عمل صالح آنها افـزوده شـود.  

 (118: 1812زمستان 

صون در مواجـه بـا قـرآن و تفسـیر آیـات الهـی آن، مـاهیتی        بنابراین ماهیت فعالیت قصا

معارض با قرآن و منطوق و مفهوم مفاد آیات آن و نیز غرض آیـات الهـی کـه هـدایت مـردم      
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به سمت توحید، تعقل، معرفت مطابق با واقع و  نیز طهارت و عصمت انبیـای الهـی و تعـالی و    

کـه قصاصـون، کـانون و هندسـه     تکامل مبتنی بر ایمـان و آگـاهی صـحیح دینـی اسـت چـرا       

فعالیت خود را بر نوعی بـی بنـد و بـاری در شـر  قصـ  و آیـات قرآنـی قـرار داده بودنـد و          

برای بر ساختن اجزای فعالیت و تفسیر خـویش از آیـات قرآنـی، از مـواد مختلـف تـاریخی،       

در بـا واقعیـت   کردند فارغ از اینکه این مواد و مفاد آنهـا چق ـ داستانی و خیالی و ... استفاده می

تر از همه، با مبانی دیـن مبـین اسـلام و مفـاد وحـی قرآنـی       و حقایق دینی و تاریخی و نیز مهم

 منطبق و سازگار است.

 شناسی . مفهوم3
 نماییم. های اصلی مقاله را تبیین میدر اینجا به اختصار مفهومِ واژه

 . قصّه3-2
مصدر نوعی و جمع آن ق صَ ، أُقصْوُصَـ ، أَقاَص ـی  و متـرادف الق صوـ  و     « ف علَ »قصهّ بر وزن  

به معنای خبر، حدیث، امر، شأن، داستان، سخن، رمان و آنچه نوشته شود، آمـده اسـت. )ابـن    

( واژه قصََ ، به فتح قاف و صاد، مصـدر و اسـم هـر دو آمـده     78، ص: 7 جق:  1414منظور، 

نیز به معنای داستان، سر گذشت و نقـل و تعقیـب قصّـه بـه کـار رفتـه و       « ق ّ»ز ماده است و ا

باشـد. اصـل قـ ّ و قصـ  بـه معنـو پـو جـویو اسـت. سـر           های قرآن مـی نام یکی از سوره

گذشت را از آن رو قص  و قصهّ گویند که گوینـده آن را تعقیـب مـی کنـد و در دنبـال آن      

کتــب لغـت فارســی نیـز قصــه را معـادل و متــرادف      ( در11، ص: 1 : ج1871اسـت. )قرشـی،   

انـد و  های تخیلی، خبر، حدیث، قص  مکتوب، حکایت و افسـانه دانسـته  داستان، رُمان، داستان

« قصّـه »: ذیل واژه قصهّ( در قرآن کـریم واژة  1811ها ن ذاشتند. )معین، تفاوتی میان این واژه

ر مجمـوع هفـت بـار در قـرآن کـریم      نیامده است ولـی کلمـه قصََـ ، د   « ق صَ »و جمع آن 

ذکر شده که شش مورد آن در ضمن آیات آمده و یر مورد هـم نـام سـوره بیسـت و هشـتم      

برای مفهوم قصـه در قـرآن کـریم، سـایر اصـطلاحات متـرادف بـا آن از جملـه:         « قرآن است.

 دارد. و ... به کار رفته که حکایت از بیان سرنوشت پیشینیان« آیه»، «م ل»، «حدیث»، «نبأ»
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 . قصاصون3-1
هـا  شـتر و    قاص، قصَاَص، ]ق ّ[: قصه گو و داستان سرا؛ کسو که حرفـه او چیـدن کُـرک   

هـا، اخبـار   را عمومـاً از ماخـذ قصـه    اسرائیل بنی بودند که قص  مانند آن باشد. قاص، کسانی

، قتیبـه ؛ ابـن 14: 1873گرفتنـد )ر.ک؛جعفریـان   و روایات یهودی همانند تورات و تلمـود مـی  

 (.121: 1871؛ عاملی، 273: 1433

را عمومـاً از مأخـذ    اسـرائیل بنـی  قصاصون، یهودیـان تـازه مسـلمانی بودنـد کـه قصـ       

گرفتنـد و آنهـا را بـرای مـردم بـا       ها، اخبار و روایات یهودی همانند تورات و تلمود بر می قصه

از کتـب پیشـینیان   برخـی  »، «انـد  بعضی اهـل کتـاب گفتـه   »، «اهل تورات گویند»عناوینی مانند 

: 1871؛ عـاملی،  273: 1433؛ ابـن قتیبـه   14:  1873کردنـد )ر.ک؛ جعفریـان   نقل مـی « اند گفته

121.) 

گویان قرن اول هجری نظیر کعب الاحبار، وهب بن منبه، عبـدالله بـن    برجسته ترین قصه

ر.ک؛ انـد یـا یهـودی زاده هسـتند )    اند که یا یهودیـان تـازه مسـلمان   سلام، محمد کعب قرری

ای بـه تفسـیر قـرآن     سـراهایی کـه اهتمـام ویـژه     تـرین قصـه   ( و از برجسـته 27: 1111الفؤادی، 

کردند، باید به این افراد اشـاره کـرد: مجاهـد بـن      گویی می قرآنی قصه داشتند و پیرامون آیات

ق(؛ قتـاده  138گـوی مدینـه )م    ق(؛ عطاس بـن یسـار قصـه   132گو و مقری مکه )م  جبر، قص 

سـرای مشـهور و معتمـد مکیـان،      ق( و عبید بن عمیـر، قصـه  113گوی بصره )م  قصهبن دعامه، 

روایت ر قرائت قرآن از عمـر بـن خطـاب و ابـی بـن کعـب بـوده اسـت )ر.ک؛ ابـن جـزری،           

 (.131: 4، ج1418( وی مفسر قرآن نیز خوانده شده است )ر.ک؛ ذهبی، 411، 1: ج1831

گویـان، مقاتـل بـن سـلیمان،      قصـه  تـرین شخصـیت تفسـیری در میـان     اما شاید برجسـته 

ترین تفسیر برجای مانده قصاّصـون، از آنِ مقاتـل بـن    ق( باشد. مهم133گوی خراسان )م  قصه

سلیمان است و گرچه همواره از همان قرون متقـدم، بـا نقـدهای بسـیار همـراه بـوده اسـت امـا         

بـه معـارف قـرآن     تـرین فـرد زنـده نسـبت     بودند کسانی چون عباد بن ک یر، که مقاتل را آگـاه 

( قـولی نیـز بـه شـافعی انتسـاب یافتـه       114: 18، ج1417دانسـتند )ر.ک؛ خطیـب بغـدادی،     می

داند که در زمینه تفسیر قرآن، به مقاتـل بـن سـلیمان     است که او مردمان را وامدار چهار تن می
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( عـلاوه بـر ایـن، از قصاصـون     118: 18، ج1417اشاره کرده اسـت )ر.ک؛ خطیـب بغـدادی،    

ق( اشـاره   811رگرای شیعی، باید بـه قتیبـه بـن احمـد معـروف بـه أبـوحف  بخـاری )م         تفسی

( و صـاحب  77تـا، ج:  المفسرین به ثبت آمده )ر.ک؛ سـیوطی، بـی  داشت که نامش در طبقات

( اثـر وی بـه نـام    143: 24، ج1423اثری مطـول در تفسـیر قـرآن بـوده اسـت )ر.ک؛ صـفدی،       

 باشد.( امروزه موجود نمی831: 4تا، جی)آقابزرگ تهرانی، ب« تفسیر قتیبه»

 . اسرائیلیات3-3
هــا و قصصــی کـه قصاصــون از مأخــذ یهــودی و   در فرهنـگ و ادبیــات اســلامی، بـه داســتان  

ــلامی، وارد کردنــد،         ــیر اس ــات و تفاس ــار و روای ــان اخب ــذ و در می ــت، اخ ــگ یهودی فرهن

امـده اسـت و در بیـان    شـود. ایـن قصـ  در قـرآن و احادیـث نبـوی نی      گفته می« اسرائیلیات»

گیـرد و  ای بـه خـود مـی   مفسران و محدثان این اصطلا ، مفهوم به شدت منفی و طـرد کننـده  

شـود کـه توسـل علمـای تـازه      اساسـی اطـلاق مـی    های خرافـی دروغ و بـی   بر عقاید و داستان

یافـت  مسلمان اهل کتاب به ویـژه یهودیـان از قـرن اول هجـری در میـان مسـلمانان رواج مـی       

 (.  4: 1813؛ دهانی، 44، 1: ج1833،  بابویه  ؛ ابن34، 1 : ج1813مصطفوی،  )ر.ک:

 . تفسیر قرآن3-0
هـای رـاهری و عقلـی و    شود مفـاهیم و دلالـت  تفسیر قرآن، علمی است که در آن، تلاش می

های مختلف از جمله رجوع به کتـب اهـل لغـت و نیـز بـا اسـتفاده از       استنتاجی قرآن به روش

   ز رسول خدا )ص(، نظرات اصحاب و تابعین، تبیین و شر  گردد.روایات صادره ا

 های اولیۀ اسلامی. سده3-5
ــه اســلامی، قــرن اول و دوم هجــری اســت کــه قصاصــون فعالیــت   منظــور از ســده هــای اولی

   اند.ای داشتهگسترده

 های پژوهش . یافته0
 تحقیق است.   هایهای تحقیق حاضر به ترتیب مشتمل بر پاسخ دقیق به پرسشیافته
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 های کلی رویکرد قصاصون به تفسیر قرآن . ویژگی0-2
هـای کلـی رویکـرد آنهـا را بـه تفسـیر قـرآن بررسـی کنـیم. اهــم          اکنـون لازم اسـت ویژگـی   

 های کلی رویکرد قصاصون به حوزه تفسیر قرآن به قرار ذیل است: ویژگی

 ای پرگویی در تفسیر و بیان مطالب حاشیه. 0-2-2
هـای رویکـرد قصاصـون در تفسـیر قـرآن، پرگـویی در تفسـیر قـرآن و بیـان          ویژگـی یکـی از  

ای و غیر مفید به حال تبیین و تفسـیر مفـاد آیـات قرآنـی اسـت. آنـان حتـی در         مطالب حاشیه

تفسیر واژگانی از قرآن که مدلولی صریح یـا رهـور روشـن و غیـر مبهمـی داشـتند، سـخنانی        

ــه  17: 1، ج1133د )ر.ک؛ قرضـاوی،  کردن ـ طـولانی و عجیـب و غریـب نقـل مـی      ( بـرای نمون

ای در  نـام دره « ویـل »گویی به نـام دراج بـن سـمعان، حـدی ی را بـه پیـامبر نسـبت داد کـه          قصه

سـال نیـز بـه     43شود و چنان عمیق است که با گذشـت  جهنم است که کافر در آن افکنده می

کنـد کـه ایـن     ، تصریح میافتد. آلبانی صاحب کتاب ضعیف سنن ترمذی انتهای آن فرو نمی

« هَـذَا حَـد یثغ غَریـبلا، لا نَعفرِفُـهُ مَرْفوُعـاً اِلاَّ م ـنْ حَـد یث        » باشـد؛   حدیث ضعیف و غریب می

ــه   « ویـل »انـد کــه واژه  (. برخـی تصــریح کـرده  813: 1، ج1438)ترمـذی،  بـه معنــای تهدیـد ب

، 1133قرضـاوی،  نزد عرب شناخته شده اسـت)ر.ک؛  « ویل»هلاکت است و این معنا از واژه 

 (.17:  1ج

(، 231سرای دی ری از بصره بـه نـام عمـرو بـن فائـد ابـوعلی ا)سـواری)م         همچنین قصه

سال مشغول تفسـیر سـوره بقـره     81داد و چندین هفته را به تفسیر یر آیه قرآن اختصاص می

 ای دی ـر را آغـاز کنـد. جـاحی دلیـل      بود. او حتی تا زمان مرگ خود، نتوانست تفسیر سـوره 

کند که آگاهی کاملی به سیره نبوی، تأویلات مختلـف آیـات قـرآن     آن را این چنین بیان می

 (.214: 1، ج1843و احادیث نداشت )ر.ک؛ جاحی، 

سرایان، امری پوشـیده یـا کـم اهمیـت از چشـم نخب ـان جامعـه اسـلامی          پرگویی قصه

ر تفسـیر قـرآن، برحـذر    نبوده است و برخی از نخب ان، قصاصون را از التزام به ایـن ویژگـی د  

دانسـتند. بـرای   داشتند چرا که آن را موجب دلزدگـی مـردم از کتـاب وحـی )قـرآن( مـی      می

قُـ و عَلَـو   »گـوی مدینـه آن بـود کـه:      نمونه، یکی از سه توصیه عایشه به ابن ابی سـائب، قصـه  
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تَیفنِ، فَإنِْ أَ نْ ابـن  «)بَیفتَ فَ َلاَثاً، فَلاَ تَمَلُّ النَّـاسُ هَـذَا الْک تَـابَ   النَّاسِ ف ی کُلِّ جُمُعَ ٍ مَرَّةً، فَإنِْ أبََیفتَ فَ  

( برای مردم در هر جمعه، تنها یر بار قص  ب ـو، امـا اگـر نخواسـتی     23: 48تا، جحنبل، بی

رـاهر چنـین   «. دو یا سه بار این کار را انجام بده؛ و مردم را از این کتـاب )قـرآن( ملـول مکـن    

نمایـد و تلویحـاً از نقـل    ا در نقل سخنانشـان بـه اعتـدال دعـوت مـی     پردازان ر هایی، قصهّتوصیه

 دارد.های شخصی بر حذر می سخنان لغو، اسرائیلیات و تأویل

هصای انبیصاو و شیصصیی پیصامبر      . تحریف آیات قصص  و داسصتان  0-2-1

 اکرم)ص( 
 ویژگی دی ر رویکرد قصاصون در تفسیر قرآن کریم، تحریف همه جانبه مفاد آیـات قرآنـی  

 حاکی از تاریخ انبیاس و نیز شخصیت گرامی و والامرتب پیامبر اعظم اسلام )ص( است.  

یهودیان و قصاصون یهـودی مسـلر، در ضـمن و بـه بهانـ  تفسـیر و تشـریح و تفصـیل          

انبیـاس، تصـویری آکنـده از شـهوت رانـی و نفـو پرسـتی و         هـای داسـتان  و قرآنی مفادآیات

ز زنـدگی شخصـی و اجتمـاعی پیـامبران الهـی و تـاریخ       فسادهای اخلاقی، روحی و رفتـاری ا 

های جسورانه و زشتی بـه سـاحت مقـدس انبیـای     کردند و آشکارا نسبتحیات آنها ترسیم می

 هـایی داسـتان  از چنـین  کبیر، پـر  تفسیر و طبری، مقاتل، ثعلبی م ل دادند. تفاسیریالهی می

ایـن   بـر  مشـتمل  ابـن ماجـه   سـنن بخاری و صحیح مسلم،های صحیح ابوابی از کتاب و است

آمیز که هـدف آن، تخریـب شخصـیت معنـوی و     این رویکرد تحریف .است مضامین قبیل

الهی انبیا است که این شخصیت، مبتنی بـر تقـوای شـدید، زهـد و عبودیـت محـن خداونـد        

متعال و جهاد همه جانبه، مداوم و بسیار سخت گیرانه با نفـو و شـهوات و تسـویلات نفسـانی     

انی و طهارت و پاکی انبیا در تلقی و ابلاغ و عمـل بـه وحـی الهـی و عصـمت ضـروری       و شیط

های اسیر و عبد  شـهوات نفـو و سراسـر    آنها است و تنزلّ دادن مقام انبیا به درک اسفل انسان

باشد، در محدوده تفسیر قص  و نقل وقایع حیـات انبیـای پیشـین بـاقی     مادی و دنیاپرست می

ان ری، به حیات، وقایع و شخصیت مقـدس رسـول اعظـم اسـلام )ص(     نماند و به صورت ویر

( بـه عنـوان نمونـه،    433 -488: 1833قاسـمی،   ؛147تـا:  بـی  نـژاد،  پاک)ر.ک؛  نیز کشیده شد

آمیز، تصویری که از پیـامبر گرامـی اسـلام )ص( ترسـیم شـده،      در برخی از روایات تحریف
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 تأییـد  را خوانـد و آوازخـوانی   می تصنیف و شعر خیلی طبیعی نمایانده شده است که پیامبر

 کنـد مـی  اعتراض ندارد، غنا عروسی که این از ساعدی ابوسعید کند و حتی در عروسیمی

 شود.  می صحبت عروس هم با و

هـای عمـداً نـاروای      های سن ین و نسبت آمیز و این تهمتالبته این خصوصیت تحریف

ای قابـل تأمـل، واجـد اغـراض     اسلام، به گونهتخریب گر قصاصون نسبت به شخصیت پیامبر 

جعـل احادیـث از    سیاسی بود و هدف کلی آنها، موجه جلوه دادن اقدامات خلفـا بـوده اسـت.   

زبان پیامبر و یا تحریف احادیث صحیح صادر شده از ناحیه ایشان، به عنـوان ابـزاری مـؤثر در    

م ال، کعب و وهـب و عبـدالله بـن    عروج و سقوط افراد در اذهان جامعه اسلامی بود. به عنوان 

-سلام، آن قدر در فضـیلت ع مـان، احادیـث مجعـولِ منتسـب بـه پیـامبر اسـلام )ص( را مـی         

گشـود و گفـت: بـو    پراکندند که شخصی ماننـد معاویـه زبـان بـه اعتـراض مـی      ساختند و می

 .(147تا: بی نژاد، پاکاست برای ابوبکر و عمر ب ویید )ر.ک؛ 

 ین مبین اسلام . تحریف اصول د0-2-3
خصوصیت دی ر رویکرد قصاصون به تفسیر قرآن، تحریف و مبارزه با مغـز اصـول و مبـادی    

 دین مبین اسلام مانند توحید و نبوت و امامت است.  

قصاصون علاوه بر تحریف شخصیت و تاریخ حیات انبیا به خصوص نبی مکـرم اسـلام   

یـن مبـین اسـلام یعنـی اصـول آن از      )ص(، در پوشش تفسیر قرآن کریم، مغز و هسته اصلی د

جمله توحید، نبوت، معاد و امامت را در معرض تحریف و بـد فهمـی و تخلیـه آن از معـارف     

در گزارشـی  « تحـذیر الخـواص  »وحیانی قرآن قرار دادند. به عنـوان م ـال، سـیوطی در کتـاب     

ــیر آیــه     قصــه »آورده اســت:   بفعَ َــرَ ربَ ـ ـ  »... گــوی بغــدادی در تفسـ ــاً عسََــو أنَ یَ رَ مقَاَمـ

انـد. روشـن اسـت     ( گفته بود که پیامبر)ص( با خداوند بر عـرش تکیـه زده  71اسراس/«)موحفموُداً

که این تفسیر همزمان هم توحیـد و هـم نبـوت را، تحریـف و تخریـب کـرده اسـت. از ایـن         

شـنود بـا تعجـب بسـیار، انکـارش       بن جریـر طبـری ایـن سـخن را مـی     روست که وقتی محمد

سبحان مـن لـیو لـه أنـیو، ولا لـه فـی عرشـه        »نویسد:  در منزلش این ذکر را میکند و بر  می

این جمله احساس عوام الناس را بران یخت و چنان خانه ابن جریر سـنگ بـاران شـد    «. جلیو
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( و عمـران بـن حصـین بـا شـنیدن      111: 1، ج1814که راهش مسدود گشت )ر.ک؛ سـیوطی،  

ان آورد و بـه ایـن روایـت نبـوی تمسـر جسـت       تفسیر یکی از قصاصون، آیه استرجاع بر زب ـ

)قـرآن بخوانیـد و از   « اقْرَؤُوا القُْرآْنَ، وَسَلوُا اللَّهَ بهِ  م نْ قَبفلِ أنَْ یَجیِسَ قوَفملا یسَفأَلوُنَ النَّاسَ بِـه  »که 

مایـه کسـب    طریق آن از خداوند بخواهید؛ پیش از آنکـه گروهـی بیاینـد کـه قـرآن را دسـت      

 (.443: 4تا: جر.ک؛ ابن حنبل، بیدرآمد خود کنند( )

سـورة انسـان:    23مقاتل بن سلیمان مبادرت بـه تفسـیر آیـ     در چارچوب همین رویکرد، 

بِیرًا» نموده است: هر مردی در بهشـت کـاخی دارد کـه در     «واَذَِا رَأَیفتَ ثَمَّ رَأَیفتَ نَع یماً وَمُلْکاً کَ

اندرون آن هفتاد بهشت است و هر بهشت هفتاد تالار دارد کـه همـه از مرواریـد مقعـر سـاخته      

شده است. طول و عرض هـر مرواریـدی دوازده هـزار ذراع اسـت و بـه آن از چهـار هـزار در        

ــه تــوان وارد شـد. در درون هـر تـالاری تختــی اسـت م ـ    بـزرگ زریـن مـی    ای از زین بـه قیطان

هـای از لعـل کبـود    مروارید و یاقوت زرد که در پیرامون آن چهـل هـزار کرسـی طـلا بـا پایـه      

نهاده شده است. بر هر تختی هفتاد بال بوقلمون گسـترانیده شـده اسـت کـه برگزیـده خـدا بـر        

 .(33: 1878نویا، آساید )ر.ک؛ بر آرنج چپ می ،آن تکیه کرده

کـر ایــن نکتـه خــالی از فایـده نیســت کـه ممکــن اسـت بتــوان       در پایـان ایـن بخــش، ذ  

خصای  دی ری برای رویکرد قصاصون در حوزه تفسیر قرآن، به خصای  فـوق افـزود امـا    

هـای تبیـین شـده رویکـرد قصاصـون بـه       از آنجا که عمدتاً این خصای  در ذیل خصوصـیت 

 کنیم. گیرد، از اشاره به آنها خودداری میتفسیر قرآن قرار می

علاوه بر این، اگر در همین خصای  رویکرد قصاصون به تفسـیر قـرآن کـریم، ن ـاهی     

یـابیم کـه رویکـرد قصاصـون کـه در حقیقـت بازتـاب        دی ربـاره بیفکنـیم، بـه وضـو  در مـی     

ماهیت فعالیت کلی آنها در حوزه تفسیر قرآن و معارض با مفاد آیات قرآنی اسـت، اساسـاً نـه    

آن که به آگاهی بخشـی و وضـو  یـا شـر  یـا تبیـین آیـات        تنها در خدمت تفسیر حقیقی قر

نماید، نیست بلکه در خدمت نوعی مبـارزه و جنـگ بـا مفـاد آیـات الهـی کـه        الهی کمر می

متضمن مبادی و اصول توحید، نبوت، معاد و امامت اسلام و نیز قصـ  قرآنـی و اشـارات بـه     

نمـودن، تحریـف کـردن و    های الهی و درس آموز انبیا، در جهت مخفـی  زندگی و شخصیت
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به حاشیه بردن متن اصلی پیام قرآنی، التباس حق بـه باطـل و مسـئله دار نمـودن اذهـان مـؤمنین       

هـایی از خرافـه و جهـل و فریـب و در     و محفوف نمودن معرفت نجات بخش دین در پوستین

 یر کلام، تهی نمودن قرآن از حقیقت وحیانی است.  

پـردازان  ایات، مخالفت ائمـه اهـل بیـت)ع( بـا قصـه     در تمامی روبه همین دلیل است که 

گزارش شده است. نخستین تقابـل امامـان شـیعه بـا قصاصـون، از امـام علـی)ع( اسـت کـه در          

سـرایان مبـارزه نمودنـد. ایشـان پـو از ورود بـه شـهر بصـره،         دوران خلافت، به شدت با قصـه 

اخته به جـای سـیره پیـامبران    های خودسگویانی را که به جای وعی و تفسیر، ناقل داستانقصه

ــد کسـی در مســاجد قصـ  ب ویــد )ر.ک؛        ــد و اجـازه ندادن بودنـد، از مســجد اخـراج نمودن

( همچنین آن حضـرت فرمودنـد: هـر کـو داسـتان داود )ع(      213: 1، ج1417ابوطالب مکی، 

کننـد، روایـت کنـد و    گونه که قصاصون روایـت مـی  را آن -افسانه معروف به داود و اوریا  -

ــد ــد،  ب ــته باش ــاور داش ــد زد )ر.ک؛  113ان ب ــه خواه ــی، تازیان ــدی، 113: 3، ج1422ثعلب ؛ میب

 (.881: 3، ج1871

تـوان اسـتنباط کـرد کـه مبـارزه ائمـه معصـومین        با نظر به روایتی از امام صـادق)ع( مـی  

رَأ  انَّ أمیرَ المـؤمنینَ)ع(  »های شدیدتری نیز داشته است: پردازان جنبهالسلام( با قصه)علیهم

، 13، ج1437؛ طوسـی،  218، 7، ج1813کلینـی،  «.)قاصّـاً فـی المسَـجدِ  فضََـربَهَُ بالـد روةِ و طَـردََهُ      

( همچنین نقل شده است کـه امـام سـجاد)ع( نیـز آن هن ـام کـه حسـن بصـری را در         141ص

گویی مشغول دیدند، وی را بـه دلیـل سـرگرم کـردن مـردم از طـواف خانـه خـدا         حج به قصه

ابـن خلکـان،   ند؛ در پی این تـذکر دی ـر حسـن بصـری قصـ  ن فـت )ر.ک؛       نکوهش کرد

واَذَِا رَأَیفـتَ الَّـذ ینَ   »( افزون بر این در کتب روایی شیعه، یکـی از مصـادیق آیـه    73: 2تا، جبی

یفرِه  مبـاکر   ( از لسـان 13انعـام/  «)یَخوُضوُنَ ف ی آیاَت ناَ فَأعَفرِضف عَنهُْمف حَتوَّ یَخوُضوُا ف ی حدَ یث  غَ

( و امـام صـادق)ع(   812: 1، ج1833عیاشـی،  امام باقر)ع( قصاصون ذکـر شـده اسـت )ر.ک؛    

بِعهُُمُ الْغاَوُونَ»نیز آی   تَّ ابـن  گویـان تطبیـق نمودنـد )ر.ک؛    ( را بـر قصـه  224شـعراس/ «)الشُّعَرَاسُ یَ

( و حتـی آن حضـرت قصاصـون را لعنـت نمـوده و علـت لعـن        113-131: ص 1414بابویه، 

انـد )ر.ک؛  ا را تشنیع و بدگویی قصاصون نسـبت بـه اهـل بیـت پیـامبر )ص( ذکـر فرمـوده       آنه
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انـد )ر.ک؛ ابـن   گویان را جایز نشـمرده ( و نیز استماع سخنان قصه214: 11، ج 1438مجلسی، 

کـه هـرکو در مجـالو آنـان شـرکت      ( و گمان قصاصون را مبنی بـر ایـن  131: 1414بابویه، 

(. همچنـین  131: 2، ج1813کلینـی،  انـد )ر.ک؛  ، خطـا دانسـته  شـود کند، شقی و بدبخت نمـی 

سـفیهانی کـه نبایـد    »امام رضا)ع( مقصود جـد بزرگوارشـان حضـرت صـادق)ع( را از عبـارت      

ابـن بابویـه،   انـد )ر.ک؛  قصاصـونِ مخـالف اهـل بیـت توصـیف کـرده      « ها علـم آموخـت  بدان

 (.837: 1، ج 1873

 . دلایل رویکرد منفی قصاصون در تفسیر قرآن 5
ها و رویکـرد منفـی و مخـربّ قصاصـون در حـوزه تفسـیر قـرآن کـریم، دارای علـل          فعالیت

پردازیم. این دو علـل کـه در ادامـه، آنهـا را     متعددی است که در این جا به اهم این دلایل می

در حـوزه تفسـیر قـرآن     کنیم، دو دلیـل کلیـدی و اصـلی رویکـرد منفـی قصاصـون      تبیین می

 کنند.تر به نوعی به این دلایل بازگشت میهستند و دلایل یا علل فرعی

 عدم آگاهی قصاّصون به فنون و قواعد علم تفسیری. 2 – 5

یکی از دلایل کلیدی رویکرد منفی قصاصون در حوزه تفسیر قـرآن، ناآگـاهی و عـدم تسـلل     

 کافی و مؤثر آنها به علم تفسیر قرآن کریم است. 

کنـد کـه رعایـت آن بـرای      علم تفسیر مانند علوم دی ـر، از قواعـدی ویـژه تبعیـت مـی     

بـرای رعایـت   استنباط صحیح مراد آیات الهی و کاهش خطـای در تفسـیر، ضـروری اسـت.     

قواعد یاد شده، مفسر باید از علومی برخوردار باشـد کـه در پرتـو آن، توانمنـدی لازم را بـرای      

تفسیر قرآن بر طبق آن قواعد بـه دسـت آورد. بـر ایـن اسـاس، آگـاهی لازم بـه ایـن علـوم، از          

 آید.   امور مورد نیاز در تفسیر به شمار می

پـردازان، آنهـا را بـه واسـطه ندانسـتن       ه قصـه امام علی)ع( در ضمن بیانی نقادانـه نسـبت ب ـ  

محکم ومتشابه، امر و نهی، ناسخ و منسوخ قرآن نکـوهش کـرده و از تفسـیر بازداشـته اسـت:      

یفـه  فقََـالَ : هَـلْ تَعفـرفُِ النَّاس ـخَ       » عَن أبو عَبدُالرَّحمنِ السُلَمی قاَلَ مَرَّ عَل یٌّ )ع(ُ عَلوَ قاَصٍّ فقََـامَ الَ

خِ ؟ قاَلَ : لاَ قاَلَ هَلْ تَعفرفُِ الْمُحفکَمَ م نْ الْمُتشَاَبهِ  ؟ قاَلَ : لَـا قَـالَ : هَـلْ تَعفـرفُِ الزَّجفـرَ      م نْ الْمَنسْوُ
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، 1833)عیاشـی،  « م نْ الْأَمفرِ ؟ قاَلَ : لاَ؛ فَأَخذََ بِیدَ ه  فَرَفَعهَاَ وَقاَلَ انَّ هَـذَا یقَُـولُ اعفرِفُـون ی اعفرِفُـون ی    

تـا،  ؛ ابـونعیم اصـفهانی، بـی   11: 1، ج1431؛ ابـن ابـی شـیبه،    81: 1تا: جی، بی؛ ابن جوز12: 1ج

(؛ علو)ع(به فـرد  قصـه گـو رسـید، فرمـود: آیـا ناسـخ از        33: 2، ج1417؛ ابن مفلح، 31: 1ج

شناسـی؟ عـرض    شناسو؟ عرض کرد: خیر. فرمود: آیـا محکـم از متشـابه را مـی    منسوخ را مو

شناسـی؟ عـرض کـرد: خیـر. بنـابراین امـام علـی)ع(        امـر مـی  کرد: خیر. فرمود: آیا زجر را از 

گوید: مرا آگـاه کـن، مـرا آگـاه کـن       دست او را گرفت، آن را بلند کرد و گفت: قطعاً او می

 )علم آن را به من بیاموز(.

شود و قصه پردازان نسـبت بـه تفسـیر قـرآن      چنین اشاراتی در آثار متأخران هم دیده می

لا یقـ ُّ علـو النـاسِ الا    »ناآگاه خوانده شده، و حـدیث مشـهور    و روایات تفسیری، جاهل و

ــد  سـرایان ربـل داده   ( را بـه جهـل قصــه  733: 2، ج1431)ســیوطی، « أمیـرغ أوف مـأمورلا أوف مُـراس     ان

( همچنین باید بـه دیـدگاه خطیـب بغـدادی اشـاره کـرد کـه        18: 1431)ر.ک؛ ملاعلی قاری، 

نی بر اصالت نداشتن مغازی، ملاحـم و تفسـیر، بـر    معتقد است جمله مشهور احمد بن حنبل مب

باره به کتابت درآمـده و اعتمـادی بـر آنهـا وجـود       کند که در این های خاصی دلالت می نوشته

دانـد کـه    هـایی مـی   نداشته باشد. سـپو در توضـیح بیشـتر مقصـود ابـن حنبـل، آنهـا را کتـاب        

در آن دخـل و تصـرف کـرده و    نویسندگانش ثقه نبوده، ناقلانش عـدالت ندارنـد و قصاّصـون    

 اند.   های خویش را بدان وارد کرده افزوده

 . اتکا و ابتنای به اسرائیلیات و نقل آنها5-1

دومین دلیل مهم، کلیدی و شکل دهنده به رویکرد مخربّ و منفی قصاصون به حـوزه تفسـیر   

قصـ  مـأخوذ   قرآن، اتکا و ابتنای کامل، بی قید و شرط و همه جانبه قصاصون به روایـات و  

 و نقل آنها در تفسیر قرآن کریم است.« اسرائیلیات»از متون یهودیت یعنی 

این اتکای به اسرائیلیات و نقل و بازگویی آنها توسل قصاصون در ذیل آیـات قـرآن بـه    

عنوان تفسیر آیات، بیش از همه مسـائل دی ـر، مـورد توجـه دانشـمندان اسـلامی قـرار گرفتـه         

تـورات تـلاش فراوانـی کردنـد.      بـا  کریمقرآنبرای همسانی  یانیهودقصاصون و است است. 

پیوسته تلاش داشتند تا قرآن را همانند تورات، مشـحون از داسـتان و افسـانه جلـوه دهنـد      آنان 
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یهودیـان بـه تـورات، بـه چشـم کتـاب        ارتبـاط دهنـد.   قـرآن  هایها را با آیهو اساطیر و افسانه

 شد.می تلقی باطل ،نداشت همخوانی آن با روایاتی که از نظرآنها، ون ریستند  الهی می

 قـرآن  کتـاب  بـا  همراه تورات کتابت لذا دادندمی قرار قرآن مرتب  هم را توراتآنها 

( و گروهـی از  281: 1111 )ر.ک؛ الکتـانی،  بـود   منبـه  بـن  وهـب  آن کاتبـان  از و شـد  آغـاز 

از ( 211: 2تـا،  بـی  )ر.ک؛ الحلبـی، کردنـد  مـی  خـتم  قـرآن  بـا  همـراه  نیز را تورات یهودیان

میمونه بنت ابن فروه روایت شده است که پدرم قرآن را در یـر هفتـه و تـورات را در شـش     

 (.838: 1833کرد )ر.ک؛ امین،  روز ختم می

یهودیـان و قصاصـون درصـدد آن     توان با قاطعیت گفت این است کهدر واقع، آنچه می

لهی پیشـین از جملـه تـورات، آورده و آن را در چنـگ     بودند که همان بلایی که بر سر کتب ا

های کفرآمیز و شـرک آلـود گرفتـار کـرده بودنـد، بـر سـر آیـات         تحریفات و اوهام و افسانه

نورانی قرآن کریم نیز بیاورند. بر همـین اسـاس اسـت کـه اشخاصـی ماننـد ابـوهریره، بـه نقـل          

-ورزنـد ماننـد ایـن نقـل تحریـف     روایات دروغین درباره آیات ناموجود در قرآن مبادرت می

لاتَرغَبـوا عَـنْ آبَـائ کُمف    »جملـه   از است بوده قرآن در چند آیاتیآمیز و شنیع دربارة قرآن که 

 اسـت.  آمـده  احمـد  مسند و بخاری صحیح در روایت این« فَإنَِّهُ کفربکم انَّ ترغبوا عَنْ آبائ

کـریم  اسـت چـرا کـه قـرآن    دلیل چنین رویکردی به قرآن از ناحیه یهود تا حـدودی روشـن   

کـرده بـود و یهودیـان سـخت از ایـن کتـاب الهـی، دل         درباره فسـاد بنـی اسـرائیل افشـاگری    

 چرکین بودند.  

برخی از نویسندگان، از منظـری دی ـر بـه زمینـه نقـل اسـرائیلیات توسـل قصاصـون در         

ــه   ــه اســلامی آغــازین پرداخت  ــتفســیر قــرآن کــریم در جامع ــد. آنهــا آغــاز پیــدایش و نف وذ ان

اسرائیلیات به حوزه تفسیر را عهد صحابه دانسته و یکـی از منـابع تفسـیری را نیـز اهـل کتـاب       

نویسـد: صـحابه وقتـی بـه طـور طبیعـی بـه         اند. دکتـر ذهبـی بـا اشـاره بـه ایـن نکتـه مـی         شمرده

کردند، دوست داشتند درباره زوایـای پیچیـده و پنهـان آن، کـه      های قرآنی برخورد می داستان

جو کنند ولی به جز یهودیان تازه مسـلمان، کسـی را کـه     و ض آن نشده است، پرسقرآن متعر

یافتند و از این رو بسیاری از اخبـار و اطلاعـات را از آنـان دریافـت      پاسخ وی آنان باشد، نمی
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ــد )ر.ک؛ ذهبــی،  مــی ــابش در  12-11، صــ 1: ج1431کردن ( وی در بخــش دی ــری از کت

عین، به طور جداگانه به این امـر اشـاره کـرده اسـت کـه      های تفسیر در دوره تاب مبحث ویژگی

در این دوره، بسـیاری از اسـرائیلیات و نصـرانیات وارد عرصـه تفسـیر گردیـده اسـت )ر.ک؛        

( از نظر رمزی نعناعه، سبب نفوذ روایات اهل کتـاب در حـوزة تفسـیر    183: 1، ج1431ذهبی، 

ــابعین ایـن اســت کـه      ــه آیـین اســلام   در آن زمــان بسـیاری  »قـرآن در عهـد ت از اهــل کتـاب ب

هـای   گرویدند و روایات و اخبـار فراوانـی را کـه راجـع بـه خلقـت، اسـرار وجـود و داسـتان         

پیشینیان در اذهان خود داشـتند از آن جـا کـه در جامعـه اسـلامی، گرایشـی شـدید نسـبت بـه          

شنیدن و دانستن تفاصیل قص  قرآن وجود داشـت، بـازگو کردنـد و ایـن امـر موجـب شـد        

ان ـاری تابعیـان، توسـل مسـلمانان      یت تفسیر قرآن بدین بلا دچار گردد و به سبب سـهل وضع

الاحبار و وهب بن منبه اسرائیلیات بسیاری بـدون نقـد و بررسـی     کتاب نظیر کعب نو آیین اهل

( علامـه طباطبـائی نیـز در مقدمـه تفسـیر المیـزان، تفـاوت        1: 1813)نعناعـه،  « وارد تفسیر شود

دانـد کـه   ه تابعین از دور صاحبه را از منظر روش و منابع تفسیری در ایـن مـی  اصلی تفسیر دور

روایاتی به تفسیر افزوده شـد کـه در میـان آنهـا، روایـاتی وجـود داشـت کـه         »در دوره تابعین 

ها و معـارفی کـه بـه موضـوع      یهود یا دی ران به طور پنهانی وارد تفسیر کردند؛ به ویژه داستان

هـای   هـا و زمـین، دریاهـا، کـاخ شـداد، لغـزش       ماننـد پیـدایش آسـمان   گـردد   آفرینش باز مـی 

پیامبران، تحریف کتاب و چیزهایی دی ر از ایـن نـوع کـه برخـی از آنهـا در تفسـیر مـأثور از        

 (.1 -3، 1: ج 1818)طباطبائی ، « شد صحابه نیز یافت می

ــ رســد بـه دلیـل نهــی آشـکار پیـامبراکرم)ص( از مراجعــه بـه اهـل       بـه نظـر مـی     اب و کت

هـای آنـان، بیشـتر صـحابه در زمـان حیـات پیـامبر)ص( بـه خـود اجـازه            برداری از نوشته نسخه

دادند که به آنان رجوع یا مطالبی را از آنان اقتباس و نقـل کننـد. گرچـه بیشـتر مورخـان و       نمی

مفسران، عصر صحابه را عصر پیدایش اسـرائیلیات و نفـوذ آنهـا در تفسـیر، حـدیث و بـه طـور        

هـای   ها را جهت شناخت احـوال و سرگذشـت امّـت    اریخ دانسته و مرجع اصلی عربویژه، ت

اند، تنها کسانی از صـحابه بـه اهـل کتـب      گذشته و پیامبران الاهی، تورات و اهل کتاب دانسته

نمودند که از نظر علمی دارای بضاعت انـدکی بودنـد و از ایـن رو، متـأثر و فریفتـه       مراجعه می
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( بـه عنـوان نمونـه، علامـه عسـکری      33: 1871ر.ک؛ دیـاری بیـدگلی،   شـدند )  سخنان آنان می

نویسد: افـرادی از صـحابه کـه از نظـر معرفـت و       داری و روایات ساخت ی وی می درباره تمیم

ای نداشتند، همچون ابوهریره و انو و عبدالله بـن عمـر و نیـز تـابعین      شناسی چندان مایه اسلام

هـا بیاموزنـد، سـخنان ایـن عـالم و راهـب نصـرانی تـازه          یمخواستند اسلام را از زبان تم که می

هـای بعـد نقـل کردنـد و ایـن گونـه بـود کـه          مسلمان را گرفتند و به صورت روایت برای نسل

شـود، بـه عـالم اسـلامی پـا       شناسی بدان اسرائیلیات گفته می سلسله روایاتی که در علم حدیث

ث و تـاریخ اسـلامی بـه خـود گرفــت     نهـاد و در اینجـا مانـدگار شـد و عنـوان تفســیر و حـدی      

هـایی کـه در بـین صـحابه،      ( و در مقابل، از جملـه شخصـیت  13: 1: ج1811)ر.ک؛ عسکری، 

آشکارا در برابر این تهاجمات مخرب ناشی از اقدامات یهـود و قصاصـون ایسـتادگی کردنـد،     

اب یـاد  توان از امیرمؤمنان علی)ع(، ابـن مسـعود و ابـوذر غفـاری، حذیفـه بـن یمـان و خبّ ـ        می

 (.33: 1871نمود )ر.ک؛ دیاری بیدگلی، 

 گیریبحث و نتیجه
دهد که قصاصـون عمـدتاً یهـودی تـازه مسـلمان در همـان سـده        های این تحقیق نشان می یافته

هایی که برخی از حاکمان اسلامی از طریـق منـع تـدوین احادیـث نبـوی      اول اسلامی، با زمینه

، 1413)ر.ک؛ ابـن شـبه،   لیـت آنهـا فـراهم سـاختند     خوانی، برای فعاو رسمیت بخشی به قصه

در علوم اسلامی مانند حـدیث، تـاریخ و تفسـیر قـرآن، اثراتـی بـر جـای گذاشـتند،          (11: 1ج

(. ماهیت فعالیت این گروه در حـوزه تفسـیر قـرآن کـریم،     2:181تا، ج )ر.ک؛ احمد امین، بی

بـاری در شـر  قصـ  و آیـات     های بشری و بی بند و به علت استفاده از سبر روایی داستان

هـای وحیـانی اسـلام قـرار داشـت. سـه       قرآنی، در تعارض و تقابل با مفاد آیات قرآن و آموزه

ای و غیرضـرور و مضّـر   ویژگی مهم و اصلیِ پرگویی در تفسیر قرآن و ذکـر مطالـب حاشـیه   

و نبـی  آمیز از شخصیت و تاریخ وقـایع انبیـای الهـی    در تفسیر آیات قرآنی و تفاسیر تحریف

مکرم اسلام )ص( و تحریف و تخریب مبانی و اصول بنیادین دین مبین اسلام یعنـی توحیـد،   

(و معـاد، خصوصـیات   124-133: ص  1813نبوت، امامت )ر.ک؛ سید محمدجعفر خلیلی، 

رویکرد منفی قصاصون به تفسیر قرآن کریم اسـت. علـل اصـلی فعالیـت و رویکـرد منفـی و       
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کـریم، عبـارت از عـدم آگـاهی قصاصـون بـه علـم تفسـیر          مخرب قصاصون در تفسـیر قـرآن  

 باشد.  قرآن و قواعد آن و نیز اتکا و ابتنای کامل، همه جانبه و مستمر بر اسرائیلیات می
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