
 

 

 

 

 

 

 ی انسان در سنت فکر اسلام  یگرکنش ایعمل   نییتب

 یی علامه طباطبا  دگاهیبر د دی با تأک

 (اریساز )قدرت، اراده، علم و اختعمل  یهامؤلفه  یبازخوان
 ∗  یآران  یاحمد عابد 

 ∗∗  ا یکاحتشام  دیحم

 ده یچک

قصد و... از    ل، ی عامل مانند شناخت، م   ی  زش ی و انگ   ی عمل با توسل به عناصر شناخت   ن یی تب 

اصل   ن ی تر مهم  است. پرسش  ا   ی مباحث مطرح در حوزه فلسفه عمل  بررس   ن ی در    ی مقاله 

که رفتار آدم   یی ها ی ژگ ی و  عناصر    ن یی عمل و تع   ف ی . تعر کند ی م   ل ی را به عمل تبد   ی است 

عمل، همان    ی کردن عناصر اساس بدان معناست که مشخص   ن ی اند. ا آن، به هم وابسته   ی اساس 

و    ل ی باور، م   ، ی . در سنت فکر  غرب کنند ی م   ل ی را به عمل تبد   ی هستند که رفتار   یی ارها ی مع 

تع  عناصر  فکر  عمل محسوب شده   ن یی تب   ی برا   کننده ن یی اراده،  آنکه در سنت  حال  و  اند 

از    ادشده ی   م ی مفاه   ل ی شده است. تحل   د ی و اراده تأک   ار ی بر مفهوم قدرت، اخت   شتر ی ب   ی اسلام 

در دستور کار قرار    یی علامه طباطبا   دگاه ی بر د   د ی با تأک   ی و متکلمان اسلام   لسوفان ی منظر ف 

نت  علم    ی به مؤلفه علم شد آن هم علم به معنا   ادشده ی   ی ها آن ارجاع مؤلفه   جه ی گرفت و 

نه مفهوم قدرت و نه    است ارائه داده    باره   ن ی ا   در   یی که علامه طباطبا   ی ن یی تب   اساس   بر .  ی عمل 
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  ن یی در تب   ی است که نقش اساس   ی مفهوم علم عمل   ن ی اراده که ا   ی و نه حت   ار ی و نه اخت   ل ی م 

 آن از رفتار را بر عهده دارد.   ز یی عمل و تم 

 . عمل   ل، ی اراده، م   ، ی علم عمل   ار، ی قدرت، اخت  :هادواژهیکل 

 بیان مسئله

 موردبحث های اساسی آن  انسان و عناصر یا مؤلفه   ی کنشگر در این مقاله، چیستی عملِ آدمی یا  

هایی است که فعل یا رفتار آدمی را به عمل یا کنش قرار گرفته است. پرسش اصلی این مقاله مؤلفه 

اند که کند. فیلسوفان و متکلمان اسلامی از دو ساحت متفاوت انسانی سخن رانده آدمی تبدیل می 

ساحتی دیگر فاعل بالاختیار است. تفاوت فعل   بر اساسیک ساحت، انسان فاعل بالطبع  و    بر اساس 

دهد. ما در این طبیعی و فعل اختیاری همان چیزی است که اختلاف رفتار و عمل را توضیح می 

مثابه فعل طبیعی و سپس مثابه فعل اختیاری و تفکیک آن از رفتار به مقاله به دنبال تبیین عمل به 

 دهد. ش( ارتقا می ساز هستیم؛ همان چیزهایی که رفتار را به عمل )کن ها یا عناصر عمل تبیین مؤلفه 

 و »عمل«  »کنش«   مفهومدرباره . 1

از ورود به کنش پرس  ،یفلسف  ی شناسقبل  از واژگان   دهیممکن است    ی شود چرا »کنش«؟ چرا 

است که بحث ما در   نیا یرفتار و مانند آن، استفاده نشده است. پاسخ اجمال ای چون: عمل، فعل 

با    یانسانعلومتحقق    یبرا  یق یو تصد  یتصور  یمباد  مثابهبه  یشناس مقاله و با موضوع کنش  نیا

  یانسانعلوم تحقق  یدر راستا یاسلام شمندانیتلاش روزافزون اند شکیاست. ب یاسلام کردیرو

 باشد.   بهرهیو از آن ب   گانهیب  کاملاً اشیغرب بی تواند با رقینم یاسلام  کردیبا رو

متوجه   یشناسان در غرب، وقتجامعه  ژهیوبه  یو اجتماع   یانسانعلوم   شمندانیاند  یطرف  از

  هر دو  نیتوان ایشدند، دانستند که نم یو ماد ی عیو تفاوت آشکار آن با روابط طب ی روابط انسان

نکته بود که رفتار    نیآن هم ا  لیقرار دهند. دل  یواحد مورد مطالعه و بررس  یکردیرا با روش و رو

اراده آزاد،    ای  یقصدمند  ،یآگاه   ای  یمانند: هوشمند  یدر امور و عناصر  یعیبا رفتار طب  یانسان

ها مانع از مطالعه  تفاوت  نیمانند آن، تفاوت داشت و هم  یو امور  یهدف، معنادار  ای   یمندتیغا

  ی انسان  ی هااز عملکرد یدرباره برخ یسازگرفتند با مفهوم میتصم رونی. ازاشدیواحد م  ی با روش
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اشاره به تمام آنچه   یاز آن برا  ش یکه پ   - »کنش« و »رفتار«    نی آن، ب  ی»کنش« برا  ی نیگزو واژه

 تفاوت قائل شوند.  -ت رف یم به کار شد یاز انسان صادر م

 نی اشاره به موضوع ا   ی چون فعل، عمل، رفتار، کنش و مانند آن برا   ی واژگان  نکه ی سخن ا کوتاه 

شناسان، روان ی  شناسان و حت در نظر جامعه   2با واژه »رفتار«   1نوشتار وجود داشت، اما واژه »کنش« 

 آنکه ها دارد، حال  در برابر محرک   ی کی بر واکنش مکان   لالت متفاوت دارد: »رفتار د  کاملًا  ی دو معنا 

 (.529:  1381  تزر،ی )ر  کند« ی دلالت م ی فعالانه، خلاقانه و ذهن ند ی فرا  ک ی اصطلاح بر  

تمرکز   ی طی مح   ی ها محرک   ا ی  دادهایرفتارِ قابلِ مشاهده و رو   ن ی فقط بر رابطه ب    یی رفتارگرا 

واتسون  کرد ی م  رفتارگرا   -.  )تفکر(    یدرون  ی محتوا   یبرا   یا ده یفا   -  یافراط   ییِپدر   ای ذهن 

شناسان و معتقد بود روان   دانست ی جز گفتار ناملفوظ نم   ی ز ی آن قائل نبود. او تفکر را چ   یسازوکارها 

 یقانون اثر، در ابتدا برا   ای پاسخ،    -ک  محر   دهیتنها بر رفتار قابل مشاهده تمرکز کنند. گرچه ا   دیبا 

اعتقاد داشت  ،ی افراط  ی رفتارگرا  ک ی همچون    نر ی .اف.اسک یداشت، ب  ییکارا   ی ر ی ادگ ی عملِ   ح ی توض 

 حی توض   ط ی در قالب واکنش به مح   توان ی را م  ی ر ی ادگ ی  تنهانه و    ی که در واقع همه اشکالِ رفتارِ انسان

 دانست ی را مردود م  یذهن   ی سازوکارها  داد،ی انجام م  وانات ی با ح   عمدتاً خود را    یها ش ی داد. او که آزما

( ه ی پاداش و تنب  قی رفتار از طر  فی و تضع  تی عامل )شامل تقو  ی سازی آن معتقد بود شرط  ی جا و به 

 (.24- 17:   1399دهد )ر.ک: استنبرگ،    ح ی را توض   یهمه اشکالِ رفتارِ انسان  تواند ی م 

- 1920) ماکس وبردر کار   شهیر هینظر نی»کنش« قرار دارد. ا هینظر  ،ییمقابلِ رفتارگرا در

توان درباره  یرا نم  یعیعلوم طب  یهادارد. ماکس معتقد بود روش  یکنش اجتماع   نهی( در زم1864

اجتماع   یمسائل مورد بررس پارسونز    یدر علوم  اشت   ریتأث تحت بکار بست.   ه یداشت نظر  اق یوبر 

رفتارگرا از  را  برا  زیمتما  ییکنش  او  واقع  در  برگز  یسازد.  را  اصطلاح کنش  دلالت  دیآن    یکه 

ها دارد، حال آنکه  در برابر محرک  ی کیمتفاوت از اصطلاح رفتار دارد: »رفتار دلالت بر واکنش مکان

 (529: 1381 تزر،ی)ر  کند«یدلالت م یخلاقانه و ذهن ، فراگرد فعالانه  کیاصطلاح کنش بر 

 است:  قرارن یازاکه پارسونز به دست داده است  یادهیکنش در چک هیاز اصول نظر یبرخ 

 
1. action 
2. Behavior 
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  شانیها(، مقاصد و هدفی)ذهن  یهات یبه ن  دنیها به عنوان شناسا، در جهت رسانسان  .1

 (؛یمند و هدف ی )آگاه کنندیعمل م

  برند یکار م را به  شانیهامتناسب با هدف  ییها و ابزارهاعمل، روش  یهاوهیش  ل، یها وساآن.  2

 (؛ ی)معنادار

از طرآن.  3 را که م  ، یداور  ا یاراده    قیها  اخت  دهند؛ یانجام م  خواهند یآنچه  ( اری)اراده و 

داشتن با بودن، هدفدار بودن، معنادار بودن، تناسب  یآگاهانه بودن، اراد  رونی(. ازا530  :)همان

شدند که آن را از رفتار و   یکنش، تلق  ی هایژگیو  نیتراز جمله مهم ی و مکان ی زمان یهاتیموقع

 . ساختیجدا م  ی عیطب یکارها

مراد و مقصود از واژه »عمل«، به تفاوت آن با   ان ی هنگام ب   ، دینیدانان و مفسران متون  لغت 

اراده، سع   ای   ی علم و آگاه  ر ی نظ   ییهامؤلفه   به باتوجه »فعل« نظرکرده و   تفاوت اند  کرده   یقصد و 

قصد   یرو که از    ی است»عمل« عبارت از کار   ان،ی لغو   یبرخ   گفته به  .  را بیان کنند   آن دومعنای  

بدون قصد   »فعل«، بر کارِ  را ی »عمل« از نظر گستره، اخص از »فعل« است؛ ز  ه ی پا   نی بر ا .  رد ی انجام گ 

الْعَمَلُ: كلّ فعل يكون من الحيوان بقصد، فهو أخصّ من الفعل، لأنّ الفعل قد ينسب إلى  : » شودی اطلاق م   ز ی ن 

الجما  إلى  بغير قصد، و قد ينسب  التي يقع منها فعل  إلى ذلك   دات، الحيوانات  قلّما ينسب  العَمَلُ  « )راغب، و 

باشد،  شه ی عقل و اند  ی که از رو  شود ی گفته م ی »عمل« به کار   گر،ید   یبرخ   گفته   به   (.587:  1412

الا فيما كان عن فكر و رويَّة  و العَمل لا يقال  »فعل« اعم است: »   کن ی علم قرار گرفته است، ل   ن ی قر   رو ن ی ازا 

بعضی  عمل را همان فعل اختیاری (.  644:  3، ج 1374  ، ی)شرتون   « من العَمَل   و لهذا قرُِن بالعلم و الفعل اعمُّ

 (.225:  8، ج 1368« )مصطفوی، ما يتكوّن و يتحصّل من الفعل الاختيارىّ  فَالْعَمَلُاند: » دانسته 

از فعل و رفتار است. این بدان    اخص  این تعابیر همگی دلالت بر این دارد که عمل و کنش

شدن چیزی مانند علم، قصد، معنا، اراده، میل، اختیار، قدرت  معناست که عمل یا کنش با اضافه

 ی عناصر اساسکند. بعضی از محققان  و... خود را از فعل طبیعی که فاقد آن مقولات است جدا می

،  و اراده مورد بحث قرار داده  لیرا تحت سه عنوانِ شناخت، ماز منظر متفکران و فیلسوفان عمل 

از آنها   یکیگاه به    ؛نحو نبوده است  کیبه    ادشدهیدر مورد عناصر    شانیمواجهه ا  اند:معتقد شده

ها توجه  از آن  یبیاند، گاه به ترکدانسته  یکاف   ی عملِ آدم  نییتب  یداده و همان را برا  ینقش محور

 (. 368-367 :1399)باقری،  اندآورده حساببهو گاه هر سه را  کرده
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نگاه انحصاری، گاه عنصر اصلی، شناخت     یونانی  که در  است؛ چنان در  مثابه  به   انسان » الگوی 

که در  شود؛ گاه عنصر انحصاری امیال، احساسات و عواطف است، چنان ملاحظه می   « حیوان ناطق 

که در نزد اغلب  اظهارات هیوم قابل ملاحظه است و گاه عامل انحصاری، اراده و اختیار است، چنان 

تعریف عمل از یک منظر    ن ی ؛ بنابرا ( 368  : 1399فیلسوفان اگزیستانس ملاحظه شده است )باقری،  

رفتارِ مبتنی بر شناخت، از منظر دیگر، رفتارِ مبتنی بر میل و از منظر سوم رفتارِ مبتنی بر اراده است.  

دونالد دیویدسون عمل را مبتنی    مثلًاالبته ترکیبی از این عوامل نیز در تبیین عمل مطرح شده است.  

است. از  نیز چنین تفسیری در نظر داشته   ارسطو بر شناخت و میل تفسیر کرده و حتی معتقد است 

از عواطف    ولف   ن ی ست ی کر که  ، چنان دانسته شده نظرگاهی دیگر شناخت و اراده برای تبیین عمل کافی  

نیاورده، تنها دانش و اراده را مورد توجه قرار داده است. سرانجام برخی    ان ی به م و احساسات سخنی  

اند؛  ناپذیر به یکدیگر مورد توجه قرار داده عناصر کاهش   به منزله هر سه عنصر شناخت، میل و اراده را  

ناپذیری برای ذهن وجود دارد،  مستقل و کاهش   کاملاً نوشته است: »سه قوه    باره   ن ی در ا که کانت  چنان 

 (. 379- 368  : 1399یعنی دانش، احساس و میل« )ر.ک: باقری،  

کلی  توان از دو منظرِ بهشود، میدر مواجهه با انسان و تبیینِ آنچه از او صادر می  ن،یبنابرا

شود و رفتارهای آدمی در قالبی مشابه با  متفاوت نگریست. از یک منظر، عاملیتِ انسان نفی می

شود. از منظری تبیین می  شدهنییتع  ش یپ حرکات طبیعی موجودات دیگر و با نظر به علیتی از  

  اندامعرضهای موافق با عاملیت انسان مواجه هستیم که در برابر دیدگاه رقیب  دیگر با دیدگاه

انسان دارد. در این دیدگاه با تفکیک رفتار یا    یکنشگرکرده و خود تبیینِ مشخصی از عاملیت یا  

معنابخش    ی هامؤلفه ساز یا  فعل طبیعی از عمل یا فعل غیرطبیعی تلاش شده است عناصر عمل

 آن امکان تبیین حقیقت عمل صورت گیرد.  هیبر پاتبیین شود تا در نتیجه و  به عمل 

هایی مانند: شناخت،  طور که اشاره شد بر پایه مؤلفه تبیین عمل در سنت فکری غرب همان

میل و اراده صورت گرفته است با این تفاوت که در مواردی یکی بر دیگری چربیده و محوریت 

مؤلفه قدرت و    بر اساستبیین را از آنِ خود کرده است. اما در سنت فکر اسلامی تبیین عمل  

اند بین فاعل  اختیار شکل گرفته است. یعنی هر زمان که متکلمان و فیلسوفان اسلامی خواسته 

را شرح دهند از تعبیر فاعل عاجز و فاعل   آن دوهای طبیعی و عامل انسانی تمییز دهند و تفاوت

. تعبیر فاعل عاجز یا فاعل  اندبهره بردهسو و فاعل موجَب و فاعل مختار از سوی دیگر قادر از یک
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خاص به    یندیفرا  بر اساسشده و  تعیین  علتی از پیش   بر اساسفاعلیتی است که    انگر یبموجَب  

نقطه اساسی    نی؛ بنابرافاعل قادر یا فاعل مختار تبیین دیگری دارد  کهیدرحال  پردازدیمفاعلیت  

در سنت فکر اسلامی برای تبیین عمل و تفکیک آن از رفتار یا فعلِ طبیعی، همین مسئله قدرت  

است اختیار  بنابراو  به  نی؛  علم  و  اراده  اختیار،  قدرت،  عناصرِ  تحلیل  به  ادامه  در  مثابه  نگارنده 

عناصر و نسبتی که با یکدیگر دارند،  مؤلفه  های مبیّن عمل پرداخته تا ضمن معناشناسی خودِ 

 آن روشن سازد.   بر اساستبیین عمل را نیز 

 . تحلیل قدرت و نسبت آن با اختیار 2

اخت از اصطلاحات  اریسه اصطلاح قدرت،  اراده  بر    ی و  استعمال گاه    گری کدیهستند که در مقام 

... و عند المتكلّمين و الحكماء قد يطلق على الإرادة    -دنيبرگز  يعني-  ثاريلغة الإ  اريالاخت: »اندشدهاطلاق  

  حکما (. 119: 1، ج1996 ،یهانو« )تيطلق على القدرة و يقابله الإيجاب و المشهور أنّ له معنيين... و قد 

 ،یهمچون صفات اله  ییهاأخص، هنگام بحث در گستره  یمعنابه   اتیو متکلمانِ مسلمان در اله

خود درباره    یلیتفص  یهادگاهی، د ...و  ی نفسان  اتیفیمباحث ک  نیو همچن  یو معلول  یضرورت علّ

اله  اریقدرت، اخت اراده  انسان  اریآن با قدرت، اخت  سهی و مقا  یو  اراده  ابراز کرده  یو  برای )  اندرا 

به دو   توانیممواضع،   نی(. با رصد ا445: 2ج و 80: 5ج؛ 292  :4، ج1425 ،یجیر.ک: لاهنمونه 

 :آن را چنین گزارش کرده است نیلهأ که صدرالمت  افتیمشهور درباره قدرت دست   فیتعر

للقدرة تعريفين مشهورين أحدهما صحة الفعل و مقابله أعني الترك و ثانيهما كون الفاعل في    إن

ذاته بحيث إن شاء فعل و إن لم يشأ لم يفعل و التفسير الأول للمتكلمين و الثاني للفلاسفة و من  

ثبت  متلازمان بحسب المفهوم و التحقق و أن من أ   -أفاضل المتأخرين من ذهب إلى أن المعنيين  

 . (307 :6، ج1368)ملاصدرا،  المعنى الثاني يلزمه إثبات المعنى الأول قطعا

انحصاری و وجه    کیوجه مشترک و    کی  شده از متکلمان و فیلسوفان  در دو تعریف نقل

 ی زیفعل« است؛ چ  تیقدرت »مبدئ  فیجزء اول و مشترک در تعرمختص قابلِ ملاحظه است.  

از آن با »قوت فعل« که در    تی»مبدئ  ایذات«    یمنداست. »قوت  ادشدهی  زی فاعل« ن  یِمندکه 

است   تیبه آن اشاره شده است در واقع شرط اتصافِ ذات، به فاعل یقدرت به شکل التزام فیتعر
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عدم اطلاق قدرت بر ذاتِ    گر،ید  یری. به تعبستیکه فاعل باشد، قابل تصور ن  یو بدون آن، ذات

 (.297: 1416 ، ییموضوع است )طباطبا انتفاعفاقدِ قوت، از باب سالبه به 

نبوده و از شروطِ    یاختلاف  یفاعل در صدور فعل، امر  تِ«یدخالت و نقش »مبدئ  ن،یبنابرا

و اختلاف متکلمان   زیکه تما  ستیوجه دوم، وجه کهیدرحالاست؛  تیاتصافِ فاعل به فاعل یِذات

ف تعر  لسوفانیو  نما  فیدر  را،  از:    ازمتکلمان  تعریف  .  سازدیم  انی قدرت  است  عبارت  قدرت 

فعل    تی؛ در مقابل، حکما معتقدند قدرت عبارت است از: »مبدئ«بر جواز  ی فعل مبتن  تیئ»مبد

مبتن  ایو اساس صدور فعل است، آ   هی. پس سخن در پات«یبر مش  یمبتن بر »جواز«،   ی صدورِ 

  ت«؟یبر »اراده و مش یصدورِ مبتن ای»قدرت« است  انگریب

است؛   اریاخت   یفاعل بر جواز فعل و ترک، مستلزم نف  تیمعتقدند عدم ابتناء مبدئ   متکلمان

فانّ معنى الاختيار  )فعل و ترک( نسبت به فاعل است: »  نیطرف  یتساو   ار،یدر اخت  ار یملاک و مع  رایز

  ا ی  قوتعبارت،    نی(. مراد از قدرت در ا275:  1405  ،ی« )طوسهو استواء الطرفين بالقياس إلى القدرة 

بر    یفاعل، مبتن  تیاگر مبدئ  اساسنی(. برا81:  5ج  ، 1425  ،یجیفاعل است )لاه  تیهمان مبدئ

قادر، فاعل  کهیدرحالفاعل موجَب است و نه مختار؛    ا یترک آن نباشد، گو  ایجواز فعل     ی فاعلِ 

القادر هو الّذي يصحّ عنه أن يفعل،  : »برای آن ثابت است  زمانجواز فعل و ترک، توأمان و هم  که  ستا

(. مراد از »صحة« 445،:  1405  ،ی« )طوسبو لايجب؛ و إذا فعل، فعل باختيار و إرادة ... و يقابله الموجَ

الفعل و الترک قدرت از منظر متکلمان: »  فیدر تعر «، جواز فعل و ترک است. جواز فعل و  صحة 

و الصحة على ما نفهم من معناها  امکان باشد: »  ،ترک(   ای )فعل    نهینسبت فاعل با هر دو گز  ی عنیترک  

:  6، ج1368 ، یی)طباطبا «مكانهو الجواز أي كون النسبة بين الفاعل و بين كل من الفعل و الترک نسبة الإ

ن307 امکان  نسبت  از  مراد  و  الضرورت  زی(  بنابرا  نیسلب  قدرت   فیتعر  نیاست؛  از  متکلمان 

  ذاتاًطور که مشاهده شد، مقوله قدرت  ندارد. همان  یترک سازگار  ا ی با ضرورت فعل    وجهچیهبه

یعنی فهم و درک چیستی قدرت در بند و رهن چیستی اختیار است.    اریاخت  ی دربردارنده معنا

 .  اندکرده  ادی  فاعل مختار قادر با تعبیر  متکلمان از فاعل رون یازااست و 

و قوتی برخوردار است که مبتنی بر آن اثری از خود بروز    مبدأبه بیان دیگر فاعلی که از  

دهد، مادامی قادر است که ظهور و بروز اثر وی مسبوق به اختیارش باشد و معیار اختیار نیز می
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هنگام با فعل است. بنابراین آتش گرچه از مبدا و قوتی برای سوزاندن برخوردار امکان ترکِ هم

هنگامِ سوزاندن از امکان ترک آن برخوردار  اما هم  -چیزی که مثلا آب از آن برخوردار نیست-است  

رو فاعل موجب و فاعل عاجز خوانده شده است. بعضی از محققان با بیان شیوایی  نیست و ازاین 

أنّ الفاعل المختار هو ما يصحّ منه الفعل و الترک،  »  اند:باره نوشته و دراین  نظر متکلمان را تقریر کرده

 (. 230: 1، ج1386 ،یاضی« )ففيستوي نسبة الفاعل المختار إلى الفعل و الترک، و يقابله الفاعل الموجب

استحاله  و آن  حکما مواجه است    هیاز ناح  یاشکال جد  کی متکلمان از »قدرت« با    فیتعر

چن با  قدرت  تعال  یفیتعر  نیاطلاق  واجب  ذات  قدرت،   یفیتعر  چنیناین  چراکه  ؛است  یبر  از 

از امکان و حالتِ    یاست و جهت  تیفعل  نیالوجود ع مستلزم امکان است و از آنجا که ذات واجب 

 است: ی اطلاق نیاستعداد در او راه ندارد، منزه از چن وقوه   ایمنتظره 

في ما ذكره خلط و خبط فإن الصحة و الجواز في الفعل و مقابله، مرجعهما الإمكاني الذاتي و  أقول

قد استحال عند الحكماء أن يتحقق في واجب الوجود و لا منه جهة إمكانية لأن هناك وجودا بلا  

 .  (307: 6، ج 1368)ملاصدرا،   عدم و وجوبا بلا إمكان و فعلية بلا قوة

بر ذوات ممکن مانند    یفیتعر  نیحکما معتقدند گرچه اطلاق چن  گر، ید  انیب  به از قدرت 

امر تعال  یانسان،  واجب  بر ذات  آن  اطلاق  اما  است،  و موجّه  ن  ی خال  ی معقول  اشکال    ست؛ یاز 

با مفهوم   شودینسبت داده م   ی گاه که به ذات واجب تعالمفهوم قدرت آن  ن یب  د یبا  ا ی  نیبنابرا

  م یاز قدرت ارائه ده یفیتعر ایتفاوت قائل شد؛   شود، یگاه که به ممکنات نسبت داده مقدرت آن

مفهوم    یِدو ذاتِ واجب و ممکن بدون اشکال، قابل اطلاق باشد. قول به اشتراک لفظ  که بر هر 

 توانی(؛ پس نم8-9:  1416  ، ییباطل است )طباطبا   ز،یمانند قدرت ن  یوجود  مِیمفاه  ر یوجود و سا

ارائه داد  یگریدرخورِ ذات واجب و د  ی کیاز قدرت،    فاوتمت  فیدو تعر ؛ مطابِق بر ذات ممکن 

ارائه داد که    دی از قدرت با  یمفهوم  ، یوجود  میمفاه  یمعنو  قول به اشتراکِ  بر اساسو    نیبنابرا

 معنا اطلاق شود.    ک یبر واجب و ممکن به  زمانهم

كون الفاعل في ذاته بحيث إن شاء فعل و إن لم يشأ است: » نیچن این مانیمقبول نزد حک فیتعر

به مشیت    فعل   تیمسبوق  یعنیحکما، قدرت    ف یتعر  بنا بر(.  307:  6ج   ،1368)ملاصدرا،    «لم يفعل

و اعلم أن القدرة هى أن يكون الفعل متعلقا بمشيئة من غير أن يعتبر  : »و مسبوقیت ترک به عدم مشیت
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 ف، یمأخوذ در تعر  تیآن است که مش  فیتعر  نی(. حُسن ا19:  1404  نا،یس« )ابن معها شىء آخر

هم با ضرورتِ فعل و ترک و هم با امکانِ    رونیبالضرورة است، ازا  تیبالإمکان و مش  تیأعم از مش

 دو سازگار است.  آن

امکان،    ا یجواز    رد؛ یگیآن شکل م  ی بناریز  سنگِ  دادنِر ییحکما از قدرت با تغ  ف یواقع، تعر  در

جای خود   امکان،  ایصحت    هیفعل بر پا   تیئمبدپایه آن    و برداده    تیمش  ایخود را به اراده    یجا

قدرت از    فِیو اساس تعر  هیپا  گر، یدعبارت. بهداده است  تیمش  ا یاراده    هیفعل بر پا  تیبه مبدئرا  

و اساس آن در نزد    هیفقط با ذات ممکن سازگار بود، اما پا  یعنی بود،    یتیمتکلمان تک وضع  منظر

هم با ضرورت و ذات واجب و هم با امکان و ذات    ت،یمش  ا یشد، چراکه اراده    ی تیحکما دو وضع

باشد که متضمن    یاگونهبه  د ینبا  مان،یقدرت نزد حک  فیتعر  ان،یب  گرید  به  ممکن، سازگار است.

بلکه با  ایامکان    یمعنا ا  دیضرورت باشد،    یدو سازگار  ، مرسل و رها باشد تا با هرحیث  نیاز 

قابل انطباق بوده و    شود،یهم بر ذات واجب که افعال از او بالضروره صادر م  یعنیداشته باشد؛  

خواهد   تیآن به مش  فیتعر  شان، یقدرت نزد ا  یبرا  فیتعر  نیترکامل  رونیاازهم بر ذوات ممکن.  

 (. 19: 1404 نا،یسبود )ابن

خوبی روشن شد که تعریف قدرت چه از نگاه متکلمان و چه از نگاه حکما دوجزئی  تا اینجا به

شان در جزء اول، در جزء دوم اختلاف دارند. توجه به این نکته شایسته است و برخلاف اشتراکِ 

است که اختلاف حکما و متکلمان در تبیین جزء دوم از قدرت در واقع همان اختلاف ایشان در  

مفهوم  جز همان  نیست  چیزی  قدرت  تعریف  از  دوم  جزء  چراکه  است.  اختیار  حقیقت  تبیین 

اساس، دعوای متکلمان و حکما در تعریف قدرت، یک دعوای تبعی است و دعوای اختیار. براین 

ای تعریف کنیم که هیچ اختلافی در  اصلی در تعریف اختیار است. اگر بخواهیم قدرت را به گونه

گفت: »قدرت عبارت است از مبدئیت فعل مبتنی بر اختیار«؛ در واقع تمام    توانیمآن نباشد  

یا دربردارنده آن  اختیار  را متضمن  این است که آن  تلاش متکلمان و حکما در تعریف قدرت 

 معرفی کنند، اما محل نزاع و اختلاف در معیار و ملاک اختیار است.

أنّ صفت کمال است: »  ک یکرد که گرچه قدرت    یبندجمع  نیچن  توانیجامع م  ی ان یب  در

:  5، ج1425  ، یجی« )لاهالقدرة في الأصل... صفة كمال للموجود بخلاف ضدّه، فإنّه صفة نقص لا محالة

 ی برا  تیّ)مبدئیمندقوّت  یکی شود.    یم  لیتحل  گریبه دو صفت کمال د  زی(؛ اما خود قدرت ن80
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 ی«مندقوت »است. صفت    مانیمتکلمان و حک  انیم  یکه محل نزاع اصل  اریاخت  یگریدفعل( و  

صدور فعل، متصور    یبرا  تیمبدئ   ای  یمندبدون قوت  یفاعل  چی ها وجود دارد و هدر تمام فاعل

جهت است که فاعل به    نیها است و از هماز فاعل  یفقط مختص بعض  اریاما صفت اخت  ست،ین

از کمال قوت  میتقس  مختارب و فاعل  دو قسم فاعل موجَ   ی مندشده است. فاعل موجب، فقط 

و فاعل مختار از هر دو کمال مذکور برخوردار   شودیبالطبع را شامل م  های فاعلبرخوردار است که  

و حکما    اندافتهی ترک    ایرا در امکان و جواز فاعل نسبت به فعل    اریاست. حال، متکلمان ملاک اخت

 :  تیاراده و مش ملاک  آن را در

اتّفق العقلاء كافّة بوجوب الحكم بكونه تعالى قادرا دون أن يكون عاجزا، و لكن المتكلّمين أوجبوا    و

هو في الأصل،   اللاّصدور في نفس الأمر، كما  الصّدور و  المشيّة و  المشيّة و عدم  من  وقوع كلّ 

 .(80: 5، ج1425 ،یجی)لاه  بخلاف الحكماء فإنّهم لم يوجبوا ذلك

 گردد، ی باز م  ار ی از اخت   ف یقدرت به تعر   فی در تعر   یاختلاف اساس   نکهی بر ا   د یبا تأک   ز ی ن   نا ی س ابن 

هنگام انجام که از نظر متکلمان، اگر فاعل فقط انجام دهنده فعل باشد و    کرده است  ان یب   ن ی چن 

لما من شأنه    فإنها يظن أنها لا تكون موجودة إلّا: »ست ی ترک نداشته باشد، مختار و قادر ن   تی فعل، شأن 

: 1376  نا،ی س « )ابن أن يفعل، و من شأنه أن لا يفعل. فإن كان لما من شأنه أن يفعل فقط فلا يرون أن له قدرة 

برای  ن ی (؛ اما از نظر حکما اگر فعلِ فاعل مسبوق به اراده باشد، هم 80:  5، ج 1425  ،ی جی ؛ لاه 178

ترک )به سبب عدم اراده ترک( وجود نداشته باشد:   تی اگرچه شأن   کافی است،   اری قدرت و اخت   اثبات 

فإنّه إن كان هذا الشيء الذّي يفعل فقط يفعل من غير أن يشاء و يريد، فذلك ليس قدرة ...  و إن كان يفعل  » 

بدان معناست که  ن ی (. ا178 : 1376  نا، ی س )ابن   « بإرادة إلّا أنّه دائم الإرادة لا يتغيّر إرادته، فإنّه يفعل بقدرة 

در  ی ست ی چ  چ   قتِی حق   قدرت،  به  چ   اری اخت   ی ست ی خود  و  خورده   منظر  کی از    اری اخت   ی ست ی گره 

 اراده« حواله شده است.  ای  تی ( به »مش مان ی )حک   گر یامکان« و از منظر د   ای( به »جواز  ن ی )متکلم 

 یی »قدرت« از منظر علامه طباطبا  لیتحل.  1.  2

روشن    ی اراده، تا حدود  یو حت  اریقدرت، اخت  م یمفاه  ن یکه در گفتار قبل ارائه شد، مرز ب  یان یبا ب

در نظر گرفته شده  یودیو ق اتیثیح دهد،ی از قدرت ارائه م ییکه علامه طباطبا یفیشد. در تعر

هذا ما يكشف البحث عن القدرة التي  : »کند یمقدرت اشاره    فیمورد نظر در تعر  یژگیبه و  کیکه هر  
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عندنا من القيود التي فيها، و هي المبدئيّة للفعل، و العلم بأنّه خير للفاعل علما يلازم كونه مختارا في فعله، و  

 (. 297: 1416 ، یی« )طباطباالشوق إلى الفعل، و الإرادة له

فعل    جاد ی بر آن، متمکن بر انجام و ا   ی است که فاعل، مبتن  ی فعل« در واقع همان قوت   تِ ی »مبدئ 

  ی اطلاق شده است، اما در اصل، برا   ز ی قبول« ن   تِ ی . واژه »قوّت« نزد علامه، گرچه بر »مبدئ گردد ی م 

گرد   ت ی »مبدئ  وضع  »   ده ی فعل«  الأفعال است:  مبدء  بمعنى  الوضع،  أصل  في  القوّة  تكون  أن  الأشبه  «  و 

  ز ی ن   ی نفسان  ا ی  ی ع ی آثار طب  ی و مباد  ی حکما »قوت« را بر علل فاعل   رو ن ی (. ازا 196: 1416  ، یی )طباطبا 

 (. 197« )همان،  فأطلقوا القوّة على العلل الفاعليّة و قالوا: القوى الطبيعيّة، و القوى النفسانيّة اند: » اطلاق کرده 

نزد   دهد،یبر آن فعلش را انجام م یکه فاعل، مبتن یقوت و توان  ایفعل«  تی»مبدئ ن،یبنابرا

»علم«    د یاز قدرت، ق  یو  فیقدرت است. در ادامه تعر  فیدر تعر  یجزء مفهوم  نیاول  زیعلامه ن

با   - فعل  ت یاز منظر علامه، علمِ مقارنِ با مبدئ رایاست. ز اریاخت انگر ی ب د یق ن یو ا  گرددیاضافه م

علما يلازم كونه  »: کندیم یاریاست که فعل را اخت یاهمان مولفه -  دیآیکه در ادامه م یحیتوض

 (. 297: 1416 ،یی« )طباطبامختارا في فعله

و به منزله جنس است و    یاز قدرت اصطلاح ی فعل، جزئ تیئمبد ا ی یمندقوت اساس،نیبرا

  ییاز آن و به منزله فصل است. از منظر علامه طباطبا  گریفعل با علم خاص، جزء د  تیمقارنت مبدئ

؛  شودیاقدام م  یوسوسمتفاعل به    یختگیفعل است که موجب برانگ  تِیعلمِ مقارن با مبدئ  نیا

فإنّ الاختيار عنده هو الانبعاث  »  کیفیت یا انبعاث حاصل از چنین علمی است:  اریاخت  بنابراین حقیقت

 (. 1153: 4، ج1386 ،یاضی« )فالحاصل من العلم بكون الفعل خيرا

طور که اطلاق  اطلاق کل بر جزء و مجاز است؛ همان  ار،یپس اطلاق قدرت بر خصوص اخت 

المبدئيّة للفعلفعل در عبارت: »  تیقدرت بر خصوص مبدئ القدرة هي  :  4، ج1386  ،یاضی« )ففإنّ 

مبدئیت   معتبر در آن عبارت است  ودیق  عیقدرت با تجم  یقیاطلاق حق  نیبنابرا؛  ( مجاز است1154

وامی ترجیح  و  تعیین  به  را  فاعل  علمی که  البته  فاعل؛  دراینعلمی  باره  دارد؛ علامه طباطبایی 

عن    -ء مبدأ فاعليا للفعلهي كون الشي   -فتحصل أن القدرة المجردة عن النواقص و الأعدامنوشته است: »

 (.  298: 1416« )طباطبایی، علم بكونه خيرا و اختيارا في ترجيحه 

 قدرت لحاظ شده است:  فیدر تعر د یعبارت فوق، سه ق بر اساس
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فاعل؛    ( 2فعل؛    تِیمبدئ  (1 سوم همواره   د یبر علم؛ ق  یفعل مبتن  نییو تع  حیترج  (3علمِ 

  ح یو ترج  نییبودن، همواره مستلزم تع  ریفاعل به خ  قِیتصد  ایعلم    یعنیدوم است؛    دیملازم با ق

. اریاخت  ی مبنا  ن،یشیپ   قیاست و تصد  اریخودِ اخت  عل،فا  نییتع   ای  حیترج  ن یاست و ا  زیفاعل ن

القادر دانسته است: »  تعیین مبتنی بر علم  نیمختاربودن فاعل را در هم  ی علامه، معنا  رون یازا

 (. 1153: 4ج ،1386 ،یی« )طباطبامختار، بمعنى أنّ الفعل إنّما يتعيّن له بتعيين منه، لا بتعيين من غيره

پا   ن،ی بنابرا  علامه،  منظر  تعر   ه ی از  در  اساس  مولفه   ف ی و  ز   یِا سه  است؛  »علم«   رای قدرت، 

 ف ی که به منزله فصل در تعر   زی ن   ار« ی فاعل است و نه شرط قدرت. »اخت   ت ی شرط عامّ فاعل   ت«ی »مبدئ 

بنابرا   نی ا   و قدرت، »علم« خواهد بود.    ف ی اُس و اساس در تعر   ن، ی قدرت است، ملازم علم است؛ 

تعر   کردی برخلاف رو  بر دوش »اراده«   ی قدرت است که نقش محور   ف ی غالب حکما در  در آن را 

 (.307:  6ج   ،1368« )ملاصدرا،  كون الفاعل في ذاته بحيث إن شاء فعل و إن لم يشأ لم يفعل » اند:  شته گذا 

است و   ت«ی فعل به »مش   تِ ی متضمّن مسبوق   مان،ی قدرت نزد حک   فی تعر توضیح بیشتر اینکه  

يكون الفعل متعلقا بمشيئة من غير و اعلم أن القدرة هى أن  شده است: »  ی قدرت تلق  ار یاست که مع   ت ی مش 

را همان   ت ی (؛ اما حکما، مش 307:  6ج  ، 1368؛ ملاصدرا،  19:  1404  نا،ی س « )ابن أن يعتبر معها شىء آخر 

به مش   ه اراد  اراد   ت ی و فعلِ مسبوق  القدرة هى أن يصدر عن الشىء فعل  اند: » دانسته   ی را همان فعل 

بمشيئته، و أنت قد عرفت أن الفعل الصادر عن الأول صادر عنه بإرادة، فيكون قد فعل لأنه شاء و لو لم يشأ لم 

إنّ من بوده است: »   ز ی ن   مهو اراده مورد قبول خود علا   ت ی مش   یهمان ن ی (. ا 34:  1404  نا،ی س « )ابن يفعل 

 ز ی ن   گر ید   ی( و برخ 298:  1416  ،یی « )طباطبا المسلمّ أنّ الفاعل المختار لا يفعل ما يفعل إلّا بإرادة و مشيئة 

 (.103:  2، ج 1430  ، یدر ی ؛ ح 1157:  4ج   ،1386  ،ی اضی )ن.ک: ف   اندآن صحه گذاشته   بر 

  یپرسش  ؛مینگاریب  ار«ی»علم« و »اخت   ت«،ی»مبدئ  ةسه مؤلف  یاگر قدرت را نزد علامه، دارا

  گر، ید  انی به ب  ست؟یچ  نیب  نی »اراده« در ا  گاه یاست که نقش و جا  ن یا  کندیکه به ذهن خطور م

تعر  فیتعر  نیب  تیچه نسب از »قدرت« و  را مق  فیعلامه  از قدرت که آن  به »اراده«   د یحکما 

از  یو فیکه تعر داردیم انیو ب  دهدیپرسش پاسخ م  نیبه ا اجمالاًوجود دارد؟  علامه   ،اندکرده

حکما   ف یبا تعر یاست، اما تفاوت جوهر اریچه فارغ از »اراده« بوده و شامل علم و اختگرقدرت، 

 ناهاما ذكروه في معنى القدرة يرجع إلى ما أوردناه في معمصداق است: »  کینداشته و مآل هر دو به  
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  فیارجاع تعر  ی (. چگونگ298:  1416  ، یی« )طباطباالمتضمن للقيود الثلاثة  المبدئية و العلم و الاختيار

مفهوم   یروشنگر  ازمند ین  ،ینزد و   یبر دوجزئ  یجزئسه  فیتعر  حیحکما و ترج  فیعلامه به تعر

 است. اریاراده و نسبت آن با علم و اخت

 . تحلیل اراده و نسبت آن با علم و اختیار3

تعر  کهچنان  شد،  ذات    ف یاشاره  به  آن  انتساب  و  است  »اراده«  متضمن  »قدرت«،  از  حکما 

به  تعالی واجب  »اراده«  انتساب  مستلزم  حق،  و سبحانه  ذات  بین    است  جدی  چالشی  آغاز  این 

در تبیین مسائل   تشانیاولوترین  تعالی اولین و مهمفیلسوفانی بود که همواره رعایت شأن واجب 

پیش بیان چالش    افت ی »اراده«    یبرا  یی معنا  چیاز منظر حکما، ه  کهرو بدین شرح است  بود. 

  اخذو    یتعالحق به تبع انتساب »قدرت« به    یباشد، از طرف  یکه درخور ذات واجب تعال  شدینم

 رون یسبحانه وجود نداشت؛ ازا  یاز انتساب اراده به ذات و  یزیآن، گر   فیدر تعر  ت«یمش  ای»اراده  

باب بتوانند ضمن انتساب قدرت به    نی»اراده« را به »علم« ارجاع دادند؛ تا مگر از ا  یحکما معنا

باره  طبایی در گزارشی دراین؛ علامه طباکرده باشند  زیسبحانه را ن  یو  شئونذات حق، ملاحظه  

القدرة بأنها كون الشيء بحيث إن شاء فعل و إن لم يشأ لم يفعل  »  نوشته است: والذي ذكروه في تعريف 

بالنظام  علم  بأنها  الواجبية  الإرادة  فسروا  أنهم  غير  للقدرة  مقومة  للواجب  ذاتية  الإرادة صفة  إثبات  يتضمن 

 (.298: 1416 ، یی« )طباطباالأصلح 

معنااما   متوجه  ابتدا  از  که  بود،    ختهیآم  ذاتاً   یعلامه  »اراده«  نقص    ا ی»اراده    دیق  رأساًبا 

آنکه »اراده« را با تکلّف، به »علم« برگرداند،    یو به جا  »قدرت« حذف کرده   فیرا از تعر  ت«یمش

ابتدا، ق   ن یتا بد  گنجاند یم  فی»اراده« در تعر  ی را به جا  ار«ی»علمِ« ملازم با »اخت  د یاز همان 

  یبرا  ی . تلاش وابدی  یی نادرست است، رها   ، یاراده با علم که در نظر و  یی معنا صورت از چالش هم

  ی هااز چالش یتر و عارکوتاه یریآن، مس فیاراده در تعر دیق  اخذقدرت و عدم  فیدر تعر رییتغ

تعبیر بعضی از محققان درباره عملکرد فیلسوفان    جامع از قدرت است؛     یفیارائه تعر  یمذکور برا

است:   جالب  آن  با  علامه  مواجهه  و  قدرت  تعریف  در  إل»پیشین  ذهبوا  القفا...   هي فما  من  أكل  كأنهّ 

فتفسيرهم للقدرة يرجع إلى ما ذكره و لكن بعد تطويل ما أشبهه بالأكل عن القفا، حيث أخذوا الإرادة في تفسير  

 (. 104: 2، ج1430 ،یدری؛ ح1156: 4، ج1386 ، یاضی)ف «القدرة و فسرّوها بالعلم
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 جای اراده گزینی علم به. چالش جای4

جای اراده از منظر علامه متوقف بر چند مقدمه است؛ ایشان معتقد است مقوله گذاری علم بهجای

چنین  تعالی منزه از اتصاف به اموری این نفسانی است و ذاتِ واجب در انسان از سنخ کیف  «اراده»

بر    (؛  علاوه299:  1416« )طباطبایی،  و هي الكيف النفساني غير متحققة هناک   الإرادة التي فينااست: »

نمی »آن،   »اراده«  باشد:  داشته  نفسانی  از کیفِ  غیر  معنایی  الكيف  تواند  ماهيته هي  لم يكن  إن  و 

(. به بیان دیگر علامه معتقد است هیچ توجیهی برای 299:  1416« )طباطبایی،  النفساني فغير مسلم

فإن وجود ندارد: »  -  اندچنانکه بسیاری از حکیمان بیان کرده  - علم«  »بر    «مفهوم اراده»انطباق  

بأن   و إما مفهوم آخر يقبل الصدق على العلم المراد بمفهومها إما هو الذي عندنا فهو كيفية نفسانية مغايرة للعلم

 (. 299: 1416« )طباطبایی، فلا نعرف للإرادة مفهوما كذلك ،الفعل خير

کند اگر در بین کیفیات نفسانی، چیزی با عنوان اراده وجود اسفار اذعان می  علامه در حاشیه

است:    داشته باشد که بین علمِ جازم و صدور فعل واسطه گردد، آن همان قصد یا میل نفسانی

العلم الجازم  » النفسانيةّ كيفيةّ متميزّة متخلّلة بين  أنهّ لو كان بين كيفياّتنا  الفعل باسم الإرادة فهو  و  الحقّ  بين 

الفعل، نظير ميل الجسم الطبيعي  القصد و  (. سپس  315:  6، ج1368« )طباطبایی،  هو ميل نفساني نحو 

  ارتقاتواند چنان  کند چنین مفهومی از اراده هرچند هم پیرایش و پالایش شود، نمیاضافه می

شود. زیرا مفهوم علم از    اخذرت،  معنایی با »علم« را بیابد تا در تعریف قدیابد که صلاحیت هم

 پایه و اساس چیزی متفاوت با اراده است.  

مفهومِ   به  یک  پالایش  و  پیرایش  دیگر،  راستای   بیان  در  نقصانی  امور  از  آن  تجرید  و  امکانی 

یافتن برای اطلاق بر ذات واجب، زمانی مفید است که جوهره و روح معنا حفظ شود، اما چگونه  قابلیت 

چنان پیرایش کرد که از روح و جوهره  دلیل آمیختگی با نقص و امکان، آن   ممکن است مفهومِ اراده را به 

 تر است تا تنقیح معنا:    معنا با علم شود؟! چنین چیزی به وضع جدید شبیه خود خارج شده و هم 

النقص وأجرينا وصفها عليه تعالى لم ينطبق على علمه   أنّا لو جرّدناها من شوائب  ومن هنا يظهر 

تعالى؛ لأنّ مفهومها غير مفهوم العلم، ولا ينفع التجريد مع تغاير المفهومين بخلاف تجريد معنى العلم  

 منفيّاً عنه جميع خصائص  مثلاً فإنّه وإن تبدّلت خصوصيّاته وحدوده بالتجريد حتّى عاد وجوداً واجبيّاً
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التجريد  بعد  باق  محفوظ  لشيء  شيء  حضور  وهو  الأصلي  معناه  لكن  الخاصةّ،  النفسانيّة   الكيفيّة 

 . (315:   6، ج1368)طباطبایی، 

نظام  کوتاه سخن اینکه علامه، معتقد است هیچ دلیلی برای صدق مفهوم اراده بر »علم به  

مراد از مفهوم    نی؛ بنابرااند، وجود نداردفیلسوفان گفتهطور که  بودن« آنخیر  اصلح« یا »علم به

صورت معنایی متناسب با  معنای قصد و میل است که دراین»اراده«، همواره کیفِ نفسانی و به  

 ذوات ممکن خواهد بود: 

فإن المراد   -على علم الواجب تعالى بالنظام الأصلح   -و بالجملة لا دليل على صدق مفهوم الإرادة 

و إما مفهوم آخر يقبل الصدق على   -فهو كيفية نفسانية مغايرة للعلم    -بمفهومها إما هو الذي عندنا  

ل بأن علم الواجب  و لذا قدمنا أن القو  - بأن الفعل خير فلا نعرف للإرادة مفهوما كذلك    -العلم  

 .(299: 1416)طباطبایی،  بالنظام الأحسن إرادة منه أشبه بالتسمية تعالى 

معنایی »اراده« و »علم« است، علامه، قید »اراده« را از  هایی که در هم به چنین چالش   توجه با  

 کند، علمی که ملازم با اختیار و همراه آن است. تعریف قدرت، حذف کرده و »علم« را جایگزین آن می 

قدرت   ن یی مفهوم »اراده« را در تب   ، ییگرچه علامه طباطبا لازم است خاطرنشان کنم     نجای در ا 

مشترک از قدرت از   ی معنا   کی و لزوم ارائه    سو ک ی از    ی تعالحق عدم انطباق آن بر ذات    لی به دل 

نسبت   یتعال به حق   ی ن ی مفهوم »اراده« که در متون د   ح ی توض   ی برا  شان ی رد کرد، اما ا   گر،ی د   ی سو 

بر ارجاع اراده به صفت فعل است و مشکل نسبت اراده   ی که مبتن   دهند ی ارائه م   ی افت یره داده شده،  

 (.299- 300:  1416  ،یی . )ر.ک: طباطبا سازدی مرتفع م  ،ی را در نظر و   یتعالی بار به ذات 

های  های طبیعی، مانند آتش یا فاعلبر این اساس و طبق دیدگاه علامه، اطلاق قدرت بر فاعل

علمی که علمشان دخلی در فعلشان ندارد، جایز نخواهد بود. این بدان معناست که فاعل قادر بر  

در تلازم با    دائماًفاعل آگاه و مختار است و این سه معنا یعنی: قدرت، علم و اختیار    لزوماً فعل،  

 (. 297: 1416یکدیگر خواهند بود )طباطبایی، 

 . تحلیل علم و نسبت آن با اختیار5

اند، معتقدند  ای از افعال پذیرفتهتمام فیلسوفان و متکلمانی که مختاربودن انسان را در پاره  یباًتقر

و  ندارد  وجود  اختیار  برای صفت  محصلی  معنای  هیچ  علم،  بدون  و  است  علم  مستلزم  اختیار 
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اند  را تصور و تصدیق قرار داده   در فاعل علمی )فاعل بالقصد(  اختیاری  رو سرآغاز صدور عملِازاین 

(. ایشان با مختاردانستن 114  : 4، ج1368؛ ملاصدرا،  34و    40  : 1980؛ همو،  16  :1404سینا،  )ابن

های مختار در واقع بر همین ارتباط و ارجاع تأکید  دانستن تمام فاعلهای علمی و علمیتمام فاعل

)طوسی،  داشته  ملاصدرا،  113  :1405اند  ج1368؛  طباطبایی،  223-222  : 2،  (.  122  :1416؛ 

پیوندِ وثیق علم و اختیار گویای این نکته است که تقسیم فاعل به انواع علمی و غیرعلمی، در  

 واقع بازنمای دیگری از تقسیم فاعل به انواع مختار و غیر مختار است.

طباطبایی با ارجاع اختیار به علم، تبیین دقیقی از چیستی اختیار ارائه داده و با بیان   علامه 

بودنِ فعل برای فاعل، اختیار را عین  مثابه علمِ به مصلحت، یا علمِ بخیربودن یا علمِ بکمالآن به

(.  1153  : 4، ج1386فیاضی،  ؛  297و    121  : 1416دانسته است )طباطبایی،    یا ملازم آن  علم 

تأثیر علم در  ندانسته؛ بلکه شرط  ایشان اتصافِ فاعل به هر علمی را مصحّحِ اطلاقِ قدرت و اختیار  

روند صدور فعل را برای اطلاق آن پیش کشیده است: »وجود هر علمی در فاعل، مستلزم قدرت 

عل ف  یوسوسمت برخورداری فاعل از علمی است که وی را به    نیست؛ بلکه شرط در اطلاق قدرت،

 (؛297 :1416برانگیزاند« )طباطبایی، 

  ی وسو سمت در معرفی علمی که چنین خاصیتی دارد، یعنی انگیختاری بوده و فاعل را به    علامه 

یا به تعبیری خیرانگاری    یده به فا انگیزاند، به حقیقت اختیار اشاره کرده و آن را همان تصدیق  فعل برمی 

شود که فاعل، خیربودن فعل را بداند،  هنگامی بر فعل اطلاق می قدرت انگاری دانسته است: » و کمال 

تصدیق   و  تصور  خ یعنی  )طباطبایی،    یر به  اعتقاد297ِ  : 1416کند«  علامه،  منظر  از  خ   (.  ،  یر به 

فاعلِ علمی   انگاری یا خیرانگاری و مانند آن، کلیدِ انبعاثِ قوای فعاله در نفسِبفایده، کمال  تصدیق 

 « )همان(. ليه بذاته و إذا فرض أنه عالم بكونه خيرا له و كمالا يقتضيه انبعث الفاعل إ است: » 

با این بیان، از خاصیت فاعل علمی یا فاعل مختار پرده گشوده است. این خاصیتِ   ایشان 

های علمی،  رو تمام فاعلشود. ازاینمنبعث و فعال می  یربه خفاعل علمی است که از طریق علمِ  

اند. وقتی سخن از علمِ فاعل، مطرح است، مقصود،  های مختار، علمی تلقی شدهمختار و تمام فاعل

ازاین انواع علمی است که در فاعلیت فاعل دخالت دارد، نه هر علمی و  رو در تقسیم فاعل، به 

 (.   315 :6، ج 1368علمی و غیر علمی، به اثرگذاری علم در صدور فعل توجه شده است )همو، 
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محض برقراری پیوندِ  در نهاد فاعل و به  یده به فا اثرگذاری علم یعنی به محض انعقاد تصدیق  

شده، اعضاء و جوارح مربوطه را به حرکت و فاعل و قوای فعاله، آن قوا تحریک  علمی بین ذاتِ

خیر   هشود. به بیان دیگر، اختیارِ فاعل یا اعتقادِ وی بگونه عمل صادر میآورند و اینتکاپو درمی

است و وقتی    -   ولو به زعم خود  - بودن آن فعل برای فاعل  بودن فعلی از افعال، مستلزم کمال

و لازم العلم بكون الفعل خيرا للفاعل أن  خورد: »چنین علمی فرض شد، انبعاث قوای فعاله رقم می

« ... و إذا فرض أنه عالم بكونه خيرا له و كمالا يقتضيه، انبعث الفاعل إليه بذاته   يكون كمالا له يقتضيه بنفسه 

فاعله  297  : 1416)همو،   قوای  انبعاث  علمِ    همان(.  یا  بخیربودن  علمِ  از  پس  که  است  شوقی 

شود که لازمه  شود. به عبارتی در فاعل علمی ابتدا علم بکمال محقق میبودن حاصل میبکمال

« )همان(.  و العلم بأنه خير للفاعل علما يلازم كونه مختارا في فعله اطلاق اختیار بر فاعل است: »  ، این علم 

شود؛ این شوق همان انبعاث قوای فاعله است؛ پس از آن اراده و پس از اختیار، شوق حاصل می

 نویسد:  باره میرسد. علامه دراینسپس تحریک عضلات و در نهایت نوبت به انجام یا صدور فعل می

... و هذا الشوق كيفية نفسانية غير    - أعقب ذلك شوقا من الفاعل إلى الفعل -   إذا تم العلم بكون الفعل خيرا 

و    - و غير الشوق قطعا -   و هي كيفية نفسانية غير العلم السابق   - و أعقب ذلك الإرادة -   العلم السابق قطعا 

 . )همان(   بتحققها يتحقق الفعل الذي هو تحريك العضلات بواسطة القوة العاملة المنبثة فيها 

آنچه را خیر نیست، بودن« جهل مرکب باشد؛ یعنى فاعل،   یربه خالبته ممکن است »علمِ   

فاعل، کمال    زعمبهدر چنین موردى، فعل مورد نظر، کمال براى فاعل نیست، اما  که    خیر بپندارد

در نتیجه اختیار    کند )همان(.براى او خواهد بود و همین اندازه براى اقدام به انجام فعل کفایت مى

شود یا بر شور اطلاق می  یدهبه فامثابه تصدیق  در فاعل بالقصد و در نظر علامه یا بر خود علم به

از آن که یا با تعبیرهایی چون: ترجیح  کردن توصیف شده است: دادن یا تعیینو شعف برآمده 

و یا   (297: 1416 ، یی« )طباطباالقادر مختار بمعنى أن الفعل إنما يتعين له بتعيين منه لا بتعيين من غيره»

به  البته همگی ریشه در علم و حضور تصدیق  که    شدنشدن و مایلبا تعبیرهایی مانند: منعطف

و هذا الميل و الانعطاف إلى أحد الطرفين هو الذي نسميه اختيارا و نعد الفعل الصادر عنه فعلا  »  دارد:  یده فا

 . (121 :« )همانفتبيّن أنّ فعل هذا النوع من الفاعل العلمي يتوقّف على حضور التصديق اختياريا
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انسان، »علمِ عملی« است. در واقع علامه نظریه »علم    یکنشگرتعبیر دیگر از »علمِ مؤثر« در  

علامه در  است.    مطرح کردهصدور فعل و چگونگی تصرف در خارج    یندفراتبیین  عملی« را برای  

کند که انسان دو ویژگی اصلی و اساسی دارد؛ یکی ویژگی  تبیین »علم عملی« از این نکته آغاز می

« و این دو ویژگی، علت پیدایش امری شگرف در انسان  یااش»ادراک« و دیگری »امکان تصرف در  

می نامیده  عملی«  »علم  که  »است  رابطة  شود:  و  الإدراک  و  الفكر  قوة  أعني  العنايتان:  هاتان  أنتجت 

التسخير، عناية ثالثة عجيبة و هي أن يهيئ لنفسه علوما و إدراكات يعتبرها اعتبارا للورود في مرحلة التصرف... 

 . (114 : 2، ج1390« )طباطبایی، و هي المسماة بالعلوم العملية 

وی به قصد تمییز علوم عملی از علوم نظری و نقشی که فقط نوع عملیِ علم در صدور فعل   

های هر یک پرداخته است. او با اشاره به مفاهیمی مثل مفهوم آب، مفهوم دارد، به شرح ویژگی

و انسان  مفهوم  گزاره  ...زمین،  به  اشاره  با  »آب، همچنین  است«،  زوج  چهار  »عدد  هایی چون: 

یک از این تصدیقات  کند که هیچبیان می  ... ها است« وجسمی سیال است«، »سیب، یکی از میوه

اندازی گری بین انسان و افعال ارادی یا به تعبیری، صلاحیت راهو آن تصورات، صلاحیت واسطه 

 (.114 : 2، ج1390)طباطبایی، صدور عمل و کنشگری را ندارد  یندفرا

ویژگی شاخه نظری علم، خواه حصولی خواه حضوری، کاشفیت است. این علوم که از طریق 

پدید می واقعیت  با  انسان  واقع   صرفاًآید،  مواجهه دستگاه شناختی  و  نمایی  حیثیت شناختاری 

شناختاری بودن،    صرفاًدلیل  باشد؛ اما به  دارند. علامه معتقد است علم نظری حتی اگر حضوری  

 اندازیِ روندِ صدور عمل هستند: فاقد صلاحیت راه

و هي علوم و إدراكات تحققت عندنا من الفعل و الانفعال، الحاصل بين المادة الخارجية و بين حواسنا  

ما نحكي عنه  -و أدواتنا الإدراكية، و نظيرها علمنا الحاصل لنا من مشاهدة نفوسنا و حضورها لدينا 

لها لنا تحقق إرادة و  و الكليات الآخر المعقولة، فهذه العلوم و الإدراكات لا يوجب حصو  -بلفظ أنا

 . )همان( لا صدور فعل، بل إنما تحكي عن الخارج حكاية

در مقابل این دسته، »علم عملی« قرار دارد؛ متعلق علم در »علم عملی«، »فایده« و »کمال«  

است و نه »واقعیت«؛ و این همان چیزی است که باعث تفاوت تصور و تصدیق نظری با تصور و  

بأن يتصوره و يصدق  نویسد: »میاختیار    مثابهبهشود. علامه در توضیح علم عملی  تصدیق عملی می
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انگاری  (؛ سپس به حیثیت انگیختاری علم عملی یا همان کمال297  : 1416« )طباطبایی،  أنه خير له 

و إذا فرض أنه عالم بكونه خيرا له و كمالا يقتضيه،  نویسد: »مثابه یک ویژگی ذاتی اشاره کرده میبه

بذاته  إليه  الفاعل  )همان(.انبعث  به  «  عدمِ  تصدیقِ  یا  معیار مطابقت  با  و  به قصد حکایتگری  واقع، 

شود و در نهایت، فقط از حیثیت  می  رو به صدق و کذب متصفگیرد و ازاینمطابقت انجام می

تصدیقِ   مقابل،  در  است.  برخوردار  فاشناختاری  تصدیقِ    یدهبه  کمالیا  حیثیت به  بر  علاوه   ،

  ی کنشگرساز  ویژگی آن حیثیت انگیختاری است و همین حیثیت، سبب   ینترمهمشناختاری،  

 (.437-438 :1394شود )عابدی شاهرودی،  انسان می

پیدایشِ آن دارد. علوم نظری محصول مواجهه   منشأ حیثیت شناختاری علم عملی ریشه در 

دستگاه شناختی نفس با عالم خارج است، اما علوم عملی محصول مواجهه نفس با اقتضائات قوای  

 فعاله نفس است:

العوامل   تأثير  عن  فينا  حاصلة  ولا  الخارج  في  ثابتة  خارجية  أمور  عن  لاتحكي  ذلك  مع  هي  و 

الخارجية بل هي مما هيأناه نحن و ألهمناه من قبل إحساسات باطنية حصلت فينا من جهة اقتضاء  

نحو العمل، و  قوانا الفعالة و جهازاتنا العاملة للفعل و العمل، فقوانا الغاذية أو المولدة للمثل بنزوعها 

نفورها عما لا يلائمها يوجب حدوث صور من الإحساسات كالحب و البغض، و الشوق و الميل و  

 . (115 :2، ج1390طباطبایی، ) الرغبة

خواسته   و  اقتضائات  نفس،  بنابراین  نیز    منشأهای  آن  و  باطنی  احساسات    منشأپیدایش 

گر و انگیختاری هستند، علم  های نفسانی اموری مطالبه پیدایش علم عملی است و چون خواسته 

 برآمده از آنان نیز انگیختاری خواهد بود. 

 بخش . تبیین دیگری از اختیار به مثابه علم  ضرورت6

که علت صدور فعل از فاعل علمی   اریمثابه اختبه یده به فا  قیتصد یِبخشوجوب ای یبخشضرورت 

. از  الوجودندممکناز امور    یاریدارد: افعال اخت  زین  یگرید  نیی ، تبذکر شد علاوه بر آنچه    ،است

بر  یطرف امر ممکن  «وجديلم  جبيمالم  ي الش»  یقاعده فلسف  بنا  اخت  یهر  افعال  تا    ،یار یاز جمله 

در ذاتِ فاعل    یزیبرآمده از چ  د یوجوب با  نیا  شکیگردد و ب یمتصف به وجوب نشود موجود نم

   دهد:   حیفعل را توض  بودنیاریتر اختکند و از آن مهم  هیانتساب فعل به فاعل را توج  اولاً باشد که  
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الأفعال الاختياريّة امور ممكنة؛ و ضرورة العقل قاضية أنّ الماهيّة الممكنة متساوية النسبة إلى    أنّ

الوجود و العدم، لا تخرج من حاقّ الوسط إلى أحد الطرفين إلاّ بمرجّح يوجب لها ذلك، و هو العلّة  

 . (302: همان) الموجبة

اخت   ی ز ی مفهوم »اراده« همان چ  و هم  فاعل  به  فعل  انتساب  را   ی ار ی است که هم  بودن آن 

 نیی نوشتار گذشت، تب   نی محل نزاع واقع شده و شرح آن در ا   ن ی ب   نی . آنچه در ا دهدی م  ح ی توض 

فاعل   ار ی اخت   حی داشت و آن توض   فه ی وظ   ک ی   نهابود. مفهوم اراده ت   ی تعالحق   ت ی »اراده« در مورد فاعل 

 ی کار دشوار   ،یامکان  ی ها فاعل  اری اخت  نیی بود. مفهوم »اراده« گرچه در تب  یار ی در صدور افعال اخت 

مواجه بود. متکلمان که ضرورت را   یی ها ذاتِ واجب با چالش   ار یاخت   ن یی نداشت، اما در تب   رو ش ی پ 

تمکّن از فعل و   ،ی تعالحق   ی کردند تا برا  ی امکان تلق  ی به معنا اراده را    دانستند،ی م  ار ی اخت   ر ی مغا

دانستند؛ اما   ز ی ن   ار ی قدرت و اخت   ی به معنا تمکن را    نی زمان، معتقد شوند و هم هم   به طور ترک را  

نماز جمله وجوب همه   ی شناخت ی هست   یل به دلا که    لسوفان ی ف  واجب،  به   توانستند ی جانبه وجود 

اراده   تی عروض امکان بر ذات واجب باشد قائل شوند، در نها   تلزم از »اراده« که مس   ییمعنا   ن ی چن 

 ییطباطبا   علامه دانستند.    ر یعلم به خ   یری به تعب   ا یبه نظام اصلح    ی تعال  ی و علم    ی خدا را به معنا 

مدنظر   یو عدم انطباق لفظ »اراده« بر معنا   یلغو   یلبه دلا اما    لسوفان، ی ف   ی با آرا   ی در ضمن  همراه

همان علم موثّر،   ا ی  ر« ی بخ مفهوم »علمِ  ی گذار ی اقدام به حذف آن و جا   ، بودن  یر خ ه  ب   علم   ی عن ی 

جابه  و  اخت   ن ی ا نمود.    ار ی اخت   نی گز ی مثابه  که  بود  معنا  دو    ر، ی خ به علم   ا ی  اری بدان   کارکردهر 

 اند.شده   ی تلق   کسان ی به فعل را داشته و نزد علامه،   ی بخش ضرورت   ا ی  ی بخش وجوب 

و علم    یآگاه   ای فاعل نسبت به صدور فعل به دو نحو است؛    ی آگاه  ای علم و شعور    یطرف  از

فعل است؛    صرفاًفاعل،   تأث   ایناظرِ صدورِ  بر نظارت، دخالت و    . (297:  همان)  هم دارد  ریعلاوه 

  اولا  ،یگرآن در سازوکار کنش  گاهی»علمِ مؤثر« و نقش و جا  نی اساس همنیبرا  ییعلامه طباطبا

اخت به فاعل و سپس  فعل  تب  بودنی اریانتسابِ  را  براکندیم  نییآن  به    یبسا فعل چه   اساسنی. 

فعل رد شود و فاعل آن، فاعل    بودنیاریفقدان علم مؤثر، اخت  لیدلمنسوب باشد، اما به  ی فاعل 

 ه یاز ناح  د یدارد؛ اولا با  یطیشرا  ،یاریفعل اخت  نکهیسخن ا  کوتاه.ردیگفاعل بالطبع نام  ای بالاقتضاء  

  ق یبراساس علم مؤثرِ فاعل صادر شده باشد. علم مؤثر همان تصد  ایخود انسان صادر شود و ثان

الفعل العلمي الذي يبعث العلم به فاعله على الفعل ... بأن  فعل است: »  ربودنیخحکم فاعل، به  ا ی  ده یفاب



 ييعلامه طباطبا دگاهيبر د دیبا تأک  يانسان در سنت فکر اسلام یگرکنش ايعمل  نییتب
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است   نیاست ا  تیحائز اهم  اریکه در کلام علامه بس  یا(. نکتههمان« )أنه خير له   قيتصوره و يصد

القادر مختار بمعنى أن  فاعل است: » یاز سو کننده نییعلم تع یمعنا مستلزم علم بلکه به اریکه اخت

از نوع اثرگذار و نه    یوجود آگاه  نینابرا(. بهمان« )الفعل إنما يتعين له بتعيين منه لا بتعيين من غيره

از فاعلِ مختار سر    ی فعل  چیبودن فعل است و ه  یار یو ناظر به واقع، شرط اخت  یصرفا علم نظر

همان است که    ،یعلم نیباشد. چن یو یاز سو ریخو محکوم به یمعلومِ و نکهینخواهد زد مگر ا

 است.  یان مورد نظر بوده و ناظر به کنش انس یحکمت علم طهیدر ح

 گیری نتیجه 

  اختیار، معناداری و مانند برخورداری از عناصری چون علم، قصد، میل، اراده،    بر اساسعمل انسان  

ها قابل تبیین است. در مطالعات  همان مؤلفه  یهبر پاو   داده شدهاز رفتار یا فعل طبیعی تمییز    آن

ساز به سه عامل  های عملگرفته توسط متفکران و فیلسوفان درباره عمل، مؤلفهو تأملات صورت

ساز در سنت فکر  . در ادامه نقش عناصر عملداده شدنداصلی یعنی شناخت، میل و اراده ارجاع  

ویژه از منظر فیلسوف شهیر اسلامی یعنی  اسلامی بررسی و نقش محوری علم در تبیین عمل به

نقش اساسی در تبیین و    ،علامه طباطبایی برجسته شد. از منظر علامه طباطبایی نه تنها علم

ها نیز  رو فاعل به علمی و غیرعلمی تقسیم شده است که حتی سایر مؤلفهتولید عمل دارد و ازاین

انسان را    یکنشگرجه انگیختاری خود سرآغاز  علم عملی با و شود.می  نحوی به علم ارجاع دادهبه

مثابه سرآغاز  یابد. جانمایی علم عملی بهچنین تفاوت خود را از علم نظری بازمیبر عهده دارد و این

می  یندفرا علمی  فعل  یا  عمل  رفتار  صدور  بر  معطوف  مطالعات  برای  را  زمینه  در    یژهوبهتواند 

 فراهم آورد.  یشناختعلوم
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