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Abstract                                                                                                                                                        
The monotheistic verses of the Qur'an are being analyzed from different 

aspects, one of which is how the Qur'an confronts its audience in the issue 

of Monotheism. The Qur'an has put forth certain principles to communicate 

with its audience in monotheistic teachings and to create a basis for 

accepting these teachings. Through examining and collecting the verses 

related to Monotheism, all of them may be classified under three general 

principles: the principle of describing facts, the principle of awakening 

based on divine signs, and the principle of reference to nature. Regarding 

describing the facts, the Qur'an describes the teachings and functions of 

signs, instead of arguing about monotheistic teachings and answering the 

doubts related to them. In the principle of awakening based on divine signs, 

the Qur'an invites human beings to reflect on these phenomena, by 

expressing universal and personal phenomena and reminding their order, 

finality, and inherent poverty and need. In the principle of referring to 

nature, the Qur'an, to awake the divine nature of man, directs him to this 

divine nature so that he can find the works of his Lord in the world and 

within himself. In this research, these principles are discussed and analyzed 

based on the descriptive-analytical method regarding the Qur'anic verses. 
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 چکیده  

ها نحوه مواجهه قرآن با . یکی از این جنبه های مختلفی قابل بررسی استآیات توحیدی قرآن از جنبه 
قرآن برای برقراری ارتباط با مخاطبان خود در معارف توحیدی  مخاطبان خود در مسئله توحید است. 

با بررسی و استقراء آیاتی .  معارف، اصول خاصی را  مطرح نموده استو ایجاد زمینه برای پذیرش این  
توان همه آنها را ذیل سه اصل کلی قرار داد: که حول مسئله توحید در قرآن کریم بیان شده است می

در اصل توصیف حقایق به  قرآن    اصل توصیف حقایق، اصل تنبّه بر آیات الهی، اصل رجوع به فطرت.
جای استدلال بر معارف توحیدی و پاسخ به شبهات مربوط به آنها، به توصیف معارف و آثار و کارکردهای  

می پرداخته  پدیدهآنها  بیان  با  الهی،  برآیات  تنبّه  اصل  در  نظم،  شود.  بر  تنبّه  و  انفسی  و  آفاقی  های 
ر در این پدیده غایت رجوع به    کند. در اصلها دعوت می مندی، فقر و نیاز ذاتی آنها، انسان را به تدبّ

می الهی  سرشت  این  متوجه  را  او  بشر،  الهی  فطرت  نمودن  بیدار  هدف  با  نیز،  آثار  فطرت  تا  کند 
م و درون خود بیابد  . در این پژوهش با روش توصیفی ـ تحلیلی و با تکیه بر آیات  پروردگارش را در عالَ

 قرآن، اصول سه گانه مذکور بررسی و تحلیل شده است.  

 توحید، معرفت الهی، توصیف خداوند، تنبه بر آیات، اصل فطرت  :های کلیدیواژه 
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 مقدمه .1

بنا توحید    زیر  الهی،  ادیان  و  دینی  معارف  تمام  اساس  امیر باشدمیو  در    )ع(المؤمنین. 
مجلسی،    )   را اصل و ستون دین معرفی می نماید  »لا إله إلّا الله«روایتی توحید و کلمه  

   .(247، ص 23ق، ج 1403
جمیع انبیاء الهی قبل از هر امر دیگری جامعه و مخاطبان خود را به توحید   همچنین
کند،  اهمیتی دو چندان پیدا می اند، به همین دلیل، بررسی آیات توحیدی قرآن  فراخوانده 

به مخاطبان   را  توحیدی  مفاهیم  اصولی  اساس چه  بر  متعال  که خداوند  منظر  این  از 
منتقل می  عبارت دیگر،  خویش  به  بیان  چیستی  سازد.  در  قرآن  و خطوط کلی  اصول 

 .  قابل بررسی استونه معارف گاین
های قرآنی در حوزه معارف مربوط به توحید  از طرفی بررسی انواع خطابات و پیام

. به عبارت دیگر لازمه ارائه پیام به  باشدمی دهنده شناخت قرآن از مخاطبان خود  نشان
 . باشد  ی مختلف و تفاوت در نحوه خطاب، آن است که مخاطب مد نظر قرارگرفتههاگونه 

های پژوهش حاضر نوشته  ، اثر مسقلی با ویژگی در این موضوع تا آنجا که جستجو شد
انتخابی   پژوهش  عنوان  با  تا حدودی  که  مقالاتی  برخی  است.  استنشده  به  نزدیک   ،

ای بین قرآن و نهج های بیان توحید به معنای یگانگی خداوند به صورت مقایسه شیوه
عدم مشابهت، مبرا بودن از هر نقص،    :سه خصیصه  ، برای توحید  اند والبلاغه پرداخته 

)شریعتمداری،  است  شده  مطرح  اسماء  ص13۸3توقیفیت  نیز .  (44ش،  برخی  در 
  های آموزش آن مرتبه خاص بیان شده است و شیوه  شدهای خاص از توحید بررسی  مرتبه 

مد (. برخی نیز بحث اثبات خداوند در قرآن را  1۶7ش، ص13۹4)داوودی و دیگران،  
داشته واستدلال   نظر  براهین  قرو  در  خداوند  وجود  اثبات  نمودههای  بیان  را   اند آن 

 (.  ۵۹ش، ص13۸۵)قدردان قراملکی، 
های استدلالی در برخی کتب تفسیر موضوعی مرتبط با توحید نیز، این آیات از جنبه 

و   از خلقت  آنها، هدف  الهی و مراتب  افعال  و  مراتب توحید، شناخت صفات  و کلامی، 
دست   این  از  استمواردی  شده  مطالب    .کاویده  توحید  پیرامون  هر چند  حقیقت  در 

های از ویژگی ، اما  نگاشته شدهفراوانی در کتب تفسیری و مقالات مرتبط با این مسئله  
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)اصل   قرآنی گانه  سهاصول     ، در معرفی خداوند و معارف توحیدی که    آن استاین پژوهش  
  محور توجه محقق بوده   توصیف حقایق، اصل تنبّه بر آیات الهی، اصل رجوع به فطرت(

بررسی شده  هی و فطری  تنبّ   ، های توصیفیو به صورت مستقل و جزئی و با تاکید بر جنبه
 است.

و بیان مقصود از    «توحید»در این پژوهش پس از توضیح معنای لغوی و اصطلاحی  
برخی از  و در ادامه  شدهپرداخته  ول قرآنیمعارف توحیدی، ابتدا به تبیین هر یک از اص

 .1شده استتحلیل به اختصار آیات، ذیل هر اصل 

 معرفت توحیدی  .2
شده است. توحید به معنای    گرفته  واژه توحید از ریشه »وَحَدَ« به معنای انفراد و یگانگی

ونه معنا گتوحید این  کتاب العینباشد. در  واحد دانستن و اعتقاد به یگانگی خداوند می 
 شده است:                           

                 .(2۸1ص  37ق، ج140۹التوحید: الایمان باللّه وَحَدَه لاشریک له )فراهیدی،  
پروردگارت    فرماید:درباره توحید می   )ع(امام صادق   بر  جایز  اما توحید آن است که 

بر اساس این روایت هر   .(۹۶ق، ص13۹۸)صدوق،  2استجایز    توآنچه را که بر  نشماری  
ای که هیچ یک  به گونه  ، شودنوع مشابهت و نظیر داشتن، از ذات و صفات الهی نفی می 

 از صفات مخلوقات در خداوند راه ندارد. 
یعنی  ، ترین اصل اعتقاد اسلامیاصطلاح علوم اسلامی نام نخستین و مهمتوحید در 

(. در قرآن  44، ص3ش، ج1400اعتقاد به یگانگی خدای متعال است )ربانی گلپایگانی،  
کلمه توحید ذکر نشده، بلکه اصل و اعتقاد به توحید در قالب عبارات دیگری بیان شده  

تا آنجاست که    .3است ای دین به عنوان برنامه برنامه    ترینمهم اولین و  اهمیت توحید 

 ــــــــــــــــــــــ��ــــــــــــــــــــــــــــ�ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
. قرار گرفتن یک آیه ذیل یک اصل به عنوان شاهد، مانع از شاهد بودن همان آیه برای اصل دیگر نیست، زیرا یک آیه را از  1

 بررسی و تحلیل نمود. زوایای مختلفی می توان 
کِ ما جازَ علیک». 2 ز علی رَبِّ  «. ...أمّا التوحید فأن لاتُجُوِّ
 . ( 3۵ (؛ )الصافات:110)الکهف:. 3
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طور مستقیم یا غیر ای که تمام معارف بهگونه به  ، 1توحید است  کامل برای هدایت انسان، 
 (.1۸۶، ص13۹7)هفتادر،  داردمستقیم به معرفت توحیدی بازگشت 

یگانگی صفت وحدانیت و   منظور از توحید و معارف توحیدی الزاما  در پژوهش حاضر 
، بلکه مقصود بیان معارف و آیاتی است که به نحوی از انحاء به معرفی  یستخداوند ن

اشاره شده است. در حقیقیت  الهی  به معرفت  به طریق رسیدن  یا  و  پرداخته  خداوند 
راه  برای  کلی  عنوانی  توحیدی  کریم  معارف  قرآن  در  خداوند  شناخت  و  معرفی  های 

 .  باشدمی 

 قرآنی در معرفی و شناخت خداوند  گانهسه لواص .3
قرآن برای معرفی خداوند و رسیدن به معرفت الهی سه اصل کلی را مطرح نموده است  

ند ذیل این اصول ابه طوری که تمام آیات توحیدی قرآن که به شناخت پروردگار مرتبط 
خاص انسان را در طریق    ایگونه سه گانه قابل تحلیل هستند. هر یک از این اصول به  

کید  أهای الهی و تی توصیفی، نشانه بودن پدیدههاجنبهدهند.  معرفت خداوند قرار می 
گیری از آنها به معرفی  هایی هستند که قرآن با بهرهخصیصه   ،بر فطرت خداجویی انسان
  پروردگار پرداخته است. 

 اصل توصیف حقایق . 1 -3
احاطه کامل به  ،  . در توصیفاستها  پدیده ری یک از ابزارهای معرفی  گتوصیف و توصیف 

گردد. موصوف و شناخت حدود و ثغور آن منجر به ارائه تصویری روشن از موضوع می 
، انسان و برخی )ص(خود قرآن، پیامبر  :مانند   ؛اندموضوعات مختلفی در قرآن توصیف شده

 مسائل اعتقادی از جمله توحید. 
توصیف حقایق در مقابل اثبات حقایق قرار دارد، بدین معنا    لازم به توضیح است که

بیان به  واقعیات دینی،  و  بر حقایق  استدلال  و  اثبات  به جای  که  به    ، های مختلفکه 
هایشان به  که ابعاد و وجوهشان مشخص گردد و ویژگیطوری به  ؛توصیف آنها بپردازیم

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
ینِ مَعرِفَتُهُ...». 1 لُ الدِّ  (. 3۹ش، ص1374)شریف رضی،  «أوَّ
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بیان گردد که برای مخاطب قابل لمس و درک باشد. توصیف حقایق الزاما  به    ایگونه 
جای  به  گاهی  بلکه  نیست،  دینی  امر  یا  واقعیت  یک  نفس  پیرامون  توضیح،  معنای 
پرداخته  آن  کارکردهای  و  آثار  توصیف  به  دینی،  حقیقت  یک  به  مستقیم  پرداختن 

شود. به عبارت دیگر در این اصل یا بصورت مستقیم و یا از راه بیان آثار، امرِ توصیف  می 
ای هنری و ذوقی  گردد. توصیف کردن بیش از آنکه پدیده یک حقیقت دینی محقق می 

بیش از آنکه    آدمیانباشد، امری حکیمانه است که با عقل و فطرت آدمی سر کار دارد.  
باشند آن  پیرامون  رد شبهاتِ  و  بر یک حقیقت  استدلال  و   ، تشنه    تشنه وصف حقایق 

. قرآن کریم نیز با توصیف حقایق دینی علاوه  هستندکارکردها و آثار آنها بر زندگی خود  
خود و بندد. اساسا  ذهن انسان خودبهبر معرفی آنها، راه را بر ایجاد شبهات گوناگون می

های کلامی و مفاهیم  به صورت ابتدایی درگیر و یا اسیر شبهات نیست تا با کمک استدلال 
غالب موارد برهاند. در  ازآنها  را  زاییده عوامل دیگری    ، عقلی محض خود  شبهات خود 

 مورد ظلم واقع شدن، ترس، سختی و مشکلات و مسائلی از این قبیل هستند. :مانند
های کلامی و فلسفی در مواضعی کاربرد دارند که هدف، اثبات غالبا استدلال و برهان

برهانیِ یک مدعا و بطلان شبهات مخالفان باشد. این شیوه غالبا در علوم عقلی مانند 
ها و منازعات فکری واعتقادی  این علم محل درگیری اندیشه   زیرا  شود؛می کلام استفاده  

 .است
حقایق توصیف  اصل  به    ، در  توحیدی  معارف  شناساندن  و  معرفی  بر  قرآن  تکیه 

گاهی از این   مخاطبان است، نه استدلال و اثبات برهانی این امور. در حقیقت قرآن با آ
مسئله که غالب مخاطبانش درگیر شبهات مختلف عقلی و کلامی نیستند، با استفاده از 

 کشد.گری، خدای متعال و معارف توحیدی را به تصویر می قدرت توصیف
  ، افکنها نسبت به تعالیم انبیاء نه از سوی مدعیان شبه از طرفی، بیشترین مخالفت 

و   بوده  تمسخرکنندگان  از سوی  توصیفبلکه  قدرت  از  مؤثرترین گری  استفاده  از  یکی 
استهزاءشیوه و  تمسخر  مقابل  در  مورد  باشدمی  ها  مخالفان  سوی  از  همواره  انبیاء   .

های معاندین در ترین روش یکی از مهم  ، در طول تاریخ انبیاءگرفتند و  تمسخر قرار می
بِهِ  »مقابله با حق بوده است:   إِلاَّ کانُوا  مِنْ رَسُولٍ  تیهِمْ 

ْ
یَأ الْعِبادِ ما  یا حَسْرَةً عَلَی 

 .(30)یس:   «یَسْتَهْزِؤُن 



 ی احمد  /دژآباد :در قرآن  یدیمعارف توح انیاصول ب پژوهشی:مقاله علمی ـ                                             6

 
 

توسط مشرکین و    )ص(فخر رازی در تفسیر خود ضمن اشاره به تمسخر پیامبر اکرم
 )ص( درخواست معجزاتی غیر از قرآن، علت نزول این آیه را تسلیت و دلگرمی نبی اکرم  

 . (44، ص 1۹ق، ج 1420 )فخررازی،  می داند
از جانب    ایشانو علنی شدن دعوت ایشان نیز، نگرانی   )ص(در ابتدای رسالت نبی اکرم

های عقلی و طرح شبهات کلامی  تمسخرکنندگان بوده است، نه کسانی که با استدلال
عْرِضْ عَنِ  »  شدند:و تعالیم دینی می  )ص(منکر رسالت رسول الله

َ
اصْدَعْ بِما تُؤْمَرُ وَ أ

َ
ف

ا کَفَیْناكَ الْمُسْتَهْزِئین   (۹۵- ۹4)الحجر:  «الْمُشْرِکینَ * إِنَّ
انبیاء کارایی رویکرد توصیف حقایق الزاما  در برابر استهزاء و تمسخر مخالفانِ تعالیم 

گاهانه و هدف مند برای عموم مخاطبان  ندارد، بلکه قرآن کریم این رویکرد را به صورت آ
است که اگر با تبیین و توصیفی    ایگونه گیرد، چرا که طبع بشر به  خویش به کار می 

صحیح از حقایق و واقعیات دینی مواجه گردد، یا آثار و کارکردهای آنها در زندگی برایش 
خواهد ، در برابر مسائل دینی مقاوتی از خود نشان نمی دهد و پذیرای آنها  شودتشریح  

، مگر این که انسان به دلیل سوء رفتار و اعمال ناشایست به مرحله تکذیب آیات و بود
وای»  معارف الهی سقوط نماید : ساؤُا السُّ

َ
ذینَ أ مَّ کانَ عاقِبَةَ الَّ

ُ
هِ    ث بُوا بِآیاتِ اللَّ

َّ
نْ کَذ

َ
أ

 .(10)الروم:  «کانُوا بِها یَسْتَهْزِؤُنَ  وَ 
کار گرفته  های مختلفی به قرآن رویکرد توصیف حقایق در مسئله توحید را به شیوه 

است، زیرا مخاطبان در سطوح مختلف معرفتی قرار دارند. گاه صرفا به معرفی اوصاف 
می  و    ؛پردازد، الهی  پروردگار  بین  نسبت  عالم،  بر  احاطه  و  امور  تدبیر  رهگذر  از  گاه 

گاهی با یادآوری نعمتهای الهی و خلقت انسان ضمن به و    نمایدمخلوقات را تبیین می 
نماید. این تنوع در تصویر کشیدن قدرت حق، انسان را به تفکر در این آیات دعوت می 

های مختلف هر فرد و یا گروهی از مخاطبان  رویکرد توصیفی بیانگر این است که در مقام
 گردند. خاص، از طریق شیوه توصیف حقایق، متوجه ذات الهی می  ایگونه به 

 توصیف خداوند در قرآن کریم    .1 -1 -3
اند. از این  آیات متعددی در قرآن کریم به توصیف پروردگار و صفات کبریاییش پرداخته 

معصومین نمایید. می   )ع(رو،  وصف  نموده،  وصف  خود  که  آنگونه  را  خداوند  فرمایند 
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از حضرت درخواست   )ع(منین علیؤامیرالم در پاسخ به شخصی که توصیف خداوند را 
 نموده بود،  فرمود:

پیروی کن تا بین تو و    ، کندکه قرآن تو را بر آن دلالت می   را   آنچه از صفاتش  »
  .(۵۵ق، ص 1398)صدوق، 1شناخت او پیوند برقرار کند 

از طرفی انبیاء الهی نیز در مقابل درخواست مخاطبان خویش و پرسش آنها در مورد  
نه  ، اندهایش توصیف نمودهپروردگار، خداوند متعال را به واسطه اوصاف و افعال و نشانه 

ای این گونه خداوند  در خطبه  )ع(علی  امیرالمؤمنین  .از طریق استدلال بر وجود ذات الهی
آنکه پیامبران درباره اش مورد پرسش واقع شدند؛ پس پیامبران  »فرماید:  را توصیف می 

)خداوند( را به حد و نقصی توصیف نکردند، بلکه او را به واسطه افعالش وصف نمودند و  
 .(32)همان،  2های الهی بر او دلالت نمودندبه کمک آیات و نشانه

الهی در برابر درخواست مردم، خداوند را  در این روایت تاکید شده است که انبیاء  
اند و اصطلاحا  ذات الهی را براساس کارکردها و  ها توصیف نمودهواسطه آثار و نشانههب

به مسئله توحید افعالش معرفی کرده  اند. در هر دو روایت ذکر شده رویکرد توصیفی 
 .  باشدمی کاملا مشهود 

 شناسنامه پروردگار . الف
حَدٌ » 

َ
هُ أ مَدُ  *قُلْ هُوَ اللَّ هُ الصَّ حَدٌ  * لَمْ یَلِدْ وَ لَمْ یُولَدْ  *اللَّ

َ
 « وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ کُفُواً أ

این نام نامیده شده  این که در آن سخنی جز توحید نیست، به  سوره توحید به دلیل 
(. در برخی روایات نیز این سوره نسبة الرب  ۸۵4، ص10ش، ج  1372طبرسی،    است)

  .(470، ص1ق، ج1413یعنی شناسنامه پروردگار معرفی شده است)صدوق، 
نزد   یهود  علماء  از  گروهی  که  است  شده  نقل  چنین  توحید  سوره  نزول  شأن  در 

آمدند و گفتند که خداوند خود را در تورات توصیف نموده است، لذا از ایشان )ص( پیغمبر

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
كَ تَبَارَكَ وَ تَعَالَی« ... . 1 مِیرَ الْمُؤْمِنِینَ صِفْ لَنَا رَبَّ

َ
بِعْهُ لِیُوصِلَ بَیْنَكَ وَ بَیْنَ مَعْرِفَتِه»یَا أ كَ الْقُرْآنُ عَلَیْهِ مِنْ صِفَتِهِ فَاتَّ  . «»مَا دَلَّ

نْبِیَاءُ عَنْهُ فَلَمْ تَصِفْهُ بِحَدٍّ وَ لَا بِنَقْص  ». 2
َ
ذِي سُئِلَتِ الْْ تْ عَلَیْهِ   الَّ فْعَالِهِ وَ دَلَّ

َ
؛ این روایت برای اصل تنبه   «بِآیَاته...بَلْ وَصَفَتْهُ بِأ

های الهی بر او معرفی  تواند شاهد باشد، چرا که یکی از راه های شناخت خداوند را دلالت آیات و نشانهبر آیات الهی نیز می
 نماید.  می
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ین جهت این سوره نازل  مدرخواست توصیف خداوند را نمودند تا ایمان بیاورند و به ه
 .(۸۵۹)همان، ص شد

کننده افراد دیگری هستند، ولی در هر صورت، ها شخص یا گروه سؤال در برخی نقل 
 . توصیف خداوند خواسته مشترک همه آنها بوده است )همان(

این سوره »کند:  تفسیر نمونه رویکرد توصیفی قرآن در این سوره را این گونه بیان می
)مکارم  در چهار آیه کوتاه چنان توصیفی از یگانگی خداوند کرده که نیاز به اضافه ندارد

 .(42۸، ص 27ش، ج 1371 ، یرازیش 
انه »لم  گ»احد« و »صمد« وصف شده است و صفات سهدر این سوره خداوند به صفت  

 یلد«، »لم یولد«، »لم یکن له کفوا احد« از ذات الهی نفی گردیده است.
است کرده  مطرح  را  خداوند  یگانگی  اول  یگانه    چون  ،آیه  معنای  به  »احد« 

اند، مانند این که همتاست. برخی مفسران میان »احد« و »واحد« تفاوت قائل شدهبی
به خلاف    .پذیردکثرت را نمی   ، نه در ذهن و نه در خارج  ؛شود»احد« داخل در عدد نمی 

، ص  20ق، ج  13۹0طبا طبایی،  )  باشدمی »واحد« که برای آن ثانی و ثالث قابل فرض  
(. اما از نظر برخی دیگر این تفاوت با  3۶0-3۵۹، ص  32ق، ج  1420؛ فخر رازی،    3۸7

قرآنی این دو واژه سازگار نیست و »احد« و »واحد« هر دو بر ذات مقدس   کاربردهای
   .(434، ص 27ش، ج1371)مکارم،  پروردگار اطلاق شده اند

آیه دوم برای »صمد« در کتب    ، در  خداوند به صفت »صمد« توصیف شده  است. 
تفسیری و لغت دو معنای عمده بیان شده است. نخستین معنایی که برای »صمد« گفته  

شود، صَمَدَ یعنی شده است عبارت است از: سید و بزرگی که در امور به سوی او قصد می 
 (.2۸۹ق، ص142۸)راغب،  قصد کرد

ق، 13۹۸صدوق،  )  نیز بیان شده است  )ع(نزدیک به همین معنا در روایتی از امام باقر
می ۹0ص مشخص  جا  همین  از  بی (.  به  »صمد«  تعریف  لازمه  شود  به  تعریف  نیاز، 

 معناست، چرا که ذاتی که همه مخلوقات محتاج او هستند، قهرا  خود محتاج کسی نیست 
ابن صلابت و استحکام است )  ، (. معنای دوم صمد1۵2، ص  4ش، ج  1371قریشی،    )

 (.  30۹، ص 3ق، ج 1404فارس، 
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کند.  زاده شدن و زاییدن را به صورت مطلق از خداوند نفی می   ، آیه سوم سوره توحید
این تصور را   نیاید، چرا که احدی  به نظر  آیه چندان مهم  این  اولیه شاید ذکر  نگاه  در 

دهد، بلکه این  های بشری در خداوند نیز رخ می نداشته است که زایش با همان ویژگی 
اعتقاد یهودیان و مسیحیانی است که حضرت عزیر و عیسی را پسر خدا    )ع(آیه در رد 

صاری » دانستند:  می  هِ وَ قالَتِ النَّ هِ ذلِكَ    وَ قالَتِ الْیَهُودُ عُزَیْرٌ ابْنُ اللَّ الْمَسیحُ ابْنُ اللَّ
کُون 

َ
نَّی یُؤْف

َ
أ هُ  ذینَ کَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قاتَلَهُمُ اللَّ واهِهِمْ یُضاهِؤُنَ قَوْلَ الَّ

ْ
ف

َ
بِأ  «قَوْلُهُمْ 

می .  (30:  ةب )التو فرزندان خدا  را  ملائکه  نیز  عرب  مشرکان  برخی  پنداشتند  همچنین 
 .(100)الانعام: 

در ادامه آیه نیز داشتن هر گونه علت مُحدِثه و ایجاد کننده برای پروردگار عالم، با  
وجود آمده و نه ه نفی شده است. در حقیقت خداوند نه از چیزی ب»وَ لَمْ یُولَدْ«  بیان  

وجود آمده است، بلکه خداوند خالق هترین اشیاء ـ بچیزی از سنخ ذات الهی ـ ولو لطیف
در نتیجه ذات الهی از سایر موجودات دارای    ؛اشیاء و ایجاد کننده آنها از کتم عدم است

 . استتباین سنخی 
شده است. »کفو«   در آیه چهارم خدای متعال به صورت مطلق از داشتن »کفو« بریّ 

(. هر 43۸ق، ص  142۸راغب،  )  سنگ در منزلت و شأن است تراز و همبه معنای هم
  ؛  فیومی،   1۸0، ص4ش، ج13۶7اثیر،  ابن )  گویند»کفو« می گونه نظیر و شبیه را نیز  

بندی و تاکیدی بر مفهوم سه آیه نخست در حقیقت، این آیه جمع  (.۵37ق، ص1414
ها و صفات مخلوقات که موجب شباهت با خدای باشد. بر اساس این آیه همه ویژگی می 

 ء« »لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَيْ گردد و این همان مفهوم آیه  شود، از خداوند نفی می متعال می 
  شبیهی  ، نه در ذات و نه در صفات و افعال  ، ( است. در نتیجه، برای خداوند11)الشوری:  

 . داردنوجود 

 اوج توصیف و خداشناسی   ب.
که خداوند را به    باشدی م  می قرآن کر  اتیآ  نیتری دیاز توح  دی سوره حد  ییابتدا  هیشش آ

هُوَ  »  نموده است.  فیتوص  یاوصاف متعدد وَ  رْضِ 
َ
الْْ وَ  ماواتِ  هِ ما فِي السَّ لِلَّ حَ  سَبَّ

رْضِ یُحْیي  *الْعَزیزُ الْحَکیمُ 
َ
ماواتِ وَ الْْ ءٍ کُلِّ شَيْ  وَ یُمیتُ وَ هُوَ عَلی لَهُ مُلْكُ السَّ
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اهِرُ وَ الْباطِنُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَيْ   *قَدیرٌ   لُ وَ الْْخِرُ وَ الظَّ وَّ
َ
هُوَ الَّذي    *ءٍ عَلیمٌ  هُوَ الْْ

رْضَ في
َ
ماواتِ وَ الْْ مَّ اسْتَوی   خَلَقَ السَّ

ُ
امٍ ث یَّ

َ
ةِ أ عَلَی الْعَرْشِ یَعْلَمُ ما یَلِجُ فِي    سِتَّ

یْنَ ما 
َ
ماءِ وَ ما یَعْرُجُ فیها وَ هُوَ مَعَکُمْ أ رْضِ وَ ما یَخْرُجُ مِنْها وَ ما یَنْزِلُ مِنَ السَّ

َ
الْْ

بَصیرٌ   تَعْمَلُونَ  بِما  هُ  اللَّ وَ  تُرْجَعُ   *کُنْتُمْ  هِ  اللَّ إِلَی  وَ  رْضِ 
َ
الْْ وَ  ماواتِ  السَّ مُلْكُ  لَهُ 

مُورُ  
ُ
یْلِ   *الْْ هارَ فِي اللَّ هارِ وَ یُولِجُ النَّ یْلَ فِي النَّ دُورِ یُولِجُ اللَّ   «  وَ هُوَ عَلیمٌ بِذاتِ الصُّ

 ( ۶-1)الحدید:  
دهد این آیات به همراه سوره توحید شناخت کامل و جامعی از ذات الهی به دست می 

 در این باره می فرماید :  )ع(تا جایی که امام سجاد
آیند، از این رو  الزمان مردمی متعمق می ردانست که در آخخدای عز و جل می »

حَدٌ«سوره  
َ
هُ أ بِذاتِ   »وَ هُوَ عَلِیمٌ و آیات سوره حدید را که آخرش    »قُلْ هُوَ اللَّ

دُورِ« بجوید  الصُّ این  از  غیر  برای خداشناسی  که  فرمود، پس هر  نازل   ، است 
 . (۹1، ص1ق، ج1407کلینی، ) هلاك گردد

توصیف و معرفی خداوند به بهترین   ، شود که در این شش آیهاز این روایت استفاده می 
وجه صورت گرفته است به طوری که طلب کردن بیشتر از این اوصاف موجب هلاکت  

 گردد و این آیات از این جهت با سوره توحید مشترک هستند.می 
شود و در ادامه خداوند به دو  نخستین آیه این سوره با تسبیح خداوند متعال آغاز می 

بر عالم  توصیف میمحکیم  »و    «عزیز »وصف   مالکیت خداوند  ابتدا  آیه دوم  گردد. در 
هستی و توانایی پروردگار بر احیاء و اماته مطرح شده است که این اوصاف لازمه تدبیر و 

بر سرتاسر گیتی   الهی  امور استاحاطه ذات  انجام همه  توانایی  بر  تأکید  با  پایان  . در 
توسط خداوند، اوصاف پیش گفته شده در این آیه را نشئت گرفته از قدرت الهی معرفی  

 کند. می 
ابتدا خداوند به دو وصف »اول« و »آخر« توصیف شده است، چرا که    ، در آیه سوم

خداوند ذاتی ازلی است و قبل ما سوی الله موجود بوده است و هنگامی که همه عالم 
  « ظاهر»دچار فناء گردند، باز هم ذات الهی باقی خواهد بود. در ادامه آیه خداوند به وصف  
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متصف گردیده است. خداوند ظاهر است به لحاظ آثارش و باطن و مخفی   «باطن»و  
تواند به ذات او احاطه یابد. در انتهای آیه نیز لازمه چهار احدی نمی رو که  ازآناست،  

صفت پیشین یعنی احاطه بر عالَم و عالِم بودن خداوند نسبت به همه هستی، بیان شده  
زیرا ذاتی که ازلی و ابدی باشد و در عالم، ظاهر و باطن باشد، بدون شک نسبت  است،  

گاهی دارد. در آیه چهارم ابتدا توصیف خداوند به خالقیت بیان شده   به همه امور علم و آ
با تعبیر کنایی تکیه زدن بر تخت مطرح   ادامه مسئله تدبیر و حاکمیت خداوند،  و در 

بیان برخ با  به  گردیده است. سپس  پروردگار  الهی توصیف  ی جزئیات و متعلقات علم 
گردد، زیرا هر چند در آیه قبل احاطه علمی خداوند بر عالم  وصف علم، ملموس تر می 

گاهی خداوند نسبت به برخی امور، علاوه بر درک بهتر  مطرح گردید، ولی ذکر علم و آ
دد. در پایان نیز  گرعظمت علمی پروردگار، باعث توجه بیشتر نسبت به ذات الهی می 

برای تکمیل توصیف علم الهی، به مسئله همراهی خداوند با انسان در هر موقعیتی و  
گاهی او از همه احوال و افعال بشر، اشاره می شود تا انسان همواره خود را در محضر  آ

  د.الهی ببیند در نتیجه ایمانش افزون گرد
در آیه پنجم مجددا  سخن از مالکیت خداوند شده و سپس توصیف الهی با بیان مسئله  
رجوع و بازگشت کارها به سوی خداوند ادامه پیدا کرده است. آخرین آیه مورد بحث نیز  
با بیان مسئله گردش شب و روز و چیره شدن یکی بر دیگری و نسبت دادن این پدیده 

پردازد. در آخر آیه نیز جلوه دیگری از علم الهی  می  به خداوند، به توصیف قدرت الهی
گاهی خداوند نسبت به افکار و نیات انسان اشاره   توصیف شده است و به نفوذ علم و آ
شده است. در آیه چهارم علم خداوند نسبت به اعمال انسان مطرح شده بود و این آیه 

اید تا معنایی جامع از احاطه نمنیات و افکار انسان را نیز در دایره علم الهی داخل می 
 علمی خداوند ارائه گردد. 

وصفی   گاهی  است،  شده  توصیف  بیست صفت  به وسیله  آیه خداوند  این شش  در 
با سایر مخلوقات،  بیان نسبت یک وصف  با  و گاهی  بر خداوند اطلاق گشته  مستقیما  

 . خداوند معرفی گردیده است
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 صفات الهی طریق معرفت . ج
باشد، که بخش پایانی آن یعنی سه آیه  سوره حشر به لحاظ محتوا دارای شش بخش می 

 آخر به توصیف خداوند متعال پرداخته است. 
حیمُ  » حْمنُ الرَّ هادَةِ هُوَ الرَّ هُ الَّذي لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ عالِمُ الْغَیْبِ وَ الشَّ   * هُوَ اللَّ

لامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزیزُ   وسُ السَّ هُ الَّذي لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْمَلِكُ الْقُدُّ هُوَ اللَّ
یُشْرِکُونَ   ا  عَمَّ هِ  اللَّ سُبْحانَ  رُ  الْمُتَکَبِّ ارُ  الْبارِئُ    *الْجَبَّ الْخالِقُ  هُ  اللَّ هُوَ 

الْحُسْنی سْماءُ 
َ
الْْ لَهُ  رُ  هُوَ    الْمُصَوِّ وَ  رْضِ 

َ
الْْ وَ  ماواتِ  لَهُ ما فِي السَّ حُ  یُسَبِّ

 .(24ـ22)الحشر:  «الْعَزیزُ الْحَکیمُ 
می  22آیه   شروع  توحید  کلمه  نداشتن وصف  با  نظیر  و  یگانگی  به  و خداوند  شود 

و »شهاد بر »غیب«  ذاتی که  عنوان  به  ادامه  در  و  معرفی ةگردیده است  است  گاه  آ  »
 یزی چاست، هر آنشود. منظور از »غیب« در این آیه چنان که راغب در مفردات گفته  می 

باشد پوشیده  انسان  علم  و  حس  از  که  ص 142۸راغب،  )  است  از 370ق،  مقصود   .)
« نیز بنابر گفته راغب، حضور به همراه مشاهده است، خواه مشاهده با چشم سر ة»شهاد

(. در انتهای آیه نیز صفت »رحمان«  که 271)همان، ص  و خواه مشاهده با چشم دل
است،   الهیبیانگر جنبه عمومی رحمت پروردگار است و صفت »رحیم« که رحمت ویژه  

 برای توصیف خداوند بیان شده است.  
ادامه برخی   23در آیه   ابتدا به وحدانیت خداوند اشاره شده  و در  قبل  مانند، آیه 

و منزه  بر مسئله توحید  نیز مجددا   آیه  پایانی  الهی ذکر گردیده است. قسمت  اوصاف 
تأکید شده است. در آخرین آیه این   ، پندارندبودن ذات الهی از آنچه برای او شریک می 

از طریق تسبیح موجودات برای خدای   الهی و هم  از طریق اوصاف  سوره توصیف هم 
 متعال ادامه پیدا کرده است. 

 توصیف به واسطه نعمت) سیاق امتنان(   د.
هایی که نعمتبرخی از آیات قرآن کریم به جای توصیف از طریق اوصاف الهی با ذکر  

اند. در حقیقت، در  خداوند برای انسان خلق نموده است به توصیف پروردگار پرداخته 



 13                               61 یاپ ی ، پ1403، بهار 1، شماره21سال ث«،یعلوم قرآن و حد قاتی»تحق یفصلنامه علم

 

آیات بر صفت    ، این  مخاطبان،  به  خویش  شناساندن  و  معرفی  مقام  در  حکیم  خداوند 
های خالقیت و رحمانیت خویش نسبت به انسان، تکیه نموده است و با برشمردن نعمت

نماید، تا از این  مختلف، خود را خالق این مواهب و بخشنده نسبت به انسان معرفی می
رهگذر زمینه شناخت بهتر خویش را مهیّا سازد و آنها را به تفکر در صنع الهی دعوت  

تا محبت خداوند در جان  توصیفی سبب می شود  بیان  این  زیرا نماید.  نماید،  نفوذ  ها 
 . کنددهد تمایل پیدا می میقرار انسان فطرتا  نسبت به کسی که او را مورد لطف خود 

بِهِ  » خْرَجَ 
َ
أ
َ
ماءِ ماءً ف نْزَلَ مِنَ السَّ

َ
أ وَ  رْضَ 

َ
ماواتِ وَ الْْ هُ الَّذي خَلَقَ السَّ اللَّ

رَ   مْرِهِ وَ سَخَّ
َ
رَ لَکُمُ الْفُلْكَ لِتَجْرِيَ فِي الْبَحْرِ بِأ مَراتِ رِزْقاً لَکُمْ وَ سَخَّ مِنَ الثَّ

نْهارَ  
َ
یْلَ وَ    *لَکُمُ الْْ رَ لَکُمُاللَّ مْسَ وَ الْقَمَرَ دائِبَیْنِ وَ سَخَّ رَ لَکُمُ الشَّ وَ سَخَّ
هارَ   هِ لا تُحْصُوها إِنَّ    *النَّ وا نِعْمَتَ اللَّ لْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُّ

َ
وَ آتاکُمْ مِنْ کُلِّ ما سَأ

ار نْسانَ لَظَلُومٌ کَفَّ  .(34ـ32ابراهیم: )۱« الِْْ

 توصیف به واسطه خلقت انسان ه. 
همچنین برخی آیات قرآن با توصیف خداوند به عنوان خالق بشر و به تصویر کشیدن  

بی قدرت  دادن  برنشان  علاوه  انسان،  ناتوانی  و  تدبیر  ضعف  و  پروردگار  انتهای 
که در وجودش تعقل نماید  های الهی  خواهد تا در آیات و نعمتاش، از انسان میحکیمانه

ها، شناخت و معرفتش را از خالق خویش  اری از این نعمتگزسپاس عیان است و ضمن  
تر نماید. در این دسته از آیات نیز مانند دسته قبل مخلوقات، واسطه در توصیف و عمیق 

های آفرینش انسان طریقی  معرفی خداوند هستند، با این تفاوت که در این آیات شگفتی 
باشند، زیرا توصیف خداوند به وسیله آثار قدرت الهی که در  برای توصیف پروردگار می 

 نماید.  تر به سوی خالق حکیم خود هدایت می خلقت  انسان نهفته است، او را سریع
مَّ  »

ُ
مَّ یُخْرِجُکُمْ طِفْلًا ث

ُ
مَّ مِنْ عَلَقَةٍ ث

ُ
مَّ مِنْ نُطْفَةٍ ث

ُ
هُوَ الَّذي خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ث

جَلًا  
َ
ی مِنْ قَبْلُ وَ لِتَبْلُغُوا أ

َّ
مَّ لِتَکُونُوا شُیُوخاً وَ مِنْکُمْ مَنْ یُتَوَف

ُ
کُمْ ث شُدَّ

َ
لِتَبْلُغُوا أ

کُمْ تَعْقِلُ  ی وَ لَعَلَّ  .(۶7)غافر:  «ون مُسَمًّ

.ـ.  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
تواند برای اصل  .  با توجه به این که در این آیه به برخی از مواهب و نشانه های قدرت الهی اشاره گردیده است، این آیه  می1

 تنبه بر آیات آفاقی نیز شاهد باشد. 
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ما » قَلیلًا  ئِدَةَ 
ْ
ف
َ
الْْ وَ  بْصارَ 

َ
الْْ وَ  مْعَ  السَّ لَکُمُ  جَعَلَ  وَ  کُمْ 

َ
نْشَأ

َ
أ الَّذي  هُوَ  قُلْ 

 . (23ملک: ال) ۱« تَشْکُرُون 

 اصل تنبّه بر آیات الهی. 2 -3
مل و تفکر در مخلوقات أت  ، دهدهایی که انسان را در طریق معرفت الهی قرار می یکی از راه 

. در حقیقت در این اصل، تفکر در مصنوعات و  استهای آفاقی و انفسی به عنوان پدیده 
ی آنها و همچنین نقص ونیاز ذاتی آنها، به عنوان راهی برای شناخت دهای وجوپیچیدگی 

صانع حکیم معرفی شده است. این دسته از آیات خود به دو دسته کلی، تنبه بر آیات 
 شوند : آفاقی و آیات انفسی تقسیم می

لَمْ   سَنُریهِمْ آیاتِنا فِي الْْفاقِ وَ في » وَ 
َ
أ هُ الْحَقُّ  نَّ

َ
أ لَهُمْ  نَ  یَتَبَیَّ ی  نْفُسِهِمْ حَتَّ

َ
أ

هُ عَلی یَکْفِ  نَّ
َ
 ( ۵3)فصلت:  «ءٍ شَهید کُلِّ شَيْ بِرَبِّكَ أ

های عالم مادی به غیر از انسان است منظور از آیات آفاقی، تمامی مخلوقات و پدیده 
انسان و خلقت شگفت  انفسی،  باشد اش می انگیز جسمانی و روحانیو مقصود ار آیات 

 (.  ۵73، 27ق، ج1420؛ فخر رازی،  330، 20ش، ج 1371)مکارم شیرازی، 
انسان در صورت داشتن فطرتی سالم، فقر و نیاز خود و عالم پیرامونش به موجودی  

(، 44، ص1ق، ج 13۹0کند )طباطبایی،  ها را درک می خارج از ذات خویش و سایر پدیده 
بهره اصل  این  در  وجود  این  هر با  احتیاج  زیرا  دارد،  نمود  نیز  عقلی  مفاهیم  از  گیری 

که خود   قادر  و  عالِم  پروردگاری  به  نیازمندی  و  ناقص  موجود  و هر  به خالق  مخلوقی 
شود. از طرفی انسان در عالم دنیا با محتاج دیگری نباشد، یک قانون عقلی محسوب می 

ها را در عالم خارج  های آفاقی و انفسی سروکار دارد و نقص و نیاز این پدیده همین نشانه
گیری از این قانون مسلم  تا با بهرهخواهد  یابد، لذا قرآن از او می و در خودش به وضوح می 

 ها بیابد.  عقلی و توجه به قفر ذاتی خود و عالم پیرامونش، آثار توحید را در این پدیده 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  ــــــــــ
های قدرت خداوند در خلقت انسان اشاره شده است، در نتیجه این دو آیه می  سوره غافر به نشانه  ۶7.  در این آیه و آیه  1

 توانند برای  اصل تنبه بر آیات انفسی نیز شاهد باشند. 
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 آیات آفاقی    .1 -2 -3
الوصول بودن آن به مقصود  های دیگر، سهلراه امتیاز سیر آفاقی در آیات الهی نسبت به 

برهان و  پیچیده  و  به مباحث عمیق  نیاز  به است، چرا که  ندارد.  فلسفی  های سنگین 
های مل در پدیده أهای نفسانی نباشد با تهمین دلیل اگر قلب انسان اسیر هوا و هوس 

خواهد   نائل  او  صفات  برخی  و  پروردگار  شناخت  به  طبیعت  آملی، شد  عالم  )جوادی 
اقسامی  ۵0ش، ص 13۸3 دارای  آیات خود  از  این دسته  به   هستند(.  کدام  که در هر 
 خاص به مسئله توحید و معرفت الله پرداخته شده است.  ایگونه 

 آیات تذکر دهنده به هماهنگی و نظم میان پدیده ها و هدفمند بودن آنها .  الف
 نمایند. ها را مطرح میپدیده مندی آیات فراوانی از قرآن کریم نظم وهدف 

تي   إِنَّ في » هارِ وَ الْفُلْكِ الَّ یْلِ وَ النَّ رْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّ
َ
ماواتِ وَ الْْ تَجْري    خَلْقِ السَّ

رْضَ  
َ
حْیا بِهِ الْْ

َ
أ
َ
ماءِ مِنْ ماءٍ ف هُ مِنَ السَّ نْزَلَ اللَّ

َ
اسَ وَ ما أ فِي الْبَحْرِ بِما یَنْفَعُ النَّ

رِ بَیْنَ   حابِ الْمُسَخَّ یاحِ وَ السَّ بَعْدَ مَوْتِها وَ بَثَّ فیها مِنْ کُلِّ دابَّةٍ وَ تَصْریفِ الرِّ
رْضِ لْیَاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُون 

َ
ماءِ وَ الْْ   (1۶4: ة )البقر «السَّ

مندی عالم، به مسئله توحید اشاره گشته است.  بردن از نظم و هدف در این آیه با بهره
انسان خردمند را به    ، های یاد شده در آیه وجود داردارتباط و هماهنگی که میان پدیده 

ها و زمین با تمام اسراری . آفرینش آسمانشودسوی صانع و ناظمی حکیم رهنمون می
که در آنها نهفته است و گردش شب و روز که خود ناشی از حرکت زمین و ماه به دور  

انگیز، انواع  های شگفتها بر روی امواج دریاها و اقیانوس خورشید است، حرکت کشتی 
هایی است  های متفاوت و همچنین حرکت بادها و ابرها، همگی نشانهحیوانات با ویژگی

اندیشه صاحب  هر  می که  وا  تعقل  به  را  کای  چرا  هدفمندی دارد،  و  نظم  همه  این  ه 
بلکه در پس همه آنها خالقی حکیم و توانمند    ، تواند به صورت اتفاقی رقم خورده باشدنمی

 وجود آورده و میان آنها نظمی شگرف حکم فرما نموده است.  ه است که آنها را ب

 های عالم برای انسان  آیات تذکر دهنده به مسخر بودن پدیده ب. 
کند تا از  در برخی از آیات قرآن کریم خداوند متعال کائنات را مسخر انسان معرفی می 

ها ایمان بیاورند. منظور از مسخر  صاحب خرد به آفریننده این پدیده این رهگذر، افراد  
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بودن موجودات برای انسان این است که همه آنها به نوعی در خدمت انسان هستند تا  
خداوند از طریق   ، او را منتفع سازند و اسباب راحتی او را فراهم نمایند. در این قسم آیات

اند هایی هستند که برای بشر خلق شده های عالم که در واقع نعمتتذکر نسبت به پدیده 
ها اندیشه نماید تا به خالق آنها راهنمایی  اری، در این پدیده گز خواهد تا ضمن شکراز او می 

علاوه بر این که روحیه تواضع را در  ، نعمزاری از مُ گ گردد و بدو ایمان آورد، چرا که شکر
 ها. نماید، دلیلی است بر آفریننده این نعمتفرد تقویت می

مْرِهِ إِنَّ  »
َ
راتٌ بِأ جُومُ مُسَخَّ مْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّ هارَ وَ الشَّ یْلَ وَ النَّ رَ لَکُمُ اللَّ وَ سَخَّ

لْوانُهُ إِنَّ في   *ذلِكَ لَْیاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ    في 
َ
رْضِ مُخْتَلِفاً أ

َ
 لَکُمْ فِي الْْ

َ
 وَ ما ذَرَأ

رُونَ   کَّ
َّ

یَذ لِقَوْمٍ  وَ    *ذلِكَ لْیََةً  ا  طَرِیًّ لَحْماً  مِنْهُ  کُلُوا 
ْ
لِتَأ الْبَحْرَ  رَ  الَّذي سَخَّ هُوَ  وَ 

ضْلِهِ  
َ
تَسْتَخْرِجُوا مِنْهُ حِلْیَةً تَلْبَسُونَها وَ تَرَی الْفُلْكَ مَواخِرَ فیهِ وَ لِتَبْتَغُوا مِنْ ف

کُمْ تَشْکُرُونَ   لْقی  *وَ لَعَلَّ
َ
نْهاراً وَ سُبُلًا    وَ أ

َ
نْ تَمیدَ بِکُمْ وَ أ

َ
رْضِ رَواسِيَ أ

َ
فِي الْْ

کُمْ تَهْتَدُون   (1۵ـ12)النحل:  «لَعَلَّ

 های آسمانی و نجومی  آیات تذکردهنده به پدیده ج.
هایی است که با تفکر  تأثیرگذاری آنها بر زندگی بشر از دیگر نشانهخلقت اجرام آسمانی و  

شود. در این آیات از انسان خواسته شده است تا در  در آنها به خالق آنها پی برده می
وجود آمدن  ه  خورشید و ستارگان و حرکت آنها که موجب ب  های آسمانی مانند ماه وپدیده 

ایام سال می و  روز  این نشانه  ، گرددشب و  ها  اندیشه نماید چرا که عظمت و شگفتی 
 کننده پدید آورنده حکیم و قادر آنهاست.  حکایت

نینَ  » رَهُ مَنازِلَ لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السِّ مْسَ ضِیاءً وَ الْقَمَرَ نُوراً وَ قَدَّ هُوَ الَّذي جَعَلَ الشَّ
لِقَوْمٍ یَعْلَمُون  لُ الْْیاتِ  هُ ذلِكَ إِلاَّ بِالْحَقِّ یُفَصِّ )یونس: 1«وَ الْحِسابَ ما خَلَقَ اللَّ

۵). 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ�ــــــــــــــــــــــــــــ��  ــــــــــ
ذي جَعَلَ معرفی و توصیف ). آیاتی که در آنها لسان  1 ،...( وجود دارد میهُوَ الَّ

َ
رَ، أنشَأ توانند برای اصل توصیف  ، خَلَقَ، سَخَّ

 حقایق نیز شاهد باشند. 
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 زمینی های آیاتی تذکر دهنده به پدیدهد.
مانند کوه  از عوارض محیطی  اعم  آیات موجودات زمینی  این  و    ،هادر  نهرها، حیوانات 

هستند. خواسته این آیات از انسان این  دالِّ بر صانعِ عالِم و قادر آنها    هاییگیاهان نشانه
که   پدیده است  در  تعقل  و  تفکر  تأثیر  یهابا  و همچنین  پدیده گ زمینی  این  بر  ذاری  ها 

، به آفریننده آنها نیز شکرگزاریها و  زندگی بشر، علاوه بر استفاده صحیح از این نعمت
 توجه نماید.  

ماءِ ماءً  » نْزَلَ مِنَ السَّ
َ
رْضَ مَهْداً وَ سَلَكَ لَکُمْ فیها سُبُلًا وَ أ

َ
الَّذي جَعَلَ لَکُمُ الْْ

نْعامَکُمْ إِنَّ في 
َ
ی * کُلُوا وَ ارْعَوْا أ زْواجاً مِنْ نَباتٍ شَتَّ

َ
خْرَجْنا بِهِ أ

َ
أ
َ
ذلِكَ لَْیاتٍ    ف

هی  ولِي النُّ
ُ
 (۵4ـ۵3)طه:  «لِْ
بِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ ... * وَ إِلَی الْجِبالِ کَیْفَ نُصِبَتْ * وَ  » لا یَنْظُرُونَ إِلَی الِْْ

َ
 ف

َ
أ

رْضِ کَیْفَ سُطِحَت 
َ
 ( 20ـ17:  ة)الغاشی «إِلَی الْْ

 
 آیات انفسی   .2 -2 -3

های عظمت پروردگار  پیش از این بیان شد که سیر انفسی در آیات الهی مربوط به نشانه
اش، های ظاهری و باطنیدر انسان است. در این طریق انسان علاوه بر تفکر در شگفتی

که قائم به ذات را می یابد  مل در نفس خویش نیز، نیاز ذاتی خود به صانعی مقتدر  أبا ت
ای از آیات الهی، خویش باشد. در حقیقت در سیر انفسی، انسان خودش را به عنوان آیه 

دهد. برخی مفسرین برای تفکر در انسان، به  مل قرار می أ برای شناخت خداوند مورد ت
مل در ذات، صفات أاجزاء و جوارح ظاهر و باطن انسان و مرتبه تدو مرتبه فحص و تحلیل  
اند. مرتبه اول را به سیر آفاقی ملحق نموده و مرتبه دوم را سیر و افعال انسان قائل شده 
توان میان دو  (. هر چند می ۵2ش، ص 13۸3اند)جوادی آملی، انفسی در آیات برشمرده

مل در أهایی قائل شد، اما با ت مرتبه ذکر شده از لحاظ شدت دلالت بر معرفت الهی تفاوت 
این گونه به نظر می قرآن  قابل تحلیل و  آیات  انفسی  این دو مرتبه ذیل آیات  رسد که 

 های انفسی محسوب می شوند. از نشانه ، هر دو ، و جسم و جان انسان بودهبررسی 
تفاوتی که  میان سیر آفاقی و سیر انفسی وجود دارد، این است که در بازگشت به 

کند نفس، انسان با شدت هرچه تمامتر، مصنوعیت و فقر وجودی خویش را وجدان می 
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ف  راو از این رو با یقین و اطمینان بیشتری به صانع و قیوم و مدبر خویش اقرار و اعت 
های عظمت الهی که در  (. به عبارت دیگر تفکر در نشانه24ش، ص13۹3)برنجکار، دارد  

ی جسمانی  هاجنبه ای از  خلقت انسان نمایان است، به دلیل این که انسان در دنیا  لحظه 
تر و یابد، سریعگردد و فقر و احتیاج خود را از درون میو نفسانی خویش منقطع نمی

 رداند.  گتر او را به پروردگار حکیم رهنمون می روشن
نْتُمْ  »

َ
مَّ إِذا أ

ُ
نْ خَلَقَکُمْ مِنْ تُرابٍ ث

َ
 ( 20وم:ر)ال «بَشَرٌ تَنْتَشِرُون وَ مِنْ آیاتِهِ أ

نْسانَ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ طینٍ » مَّ جَعَلْناهُ نُطْفَةً في  *وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الِْْ
ُ
قَرارٍ مَکینٍ   ث

کَسَوْنَا    *
َ
خَلَقْنَا الْمُضْغَةَ عِظاماً ف

َ
خَلَقْنَا الْعَلَقَةَ مُضْغَةً ف

َ
طْفَةَ عَلَقَةً ف مَّ خَلَقْنَا النُّ

ُ
ث

حْسَنُ الْخالِقین 
َ
هُ أ تَبارَكَ اللَّ

َ
ناهُ خَلْقاً آخَرَ ف

ْ
نْشَأ

َ
مَّ أ

ُ
)المؤمنون:    «الْعِظامَ لَحْماً ث

 ( 14ـ12
حْسَنَ کُلَّ شَيْ »

َ
نْسانِ مِنْ طینٍ الَّذي أ  خَلْقَ الِْْ

َ
مَّ جَعَلَ نَسْلَهُ  *ءٍ خَلَقَهُ وَ بَدَأ

ُ
ث

مْعَ  * مِنْ سُلالَةٍ مِنْ ماءٍ مَهینٍ   اهُ وَ نَفَخَ فیهِ مِنْ رُوحِهِ وَ جَعَلَ لَکُمُ السَّ مَّ سَوَّ
ُ
ث

ئِدَةَ قَلیلاً 
ْ
ف
َ
بْصارَ وَ الْْ

َ
 (۹ ـ7: ة)السجد «ما تَشْکُرُون  وَ الْْ

همچنین   و  انسان  آمدن  وجود  به  ومراحل  خلقت  نحوه  به  آیات  این  از  برخی  در 
ها با یکدیگر و پراکندگی آنها  در برخی آیات نیز ارتباط انسان  شده وآفرینش روح اشاره  

را  ها آیاتی هم انسان .ای از عظمت صنع الهی مطرح شده استدر زمین به عنوان نشانه
کهمیسرزنش   نحوه    کند  راه به  و  ندارند  توجهی  خود  آفرینش  اولیه  ماده  و  خلقت 

نمی  پیش  در  را  ویژگی  .گیرندشکرگزاری  و  صفات  در  خلقت  تأمل  و  انسان  های 
این نتیجه میشگفت انسان نه تنها دارای انگیزش، هر صاحب خردی را به  رساند که 

ای از عنایت و توجه پروردگار خود بی نیاز نیست، چرا  ، بلکه لحظه استخالقی حکیم  
نیز تفکر در خلقت انسان و )ع(که وجود او سراسر نقص و نیاز است. امیرالمؤمنین علی

انگیزش را طریقی برای شناخت پروردگار و پی بردن به عجز و مراحل آفرینش شگفت
 .(233ش، ص 1374)شریف رضی،  نمایدناتوانی خویش معرفی می 
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 اصل رجوع به فطرت. 3 -3
گاهانه است ها و بینشای از گرایش فطری مجموعه فطرت و امور   های غیر اکتسابی و آ

امور فطری به    .(۶4ش،ص13۹4)مصباح،    که خداوند در نهاد بشریت قرار داده است
شوند. فطرت آدمی به هستند که توجه به آنها موجب هدایت و سعادت فرد می  ایگونه 
شود و قرآن نیز سعی است که در اثر غفلت و گناهان به فراموشی سپرده می  ایگونه 

ها و زدودن غبار از آن، زمینه  دارد با تذکر و یادآوری نسبت به این ویژگی مشترک انسان 
پذیرش حق و هدایت بشر را ایجاد نماید. از جمله امور فطری خداشناسی و گرایش به 

یم آیات متعددی از قرآن کر  ها با آن سرشته شده است.توحید است که خلقت انسان
های رسیدن معرفت خدای متعال را  ضمن اشاره به فطرت توحیدی انسان، یکی از راه
 بیدار نمودن این ودیعه الهی معرفی می نماید.   

 آیه فطرت  . 1 -3 -3
هِ الَّتي » ینِ حَنیفاً فِطْرَتَ اللَّ لِلدِّ قِمْ وَجْهَكَ 

َ
أ
َ
تَبْدیلَ لِخَلْقِ    ف اسَ عَلَیْها لا  طَرَ النَّ

َ
ف

اسِ لا یَعْلَمُون کْثَرَ النَّ
َ
مُ وَ لکِنَّ أ ینُ الْقَیِّ هِ ذلِكَ الدِّ  ( 30)الروم:   «اللَّ

خواهد که توجه خود را به دین خالص معطوف  در ابتدای آیه خداوند از پیامبر )ص( می 
قِمْ وَجْهَكَ«گرداند. به عقیده زمخشری تعبیر  

َ
أ
َ
تمثیلی برای روی آوردن    از  عبارتست »ف

به دین و استقامت در راه آن، چرا که انسان هنگام روی آوردن و توجه نمودن به چیزی،  
در ادامه    .(47۹، ص3ق، ج1407زمخشری،  )  دهدچهره خود را در مقابل آن قرار می 

هِ«آیه نیز تعبیر   لِخَلْقِ اللَّ تَبْدیلَ  بیانگر آن است که این سرشت، غیر قابل تغییر    »لا 
است و به زمانی خاص اختصاص ندارد، بلکه اقتضای خلقت بشر همین است که به دین 

 الهی روی آورند. 
آیه  این  در  فطرت  از  مقصود  روشنگر  نیز  است  شده  وارد  آیه  این  ذیل  که  روایاتی 

اسَ عَلَیْها«درباره قول خداوند  )ع(باشد. امام صادقمی  طَرَ النَّ
َ
تِي ف هِ الَّ می  »فِطْرَتَ اللَّ

ق، 1407کلینی،    )  پرستی و توحید آفریدها را بر یگانه فرماید: یعنی خداوند همه انسان
 . (12، ص 2ج 
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معرفت به ربوبیت و رازقیت خداوند نیز امری فطری دانسته شده    ، در برخی روایات
باقر امام  یگانه  )ع(است.  با  آمیخته  به خلقت  اشاره  فطرت ضمن  آیه  توضیح  پرستی در 

  است   بخش آنهادانستند چه کسی پروردگار و روزی فرماید: اگر چنین نبود نمیانسان می
   .(330ق، ص 13۹۸)صدوق، 

 آیه میثاق .  2 -3 -3
شود، معروف به آیه میثاق است. آیه دیگری که در بحث معرفت فطری بدان استناد می 

 فرماید: خداوند در این آیه می 
 رَبُّكَ مِنْ بَني »

َ
خَذ

َ
شْهَدَهُمْ عَلی  وَ إِذْ أ

َ
تَهُمْ وَ أ یَّ    آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ

َ
نْفُسِهِمْ أ

َ
أ

ا عَنْ هذا غافِلینَ *   لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قالُوا بَلی  ا کُنَّ نْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِیامَةِ إِنَّ
َ
شَهِدْنا أ

عَلَ  
َ
تُهْلِکُنا بِما ف

َ
 ف

َ
ةً مِنْ بَعْدِهِمْ أ یَّ ا ذُرِّ شْرَكَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَ کُنَّ

َ
وْ تَقُولُوا إِنَّما أ

َ
أ

 ( 173 ـ172)الاعراف:  «الْمُبْطِلُون
ها قبل از ورود به عالم دنیا نسبت به معرفت  بر اساس این دو آیه خداوند از انسان

اقرار نموده پیمان  این  به  نیز  آنها  و  پیمان گرفته است  تا جای هیچ عذر و  خویش  اند 
خواهد که  ها میای برایشان باقی نماند. در حقیقت خداوند در آیه میثاق از انسانبهانه

به یاد آورند و به فطرت الهی خویش    ، اندعهد و پیمانی را که با پروردگار خویش بسته 
رجوع نمایند تا سعادتمند گردند. بر اساس این آیه، بر ربوبیت خدای متعال از بشر پیمان  

در نهادش به ودیعه گرفته شده است و این عهد و نیاز ذاتی انسان به پروردگاری حکیم 
ذیل این آیه چنین آمده    المیزانماید. در تفسیر  نکه امورش را تدبیر    ، گذاشته شده است

 است: 
حقیقت و ذات انسان   وپس احتیاج آدمی به پروردگاری که مالك و مدبر است جز »

است و فقر به چنین پروردگاری در ذات او نوشته شده و ضعف بر پیشانیش مکتوب  
 و این معنا بر هیچ انسانی که کمترین درك و شعور انسانی را داشته باشدّ   است  گشته

عالم و جاهل، صغیر و کبیر و شریف و وضیع همه در این درك مساوي    .پوشیده نیست
 . (307، ص ۸ق، ج 13۹طباطبایی،  )« هستند
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ها نبوده است،  همچنین بر طبق این آیه اخذ پیمان مربوط به گروهی خاص از انسان
اند. روایاتی که در ذیل این آیه و آیه  بلکه  همه ابناء بشر در این ملاقات حضور داشته 

و  رازقیت  بودن  فطری  به  الهی،  معرفت  به  فطری  گرایش  بر  است علاوه  آمده  فطرت 
درباره )ع(  خالقیت خداوند نیز اشاره دارند که در بررسی آیه قبل بدان اشاره شد. امام باقر

می  میثاق  آیه  نمی معنای  الهی  عهد  این  اگر  را فرماید:  پروردگارش  کس  هیچ  بود 
شود. همچنین آن حضرت اعتراف  هر نوزادی بر همین فطرت متولد می  . شناختنمی

  مشرکین بر خالقیت خداوند را به دلیل همین عهد و فطرت توحیدی بیان می فرماید 
. در آیاتی از قرآن کریم نیز به این گرایش فطری از زبان  (12، ص 2ق، ج1407کلینی،  )

 مشرکین اشاره شده است: 
مْسَ وَ الْقَمَرَ لَیَقُولُنَّ  » رَ الشَّ رْضَ وَ سَخَّ

َ
ماواتِ وَ الْْ لْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّ

َ
وَ لَئِنْ سَأ

کُونَ 
َ
نَّی یُؤْف

َ
أ
َ
هُ ف  ( ۶1)العنکبوت:  «اللَّ

مَنْ  » وَ  بْصارَ 
َ
الْْ وَ  مْعَ  السَّ یَمْلِكُ  نْ  مَّ

َ
أ رْضِ 

َ
الْْ وَ  ماءِ  السَّ مِنَ  یَرْزُقُکُمْ  مَنْ  قُلْ 

سَیَقُولُونَ  
َ
مْرَ ف

َ
تَ مِنَ الْحَيِّ وَ مَنْ یُدَبِّرُ الْْ تِ وَ یُخْرِجُ الْمَیِّ یُخْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَیِّ

قُون  لا تَتَّ
َ
 ف

َ
قُلْ أ

َ
هُ ف  (31)یونس:  «اللَّ

 بداهت معرفت الله .  3 -3 -3
سوره ابراهیم   10از دیگر آیاتی که به فطری بودن توحید و خداشناسی اشاره دارد، آیه  

ماواتِ وَ »  فرماید:خداوند در این آیه میاست،   هِ شَكٌّ فاطِرِ السَّ  فِي اللَّ
َ
قالَتْ رُسُلُهُمْ أ

رْضِ ... 
َ
 ( 10)ابراهیم:   «الْْ

خداوند در این آیه به صورت استفهام انکاری، شک در وجود خدای متعال را زیر سؤال  
این  می  ندارد، بلکه  اثبات و برهان  آیه نه تنها وجود خداوند نیاز به  این  بر اساس  برد. 

انسان  از  این آیه  از امور بدیهی به شمار می آید. در حقیقت،  با ها میمسئله  تا  خواهد 
رجوع به فطرت خویش به وجود خداوند اقرار نمایند و به او ایمان بیاورند. برخی مفسران  

  جمله امام خمینی اند. از  نیز از این آیه بدیهی بودن گرایش به توحید را استنباط نموده

لازمه عشق به کامل مطلق وجود کامل مطلق است »نویسد:  با استناد به این آیه می)ره(  
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لوازم آن از جمیع بدیهیات واضح  تر تر و روشنو پیشتر معلوم شد که احکام فطرت و 
  .(1۸4ش، ص 13۸0)خمینی،  است

الله مصباح یزدی نیز استنباط بدیهی بودن وجود خداوند از این آیه را صحیح  آیت
داند، زیرا آیه در صدد استدلال بر امری مخفی نیست، بلکه توجه مخاطب را به امری  می 

می  جلب  و ارتکازی  باشد  از خودش  وجودش  باید  که  موجودی  وجود  اصل  که  نماید 
  .(۸1ش، ص13۹4مصباح یزدی،  )  موجودات دیگر از او پدید بیایند، قابل تردید نیست

داند و ادعای اثبات وجود  علامه طباطبایی نیز دلالت آیه بر توحید ربوبی را صحیح می
پذیرد، چرا که گرایش به این مسئله  خدا و خالقیت خداوند متعال بر اساس آیه را نمی

صاحب کتاب   (.2۶، ص12ق، ج13۹0طباطبایی، ) امری فطریست و نیاز به برهان ندارد
نیز با استناد به این آیه و با تاکید بر این که معرفت الهی فطری و جِبِلّی    بیان الفرقان

بی  را  الله  به معرفت  است، طریق وصول  استدلال بشر  از  بر  نیاز  مبتنی  که  عقلی  های 
داند، زیرا اگر انسان را به فطرت خود متوجه سازند، خدای می  ،ابطال دور و تسلسل است

 (.۵4ش، ص13۹3)قزوینی،  خویش را می یابد

 اضطرار بیدار کننده فطرت . 4 -3 -3
 إِلهٌ مَعَ »

َ
رْضِ أ

َ
وءَ وَ یَجْعَلُکُمْ خُلَفاءَ الْْ نْ یُجیبُ الْمُضْطَرَّ إِذا دَعاهُ وَ یَکْشِفُ السُّ مَّ

َ
أ

رُونَ  کَّ
َ

هِ قَلیلًا ما تَذ  ( ۶2)النمل:  «اللَّ
  شدن دعای شخص مضطرّ در این دسته از آیات به رفع گرفتاری و مورد اجابت واقع 

باشد، زیرا انسان در  اشاره شده است که در حقیقت اشاره به حالتی فطری در انسان می
گردد. حالت اضطرار به صورت فطری متوجه ذات الهی که زمام امور عالم به ید اوست می 

در این وضعیت انسان با قطع امید از سایر اسباب، یگانه راه نجات و رهایی خود از بلا را  
کند. در آیات دیگری از قرآن کریم نیز به این ویژگی  در ورای عالم مادی جستجو می 
 فطری انسان اشاره شده است.
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هُ  » ا کَشَفْنا عَنْهُ ضُرَّ لَمَّ
َ
وْ قائِماً ف

َ
وْ قاعِداً أ

َ
رُّ دَعانا لِجَنْبِهِ أ نْسانَ الضُّ وَ إِذا مَسَّ الِْْ

نْ لَمْ یَدْعُنا إِلی 
َ
نَ لِلْمُسْرِفینَ ما کانُوا یَعْمَلُون   مَرَّ کَأ هُ کَذلِكَ زُیِّ )یونس:    «ضُرٍّ مَسَّ
12) 

اهُمْ إِلَی الْبَرِّ إِذا » ا نَجَّ لَمَّ
َ
ینَ ف هَ مُخْلِصینَ لَهُ الدِّ إِذا رَکِبُوا فِي الْفُلْكِ دَعَوُا اللَّ

َ
ف

 (۶۵)العنکبوت:   «هُمْ یُشْرِکُونَ 
آید که یکی از مواقعی که فطرت الهی انسان ظهور و  از آیات ذکر شده به دست می

از صمیم قلب متوجه خالق و پروردگار  بروز می  یابد، هنگام یأس و اضطرار است، زیرا 
آورند شود. حتی مشرکان نیز به هنگام گرفتار شدن، خالق خویش را به یاد می خویش می 

ها بعد از نجات و نمایند. هر چند به فرموده قرآن برخی انسانو از او طلب نجات می 
کنند. های الهی را انکار می گیرند و نشانه برطرف شدن اضطرار، راه طغیان را در پیش می 

در حقیقت، قرآن با اشاره به این حالت فطری در انسان، در صدد آن است تا ضمن متوجه  
حال و غیر از مواقع اضطرار نیز  نمودن او به این ویژگی، فطرت خداجویش را در همه  

 بیدار نماید. 
اشاره دارند، صرفا    و گرایشات فطری  به فطرت  آیاتی که  بیان  از  قرآن کریم  هدف 

ویژگی  چنین  وجود  بر  این  اِخبار  برانگیختن  ضمن  قرآن  بلکه  نیست،  انسان  در  ای 
می  دعوت  را  انسان  خالق تمایلات،  آثار  و  نماید  رجوع  خویش  الهی  فطرت  به  تا  کند 

حکیمش را در عالَم و در درون خود بیابد. در حقیقت، قرآن کریم گرایشات فطری را  
 نماید.طریق و ابزاری برای رسیدن بشر به سعادت معرفی می

البته ذکر این نکته لازم است که هر چند آیاتی که در این اصل مورد بررسی قرار 
گرفت، بر وجود فطرت خداجویی و خداپرستی و حتی برخی مراتب توحید در بشر صحه  

ها مطابق فطرت خویش رفتار نمایند، بلکه  گذارند، اما اینگونه نیست که همه انسان می 
برخی از آنها در دنیا بر اثر عوامل مختلف این پیمان و گرایش فطری را فراموش نموده  

نمایند، به طوری که  به دلیل عمل نکردن بر  و راهی غیر از صراط مستقیم را طی می 
می قرار  خداوند  سرزنش  مورد  خود  فطرت  مقتضای  وجود طبق  حقیقت  در  گیرند. 

ینی بر هدایت  گرایشات فطری به توحید و سایر آموزه های دینی در افراد به معنای تضم
و سعادت آنها نیست، بلکه به این معناست که این تمایلات خدادی و غیر اکتسابی بصورت 
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های فطری را به  بالقوه در نهاد بشر وجود دارد، و این خود اوست که باید این استعداد 
 فعلیت برساند و غبار غفلت را از آنها بزداید تا در مسیر حق قرار گیرد. 

 گیرینتیجه 
خداوند در قرآن با استفاده از سه اصل توصیف حقایق، تنبه برآیات و رجوع به فطرت،  

ی مختلف هاجنبهمعارف توحید را مطرح نموده است. توصیف حقایق به معنای بیان  
دینی   حقیقت  به  به   باشدمی یک  آن  وجوه  که  برای    ایگونه طوری  که  گردد  روشن 

فراگیر حاصل   یا به صورت مستقیم وکندمخاطب فهمی عمیق و  این اصل  با به    . در 
ه بر آیات شود. در اصل تنبّ صورت بیان آثار به توصیف یک حقیقت دینی پرداخته می

های آفاقی و انفسی به عنوان طریقی برای شناخت خداوند  مل در پدیدهأالهی، تفکر و ت
که از معلول    باشدمی مطرح شده است. این اصل در حقیقت همان برهان انّی منطقی  

شود. بخش آنها یعنی خداوند متعال پی برده می به علت هستیاند  که همان مخلوقات
نماید، به طوری  فطرت و معرفت فطری نقشی اساسی در شناخت پروردگار عالم ایفا می 

گانه مطرح شده به نوعی با شناخت فطری ارتباط دارند. تأمل در  که هر یک از اصول سه 
هر یک از این سه اصل، حکایت از این دارد که شیوه قرآن در برخورد با مخاطبان در  

توان مسائل مطرح شده حول  باشد. هر چند می آیات توحیدی  بیشتر به زبان فطرت می 
های منطقی نیز ارائه نمود، اما باز هم رد پای فطرت توحید را به صورت برهانی و قیاس 

که شناخت این  مسئله به کمک مفاهیم    در این مسائل وجود دارد. حتی در مواردی هم
بشر حضوری در    ه بر آیات، باز هم این سرشت الهیپذیرد، مانند اصل تنبّ عقلی صورت می 

قابل توجه دارد. البته در اصل تنبه برآیات که معرفت خداوند به کمک تأمل در مظاهر 
شود، از قانون عقلی دلالت مصنوع بر صانع بهره برده شده است، اما خلقیه حاصل می 

تر توان این قانون را به معرفت فطری ضمیمه نمود تا برهانی قویدر همین اصل نیز می
توان با تکیه بر نقص و احتیاج  بر معرفت خداوند متعال شکل بگیرد. در این اصل نیز می
 ذاتی مخلوقات، فطرت خداجویی انسان را بیدار نمود.  
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در اصل توصیف حقایق نیز رد پای فطرت به چشم می خورد چرا که توصیف نمودن  
خود از اموری است که با فطرت آدمی سازگار است و در صورتی که توصیفی صحیح از 

ی اثباتی و استدلالی، مورد پذیرش  هاجنبهیک حقیقت دینی ارائه گردد بدون نیاز به  
گیری از سه رویکرد مذکور  گیرد. تغییر در نحوه مواجهه با مخاطبان و بهرهافراد قرار می 

از شناخت عمیق  با بیان های مختلف، برای اقناع مخاطب در معارف توحیدی، حاکی 
 . اوست هایقرآن از انسان و ویژگی

 منابع 

 ش(. قم: انتشارات اسوه. 13۹3)* قرآن کریم
مبارک ابن.1 الاثر   ةالنهایش(.  13۶7محمد)بناثیر،  و  الحدیث  غریب  مصحح:  ،  فی  محقق/ 

 مؤسسه مطبوعاتی اسماعیلیان. طاهراحمد زاوی، قم:  و طناحیمحمد  محمود
القمی)صدوق(ابن.2 هاشم ، محقق/مصحح:  التوحیدق(.   13۹۸علی)بنابوجعفر محمد   .بابویه 

 حسینی، قم: جامعه مدرسین. 
القمی)صدوق(ابن.3 محمدبن   .بابویه  الفقیهق(.  1413علی)ابوجعفر  لایحضره  محقق/ من   ،  

 قم: جامعه مدرسین. ،غفاریاکبر علی مصحح:
هارون،   ، محقق/ مصحح: عبدالسلام محمد معجم مقاییس اللغةق(.  1404فارس، احمد)ابن.4

 قم: مکتب الاعلام الاسلامی. 
 انتشارات نباء. :، تهرانمعرفت توحید و عدل (.ش13۹3)برنجکار، رضا.5
 انتشارات اسراء.  :، قمتوحید در قرآن (.ش13۸3)جوادی آملی، عبدالله.6
اسماعیل .7 العرب )  الصحاح  (.ق137۶)حمادبنجوهری،  صحاح  و  اللغة  محقق/   (،ةیتاج 

 دار العلم للملایین. :عطار، بیروت مصحح: احمد عبدالغفور
 مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی. :، قمچهل حدیث (.ش1380)خمینی، روح الله.8
های آموزش توحید  روش  (.ش13۹4)شکرالهی، حسن  و  قندیلی، سید جواد  ؛داوودی، محمد .9

 . 190- 167، (21)10 ،تربیت اسلامیافعالی در قرآن، 
حسین.10 اصفهانی،  القرآن  (.ق142۸)راغب  غریب  فی  محمد  المفردات  ضبط:  و  تحقیق   ،

 . ةدار المعرف :خلیل عیتایی، بیروت
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 : ، تحت اشراف: جعفر سبحانی، قمدانشنامه کلام اسلامی  (.ش1400)ربّانی گلپایگانی، علی.11
 موسسه امام صادق )ع(.

بررسی ابعاد فطرت انسان از منظر معارف   (.ش13۹7)نصیربان، صفر  و   رضایی هفتادر، حسن .12
به نهجوحیانی  حدیث  البلاغه،  ویژه  و  قرآن  علوم  . 179-147  (،1)1۵.  تحقیقات 

DOI:10.22051/TQH.2018.17557.1811                                                                                                            
محمودبن.13 عیون   (.ق1407)عمرزمخشری،  و  التنزیل  غوامض  حقائق  عن  الکشاف 

 دارالکتب العربی.  :، مصحح: مصطفی حسین احمد، بیروتالْقاویل فی وجوه التأویل
-44،  (4)1، سفینه  توحید از دیدگاه قرآن و نهج البلاغه،  (،ش13۸3)شریعتمداری، محمد تقی.14

59. 
  :صبحی صالح، قم  :تصحیح و تنظیم،  ةنهج البلاغ  (.ش1374) نیحسشریف رضی، محمدبن .15

 .ةمرکز البحوث الاسلامی 
محمدحسین.16 سید  القرآن  (.ق13۹0)طباطبایی،  تفسیر  فی  بیروتالمیزان    ة مؤسس   :، 

 الاعلمی للمطبوعات.
فضل .17 القرآن  (.ش1372)حسنبنطبرسی،  تفسیر  فی  البیان  الله  مجمع  فضل  مصحح:   ،

 ناصر خسرو.  :هاشم رسولی، تهرانو یزدی طباطبایی 
 . نشر هجرت: ، قمکتاب العین  (.ق140۹)احمد بنفراهیدی، خلیل .18
محمدبن .19 رازی،  الغیب(  (.ق 1420)عمرفخر  الکبیر)مفاتیح  احیاء    : بیروت،  التفسیر  دار 

 التراث العربی.
 : ، قمالمصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعی (.ق1420)محمد فیومی، احمدبن .20

 . ةمؤسسه دار الهجر
-59، (41)11 ،قبسات  اثبات خدا در قرآن کریم،  (ش13۸۵)قدردان قراملکی، محمد حسن.21

78. 
 .ةدار الکتب الاسلامی :، تهرانقاموس قرآن (.ش1371)اکبر، علی قرشی.22
 دلیل ما. قم: ، قزوین، بیان الفرقان .(ش13۹3)قزوینی خراسانی، مجتبی.23
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 . ةدار الکتب الاسلامی :، تهران
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