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Abstract 

One characteristic of the modern age is the attempt to separate religion from the secular world, confining it 

to a specific aspect of life and replacing it with a new form of spirituality. This study compared the viewpoints 

of Muhammad Reza Hakimi and Wayne Dyer regarding the principles of spiritual life. These principles were 

categorized into three branches: spiritual insight, spiritual affection, and spiritual method. In terms of spiritual 

insight, Hakimi and Dyer had differing beliefs about God, guidance, and justice. Dyer's monotheistic system 

was minimalistic, while Hakimi's system was more comprehensive. However, they shared similarities in their 

spiritual affection although their approaches to loving God, people, and nature differed. Furthermore, their 

spiritual methods and practices in worship, mystical journeys, and acquiring virtues varied. Conventional 

forms of worship were replaced with daily meditation in Dyer's approach, whereas Hakimi emphasized 

individual and social divine spirituality. Dyer advocated for individual and anti-religion spirituality, while 

Hakimi proposed individual and social divine spirituality. Hakimi's works primarily focused on content, 

whereas Dyer's works were more practical and functional in nature. The methodology employed in this study 

was discourse analysis based on Van Dijk's theory. 
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Introduction 

Spirituality encompasses various aspects and holds different interpretations. From a divine and Islamic 

perspective, spirituality represents a means of connecting with the Almighty God through faith. However, some 

contemporary scholars argue that spirituality can exist independently of religion. It is an inner sense of fulfillment 

that can be associated with perceiving life as exclusive to this world or having belief in an afterlife (Malekian, 

Moshtaghi, & Mahjouri, p. 276). This study aimed to explore the fundamental principles of spiritual lifestyles as 

depicted in the works of Muhammad Reza Hakimi, an esteemed Islamic scholar and Shia-Iranian thinker. 

Additionally, it examined the core elements of non-divine spirituality as presented in the works of Wayne Dyer. 

Muhammad Reza Hakimi (1935-2021) possesses extensive knowledge and is recognized for his scholarly 

contributions. His notable work, "al-Hayat," serves as a comprehensive scientific and Islamic encyclopedia, 

drawing references from the holy Quran and hadiths. Hakimi collaborated with his brothers, Muhammad and Ali, 

in compiling this significant publication (Hakimi, Al-Hayat, Vol. 9, 17). Wayne W. Dyer (1940-2015), an 

American writer and lecturer with a Ph.D. in psychology, gained acclaim as an exceptional lecturer in the United 

States in 1978. In 2011, Watkins Magazine acknowledged him as the third most influential figure in the realm of 

spirituality worldwide. Dyer was affectionately referred to as "the father of motivation and spirituality" by his 

followers (Sharifidoost, Exploration of Emerging Spiritualities, p. 95). 

 

Materials and Methods 

This research focused on analyzing the discourse surrounding the fundamentals of spiritual lifestyle and its 

characteristics in the works of Muhammad Reza Hakimi. This included examining Quranic verses, traditions, 

and teachings related to various aspects of Islamic human life. Additionally, the study explored the 

fundamentals of non-divine spiritual life as presented in the works of Wayne Dyer, who was identified as a 

new spiritualist. The analysis involved categorizing and comparing these principles within three broad 

branches: religious attitudes, religious orientation, and religious methods. Religious attitudes encompassed 

beliefs in God, contemplation of the afterlife, and understanding guidance. Religious orientation referred to 

the emotional aspects of one's personality, such as love for humanity, nature, the world, and justice. Lastly, 

religious methods encompassed practices of worship, cleanliness, spiritual elevation, and moral virtues. The 

selection of main topics aligned with the Islamic tradition of dividing the day and night into significant 

subtopics that corresponded to the issues discussed by Hakimi and Dyer. The methodology employed in this 

study was discourse analysis based on Van Dijk's linguistic approach. Van Dijk proposed a series of steps for 

analysis, including: 1) describing the details of the text, 2) uncovering the implied meaning within the text, 3) 

analyzing coherence, 4) examining word usage, 5) contrasting different elements, 6) analyzing examples and 

evidence, 7) assessing validity of sources, 8) analyzing the role of individuals involved, 9) identifying any 

ambiguities, and 10) analyzing the emphasis placed on content. (Van, Dijk,2000) 
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Discussion 

By evaluating and analyzing the fundamental spiritual approaches of Hakimi and Dyer, this study yielded 

several findings. These approaches encompassed religious attitudes, spiritual orientation, and spiritual 

methods. Religious attitudes served as the foundational and fundamental perspectives that shaped an 

individual's spiritual life and guided them through various life challenges. Based on the commonalities found 

in Hakimi and Dyer's works, religious attitudes encompassed beliefs in God, contemplation of the afterlife, 

and knowledge of guidance. Belief in God or theism is a central tenet in Islamic culture and other monotheistic 

religions. It signifies the belief in the unity of God and rejection of any forms of partnership with Him. From 

a practical standpoint, theism entails dedicating worship exclusively to God. It serves as a pivotal teaching in 

Islam and other monotheistic faiths. Spiritual orientation or approach reflected the emotional aspects of one's 

personality, particularly in terms of love for humanity, nature, and the world. The relationships we form with 

others and with nature are multifaceted and hold great significance in human life. These relationships begin 

within the family and home and extend to encompass a wide range of interactions with the world. Both Hakimi 

and Dyer analyzed branches, such as justice, ethical virtues, and love for people and nature from this 

perspective. Spiritual methods referred to the ways, in which individuals strived to attain spirituality in their 

lives. The purpose of establishing a connection with oneself and employing spiritual methods was to achieve 

a state of spirituality. As highlighted in the works of Hakimi and Dyer, the primary means of attaining 

spirituality included acts of worship, purifying the soul or refining the ego, and cultivating ethical virtues. 

These methods are considered prominent pathways to spiritual growth and development. 

 

Research Findings 

Table 1: The results of a comparative study on religious lifestyle factors in Hakimi and Dyer’s 
views 

Religious Attitude 

Hakimi Dyer 

Belief in God  

The full cognition of God according 

to Quran and tradition 

An instrumental viewpoint in theism category 

Knowing the 

divine guidance 

Considering monotheism, prophecy, 

and resurrection in one line and one 

chain 

Not recommending or promoting a specific Sharia 

law with references to prophets or their purposes 

Thinking about 

resurrection 

Undoubted according to Quran Not mentioned in his works 

 

Religious Lifestyle Orientation 

Hakimi Dyer 

Ethical virtues Stating that faith and right beliefs are 

a truth produced by the integration of 

mind and love 

Emphasizing that the one, who does not love 

others, does not know God 

Justice 

 

Knowing justice as the basis of 

Quranic society and lifestyle 
 

Not existing in the world, but a method to avoid 

responsibility throughout one’s life 

Love for 

creatures 

Emphasizing the pivotal role of love 

and friendship in reviving humans 

and their valuable lives 

All creatures having the same source, i.e., God 

Religious Method 
 

Hakimi Dyer 

Worship Specific recommendations and rituals 

according to God’s order 
Doing meditation and Yoga to obtain 

Peace of mind and soul 
 

Purity Reaching God’s adjacency and 
satisfaction 

Reaching “inspiration”, “observation”, and 
“absorption” 

Conclusion 
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The results of this study obtained through discourse analysis of the fundamentals of spiritual life were as 

follows: 

1)  In terms of religious theory and attitude, Muhammad Reza Hakimi emphasized the significance of a 

profound faith that encompassed a comprehensive understanding of God based on the teachings of the Quran 

and traditions. This faith was accompanied by heartfelt conviction, practical implementation through actions, 

and worship of and devotion to God in all aspects of individual and social life. On the other hand, Wayne Dyer 

advocated for spirituality without the confines of organized religion. He presented a concept of God that served 

the contemporary human and ensured attainment of personal goals. Therefore, Dyer's perspective fell under 

the category of instrumental theism. In terms of prophecy, since Dyer did not endorse any specific religious 

laws or make direct references to prophets, resurrection, or the afterlife, these elements were not explicitly 

observed in his works. However, Hakimi considered monotheism, prophecy, and resurrection as 

interconnected and integral components based on Islamic teachings. Additionally, Dyer viewed justice as an 

external concept and a means to evade personal responsibility, whereas Hakimi regarded justice as the core 

and foundation of a Quranic society and spiritual life. 

2)  In terms of religious orientation and its relationship with creation, both Hakimi and Dyer shared a 

common understanding of love and its significance. Hakimi emphasized the pivotal role of love and friendship 

in revitalizing the human experience, asserting that true faith and correct beliefs emerge from the integration 

of intellect and love. Dyer equated the existence of God with love and perceived love as the ultimate truth of 

the universe, emphasizing that one, who does not love others, does not truly comprehend the essence of God. 

Furthermore, both Hakimi and Dyer offered numerous recommendations regarding love for all creatures and 

regarded fellow human beings and nature as the foundation of their belief systems. Additionally, while Dyer 

viewed justice as an external concept and a means to evade personal responsibility throughout life, Hakimi 

recognized justice as the central principle and framework of Quranic society and lifestyle. 

3)  When it came to the religious methods of attaining spirituality, there were contrasting perspectives 

presented by Hakimi and Dyer. Hakimi extensively drew upon original Islamic texts in his books, offering 

profound insights and recommendations on worship and spirituality. His works delved into fundamental and 

essential topics, but might not sufficiently address practical and applicable methods for daily life. While 

Hakimi's approach demonstrated his passion and specific methodology through the interpretation of verses and 

traditions, Dyer focused more on practical approaches and tangible recommendations. In his works, Dyer 

encouraged readers to engage in a series of practical and daily recommendations, which were included at the 

end of each chapter. It is important to note that the terms "worshiping" and "meditation" in Dyer's works might 

not carry the same meanings as in Islamic texts. For Dyer, any action that an individual undertook to find even 

a moment of peace and tranquility could be considered an act of worship and meditation. Dyer emphasized 

concepts, such as "inspiration," "observation," and "absorption" as the ultimate goals and prophecies for each 

spiritual individual. In contrast, the goal of worship and elevation of the soul in the Islamic tradition was to 

attain proximity to and satisfaction from God. It is worth mentioning that both Hakimi and Dyer advocated for 

the promotion of ethical virtues and offered similar recommendations for individual (Dyer and Hakimi) and 

social (Hakimi) enhancements of ethics. 
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 چکیده

 واز ویژگیهای عصرررر ددید تبش یرای دداسرررازی دیی و دنیا از یکدیگر و ادتصررراص دیی ی  حوزه ای داص از زندگی 

غیر الهی ویی  حکیمی در تقایل یا دیدگاهمحمدرضررا الهی نگاه  در ایی پژوهش.دایگزینی معنویت یا تعریفی نویی ی  دای آن اسررت

ده است. در ش یررسییطور مجزا  ،ی  مبانی معنویت شنادتی زندگی ک  عبارتند از نگرش معنوی، گروش معنوی و روش معنویدایر 

سی و عدالت محوری ؛ یاب نگرش معنوی  شنا سیک  عبارتند از ددایاوری، راهنما شحکیمی و دایر تفاوتهای مبنایی ی ت  و می اری دا

ردی ادتماعی رویکمحمدرضا حکیمی دهان نگری ک  در حالیوفردی است  حداقلی نظامیویی دایر،  نظام معنویتوان ییان کرد ک   

ش  را می توان یرای هر دو در نظر گرفتو  شتریی تفاهم اندی شاید یی اب روش معنوی یدر  .حداکثری دارد. در یاب گروش معنوی ، 

در واقع دایر ی   شود.ادتبف نظر دیده میدر روش و هدف سلوک و عبادت و کسب فضیلت تا حد زیادی و  هم در شیوه های سیر

ک  حکیمی ایعاد فردی و ادتماعی معنویت را در هم تنیده و مذهب را حالی یک معنویت فردی و مذهب سررتیزان  اعتقاد داشررت  در

 می یاشد.  اس شیوه ون دایکتحلیل گفتمان یر اسایی دستار  اساس معنویت می داند. روش

 

 های کلیدیواژه
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 1402پاییز و زمستان ، سی ام ، شمارهچهاردهم سال الهیات تطبیقی، /22
 

 و بیان مسئله مقدمه

معنویت از دمل  مقول  های تشکیکی است و هر کدام 

ی اسررت یمتاثر از رویکردها و نگاه ها از مراتب و تعاریف

ک  تعاییر و الزامات داصررری دهت رسررریدن ی  معنویت 

از نگرراه الهی و اسررربمی،  .کننرردموردنظر دود ذکر می

نوعی ارتباط یا دداوند متعال، از راه را می توان معنویت 

 در دهت انگیزه های الهی و و یا احسررراسایمان ی  ددا، 

مک های ک مداد گار غیبی از ا ی  پرورد  الهی یر اثر قرب 

ی  زندگی  و امید ست ک  آثار عملی آن در دهت یخشیناد

. ادتماعی یروز و ظهور می یاید و در قالب ادبق فردی و

در زندگی  نیز اقدام هر فرد در  منظور از کسرررب معنویت

مسیر تود  ی  ددا است ک  در پرتو اطاعت از دستورهای 

، 1392پناهی، ) الهی و در سای  دیی داری ی  دست می آید.

در عیی حال یردی از معنویت گراهای معاصررر ( 125ص. 

نا  باط مع ک  معنویت و زندگی معنوی هیچ ارت قدند  ، معت

معنویت نوعی رضرررایت یاطی ». ی یا دیی داری ندارددار

شد یا ی   صر ی  دنیا یا ست ک   یا اینک  زندگی آدمی منح ا

، نظر شررخ ، زندگی پا از دنیا هم ودود داشررت  یاشررد

 (276 ، ص.1386 ملکیان،)«سازگار است.

زندگی معنوی و مختصررات آن در مبانی ایی دسررتار 

ضا  « الحیات»کتاب  شتمل یر آیات و محمدر حکیمی ک  م

یات یک  روا یات  یات و دزی و سرررخنان وی در مورد کل

سانی زندگی  شدان سبمی می یا زندگی معنوی یا مبانی  ،ا

ی  دار معنویت  در الهیغیر  ک  دود را داع ثار ویی دایر  آ

ستا در ایی رسد.یرمیگرایی ددید می داند  مبانی و ایی  را

ری در سرر  موضرروع کلی نگرش معنوی شررامل اصررول فک

لت عدا ناسررری و  ماشررر یاوری، راهن  ؛گروش محوریددا

معنوی ک  منظور ایعاد عاطفی شرررخصررریت در  یاگرایش

محبت ی  ددا، ی  دلق و ی  طبیعت و دهان یوده و روش 

عالی روحی و  هارت و ت بادت و ط مل ع ک  شرررا معنوی 

یل مقایل  و تحل مورد فضرریلت یا فضررایل ادبقی اسررت

مان  ناویی و محتوا و گفت خاب ع ت  اسرررت. انت قرار گرف

ضوعات، در  ساس کمیت پردادتی ی  مو ضوعات، یر ا مو

 اغلب آثار حکیمی و دایر می یاشد. 

تحلیل گفتمان در ایی دستار یر اساس روش ون دایک 

ست. صورت گرفت  ا شنادتی  س  یعد  یا رویکرد زیان  او 

( کاریرد 1نظر می گیرد:در  اساسی زیر را در مفهوم گفتمان

( یرقراری ارتباط میان یاورها ک  همان دنب  شنادتی 2زیان،

شد،  شتی تعامل در موقعیت های ادتماعی.)3می یا ون ( دا

( ون دایک یرای تحلیل گفتمان 18-17 .، ص1382دایک، 

توصرریف دزئیات .1: مراحل زیر را پیشررنهاد نموده اسررت

نای تلویحی متیکشرررف .2،متی جام .3،مع یل انسررر تحل

تحلیل مثال ها و .6،تحلیل تقایل ها.5،تحلیل کلمات.4،متی

کشررف ایهام .9،تحلیل کنشررگران.8،اعتبار منبع.7،شررواهد

، ص. 1399یشیر، ) .تحلیل تاکیدات محتوایی.10،سازی ها

 (.Van Dijk, 2000؛ 93

سبم (1400-1314محمدرضا حکیمی) شیع پژوها  یو 

. ی  نظر و دارای نشان درد  یک دانش است ایرانیاندیش 

گذارتریی اثر وی می تاثیر ع  رسررررد، مهمتریی و  مجمو

یا» ع  ای« تالح ک  مجمو علمی، پژوهشررری و  اسرررت 

 قرآن کریم، یر پای  اسبمک  در آن تعالیم است تخصصی 

 وی و دو یرادرش محمد و علی حکیمیتوسط  دیث،احاو 

شده ،تدویی صل یندی  ست عنوان گذاری و ف ؛ وی یرآن ا

آزاد و الهی، معنوی،  راه یک زندگی  ک  مطالب ایی کتاب،

، حکیمی).ددهیرای فرد و دامع ، نشررران می را پیشررررو

 (17، ص. 1395 حکیمی و حکیمی،

( متولد آمریکا، نویسرررنده، 2015-1940ویی ولتر دایر)

سال  شد. در  سی می یا شنا سخنران و دارای دکترای روان

شنادت  شد  1978 ی  عنوان یهتریی سخنران ایالات متحده 

مجل  واتکینز وی را ی  عنوان سرررومیی  2011و در سرررال 

یا معرفی کرد. وی همننیی  گذار دن تاثیر انسررران معنوی 

از طرف طرفداران و « در انگیزش و معنویتپ»دارنده لقب 

. (195 ، ص.1392 شرررریفی دوسرررت،مردم می یاشرررد. )

مهمتریی کتایهای وی ک  در ایی دسرررتار مورد یررسررری 

مستقیم قرار گرفت  است، عبارتنداز : ن  راه معنوی، تحول، 

قلمرو اشتباهات شما، الهام رسالت نهایی شما، ندای درون 

 و یرای هر مشکلی یک راه حل معنوی ودود دارد.

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86%DB%8C%E2%80%8C%D9%87%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86%DB%8C%E2%80%8C%D9%87%D8%A7
http://wikifeqh.ir/اسلام
http://wikifeqh.ir/اسلام
http://wikifeqh.ir/قرآن_کریم
http://wikifeqh.ir/قرآن_کریم
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 نگرش معنوی -1

نگرش معنوی را می توان دیرردگرراههررای ینیررادیی و 

یا  ه   گام مواد ندگی، یهن نایی معنوی هر فرد در ز زیری

مسرررایل مختلف در نظر گرفت ک  یاتود  ی  نقاط عطف 

مشررترک حکیمی دایر در ایی دسررتار، شررامل ددایاوری، 

 شود. محوری میراهنماشناسی و عدالت

 خداباوری -1-1

یا ت یاوری  یدددا گانگی وح ی  ی قاد  نای اعت ی  مع  ،

دداوند و نفی هرگون  شرررریک یرای او می یاشرررد. در 

سبمیفرهنگ  از حیث عقیده، مترادف یا ایمان ی  یکتایی  ا

ی  ددای  عبادت، و از حیث عمل، منحصررر کردن دداوند

و  اسررربمتریی آموزۀ یکتاسرررت. در واقع، توحید محوری

 است. ادیان توحیدیدیگر 

ندیشییی -1-1-1 باوری و آخرت ا از منظر  خدا

 حکیمی

نادت یالاتریی شررر ید  والاتریی  ،از نظر حکیمی توح

کمال و یگان  سررربب سرررعادت و هدف دلقت و حکمت 

هم  چیز اسرررت ک  در ایی عالم ودود پیدا کرده اسرررت. 

 وی (365، ص. 1 ج ،1391 ،، حکیمی و حکیمیحکیمی)

سوره  31در توضیح روایتی از امام صادق)ع( در تفسیر آی  

ید: ی ، می گو ل  » تو ی  منز قانونی  یت و پیروی از هر  تبع

پرسرررتش آن اسرررت. ینایرایی هر کا از قوانیی غیر الهی 

ستیده و در یرایر  ست ک  غیر ددا را پر پیروی کند چنان ا

 ،حکیمی)«غیر ددا سرفرودآورده است و ایی شرک است.

توان در عرص  معارف توحیدی را می او(. 400 ، ص.1391

الاهیات الاهی و »ای دانسررت. کتاب شررخصرریت یردسررت 

شری ص  عقاید یود« الاهیات ی  هگویای نگاه حکیمی ی  عر

پژوهی ک  یکی ریشررر  در ک  یا تفکیک دو دریان الاهیات

ش  شراندی سفی و عرفانی ی ش  های فل ی دارد و دیگری ری

در کتاب و سنت دارد میان ایی دو دریان تمایز ایجاد کرده 

 .است

ایشرران تنها منبع شررنادت دداوند را قرآن و احادیث 

معصررومیی)ع( دانسررت  و یرای فلسررف  یونان و مکاتب غیر 

شد. آنن   شنادت دداوند قائل نمی یا وحیانی حظی یرای 

ست یعنی در توحید اعتقاد دارد همان اعتقاد  فقهای امامی  ا

بایی ییی دالق و  جادی و دلق لا می شررری و ت توحید ای

مخلوق  و نفی هر نوع سرررنخیت ییی دالق و مخلوق، در 

نتیج  نفی وحدت ودود در انحاء مختلف آن )چ  وحدت 

 تشکیکی، چ  وحدت شخصی(.

ایمان ی  دداوند متعال را سرررچشررم  یسرریاری از  وی

ی دانسررت  و ایمانی را موثر دهت گیریهای ادتماعی و فرد

می داند ک  همراه یا عمل یاشرررد یعنی فقط اقرار زیانی ی  

مفهوم یگانگی دداوند و قدرت مطلق و صررفات دمال و 

یلک  تنها  ،دبل و سرررلبی و ثبوتی وی را کافی نمی داند

قرار و اعتقاد فایده دارد و موثر واقع می شرررود ازمانی ایی 

ی  دوارح و پرستش و اطاعت  ک  همراه اقرار قلبی و عمل

از دداوند در تمام شئون زندگی چ  فردی و چ  ادتماعی 

کاران حکیمی. )یاشررررد  (449، ص. 1ج  ،1391، و هم

معاد یا ی  مفهوم توحید و ارتباط آن آثار دود، در  حکیمی

و رسررتادیز اشرراره نموده و آنها را علت و معلول یکدیگر 

ایمان ی  روز دزا در  ،در قرآن کریمانطور ک  هم ،دانسرررت 

، حکیمی و حکیمی)شرررود.ادامۀ اندیشرررۀ توحید دیده می

  (563، ص. 7 ج ،1391 ،حکیمی

گرچ  وی ی  معاد دسمانی قرآنی اعتقاد راسخ داشت  و 

تمامی آیات قرآن در مورد رسرررتادیز و معاد را یدون تاویل 

آیات یرای وی حجیت دارد مادایک  نافی  می پذیرد. ظواهر

عقلی نداشررت  یاشررد و معاد عنصررری ترایی را معاد قرآنی و 

روایی می داند و آیات معاد را تاویل یردار نمی داند، یعبوه 

اینک  روایات موید ایی معنا می داند. یا ایی ییان معاد مثالی 

صررروری ک  از دانب حکمت متعالی  مطرح گردیده هرگز 

 پذیرش او و اسبف او نمی یاشد. مورد

 از نگاه وین دایر خداباوری و آخرت اندیشی -2-1-1

ویی دایر می توان ی   از نکات قایل تود  در اندیشررر 

اشرراره کرد. در نگاه او دهان آفرینش  ددایاوریتوحید یا 

و هیچ  شررود.اداره می« دداوند»تحت قدرتی عظیم ی  نام 

گون  ک  هست توصیف ددا را آنتواند ای نمیو واژه کلم 
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( از نگاه دایر ما همانی هستیم 41 ، ص.1395 دایر،نماید. )

شم  الهی داریم و  سرچ شم  گرفت  ایم. ما  سرچ ک  از آن 

طبق قانون کلی هر چیزی شرربی  آن چیزی سررت ک  ازآن 

شیم. ما ذره  شبی  ی  دداوند یا ای پدید آمده، ینایرایی یاید 

الهی هستیم ک  از سوی پروردگار مدتی را در ایی دنیا می 

نایرایی همواره مودود یا  یگذرانیم ی ک   معنوی هسرررتیم 

، 1395 دایر،سرررچشررم  دود یعنی دداوند در ارتباطیم. )

منشا  ،در دایی دیگر ،ولی درست در همان کتاب (19 ص.

م  مودودات را انرژی معر ند و می دود و ه فی می ک

های  کانا  ید ایی فر ک  مودودات  گو مختلف اسرررت 

یر،مختلف را یرر  ودود می آورد.) ( 26 ، ص.1395 دا

و یرای  «دداوند مظهر آرامش است»همننیی می گوید ک  

کند: ای از عهد عتیق اسرررتناد میی  دمل تبییی ایی عبارت 

الف، 1398 دایر،) «.ددا هستمآرام یگیرید و یدانید ک  می »

نایی،  (208 ص. ند همننیی مظهر دا دداو ثار وی  . در آ

 (210 .ص ،الف1398دایر، سبمتی و فراوانی می یاشد. )

در ظاهر شبی  توصیف  ،گرچ  توصیف دایر از دداوند

ولی در کتاب  ؛دداوند در اعتقادات مسیحیت و یهود است

صل معنوی» شده در  «ن  ا صیف  صریحا دداوند تو دایر 

گوید ک  یر اسررراس ددای مسررریحیت را کنار زده و می

مسررریحیان نقش پدران  دارد، او سرررلط  دو، نیکوکار و از 

ست. اگر دداوند را مانند پادشاهی در  دیلی دهات ظالم ا

ی  نظر یگیریم و ما رعایای او یاشررریم، ی  تمام ایی رعایا 

شرررود ک  یا دان گناه ی  عنوان عنوان مخلوقاتش نگاه می

شت آن سر شوند، ینایرایی غیر قایل ها متولد مییخشی از 

اعتمادند. وی معتقد اسرت ک  یسریاری از انسرانها یا چنیی 

دداوندی ییگان  اند. دداوندی ک  ی  عنوان صررانع طبیعت 

در نگاه ( 47 ، ص.1393 دایر،ی  مثای  یک مکانیزم یاشررد.)

سان ست ک  ان ها یک لیوان وی ددا ی  مثای  یک اقیانوس ا

از آب آن اقیانوس هستند ک  تمامی ویژگیهای آن اقیانوس 

ند. ددایی یدون  را دارا می یاشرررند ودزئی از آن هسرررت

 (53، ص. 1393 دایر،) مجازات و عقاب و پاداش.

تود  نکردن ی   ،تود  دیگر در اندیشرر  دایرنکت  قایل 

ست.  سئل  مقول  معاد و زندگی پا از مرگ ا دایر دریاره م

مرگ دارای دیدگاه داصرری اسررت. ی  نظر وی انسرران در 

ییداری از مرگ تصرروری وحشررت انگیز و رعب آور دارد 

در صرررورتی ک  حقیقت دبف ایی اسرررت. رنم و آلام و 

نی دایی ندارد و داص ناراحتی ها در تفکر محض روحا

سان، پیری  ست. دردهای ان سان ا دسم فیزیکی و داکی ان

و از کار افتادگی هم  منحصر ی  دسم مادی انسان است و 

یعد از مرگ دسرررم دیگر هیچ درد و ناراحتی یر انسررران 

تحمیل نمیشررود. از نگاه دایر دیگر مرگ مسررئل  ناراحت 

ست تا کننده ای نیست یلک  یک راه رهایی و یک پادا ش ا

عالی تحول  تیک مجازا یداری و  سرررخت. در مرحل  ی

قامی عالیتر  ی  م بدیل  روحی انسررران مرگ یک ترییر و ت

دایر، اسررت و ن  یک مصرریبت سررخت و مجازات الهی. )

وی در یردی از آثار دود یازگشت  (170-169. ، ص1385

شا معنویت و روح  سوی دداوند و من الهی می دود را ی  

یا و یرزخ  قایقی چون رو ند یودن ح کان م ی  م ند. او  دا

اعتقاد نداشت  و یرای آنها قوانیی داص ذهنی دود را دارد. 

وی ییان می دارد ک  پا از ورود ی  یرزخ انسان ییدار شده 

یا دلبسرررت  آن یود و  مامی آنن  در دن یاید ک  ت و در می 

شت هم  پوچ و فانی ا سر دا دایر، ست.)رویاهایی ک  در 

 (70. ، ص1373

 دایر تحلیل گفتمانی خداباوری حکیمی، -3-1-1

از لحاظ فضرررای گفتمانی، حکیمی یر گفتمان توحید 

قات تصرررریح  مامی لوازم و قیودات و متعل یا ت حداکثری 

دارد. یدیی معنا ک  توحید از منظر وی تنها اعتقاد ظاهری 

. توحید از نگاه وی یک نگاه و زیانی ی  دداوند نیسرررت

عمیق یاطنی و یاوری ایجاد می کند ک  در قلب و روح و 

اعضا و دوارح وی اثر گذاشت  و هم  را یرای اطاعت هم  

دانب  از دداوند هم سو و همراه می کند. وی یا استفاده از 

مضررامیی شررریعت و دسررتورات قرآن و سررنت اعمالی را 

اط یا دیگر مخلوقات دهت سرررتودن دداوند متعال و ارتب

دهت نزدیکتر شدن ی  وی انجام می دهد. اعمالی ک  حتی 

نوع ذکر و کلمات در آنها تشریعی  و نوع حرکات و تعداد 
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ست. ایی دداوند دهت  ساعات و زمان آن نیز توقیفی ا و 

هدایت و راهنمایی انسانها، افراد را ی  عنوان رسول دود یا 

ایی دنیا و حتی در  کتاب و حکمت فرسرررتاده و او را در

عت و  طا ی  ا ها را  گذارد و انسررران ها نمی  آدرت نیز تن

صات هر دو  همراهی آنان ترغیب می نماید. کیفیت و مخت

دهان را نیز در کتاب راهنما ک  همان قرآن اسرررت یطور 

 .مفصرررل و یا توضررریح راهنمایان دود توضررریح می دهد

همننیی گفتمان وی یک گفتمان قدرتمند و وایسرررت  ی  

قدرت اسرررت. زیرا وی ی  یزرگتریی قدرت دهان ارتباط 

دارد و ایی ارتباط سرربب تقویت روح و دسررم و یاور وی 

 شده است ک  هیچ قدرتی از آن ییشتر و یالاتر نیست. 

ید  مان توح ک  گفت مانی دایر  یر دبف فضرررای گفت

داوند را ی  صورت حداقلی است. یدیی معنا ک  وی تنها د

یده ها یا مطالعات مختلف از طریق شررن ظاهری و حداقلی

سد. او دقیقا نمی داند ک  دداوند در فرق  شنا و ادیان می 

احوالپرسی و سرزدن  دایر حتی ؟چ  ویژگیها و صفاتی دارد 

هر از گاهی انسرررانها ی  دداوند یرای یرآوردن نیازها را نیز 

دایز نشرررمرده و ی  آنها می گوید ک  نیازی نیسرررت یرای 

تان ی  دداوند مرادع  کنید! تمامی آنن  می دواسرررت  های

شما قرار دارد، فقط آن را کشف و دذب  دواهید در درون 

کنید! وی حتی یحث را تا آنجا ادام  داده ک  اگر چیزی ک  

میخواهید در درونتان نیافتید آن را دلق کنید، شرررما توانایی 

دلق هم  چیز را دارید تنها یحث سررر مقدار آن اسررت! ی  

ایی دداوند هینگون  تکلیفی یرای یندگان دود مقرر  عبوه

ننموده است. وی را در ایی دنیا یدون هیچ حجت و یا کتاب 

مادگی و  یدون هیچ آ یت نیز  ها ها نموده و در ن ما ر راهن

می یرد ک  ی  دایی ک  معلوم نیسرررت، تمهیداتی از ایی دنیا 

 همگی منتم از توحید حداقلی دایر است.

 راهنماشناسی  -1-2

معنویت مدرن اعتقاد ی  راهنمایان و اسرراتید معنوی  در

یامبران مایان الهی یا همان پ ی  راهن قاد  ند اعت در ادیان  مان

الهی یسرریار مهم و دارای دایگاه ویژه ایسررت. در واقع در 

انواع معنویت الهی و غیر الهی یافتی راه و طریقت تنها یا 

یاشررد، ممکی راهنمایی یک مرشررد و راهنما ک  راه پیموده 

اسرررت. البت  اینک  انتخاب ایی راهنما از طریق دداوند یا 

ش  و نتیج  طریق معنوی را  شد، ری صورت گرفت  یا شر  ی

 مشخ  دواهد کرد.

 از منظر حکیمی راهنماشناسی -1-2-1

دزءلاینفک اندیشررر  توحیدی، نبوت از نگاه حکیمی، 

سولانی را  ست و دداوند در روی زمیی از طرف دود ر ا

س سعادت دنیوی ار ست و عدالت و  ال فرموده تا ی  راه را

و ادروی مردم را هدایت کنند و راه یهتر زیسرررتی را  ی  

آنان ییاموزد. از نکات دیگری ک  حکیمی یدان اشرراره و ی  

ییان آن اصرررار دارد، یرداسررتی پیامبران از سررطوح پاییی 

شتی ی  طبق  فقیر و فرودست دامع  و  ادتماعی و تعلق دا

ست.)اهم شر نزد دداوند متعال ا شتی ایی ق یمی، حکیت دا

وی اصول کلی رسالت پیامبران  (99-96 ، ص.2 ، ج1391

را، یرپایی قسط و دادگری در میان مردم، عدالت ادتماعی، 

یرداشررتی زنجیرها و رهانیدن انسرران، اصرربح ادتماعات 

سازندگی معنو ستواری در راه هدف،  شری، ا شامل ی ی ک  

ترییت، نشررر دانش و مبارزه یا نادانی اسررت، سررازندگی 

معیشررتی، دمیدن روح یرادری در دامع ، تود  داشررتی ی  

ست  شک صبح و  ستمندان، هموار کردن راههای ا حال م

، 2 ، ج1391یمی، حککند.)شرروکت مسررتکبران عنوان می

بات (96-21 ص.  ی  روایت، تاهمیت نبو همننیی در اث

حکمت یعثت در مورد از امام صررادق)ع(  هشررام یی حکم

  (15، ص. 2ج  ،1375 کلینی،) اشاره کرده است.

صوم )ع(  صاری مع شان انح در واقع حکیمی هدایت را 

می داند یعنی تنها پیامبران و اوصررریا آنان و راهنمایان الهی و 

ی  تبلیغ یا راهنمایی انسررانها کسررانی ک  از دانب آنان مامور 

سب و محق می داند. زیرا  شر منا شده اند را دهت هدایت ی

ست و  شده ا ایی حق و وظیف  از دانب دداوند ی  آنان اعطا 

تنها متی قایل ترویم و آموزش معنوی را کتب الهی و پا از 

نبوت پیامبر داتم )ص(، قرآن کریم و روایات اهل ییت )ع( 

ند. در واقع تنها وحی الهی را دهت هدایت یشرررر و  می دا

 داشتی یک زندگی معنوی کافی و وافی می داند.
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 از نگاه وین دایر راهنماشناسی -1-2-2

ست آمد ایی یود ک   سی آثار ویی دایر ی  د آنن  یا یرر

شریعتی داص یا  ستقیم مردم را ی  تبعیت از  وی ی  طور م

یامبران دعوت نکرده اسرررت و حتی ی  عنوان افراد  الهی پ

الهام یخش زندگی دود نیز آنان را متذکر نشده است. گرچ  

یا حضررررت  ثار دود یردی از دمبت انجیل  در یردی آ

ست. وی در کتاب  یرای  "مسیح یا عهد عتیق را ییان کرده ا

را  «رام راس»،  "هر مشکلی یک راه حل معنوی ودود دارد

ک  یک  «فرانسرریا مقدس»ی  عنوان مریی دود و  همننیی 

از افراد الهام یخش زندگی را قرن سررریزدهم یوده کشررریش 

مات  دد ی   دایی دیگر  نام می یرد. در   «مادر ترزا»دود 

 را از ویژگیهای مشررترک ایی افرادیکی کند. وی اشرراره می

ندگی و دود را وقف دیگران  نات ز کا فاه و ام هاکردن ر ر

 (33الف، ص. 1398 دایر،دانست  است.) ،کردن

ضوع ستقل در مو شت  ک   ندای درونی  دایر کتایی م نو

صلی ایی کتاب را می توان کافی یودن ندای درون یرای  پیام ا

ست ایی ایده ، یا در واقع ( 37 ، ص.1385دایر، ). سعادت دان

از صرررحن  هدایت و ارشررراد افراد دامع  کنار پیامبران الهی 

آید ک  بریا ندایی درونی ی  صحن  میگذاشت  می شوند و پیام

گیرد. در تفاوت ددا را هم در ددمت اهداف دود یکار می

ایی نگاه یا نگاه اسرربمی می توان اشرراره کرد ک  در احادیث 

 کنارو در ی  پیامبر درونی تعبیر شده عقل فطرت و اسبمی از

یامبران ییرونیآن، ر منبع اصرررلی ی  عنوان  اهنمایان الهی و پ

شدههدایت  شخی  ندای وددان و فطرتمعرفی  از  اند و ت

امیال درونی یر عهده پیامبران و یا  های حیوانی و دواسرررت 

 تود  ی  آموزه های آنها است.

یل گفتمان راهنماشییناسییی از منظر  -3-2-1 تحل

 حکیمی، دایر

، نکت  قایل از لحاظ فضرررای گفتمانی، در نگاه حکیمی

راهنمایان الهی و غیر الهی، تفاوت  یانتود  در مقایسررر  م

یسیار یارز نوع راهنمایی است. یدیی صورت ک  راهنمایان 

صودند و  سانیدن ی  نتیج  و مق الهی دارای مقام و وظیف  ر

انسان را تا انتهای مقصد همراهی و راهنمایی می کنند  در 

حالیک  راهنمایان غیر الهی فقط ی  افراد می گویند ک  یرو!، 

بری از همراهی و کمک در مسیر و حضور هم  دانب  و د

نیست. در واقع راهنمایان الهی یا حضور غیبی و غیر مادی 

دود می توانند در کنار هم  انسررانها حضررور یافت  و تا هر 

کجا ک  نیاز یاشررد از وی دسررتگیری و او را ی  سرروی راه 

صررحیح هدایت نمایند. همانطور ک  در زیارتنام  ائم  )ع( 

و  "تسمع کبمی و تری مکانی"زوار یاهم می دوانند  هم 

یدیی معنا ک  اگر هم   "لا یشرررلهم سررمع عی سررمع "یا 

شان طلب کمک و راهنمایی  شریت ی  طور همزمان از ای ی

شان قادرند ی  طور همزمان ی  آنها مدد  و هدایت نمایند، ای

و ارشررراد نمایند و هیچ منعی یرای ودود فرامادی و غیر 

نها ودود ندارد. در حالیک  دایر مردم را ی  طور حضوری آ

ساتید دود دعوت کرده  ستقیم ی  دود و ا ستقیم و غیر م م

و ی  عنوان راهنمای طریق معرفی می نماید. ولی متاسررفان  

ند و هیچ  مادی و محدود ها دارای یک ودود یشرررری  آن

ارتباط اثبات شرررده ای یا عالم غیب و فرامادی ندارند و 

ند  مایی نمی توان عداد محدود افراد را همزمان راهن حتی ت

 کرده و یا تا انتهای مسیر همراهی کنند. 

یا  یان دود را  ما ند راهن ک  دداو مطلب مهم دیگر این

علم و عصمت مجهز نموده است تا در مسیر هدایت دچار 

دطا و یا کم روی نشررروند، ولی دیگر راهنمایان غیر الهی 

م رویهای فراوان در اغلب افرادی دارای اشرررتباهات و ک

ی  عبوه آنها نهایت کارشان فقط انحصار  اند.زندگی یوده 

در دنیا داشررت  و از درک و راهنمایی در یعد ادروی و غیر 

ند عادز ند غیر از علم و . مادی و غیبی  دداو همننیی 

ست  عصمت، انبیاء دود را یا انواع معجزات مجهز نموده ا

عصرررر دود ی  آنها  تا مردم یا دیدن معجزات هم سرررنخ یا

ایمان آورده و اعتماد کنند. حال سوال اینجاست ک  افرادی 

نظیر دایر و اساتید معنوی دود یا چ  معجزه و وسیل  قایل 

سوی دود دعوت می کنند و  شاهده فرامادی مردم را ی   م

 ؟مردم ی  چ  اعتباری یاید ی  آنها اعتماد نمایند

 عدالت  -1-3

یت  عا ندگی معنوی، ر یک ز ک  یرای داشرررتی  جا  از آن
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عدالت در هم  ایعاد آن مورد تاکید است، در اینجا ی  ایی مهم 

اشرراره میشررود. منظور از عدالت هم تود  ی  عدل الهی و هم 

عدالت در رفتار فرد و ادتماع اسرررت. معنویت آن حالت، 

فرآیند و کیفیتی اسرررت ک  در دامع  عدل محور و عدل یاور 

ی  معنای رعایت یرایری میان دو ظهوری تام می یاید. عدالت 

دیی اسبم و  .چیز و قرار دادن هر چیز در دایگاه دود است

سمان ساس تکویی و پایردایی آ ها و زمیی پیامبراکرم )ص( ا

ند:  لت می دان عدا ی   پا مت السرررموات و »را یر  قا عدل  یال

نوری، ؛ 103 ، ص.4 ق، ج1403دمهور،  ایی ایی)«الارض

 ( 307 ، ص.11 ، جق1408

 عدالت از منظر حکیمی -1-3-1

از نگاه حکیمی، عدالت آنننان اهمیتی دارد ک  حدود 

صررفح  می  2000دلد کامل مجموع  الحیات ک  حدود  4

صاص داده و  ستقیم ی  مقول  عدالت ادت شد را ی  طور م یا

ندگی معنوی، مهمتریی  نای فکری او یرای داشرررتی ز مب

رعایت عدالت در تمامی دوانب فردی و ادتماعی اسررت. 

هدف اصرررلی اسررربم سرررادتی دامع  ای  ی  نظر وی،

عدالت گسرررتر و قرآنی اسرررت  ،نمازگزار ،دداپرسرررت

کاران حکیمی) ع  ای (600: ص. 2ج ،1391، و هم دام  .

از ییی رفت  یا اگر هم ودود دارد امری ک  در آن فقر کامب 

 ،، حکیمی و حکیمیحکیمیرسمی و پذیرفت  شده نیست )

( و دز دامع  سررررشرررار از 169-168، ص. 6ج ،1386

، 1389 ،حکیمیعدالت هیچ دامع  ای اسرربمی نیسررت. )

 (72ص. 

عدالت اقتصادی از نظر وی مهمتریی شادص  عدالت، 

و عدم ودود فقر، تکاثر ،اتراف ، اسررراف ،یخل و تبعیض 

در اقتصاد اسبمی است. وی همننیی ی  ییان راهکارهایی 

عملی دهت ایجاد زیرسادتهایی دهت یک دامع  سرشار 

از عدالت و مواسررات و مسرراوات و یرایری و یرادری می 

 پردازد و دهت عملی سررادتی آن از تمامی اقشررار دامع 

، 1391، ، حکیمی و حکیمیحکیمی.)یاری طلبیده اسرررت

، 1391حکیمی، حکیمی و حکیمی، ؛ 615-620 ، ص.4ج

یا « دامع  سرررازی قرآنی»" او می گوید: (285، ص. 3ج

در هم تنیده است و هیچ یک از ایی دو « فرد سازی قرآنی»

قرآن و دامع  تراز قرآن( یدون )یعنی سرررادتی فرد تراز 

، ص. 1389 حکیمی،. )"شررردنی نیسرررت ،ادرای عدالت

ساس دامع  » از نظر حکیمی (117-118 عدالت محور و ا

قرآنی اسررت و هر کا عدالت را مهم نشررمارد، زندگی را 

صد نهایی نمی سد، مق شنا سد و هر کا زندگی را ن شنا

، ص. 1376حکیمی، ) «شررناسررد.نمیانسرران را در زندگی 

همننیی از نگاه او دامع  اسرربمی دامع  ایسررت ک   (78

شد در آن مودود  ضیات ر شد در آن مفقود و مقت موانع ر

یاشد. وی همننیی ی  ادرای عدالت ن  تنها در میان انسانها 

یلک  در رایط  انسرران یا طبیعت و رعایت حقوق و شرریوه 

فرراده از مواهررب الهی و طبیعی اشرررراره نموده اسرررت

 (449 ، ص. 6، ج1391حکیمی، .)است

تا گفتنی اسرررت ک  عبوه یر اهمیت  در همیی راسررر

های تریی ظرفیتگسرررتری در دامع ، یکی از مهمعدالت

معارف اسررربمی یرای معنویت افزایی، تود  ی  مسرررئل  

توان آن را ی اسرررت؛ ک  مییا همان عدل اله« تئودیسررر »

یرر  روایررت « مثبررت نگری»دررایگزیی منرراسررربی یرای 

ستدلال معنویت ساده ا صورت  های نوپدید درنظر گرفت. 

کرانی ک  ایی دهان چنیی اسرررت ک  عدل و حکمت یی

تک  تک  یاعظمت را یرسرررادت ، قطعا در روند زندگی 

سان ست.پا اگر یتوان ایتنای زندگیان ها را ها نیز داری ا

گاه رضایت ر یستری از عدل و حکمت الهی نشان داد، آنی

داطری حقیقی و عمیق از حوادث دوشایند و نادوشایند 

( 359، ص. 1399.)حمیدی ، شرررودزندگی حاصرررل می

ست: سوره یقره 216چ  در آی  چنان سى»نیز آمده ا  أنَْ عَ

سى وَ لَکُمْ دیَْرٌ هوَُ وَ شَیئْاً تَکْرَهوُا  هوَُ وَ شَیئْاً تُحِبُّوا أَنْ عَ

ضمنا دیدگاه وی در مورد یکی از فروع عدالت، «.لَکُم شَرٌّ

سی و شیع   یعنی یحث ح شهور در  قبح پذیرش دیدگاه م

سی و قبح عقلی  ست یعنی اعتقاد ی  ح ، 1391حکیمی، .)ا

 (447، ص. 3ج

 از منظر وین دایرعدالت  -1-3-2

فصررلی ی  در « قلمرو اشررتباهات شررما»در کتاب  دایر
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ی  یررسررری مفهوم عدالت و عدالت  «دام عدالت»عنوان 

عدالت مطلق ودود ندارد، »دویی می پردازد. ی  نظر وی 

هرگز نداشررت  و در آینده نیز ودود نخواهد داشررت. دهان 

 دایر،) «طبیعت و حیوانات نیز یر اسرراس عدالت نیسررت.

در ایتدای ایی فصررل وی عبارتی را ییان  (183 ، ص.1397

شاید کلیدیمی شد: کند ک   صل یا اگر »تریی مطلب ایی ف

دهان ی  قدری سازمان یافت  یود ک  هر امر ی  یهتریی شکل 

شد، هیچ یک از مخلوقات تا ی  امروز زنده نمانده انجام می

در واقع ویی دایر یا ایی مقدم  نظام کلی دهان را  «یودند.

لت قلمداد می ظامی یی عدا کند ک  هیچ چیز سرررردای ن

دودش نیسررت و اگر دهان یا نظم و عادلان  اداره میشررد 

شدن  شت. ی  عنوان مثال وی حتی دورده  دیگر یقایی ندا

یردی حیوانات توسط حیوانات دیگر را نیز یی عدالتی می 

ی تودی  مدعای دود از یک دطای  استفاده داند. سپا یرا

کرده و کب سرریسررتم دهان را یر پای  یی عدالتی دانسررت  و 

کسرانی را ک  ی  دنبال عدالت هسرتند را افرادی یی تحرک 

گی ی  دوانده ک  یرای تودی  عدم رضرررایت دود از زند

نگ زده لت دواهی چ عدا ند.)مفهوم   ، ص.1397 دایر،ا

184 ) 

را نیز  «حسادت»البت  او ی  ایی حد اکتفا نکرده و حا 

زیر شرراد  عدالت دویی معرفی نموده اسررت. ی  نظر وی 

کسانی ک  از تبعیض و یا نایرایری رنم می یرند افرادی کم 

تحرک و حسود هستند ک  نمی توانند تفاوت افراد را درک 

ه کرده و یهره مندی ییشررتر دیگران یرایشرران تودی  شررد

ست حتی اگرایی یهره مندی عادلان  نبوده و دلیل منطقی  نی

نداشررت  یاشررد. وی کمبود اعتماد ی  نفا و عدم توانمندی 

را از دیگر علل عدالت دواهی و حسد معرفی کرده و ییان 

می دارد ک  یرای داشتی زندگی شاد و سالم، نباید ی  دنیای 

نایرای نا کرده و از  هان اعت ل  و ییرون و دیگران و د ری گ

شکایت کرد. شاید علت اصلی ایی سخنان وی، انکار کلی 

عدالت اسررت. وی عدالت را یک مفهوم ییرونی و روشرری 

دهت ادتناب از پذیرش مسرررئولیت در قبال زندگی دود 

می داند. همننیی  معتقد اسررت ک   هر چ  در دصرروص 

یهتر یا یدتر یودن دیگران نسبت ی  دودتان گل  و شکایت 

ترییری در زندگی شرررما ایجاد نخواهد شرررد و  کنید، هیچ

عدالت در هیچ دا ودود ندارد. پا یهتر است ک  اصب ی  

ایی امور نپردادت  و قضری  عدالت را ک  یک شرعار ییهوده 

ی  کلی رها کنید، زیرا مشکل اصلی شما یی عدالتی  ،است

، 1397 دایر،نیست، یلک  دیدگاه شما نسبت ی  امور است.)

  (187 ص.

گاه  -3-3-1 لت محوری از ن عدا مان  یل گفت تحل

 حکیمی ، دایر

مان مسرررلم حکیمی  مانی، گفت حاظ فضرررای گفت از ل

گفتمانی عدالت دواهان  اسرررت. وی عدالت را در تمام 

آسمان و زمیی و دنیا و آدرت دستجو می کند و مصادیق و 

یان میکند. وی گفتمانی منجی گرایان  نیز دارد.  موارد آن را ی

ی   ند. او  لت در دهان می دا زیرا منجی را مجری کامل عدا

یا و  های انب تان یان داسررر یای اسررربم و ی مامی زوا معرفی ت

 معصرررومیی)ع( از نحوه ادرای عدالت و چگونگی داشرررتی

حکومت عادلان  می پردازد و ی  حکام و مسررئولیی و مردم از 

عدم ادرای عدالت هشررردار می دهد. وی گفتمانی ضرررد 

سران قدرت و ثروت و یی عدالتی  سکوت و نرمش دارد. یا 

ضح در  در تمامی دوامع ی  مخالفت یر می دیزد و ی  طور وا

 آثار و سخنانش آنها را مورد انتقاد و ددش  قرار می دهد. 

ضد  سوی دیگر گفتمان دایر قرار دارد ک  گفتمانی  در 

ست  ست. او ی  ظلم دو کرده ا عدالت و عدالت دواهی ا

و گفتمانی ظلم پذیر دارد و ی  مخاطبان دود نیز دسرررتور 

می دهد ک  در مقایل ظلم سرررکوت کنند. او گفتمانی ظالم 

پرور دارد. یا توهیی و تحقیر افراد عدالت دواه و سرکوب 

ستمگران را در یک مکان و کبمی  و لفظی آنها، ظالمان و 

سای  امی یدون هیچ محاکم  و مخالفت قرار می دهد و در 

سرکوب  ست. گفتمان دایر گفتمان  واقع یاری کننده آنان ا

شاد  ست ک  ایتدا یا وعده زندگی  ست. گفتمانی ا مخالف ا

و آرام مخالفان ظلم را ی  سرررکوت و عدم عدالت دواهی 

ند و اگر کافی نبود یا توهیی و تحقیر روحی و وادار می ک

روانی آنها را یر سر دای دود می نشاند. در واقع می توان 
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او را دسررت پرورده و تریبون حکومتهای ظالم امپریالیسررم 

دهانی دانست ک  ظلم را یک حقیقت نهادین  و حق مسلم 

ایی دسررت حکومتها و عدالت را یک شررعار ییهوده و یی 

 نند. نتیج  می دوا

 

 معنوییا گرایش گروش  -2

عاطفی  های  ب   یا گروش معنوی در واقع دن گرایش 

زندگی معنوی است ک  در س  شاد  اصلی و دامع محبت 

ی  ددا، محبت ی   دلق ومحبت ی  طبیعت منشررعب شررده 

یات و اسرررت.  عاطفی یودن در آ اهمیت محبت کردن و 

ست ی  گون  ای ک   شت  ا روایات یا تعاییر متفاوتی تبییی گ

 دیی را محبت و محبت را دیی شمرده اند. 

گاه  -2-1 عت در ن به طبی به خلق،  خدا،  به  بت  مح

 حکیمی

های مؤمی و یرطبق آیات قرآن یرتریی عشرررق انسررران

دُّ »معنوی عشررق ی  دداوند متعال اسررت:  وَالَّذِییَ آمَنوُا أشَررَ

سبت ی  (آن165سوره یقره، آی  )«حبًُّا للَِّ ِ ها چنان محبتی ن

دداوند دارند ک  عبادت و دوستی دلق و مخلوقات را نیز 

از   دانند.نشررئت گرفت  و شرراد  ای از محبت دداوند می

نظر حکیمی نقش محوری عشرررق و دوسرررتی در احیای 

گی انسررانی و ارزشررمند یر هیچ صرراحب دردی پنهان زند

سانهای  شیوه ان شتی و گسترش محبت  ست . دوست دا نی

ترییت شررده الهی اسررت ک  دصررلت های دودمحور و 

تا حدود زیادی کم رنگ می سرررازند و  ن  را  ها دوددوا

صفتهای متعالی دیگر مانند ایثار و نوع دوستی را دایگزیی 

ند.)آ مای ، 8ج، 1389 ،، حکیمی و حکیمیحکیمین می ن

ها همان طور ک  عشرررق ی  انسررران گویداو می( 392ص. 

سانی است سان ،امری اردمند و ان ها نیز ضد عشق ی  نا ان

انسرررانی و ضرررد ارزش اسرررت )مفهوم تولی و تبری( و 

شتی کارهای دوب و زیبا ناهمنن ست دا ک  گرایش و دو

دوست داشتی و عبق  ی  کارهای ناپسند نیز  ،عاطفی است

ستی مومی از یزرگتریی  ست. دو سازگار ا شت و نا فعلی ز

ید و همننیی مقیاس آشررراد  های ایمان ی  حسررراب می

و  حکیمییرتری دو انسرران محبت شررمرده شررده اسررت.)

( وی محبت ی  دلق را ی  396، ص. 8ج، 1389 ،همکاران

مختلفی تقسیم نموده و حقوق و حدود وظایف  دست  های

یات و  حت عنوان آ ی  دویی و ت بت آمیز را  ط  مح و رای

روایات ییان کرده و مخاطب را از اموری ک  سبب گسستی 

ستی می دارد. از دمل  یر حذر می ،شودپیوند محبت و دو

بت میگروه دانواده اعم از های مورد احترام و مح توان 

ر و فرزندان و دویشاوندان، همسایگان، پدر و مادر و همس

شاگردان ، مردم ی  طور کلی  ستان، آموزگار و  میهمان، دو

، 9ج ،1395 ،و همکاران حکیمیو نیازمندان را یرشررمرد. )

 ، ص.6ج ،1386حکیمی و همکرراران،  ؛756-741 ص.

68-328) 

نایر نظر قات و  از نظر حکیمی ی مام مخلو اسررربم ت

طبیعت دارای حق و سرررزاوار رعایت و اهمیت و مبحظ  

هسررتند و تامل در آفرینش آنان، مراقبت، اسررتفاده یهین  و 

شیوه های  دانداران و طبیعتحقوق  هم  دانب  رعایت از 

مل  عا ل  اسرررتها آن  یو محبت ت . وی همننیی از دم

هدفداری دهان  ی و دهان یینی الهی راژامتیازهای ایدئولو

نات و  یا کائ ی  دهان دیگر، هماهنگی  قاد  و انسررران، اعت

سان و دهان  ستگی ان پذیرش قدرت الهی و در نتیج  همب

 دهت رسیدن ی  هدف دلقت و تعالی روح آدمی می داند.

شاره کرد: نهی از  صادیق زیر ا ی  عنوان مثال می توان ی  م

کالا و هر یازیافت هر ماده و و مواد دوراکی،  اسررراف آب

 ارزشمندی ،طهارت ،پاکیزگی ، مقدار آب در صورت امکان

تا کهکشررران و حفاظت از و  تک تک مودودات از ذره 

های دیگر و نسرررل های انسرررانرسررراندن ی  دسرررت 

 (773-763، ص. 1ج ،1391 ،و همکاران حکیمی).آینده

 محبت به خدا، به خلق، به طبیعت در نگاه دایر -2-2

شق مترادف می داند و وی ی دایر ودود دداوند را یا ع

عشررق را تنها حقیقت ایی عالم هسررتی می داند. در دایی 

ک  عشق نمی ورزد و دیگران را دوست آن»دیگر می گوید 

از دیگر  (29، ص. 1395دایر، )«ندارد، ددا را نمیشررناسررد.

شم می  ست  در کتب و آثار ویی دایر ی  چ مفاهیمی ک  پیو
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های وی در مورد دیگران است. سفارشهایی دورد سفارش

ک  ناشی از نگاه نوع دوستان  و محبت آمیز وی ی  دیگران 

اسرررت و می توان در یسررریاری از موارد آنها را منطبق یر 

صی  ه ست. از دمل  تو سبمی دان ای احکام و ادبقیات ا

شاره کرد: مهریانی  وی در ایی یاره می توان ی  موارد ذیل ا

ها، ارتباط یا دیگران، فروتنی یا دیگران و اهمیت دادن ی  آن

و ددمت ، احترام ی  آموزگاران، عشرررق ورزیدن در مقایل 

کین  و تنفر، سرررخاوت ، دوری از مشرررادره، گذشرررت ، 

دایر، سرررپاسرررگزاری، وفاداری ی  دانواده و موارد دیگر. )

 (الف1398 دایر،؛ 1395

وی همننیی ی  طبیعت و حیوانات و ایجاد هماهنگی 

ساعات طلوع و غروب دهت مراقب  و نیایش  یا طبیعت و 

هد. ) داصررری می د یت  ( او در مورد ب1398دایر، اهم

ها ارگانیسررمی در یک محیط نگوید ک  ما انسرراطبیعت می

ستیم سم محیطیم. در واقع وی دهان دارج  ،نی یلک  ارگانی

یی معتقد را ی  مثای  دسررم امتداد یافت  دود می ییند. همنن

را از ییی می یریم و آن را طبیعت ک  ما علت ایی اسرررت

ایی اسررت ک  ما  ،سرررراه منافع و آسررایش دود می دانیم

انسان، طبیعت و هم  یشر یک  دودمان را از آن نمی دانیم.

ند ند یک  ها؛ آناصرررل واحدند و از هم ددا نیسرررت مان

ک  تمام دصوصیات تمام ادزا را یا  اندهولوگرام س  یعدی

 (77-76 ، ص.1393دایر، هم دارد.)

تحلیل گفتمان محبت به خدا، خلق و طبیعت   -2-3

 در نگاه حکیمی ، دایر

از لحاظ فضرررای گفتمانی، حکیمی درصررردد گفتمان 

سازی عاطفی و محبت آمیز یا دداوند است. وی سعی می 

کند انسرران را ی  دداوند دذب کند. سررعی یر ییان محبت 

شمند  سان دارد. گفتمان دذاب ارز یی نهایت دداوند ی  ان

نشرران دادن انسرران ی  وی. گفتمانی ک  یاعث سررعادت و 

ی شرررود. یعبوه او ی  گفتمانی معنویت و هدایت یشرررر م

مانی یشرررر  قت گفت ها و در حقی یان انسررران محبت آمیز م

ست. ولی ن  گفتمانی یا تعاریف ناق  و  ستان  معتقد ا دو

امانیسرررتی و یدون ددای امروزی. گفتمانی ک  محبت ی  

انسررانها را در امتداد محبت و عشررق ی  دداوند می داند و 

است تا در صورت عدم  یرای او وظیف  و حقوقی قرار داده

دریافت پاسرررخ در دور نیز، در دهان آدرت و در طول 

زندگی یدون ادر و پاداش نباشرررد. وی همننیی گفتمان  

طبیعت دوسرررتان  و محبت ی  حیوانات و طبیعت را نیز یر 

اسرراس حا مسررئولیت و دلسرروزی می داند. و در امتداد 

آن  سررفارش ی  آن ی  دزا و پاداش ادروی و نتیج  دنیوی

نیز اشاره می نماید. گفتمان آینده نگران  اسبم نیز در اینجا 

سیار دارد. هنگامیک  نهی در اسراف و تبذیر منایع  اهمیت ی

یازیافت  ی  مبحث  یان می آید و هنگامیک   ی  م ها  و نعمت

شود در واقع نگران  شاره می  ستفاده یهین  از آنها ا مواد و ا

 .نسلهای یعدی یشر و آینده دهان است

شق و محبت را می آغازد. یر  دایر نیز گفتمانی مبتنی یر ع

ایی اسررراس هر چیز را ک  یوی محبت و عشرررق یدهد را ی  

دداوند نسبت داده و هر احساس منفی و دشم و اضطراب 

را ی  سررربب دوری از دداوند می داند. او دداوند را مظهر 

سعی یر  ش  هر چیز می داند. ولی وی  شق را ری شق و ع ع

یک گفتمان دیگر نیز دارد. ی  نظر وی انسررران در ایتدا  معرفی

یاید دود را دوسررت یدارد تا یتواند ی  دیگران نیز محبت کند 

و آغاز و انجام محبت را دود انسرران می داند. وی ی  گفتمان 

سررازی احترام آمیز و ارزش مداران  معتقد اسررت و می گوید 

ساس ارزش و اح سان از درون دارای اح شد، ک  اگر ان ترام یا

باط و محبت او نیز محترمان  و ارزشرررمند اسرررت. وی  ارت

همننیی ی  گفتمانی مسرررئولان  در مقایل طبیعت و کائنات 

اشررراره دارد و در صررردد ایجاد هماهنگی و یکنوادتی یا آن 

است. او ریش  و اصل دداوند، انسان و طبیعت را یکسان می 

ند. در واقع داند و دود را دزئی از کل واحد کائنات می دا

وی علت تخریب و اهمیت ندادن انسررانها ی  طبیعت را عدم 

 آنان از ایی هم ریشگی می داند.  آگاهی

 روش معنوی -3

های حصرررول معنویت منظور از روش معنوی همان راه
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ها در آثار حکیمی و دایر، اسررت ک  یا تود  ی  کمیت ایی راه

سب معنویت عبارتند از عبا شیوه های ک ست  تریی  دت، یرد

 طهارت روحی یا تهذیب نفا و کسب فضایل ادبقی.

 عبادت  -3-1

گفت  می شررود ک  دداوند  عبادت ی  عملیدر اسرربم 

یاشد ودستور وی یاشد و اگر  شمردهعبادت یر آنرادودش 

کسرری از سررر دود عملی یجا آورد و آن را ی  ددا نسرربت 

دهد ن  تنها عبادت نیست ک  نوعی یدعت است و کمتریی 

 نقشی در سعادت انسان ایفا نخواهد کرد.

 عبادت از نگاه حکیمی -3-1-1

کلی و حاکم یر هم  قوانیی  ،از نظر حکیمی قوانیی عام

سان گرایان  دارد و یر اساس دوهری ان ،اسبمی و عبادات

ست، حتی اگر احکام  شده ا سانی تبییی  مصالح و حقوق ان

ضرر و زیان  سبمی ی  گون  ای یرای فرد یا افرادی  اولی  ا

حرمت حرام و ودوب وادب یرداشررت  می    یاشررد،داشررت

و  حکیمیشرررود و در زمان اضرررطرار نیز چنیی اسرررت. )

 (376، ص. 7ج ،1391 ،همکاران

عبادت هرچ  و هرمقدار یاشد ارزشمند است و حسی 

ذاتی دارد و عاملی یرای تکامل انسرران اسررت. البت  عبادت 

تعامل لان  یاشد چون ایی تعادل در ددداوند متعال یاید معت

یا روح انسرران و شررادایی و توان دسررمی یرای عبادت دارای 

یاعث ارزش اسررت. همننیی از نظر حکیمی عبادت یسرریار 

شود و آثار معنوی عبادت را کمرنگ می  دلزدگی و ادبار می 

هد  ندانی نخوا تاثیر چ مل روح و عروج وی  عا ند و در ت ک

 (497-496، ص. 7ج، 1391 ،و همکاران حکیمیگذاشررت. )

زیرا عقیده هم دود  ،ایمان هم  اش عمل اسررت»از منظر وی 

عمل اسررت. عمل قلبی و اقرار ی  آن نیز عمل اسررت و عمل 

زیانی و یقی  وظایف دینی و هم  کارها و اعمالی ک  یاید یا 

 ،و همکاران حکیمی) «.ارکان یدن و اعضررای تی انجام پذیرد

 (393، ص. 1ج، 1391

 عبادت از نگاه وین دایر -3-1-2

مدیتیشررری، یوگا و مراقب  های هر روزه ،  ،در آثار دایر

دایگزیی عبادت مرسررروم در ادیان الهی گردیده اسرررت و 

اسرراسررا در نظر او ، مدیتیشرری همان عبادت اسررت ک  ی  

شود. ) (. وی 39 ، ص.1395دایر، معرفتی درونی منتم می 

کرامات)ظاهری( دود را مرهون مراقب  و مدیتیشرری میداند 

و یوگا را ی  دیگران توصررری  می  ات مدیتیشررریو ی  کرّ

یرای هر مشررکلی »ویی دایر در کتاب  (Dyer, 2010.)کند

یا اظهار می «یک راه حل معنوی ودود دارد ک  می  ند  ک

چگون  ددا را یشررناسرریم: اندرزهای یوگای »مطالع  کتاب 

شکبت« پاتانجالی س  گان  حل م معنوی دست  ی  مراحل 

یافت  و ددا را یهتر شرنادت  اسرت. در واقع یا انجام مراقب  

مکانی دلوت ودود ناپیدای معنوی را احسرراس  دب و در

کرده و یا آغاز سرررتایش یعنی راز و نیاز در دلوت ی  آن 

شوید. وی نیروی معنوی را همان حضور  نیرو پیوست  می 

دایر، و ودود درداونرد در ودود انسررررانهرا می دانرد.)

ک  دایر یرای  (33-30 الف، ص.1398 ئدی  ل  فوا از دم

مراقب  ییان می کند آرامشی است ک  ی  وسیل  آن ییی ذهی 

و دسم دود دیوار یتنی کشیده تا دشم، پرداش، استرس، 

اضررطراب و سررایر عوامل منفی نتواند از آن عبور کند و ی  

ن می کند ک  مراقب  وی آسررریب رسررراند. وی همننیی ییا

دنیای وی را وسعت داده و شرایط دسمانی و احساسش 

را یهبود می یخشررد و احسرراس شررادی و سرربمتی ی  وی 

 (174الف، ص. 1398دایر، میدهد.)

ک  وی دزئی از ودود  قاد دارد  ی  ایی نظری  اعت دایر 

نایرایی در م ورد ددا و طبیعت امتداد ودود وی اسرررت ی

ک  اگر ییرون از  یان می دارد  یاز ی عا و راز و ن روش د

دودتان ی  دنبال دوشبختی یاشید ایی اعتقاد در شما قوت 

ستدعا  ستیم و دعا را دهت ا میگیرد ک  ما مودود کاملی نی

ازیک اریاب یر زیان می آوریم. در حالیک  دعای اصررریل 

آنسررت ک  از دداوند یخواهیم ک  اراده و دواسررت را از 

درون می داری کند تا می قدرت ترییر و ادایت دعا را از 

شم.) شت  یا نکت  دالب  (56 ، ص.1393دایر، درون دود دا

ثار او، روش یان اغلب آ و  در روش معنوی ویی دایر در م

عملی توصررری  های وی اسرررت. او در انتهای تمام  کاریرد

های دود تای هایی  ،فصرررول ک ب   یا مراق یان راهکارها  ی  ی
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صی  ها و اندرزهای دود می پردازد  دهت نیل و تجری  تو

تر ردی و اندیش  وی را مورد استفادهک  کتایهای وی را کاری

 می کند.

 )تعالی روح(طهارت   -3-2

یا  از مهمتریی راه های کسرررب معنویت، تزکی  نفا 

همان طهارت و تعالی روح اسرررت ک  یا تود  ی  هدف 

شیوه انجام و کیفیت و کمیت آن غ ایی هر مکتب یا تفکر، 

 یسیار متفاوت دواهد یود.   

 طهارت از نگاه حکیمی -3-2-1

إِنَّماَ یرُِیدُ اللَّ ُ » احزابسرروره  33آی  از از نظر حکیمی 

تِْ وَیُطهَِّرکَُمْ تَطهْیِرًا لَْ البَْی بَِ عَنْکُمُ الرِّدْاَ أَه ُذْه و  « لِی

شت کرد  سوره مبارک  می توان چنیی یردا آیات دیگر ایی 

ک  طهارت منظور نظر قرآن کریم طهارت معنوی است اگر 

چ  طهارت و صرررحت یدنی و ریشررر  های دانوادگی نیز 

د  قرار گیرد. ) ید مورد تو ، ص. 8ج ،1389 حکیمی،یا

سولان( 451 ستادن ر نیز تزکی   همننیی از دمل  دلائل فر

 نفا می یاشد.

بمی و طهارت محمدرضا حکیمی از زندگی معنوی اس

ب »تحت عنوان  روح نام یرده اسرررت و آن را  «حیات طی

حیات طیب  قرآنی کمال اقصررای »اینگون  تعریف می نماید:

انسررانی اسررت و ایی حیات طیب  یعد اصررلی آن در روح و 

ادی، و راه یاطی انسرران یاید تحقق یاید و یعد در زندگی م

ن  و  هدا یدن متع قاط و گرو یدون الت آن پیروی محض و 

 (1394 سلمانی آرانی،)« .معتقدان  ی  ثقلیی است

از نظر وی راه رسیدن ی  سلوک شرعی نیز در عمل ی  

وپیروی یی چون و چرا  دسررتورات الهی و دوری از نواهی

را در راه  دیگری عوامل موثراسررت. وی همننیی  از ثقلیی

ند: یت نفا و روح موثر می دا یداری،  سرررلوک و تری ی

اندیشیدن، عقبنیت، نیت دال ، انگیزه درست، یاد مرگ 

و رستادیز، تنهایی و گوش  گیری، مراقب  و محاسب ، ترک 

نشیی و رفیق مناسب، مداومت یر ذکر زواید در زندگی، هم

، حکیمیو عبادت، مکاشررف  و مشرراهده و معرفت قرآنی.)

 (9، ص. 12، ج1394 ،حکیمی و حکیمی

 طهارت از نظر دایر -2-2-3

سنت "را ی  نقل از  و طهارت  نیروی معنوی ی دایروی

هارشررری"و  "ترازا ما نا  ما ند:  "را ن  تعریف می ک اینگو

نیروی معنوی همان حضرررور و ودود دداوند در درون "

ماسررت... آنن  مرتبط یا ظاهر ذهی اسررت نیروی مادی و 

یاطی ذهی اسرررت نیروی معنوی  یا درون و  ن  مرتبط  آن

 (32 .، صب1398دایر، ) "نامیده میشود.

ویی دایر یرای رسررریدن ی  طهارت روح و نیروی معنوی 

در کتب مختلف دود ی  ییان راهکارها و توصررری  هایی می 

پردازد ک  حاوی نکات مهمی از اندیشرر  وی اسررت. در واقع 

و  "الهام"شرراید یردسررت  تریی قسررمت اندیشرر  وی شررامل 

ی  عنوان هدف و  ها رااسررت ک  آن "دذب"و  "مکاشررف "

  د.کنت نهایی هر انسان معنوی ییان میرسال

هام"او  ک   در طول  "ال ند  یده ای می دا یا عق را فکر 

ک  قبب  ی  نیرویی  یاره  ما را دو ندگی  حل مختلف ز مرا

دزئی از آن یودیم پیوند می دهد و آن را تسررلیم شرردن ی  

سرنوشت و فراهم کردن مجالی یرای شنیدن رسالت دود 

م روحانی یودن و سررریر کردن در می داند. در واقع در عال

ست.) ساس معنویت ا  دایر،ایی عالم، راز الهام گرفتی و اح

 (Dyer, 2005؛ 21-19 ب، ص. 1398

کند ک  مکاشررف  چیزی ییان می «مکاشررف »در توضرریح 

ییش از تجسررد و تحقق دنب  ای از دود شررما نیسررت ک  

ندیشررر  مرکزی  ید. ا پیش از آن از ودودش یی دبر یود

مکاشررف  نیز فهم ایی واقعیت اسررت ک  شررما در دودتان 

نایی  کار  «دذب»توا ید را دارید. او  ک  آرزو کن ن   هر آن

ردن آو»کند: دانسررت  و ییان می «دلق و دذب»انسرران را 

 "دبقیت"اشرریاء ی  دهان فیزیکی فرآیندیسررت ک  آن را 

مان نیروی  یا ه ک  دلق می کنیم درگیر  ن   نامیم.آن می 

مودود در چیزهای دلق شده است فقط مطلب سر مقدار 

وی افکار و قدرت تجسررم و ذهی را در حقیقت  «اسررت!

 ( 102-101، ص. 1393دایر، منشا مکاشف  می داند.)

عجیبی در زندگی سررخی می  از لحظاتهمننیی  دایر

ک   ید  ظات کوآنتومی»ها را آنگو یده اسررررت.  «لح نام
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مان یبز ی  عج یک تجر ک   دگرگونی و تحولی  ،هایی 

همان یتوان آن را داص یرای انسان اتفاق می افتد ک  شاید 

شف  نامید شایش  ؛مکا لحظ  ای ک  درهایی از معنویت و گ

و وی یک زندگی نو را آغاز  شرررودگشررروده مییرای فرد 

نماید. وی لحظ  ترک الکل و یخشیدن پدرش را از ایی می

ها دانست  و مدعی است ک  درهایی نوع لحظات و مکاشف 

از رحمت و امیدواری و ترییر و دگرگونی همراه یا عطری 

دوشبو و نسیمی مبیم در زندگی وی اتفاق افتاده ک  قبل 

ست.)و یعد آن چنیی  شت  ا ، ص. 1395دایر، تجری  ای ندا

 ( Dyer, 2006؛ 97

 )فضایل اخلاقی(فضیلت   -3-3

ییان فضرررایل ادبقی و پردادتی ی  آنها از نقاط مثبت 

داعی  داران معنویت و ادبق در سراسر دهان می یاشد و 

شت سبب اتفاق شاید تا حد زیادی یتوان ایی نقاط ا راک را 

ست ک  البت   و نقط  قوت اعتنا و دذب ی  ایی تفکرات دان

 اغلب آنها ریش  در دستورات الهی و شرعی داشت  است.

 فضیلت از نگاه حکیمی  -3-3-1

ک  سرررتاسررر آثار حکیمی ی  ییان  شررایان ذکر اسررت

حکیمی را و فضایل ادبقی و اسبمی پردادت  شده است 

نده ادبق  مدار یر اسررراس قرآن و می توان یک نویسررر

عارف و متون دیی ی  م عالم  ی  پردازی  یات و نظر  ،روا

دهت یرسرررادتی دامع  ای ادبقی اسررربمی نامید. نظام 

ستی از  ستی ی  زیبایی و دوری د ساس آرا ادبقی ک  یر ا

ضایل  ست. حکیمی یرای دعوت ی  ف شکل گرفت  ا رذایل 

بایی»ادبقی عنوان  هاده و آن «زی را یطور ها را یر آن ن

سط آیات و روایات ی سترده و تو ضیح  گ صل تو طور مف

عناویی ایی ک  ی  اقتضای موضوع ی  تعدادی از  ،داده است

شاره می سب علم و دانایی و غذای روح،  شود:ا زیبایی ک

زیبایی اطاعت از ددا، زیبایی راسررتگویی و درسررتکاری، 

بایی  کدامنی و کم دوری، زی پا بایی  یت، زی بایی تری زی

دیاری و شرررکیبایی، زیبایی عدالت، زیبایی دشررروع در یر

عبادت، زیبایی سرررخاوت، زیبایی قناعت و کم مصررررفی، 

زیبایی زیاد شرررمردن کار ید دود، زیبایی گشررراده رویی، 

زیبایی فروتنی و تواضررع، زیبایی ایثار و گذشررت، زیبایی 

مهار دشرم، زیبایی اندک شرمردن کار دوب دود، زیبایی 

یبایی زهد، زیبایی سررکوت، زیبایی شررجاعت و دلیری، ز

بایی کوشرررش و تبش.) قار و زی و  حکیمیآرامش و و

 (473-264، ص. 3ج ،1391 ،همکاران

از دیگر فضررایل ادبقی ک  حکیمی یدان اشرراره کرده و 

صحیح  ست  شرت و زی شان از ریز یینی وی در مقول  معا ن

موارد ذیل را نام یرد: نصیحت می توان  ،داردمعنوی ادتماعی 

و دیردواهی نسرربت ی  دیگران، صررمیمیت و یکرنگی، انتقاد 

درسرررت فردی و ادتماعی، امانت داری، نرمش و مهریانی، 

دوسررتی  چشررم نداشررتی ی  دبران و پاداش دویی، رازداری،

ستاد و فروتنی در مقایل  نامحدود و اعتماد محدود، احترام ی  ا

 ،، حکیمی و حکیمیحکیمی. )وی و موارد یسررریررار دیگر

 (475، 133-136، ص. 10ج ،1392

 فضیلت در نگاه دایر -3-3-2

یسیاری از فضایل ادبقی و ایعاد معنوی ودود انسانی 

ی  صورت زیبایی انعکاس یافت  نیز های ویی دایر در نوشت 

تر در تر و عمیقاست. هر چند ایی مفاهیم ی  صورت دقیق

ست، یا ایی متون ا شده ا سی قرار گرفت   سبمی مورد یرر

ست و تا حد  شی ا ودود کار دایر در ایی دهت کار یا ارز

زیادی در حوزه ادبق فردی ی  ادبق و عرفان اسررربمی 

توان گفت ک  یا تود  ی  شررراید ی نزدیک شرررده اسرررت.

ک  در داهای متعددی و دیام تاثیرپذیری دایر از مولوی 

 (97، 58، ص. 1388دایر، )یرد.نام می هاآناز 

شاره  ضایل ادبقی مورد ا ستا ی  تعدادی از ف در ایی را

شررود: شررکرگزاری، قناعت و در آثار ویی دایر اشرراره می

ساده زیستی، راستگویی و صداقت، سخاوت و قدرشناسی، 

داشررتی آرامش، زندگی همراه یا شررور و اشررتیاق، متانت و 

مهریانی کردن، عشررق و حمایت، دالی کردن ذهی، ارتباط 

یا دداوند و دیگران، شور و شادی و لذت یردن از زندگی، 

ساده و یی آلایش، ا شت ی  زندگی  عتماد ی  دودتان، یازگ

ددالت نکردن در امور دیگران، اعتماد ی  آموزه های دینی 

نیروهای غیبی الهی، حرکت از داه طلبی ی  سوی معنا و  و
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حرکت از دوددواهی ی  سوی  زندگی معنا دار و هدفمند،

-112، ص. 1395دایر، ).دیگردواهی و ددمت ی  دیگران

 (Dyer, 2016؛ 132

 تحلیل گفتمان روش معنوی حکیمی، دایر -4-3

مان ثقلینی  ی  ترویم گفت مانی، حکیمی  از منظر گفت

پردادت  و قرآن و اهل ییت)ع( را منشرراء دریافت عبادات، 

تعالی روح و رشرررد معنوی می داند. در حقیقت گفتمان 

ثقلینی مهمتریی اهرم و سرررتون فکری حکیمی اسرررت ک  

دیگر عقاید و مطالب وی یر آن ینیان شده است.  سپا او 

ی  گفتمان تسلیم و عبد یودن در اسبم اشاره می کند و آن 

را یالاتریی مقام در نزد دداوند می داند)اشرررهد ان محمدا 

او همننیی ی  گفتمان انسررران سرررازان  . عبده و رسرررول (

اییها عبادات و دستورات الهی اشاره می کند و ویژگیها، توان

و ذائق  افراد را در انتخاب و انجام یردی عبادات موثر می 

داند. در واقع دداوند حد انجام تکالیف را توانایی انسرران 

می داند و تکلیف ما لایطاق  یر وی تحمیل ننموده اسررت. 

ی  عبوه گفتمان یشردوستان  و طبیعت دوستان  عبادات نیز 

م یسیاری از عبادات یسیار قایل تود  است. از آنجا ک  انجا

تب معنوی، در دبء ممکی  کا در اسررربم، یر دبف م

ها و دیگر  یا دیگر انسررران باط  ی  ارت ند  باشرررد دداو نمی

ست و  ستور داده ا شریعت دود د مخلوقات دهت انجام 

روح اهمیت ی  دیگران و زندگی و عبادات ادتماعی را در 

 میان انسانها ساری و داری فرموده است. 

مان دایر ب  و  گفت جام مراق مانی فردی در ان نیز گفت

مدیتیشررری اسرررت. او دبء را نزدیکتریی حالت ی  روح 

معنوی و یهتریی راه رسرریدن ی  مکاشررف  و  دذب و الهام 

می داند. همننیی گفتمان نتیج  گرایان  وی ک  حتما یاید 

پا از انجام مراقب  ی  یک حالتی از الهام و ...نزدیک شررد 

و دنیایی را دذب نمود، قایل ذکر و دسرررتاوردی ملموس 

است. گفتمان قایل تود  دیگر دایر گفتمان مذهب ستیزان  

وی است. او در هم  آثار دود هنگامیک  دم از انجام مراقب  

و نزدیکی ی  دداوند می زند صرررریحا اشررراره می کند ک  

منظور وی یا گفت  ادیان و شرررریعت الهی فرق می کند و 

مذهب ندارد. او حتی صرررراحتا  یامعنویت هیچ ارتباطی 

گوید ک  یرای انجام مراقب  ی  کلیساها و کنیس  و مسجد می

و سایر یناهای مذهبی مرادع  نکنید چون در آنجا معنویت 

و نتیج  ای معنوی حاصررل نمیشررود. او ی  معنویتی انسرران 

گرایان  و امانیسررتی اشرراره می کند ک  تنها دود انسرران و 

زی اسررت و معنویتی را تجویز می منویات او محور هر چی

یا  ما ی  یک نتیج  محسررروس مادی در ذهی  کند ک  حت

دهان مادی یرسرررد. البت  گفتمان وی گفتمانی فضررریلت 

گرایان  نیز می یاشرررد منتها یا تعاریف دود او از فضرررایل 

آسمانی ادذ و اقتباس نموده است. ادبقی و آنن  از ادیان 

ما ید گفت ک  گفت یا هایت نیز  مانی در ن ن معنوی وی گفت

یات ،  یات، تجری ها یر وهم ک  تن تخیلی و تلقینی اسرررت 

شفات فردی تکی  کرده و حجت و عذرآوری  شهود و مکا

 واقعی و اصیل ندارد. 
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 یدون توصی  ی  اطاعت از شریعت )راهنمایان غیر الهی(

 امری ییرونی وغیر واقعی محور و اساس دامع  اسبمی قرآنی عدالت محوری

 دهت فرار از مسئولیت و تبش

 گروش معنوی

 ویی دایر محمدرضا حکیمی

 مترادف یا عشق و غایت محبت اولیی و اصیل تریی مردع محبت به خداوند

 سفارشات یسیار یرگرفت  از ثقلیی محبت به خلق

 یرای حفظ کرامت انسان و رضای دداوند

 سفارش در دهت حفظ ارتباط و موفقیت

 سفارشاتی دهت هماهنگی یا کائنات محبت به طبیعت

 دداوندو حفظ حقوق مخلوقات یرای رسیدن ی  

 سفارشاتی یرای هماهنگی یا طبیعت

 زیرا انسان ارگانیسم محیط است.
 

 روش معنوی

 ویی دایر محمدرضا حکیمی

 تنها دهت یافتی آرامش مراقب  و مدیتیشی و یوگا یرای کسب رضای وی طبق دستور دداوند عبادت

نگرش معنوی

گروش معنوی

روش معنوی

ددایاوری وآدرت اندیشی•

راهنماشناسی•

عدالت محوری•
محبت ی  دداوند•

محبت ی  دلق•

محبت ی  طبیعت•
عبادت•

طهارت•

فضیلت•
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فا و تعالی روح یا عمل ی  فرامیی تزکی  ن طهارت روحی

 از محرمات و نواهیدداوند و دوری 

 واقعی و قایل ارزیایی

 الهام و مکاشف  و دذب

 دهت دست یافتی ی  قدرتهای شگرف

 یرگرفت  از اوهام و دیال

 توصی  های ادبقی فردی توصی  های ادبقی فردی و ادتماعی فضایل اخلاقی

 یرگرفت  ازیردی ادیان الهی

 گیری نتیجه

دسرررتاوردهای پژوهش صرررورت گرفت  از یازدوانی 

مبانی معنویت شرررنادتی زندگی  و تحلیل گفتمانی تطبیقی

 عبارتند از:

مدرضررررا حکیمی  )1 یاب نگرش معنوی؛ مح در 

ند  دداو مل  کا نادت  یا شررر ک   ند  مانی را موثر می دا ای

یراسررراس قرآن و روایات و همراه یا اقرار قلبی و عمل ی  

طاعت از دداوند در تمام شرررئون دوارح و پرسرررتش و ا

زندگی چ  فردی و چ  ادتماعی یاشررد. در مقایل ویی دایر یا 

ساند ک  تنها در  شنا دیدگاه معنویت منهای دیی ، ددایی را می

دهت ددمت ی  انسان معاصر است و وصول وی ی  اهدافش 

را تضررمیی می کند. لذا نگاه دایر نگاهی ایزارگرایان  در مقول  

نیز از آنجایی ک  دایر شررریعت  در مقول  نبوت توحید اسررت.

شاره ی  پیامبران یا هدف  داصی را توصی  یا ترویم نمیکند، ا

آنها و معاد و رسرررتادیز نیز در آثارش یطور مسرررتقیم دیده 

نبوت و معاد را در یک  ،ک  حکیمی توحیددر حالی ،شودنمی

 یردا داند.ی  شرریعت اسربم می رمبنایراسرتا و یک زنجیره ی

ناب از  یک مفهوم ییرونی و روشررری دهت ادت لت را  عدا

ک  پذیرش مسررئولیت در قبال زندگی دود می داند، در حالی

و زندگی  عدالت را محور و اسررراس دامع  قرآنی حکیمی 

 معنوی یرمیشمرد.

در یرراب گروش معنوی؛ حکیمی و ویی دایر  )2

یا یت آرا را  یذل آن  ییشرررتریی قرا کدیگر در محبت و  ی

د. حکیمی یر نقش محوری عشرررق و دوسرررتی در داننمی

شت  و یاوردارد  شمند تاکید دا سانی و ارز احیای زندگی ان

ک  ایمان و یاورهای درسرررت، حقیقتی اسرررت ک  از در 

ید. دایر نیز ودود  ی  ودود می آ ف   عاط قل و  آمیختی ع

دداوند را یا عشق مترادف می داند و عشق را تنها حقیقت 

و می گوید آنک  عشق نمی ورزد  ایی عالم هستی می داند

همننیی هر  شناسد.و دیگران را دوست ندارد، ددا را نمی

دو توصرری  های فراوانی در محبت ی  مخلوقات داشررت  و 

سان ساس اعتقاد دود می تود  ی  دیگر ان ها و طبیعت را ا

 دانند. 

در روش حصررول معنویت نیز شرراهد تضررارب  )3

یا  .آرای حکیمی و دایر هسرررتیم تب دود  حکیمی در ک

سبمی ی  توصی  هایی پرمحتوا در  صیل ا ستفاده از متون ا ا

زمین  های عبادی و معنوی اسررربمی پردادت  و از لحاظ 

اصول و مبنا یسیار غنی است. گرچ  دود نگاه حکیمی ی  

آیات و روایات و دسرررت  یندی داص و تبویب و عنوان 

می یاشد. در گذاری آنها  نشان از ذوق و شیوه داص وی 

شتر ی  رویکرد کاریردی و عملی توصی  ها حالی ک  دایر یی

تود  داشت  و در انتهای تمام فصول کتب دود مخاطب را 

ترغیب ی  انجام یک سری اعمال و توصی  های روزان  می 

کند و در واقع یا شررریوه عملی و یا محتوای کم و شررراید 

کلم  یدعت گون ، مخاطب را یا دود همراه می سرررازد. 

عبادت ومراقب  در آثار ویی دایر ی  معنی عبادت و مراقب  

نیسرررت. در آثار ویی دایر، هر  ومذهبی در متون اسررربمی

عملی ک  انسررران از دودش ایداع کند و یتواند یا آن عمل 

عبادت یا مراقب   ،کمی آرامش ذهنی و روحی کسرررب کند

را ی   «دذب»و  «مکاشررف »، «الهام»نام گرفت  اسررت. دایر 

 ؛کندعنوان هدف و رسالت نهایی هر انسان معنوی ییان می

ک  هدف عبادت و تعالی روح در مکتب اسررربم در حالی

ضایت سیدن ی  قرب دداوند متعال و ر ست. گفتنی  او ر ا

ها ی  فضایل ادبقی دعوت نموده و توصی  است هر دو آن

های مشایهی در یاب یسط ادبق فردی)دایر و حکیمی( و 
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 د.تماعی )حکیمی( دارناد

یک   )4 یت دایر  ک  معنو فت  ید گ یا یت  ها درن

معنویت فردی و مذهب سرررتیزان  و معنویت حکیمی یک 

 معنویت فردی و ادتماعی و یر اساس مذهب می یاشد.
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