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the sense that theism has an actual presence and objective manifestation in 

all levels and areas, and everything is from God, to God, for God and to 

God's help is and in all social activities, the originality is the rise of God, so 

the seeker of God, all his existence is defined and regulated in relation to 

God and is realized. Irfani deals with its relationship with social mysticism 

and the intellectual thought of Imam Khomeini (RA), who as a mystic, sage 

and jurist, has a maximum presence in the context of the society, and with 

the creation of a monotheistic society, he deals with the establishment of a 

religious and state system, and they believe that the mysticism of a social 

nature is maximal in the fields It has guidance, education and management, 

and the mystics are responsible for the mission of guiding and educating the 

society after going through esoteric journeys and Seleucid homes. 
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 فصلنامه علمی
 

   کاوش های عقلی 
   

بررسی مقوله عرفان اجتماعی با رویکردی بر مبانی هستی شناسی در اندیشه امام 

 خمینی)ره(

 3یا رنقدهیبهرام دل ،2یسخراو یمصطف، 1⁕ محمد جواد رودگر

 ایران قم، اسلامی، اندیشه و فرهنگ ژوهشگاهپ معنویت، و عرفان گروه استاد، -.1

 ایران قم، اسلامی، آزاد قم،دانشگاه واحد اسلامی، عرفان گروه دکتری، دانشجو-2

 ایران قم، ،اسلامی اندیشه و فرهنگ گاهپژوهش ،معنویت و عرفان گروه استادیار، -3

. 

 چکیده اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 دریافت:
22/8/1422 

 پذیرش:

7/9/1422 

روح حاکم و گفتمانی مسلط بر عرفان، خداگرایی و توحید است و نتیجه عرفان 

اجتماعی توحید وجودی است به این معنا که خدا گرایی در همه سطوح و ساحات 

حضور بالفعل و ظهور عینی داشته و همه چیز از خدا، به سوی خدا، برای خدا و 

از آنِ قیام لله است لذا  به یاری خداست و در همه فعالیت های اجتماعی اصالت

سالک الی الله همه شئون وجودی اش در ارتباط با خدا تعریف و تنظیم شده و 

یین نقلی بوده است که ضمن تب-تحقق می یابد روش این تحقیق با رویکرد عقلی

مقوله هستی شناسی عرفانی به رابطه آن با عرفان اجتماعی و اندیشه فکری امام 

که به عنوان عارفی حکیم و فقیه در متن جامعه حضور خمینی )ره( می پردازد 

حداکثری یافته و با ایجاد جامعه توحیدی به نظام سازی دینی و ولایی پرداختندو 

معتقدند که عرفان ماهیت اجتماعی حداکثری در ساحات هدایت، تربیت و 

 –اطنی و منازل سلوکی رسالت هدایتیمدیریت داشته و عارفان بعد از طی اسفار ب

 .دارند عهده بر را جامعه تربیتی

 تی شناسی عرفانی، جامعه توحیدی، عرفان اجتماعی     هس ،)ره(ینیخمامامکلیدواژه: 
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 مقدمه  -1

: دیفرما یاست و م دیمسئله توح ،یاسلام دیعقا ی)ره( اصل تمام ینیامام خم دگاهیاز د

اعتقادات من و همه مسلمین همان مسائلى است که در قرآن کریم آمده است و یا پیامبر »

ه آن ماند که ریشه و اصل هاسلام )ص( و پیشوایان بحق بعد از آن حضرت بیان فرموده

اصل توحید است. مطابق این  -ترین اعتقادات ماستارزش اکه مهمترین و ب -عقاید

اصل، ما معتقدیم که خالق و آفریننده جهان و همه عوالم وجود و انسان تنها ذات مقدس 

خداى تعالى است که از همه حقایق مطلع است و قادر بر همه چیز است و مالك همه 

اقدس حق باید تسلیم باشد و  اتزد که انسان تنها در برابر ذآموچیز. این اصل به ما مى

از هیچ انسانى نباید اطاعت کند مگر اینکه اطاعت او اطاعت خدا باشد؛ و بنابراین هیچ 

انسانى هم حق ندارد انسانهاى دیگر را به تسلیم در برابر خود مجبور کند. و ما از این 

و یا جامعه  ىکه هیچ فردى حق ندارد انسان آموزیماصل اعتقادى، اصل آزادى بشر را مى

و ملتى را از آزادى محروم کند، براى او قانون وضع کند، رفتار و روابط او را بنا به درك 

ها و امیال خود تنظیم نماید. و و شناخت خود که بسیار ناقص است و یا بنا به خواسته

، ا در اختیار خداى تعالى استاز این اصل ما نیز معتقدیم که قانون گذارى براى بشر تنه

همچنان که قوانین هستى و خلقت را نیزخداوند مقرر فرموده است. و سعادت و کمال 

انسان و جوامع تنها در گرو اطاعت از قوانین الهى است که توسط انبیا به بشر ابلاغ شده 

ست ااست و انحطاط و سقوط بشر به علت سلب آزادى او و تسلیم در برابر سایر انسانه

این بندها و زنجیرهاى اسارت و در برابر دیگران که به اسارت  علیهو بنابراین، انسان باید 

کنند قیام کند و خود و جامعه خود را آزاد سازد تا همگى تسلیم و بنده خدا دعوت مى

باشند. و از این جهت است که مبارزات اجتماعى ما علیه قدرتهاى استبدادى و استعمارى 

گیریم که همه انسانها در د و نیز از همین اصل اعتقادى توحید، ما الهام مىشوآغاز مى

پیشگاه خداوند یکسانند. او خالق همه است و همه مخلوق و بنده او هستند.اصل برابرى 

انسانها و اینکه تنها امتیاز فردى نسبت به فرد دیگر بر معیار و قاعده تقوا و پاکى از 
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ات زند و امتیازبر هم مى جامعهبا هر چیزى که برابرى را در انحراف و خطاست؛ بنابراین 

، 1،ج  1378)امام خمینى، «سازد باید مبارزه کرده حاکم مىمحتوا را در جامعپوچ و بى

 .(387ص

 یهست یعرفان ،انواع عرفان و مبان فیچون تعر یمباحث مقدمات نییمقاله ضمن تب نیا در

مختلف درباره مبحث وجود شده است و  یفلسف  یها هینظر  دیشناسانه که منجر به تول

عرفا پرداخته خواهد شد و سپس  دگاهیو وحدت وجود  از د یعرفان دیمعنا و مفهوم توح

امام   یعرفان -یدیبر تفکرات توح دیبا تاک ادیبن دیتوح یماعتحقق عرفان اجت ندیبه فرآ

 .گردد یاشاره م  یقیعارف حق كی)ره(  به عنوان ینیخم

 عرفان یتسیچ

شناخت و بازشناختن است.  یهمچون معرفت، به معنا ،یاز نظر مفهوم« عرفان» ةواژ

متمرکز کردن توجه به باطن نفس  ایو  بیادراك خاص است که از راه تهذ یعرفان نوع

 یم فیتعر نیچن نیعرفان را ا یصری( . ق178،ص.1،ج1382. )دهخدا،دیآیبه دست م

از احوال مبدأ و معاد  یو مظاهر آن، و آگاه اتاسما و صف ثیعلم به خداوند از ح»کند: 

ت و شناخ یاله یکتای قتیحق یبه سو قیبرگشت آن حقا یعالم و چگونگ قیو حقا

و متّصف کردن آن به  یامور جزئ ینجات نفس از تنگنا یسلوك و مجاهده برا قیطر

  .(1،ص1،ج1371،یصری.)قندیرا عرفان گو« و رساندن آن به مبدأ تیّصفات اطلاق و کل

 او در حضرت یو افعال یاسمائ اتیو تجل یعرفان را معرفت خدا و شؤنات ذات میدرمفاه

 تیفیداشتن به ک یعلم حضور نیهمچن ،ینوع مشاهده حضور كیبا  هیبیو غ هیعلم

لم کند و عرفان، ع یم انیب یانیو اع یدر حضرات اسمائ یاله جیو مراودات و نتا یصفات

ظهور حق در مرآت أتَمّ و کمال  یعنیو کمال جلا،  باشدیبه کمال جلا و کمال استجلا م

پندارد که  یم یمشاهده کند و عارف را کس نهیرا در آن آ شیحق، خو یعنیاستجلا، 

 و تیفعل چیکه محبوب بخواهد، قرار دهد و ه یهر صورت یرایو پذ ولایقلب خود را ه

 . (11ق،ص 1421ینی) امام خمدیآن را طلب ننماجز  یصورت
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 علم عرفان موضوع

وع موض: » سدینو یدر کتاب مصباح الانس خود در خصوص موضوع عرفان م یفنار ابن

از جهت دو ارتباط است، )ارتباط حق با خلق و  یعرفان، وجود حق تعال یاختصاص

 انیاز عالم ازین یذات، ب از جهت یحق تعال رایارتباط خلق با حق( نه از جهت ذات او، ز

ز توان ا ینم یعبارت چیپس با ه رد،یگ یاو را در بر نم یو وهم یاشاره عقل چیاست، ه

 ،یتوان از ذات و احوالش سخن گفت ؟ )ابن فنار یچگونه م نیکرد، بنابرا تیاو حکا

 بر یا قهیرا در تعل نیبه هم هیشب ی)ره( هم عبارت ینی( حضرت امام خم13،ص1384

  :دارد یصریسخن ق

است از جهت ارتباطش با خلق و ارتباط خلق با  یحق تعال ،یذوق یموضوع دانش اله »

است که عرفا از متن و بطن و اصل  ینکته مهم نیا«. دو ارتباط نیاز جهت ا یعنیاو، 

و همه مطالب آنان  ندیگو ینم یندارد سخن یاسم و رسم چیذات مقدس حق که ه یهست

 ،41،ج1393،ینی)امام خم گردد. یبر م یحق تعال یو ظاهر یباطن اتیو تجل ناتیبه تع

 .(141ص

  یو عمل ینظر عرفان

 به  یو عرفان نظر یکه عبارتند از: عرفان عمل شودیم میتقس یعرفان به دو شاخه اصل 

کند تا آن که منازل  یم ادهیکه سالك عملا در خود پ یمجموعه راهبردها و دستورات

ق است و محق یبه حق نائل شود، عرفان عمل دوینما ریس یگریپس از د یکیسلوك را 

شناخت راه سلوك و  یعلم عرفان عمل:»دیگو یم یعلم عرفان عمل فیدر تعر یصریق

 یعال)که حق تشیبه مبدا خو افته،ی ییرها ییجز ودیق یمجاهده است تا نفس از تنگناها

مشاهده و مکاشفه  یکه در پ ی( ومعرفت33،ص1378نژاد،  ینیام«.)است( متصل گردد

دهد و  یها در سلوك است، دست م اضتیکه محصول مجاهدت ها و ر یهست قیحقا

علم مکاشفه و مشاهده و...  ای قیحقا ای قتیو از آن به علم حق ابدی یم یبازتاب زبان

 (34ص نام دارد. )همان، یشود، عرفان نظر یم ریتعب
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 یآن است که علم به خدا یعرفان نظر فیتعر: »سدینو یدر رسائل خود م یصریق محقق

اسما و صفات و مظاهرش )نه از جهات ذات( و علم به احوال مبدا و  ثیسبحان از ح

 یکه همانا ذات احد یقتیحق گانهیبه  قیحقا نیرجوع ا تیفیعالم و ک قیمعاد و به حقا

 (7،ص1381،یصری.) ق«دیآ یبه شمار م یاست، عرفان نظر

عنوان به قتیمعتقدند. حق یو عرفان نظر یعرفان عمل انیم هیسودو  یابه رابطه عارفان

رفان ع نهیو سلوك و کسب تجربه در زم ریو س قتیطر جهینت ،یعرفان نظر ییهدف نها

 تواندیکه به کمك آن م دهدیبه سالك م یمعرفت یعرفان نظر گرید ییاست. از سو یعمل

 زدانیمرحله قرار گرفته است. ) نیو بداند که در کدام افتهیمفهوم شهود خود را در

 (11،ص.1393پناه،

 )ره(ینیامام خم دگاهیبا فلسفه از د یعرفان نظر سهیمقا

که هردو از  تشان،یدر ماه یکیو فلسفه وجود دارد.  یعرفان نظر انیشباهت عمده م دو

همچون فلسفه در  یو علم و دانش اند، و انسان در عرفان نظر یسنخ معرفت حصول

 یهست نظام ریتفس یهردو در پ رایدر محتواست ز گریارف است. شباهت دصدد کسب مع

و  ینیجهان ب كیارائه  یو هم فلسفه در پ ینظرآن اند. هم عرفان  یها دهیپد لیو تحل

رفت مع ،یعرفان نظر قتیهستند: حق زیمطابق واقع اند. و از سه جهت متما یجهان شناس

 یفلسف یشناس یبا هست یعرفان یشناس یهست ؛یاست و فلسفه معرفت حصول یشهود

 لالاستدشهود و روش فلسفه برهان و  یعرفان نظر نیادینوعاَ متفاوت است و روش بن

که آنان هرگز با برهان و  افتیتوان در ی( از عارفان م74،ص1392نژاد، ینیاست.)ام

 یآموختن عرفان نظر یرو نیندارند و از هم یاش ناسازگار ستهیشا یاستدلال در جا

ه بار نی)ره( در ا ینیحضرت امام خم ستیو ژرف، فلسفه ممکن ن یجز با دانستن جد

کلمه اگر باور  كی نیکه همه حمدها مال اوست هم دیایب شاگر انسان باور: »دیفرما یم

 چیکه من از اول تا آخر عمر ه دیگو ی. آن که مزدیریآمد، تمام شرکها از قلب انسان م

را به  نیمسأله است ا نیرا وجدان کرده، واجد ا نیاست که ا نیا یام برا اوردهیشرك ن

هنر داشته  تواندیقدر نم نیا نیراهاست. ب افتهی ست،یاست. بافته ن افتهیحسب وجدانش 

است.  لهیباشد اما برهان وس دیبرهان با ستیبرهان خوب ن میگو یباشد؛ خوب است، نم
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جاهده و با م دیرا ادراك کن یسأله ام كیاست که شما به حسب عقلتان  نیا لهیبرهان وس

که  نیا یاست برا لهیوس ستیاست خودش مطلوب ن لهی. فلسفه وسدیاوریبه آن ب مانیا

 انیتدلالاس یقدر است. پا نیهنرش هم دیشما مسائل را معارف را با برهان به عقلتان برسان

 واندتیاست آن که انسان را م یچوب یاست که چوب است، پا نیبود مقصود هم نیچوب

ن است که انسان با آ ییتواند راه برود، عبارت از آن پا یبا آن م قتیراه ببرد انسان حق

 یشود، و وجدان ذوق یاست که در قلب ]وارد[ م یمانیعبارت از آن ا ند،یجلوه خدا را بب

«. لاتر هم داردمرتبه است و مرتبه با كیهم  نیآورد. ا یم مانیو ا کندیاست که انسان م

 یو عارفان در برخ لسوفانیف انیم یدر داور شانیا( 112 – 129، ص 1371،ینی) امام خم

 یدارد و م یاشارات سودمند دیآ یم انیمهم که در هر دو علم از آن سخن به م لیمسا

رده ها را کرده و پ انیب تانیآنچه برا یاریخداوند توانا و بخشنده به  شیبا ستا: » دیفرما

ت سخنان اصحاب مکاشفه و معرف انیم دیتوان یاکنون م میبرداشته ا دگانتانیاز برابر د

 نیکه ا دیبدان دیابیب یزگارو سا یهماهنگ یو صاحبان حکمت و روش برهان یذوق

ه دارند؛ چرا ک یمتفاوت یراهها ندگانیهر چند گو ستندیناسازگار ن قتیسخنان در حق

پرشمار و مختلف است  دگانیآفر یپروردگار به اندازه جانها و نفسها یسوبه  یابیراه

 و زیچ كیاصل مقصودشان گرچه  ،یباشد... بار یم نندهیآفر یگرچه مقصد همان خدا

دارد و  یشدن وحدت بر قلب، عارف کثرت را از او پنهان م رهیچ یول مقصداست، كی

حاکم شدن کثرت  ماندیو مراتب کثرت غافل م انیو از عالم شودیم دیغرق در توح یو

مال به ک دنیاز رس یدارد و در پس پرده ا یباز م قتیاو را از اظهار حق زین لسوفیبر ف

 یاست که آسمانها یهر دو بر خلاف عدل نیدارد. ا ینگاه م دیتجر قتیو حق دیتوح

 ( 18 – 11، ص 1393،  ینی)امام خم«. بر آن استوارند یانسان فیهفتگانه لطا

»  :ندیفرما یکنند و م ی)ره( فلاسفه و عرفا را به مصالحه و سازش دعوت مینیخم امام

 ،یمانیا یو برادر یو عرفان یعلم یاست که به حکم همراه دهیاکنون زمان آن فرارس

و مصالحه و سازش رخ  زدیبرخ انیتا اختلاف از م میمطلوب آنان بردار یپرده از رو
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 ایبا خرد روشن و برهان گو یعقل است ول یراو یا وهیدهد گرچه روش عرفا، ش

 زین یعقل یبر خلاف برهان نبوده و برهانها ی. هرگز مشاهدات ذوقستیناسازگار ن

ه بدان ک زیبرادر عز یکه ا مییگو یشود. پس م یبرخلاف شهود اصحاب عرفان اقامه نم

 و جودو یدایپوالا و بزرگ، چون نگاه به کثرت و حفظ مراتب پنهان و  لسوفانیف

 ندیوگ یسخن م نیدارند به ناچار چن نییاسباب و مسببات و عوالم بالا و پا یسامانمند

مده اند. آ دیمراتب کثرت پد نیکه نخست، عقل مجرد و سپس نفس و پس از آن تا واپس

 نندیبیچون نگاه به وحدت دارند و کثرت را نم انیو رهپو ایاما عارفان بلند مرتبه و اول

، ص 44همان،ج «.)اند دهیاز ملك تا ملکوت و از ناسوت تا جبروت ند اعوالم ر ناتیتع

84) 

  یعرفان اجتماع یستیچ

 اتیو غا یرا در مبان یعرفان اسلام لیاست که اصول و مسا یدانش یاجتماع عرفان

قرار داده، عارف با  ریتحت تاث یمانند سبك زندگ یو مقولات اجتماع یعلوم اجتماع

عارف خداخو کردن جامعه و  فیکند که خدا با بندگانش که از وظا خلق خدا همان

به خلق و اصلاح امور جامعه و سوق  متبر آن و خد یدیتوح شینگرش و گرا تیحاکم

 قیاز طر یاحقاق حق و اقامه عدل اجتماع ،یمعنو-یاخلاق ستیدادن آن به سمت ز

توان از دو  یم یعرفان اجتماع فیتعر نییآن است. در تب یو سامانده ریتدب

کمك گرفت که واژه  زیجامعه ن یعرفان تی. ترب2از اجتماع  یعرفان ری.تفس1عبارت:

جامعه  حضور داشته باشد تا یدیتوح تیو ترب یدیتوح ریهر دو عبارت تفس رد یدیتوح

ه اش ب یاستکمال وجود ریعارف پس از س رایز ابدی ریاز کثرت به وحدت سوق و س

رابطه انسان با خدا، خود، خلق و  میو تنظ فیفرد و جامعه بر محور تعر لیاکمال و تکم

ورزند.  یشده در عنصر نبوت و امامت اهتمام م نییو تع نییخلقت در پرتو نقشه راه تب

را  یکسلو یدهایو نبا دیبر آموزه هاو با یمبتن یو جامعه ساز یمعنو تیکه ترب یعرفان

 یهمه جانبه در عرصه ها شرفتیقرار داده تا پ یاسلام نیتمدن نو نیبر تکو یدیتمه

عدالت  قامهزند که در آن احقاق حق و ا وندیپ یاجتماع بهیط اتیگوناگون را به ح

 در تحقق و یاسلام و عرفان ناب اسلام یداشته و فلسفه اجتماع تیموضوع یاجتماع
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ا در خلق خدا ب ریس یبه معنا یعرفان اجتماع گرید یاست؛ از نگاه تیواقع نیهم نیتع

اده و رخ د یعارف بعثت یدر واقع برا یعنیبه بقاء الله است  یالله و باق یف یمن فان

 تیشود تا با خلق خدا بودن از جهت هدا یبر عهده اش نهاده م یماعکلان اجت تیمسئول

)رودگر  .ابدیمعنا  گرید یجامعه از سو یو سامانده استیس ریسو و تدب كیاز  تیو ترب

  (13 ص،1422،

 و وحدت ینسبت هست رامونیپ یها هینظر نیتر یاصل  

 کثرت دارد ایبا وحدت  یکه هست یمختلف درباره نسبت یها هیمقام شمارش نظر در

 :اشاره کرد یو کل یاساس هیبه سه نظر توانیم

 وجودات نیو تبا کثرت

 لیمتنوع است که هر کدام به دل یها یعالم انباشته از هست یو سطح انهینگاه عام در

 یدر پوشش انهینگاه عام نی. همشودیم زیموجودات متما گریخاص خود از د یهایژگیو

 به تمام ذات موجودات نیتبا ایموجودات  یکل نیتبا یفلسف ای یاز اصطلاحات کلام

اده ارسطونسبت د روانیو پ انیعموماً به مشائ هین نظریفلاسفه ا انیشود در م یخوانده م

« وجود»به تعداد موجودات عالم  نانی( در نظر ا124، ص 2ج  1382، یشود. )مطهر یم

 انیدر م -نوع  كیدر افراد  یحت - یو اشتراک تیسنخ نیهست، بدون آنکه کوچکتر

 یعنیم، عال نیا جوداتدرست برابر با تعداد مو یقیحق یها یهست»شماره  نیباشد. بنابرا

 (223. )همان، ص ستیاست که مشهود ما هست و ن ییزهایهمه آن چ

 نیاست که ذهن انسان از همه ا نیموجودات ا انیتنها وجه اشتراك م هینظر نیا مطابق

ه و پرواضح است ک کند؛یبه نام مفهوم وجود انتزاع م یمفهوم واحد زیامور متکثر و متما

 (112خود ندارد. )همان،ص یورا یواحد قتیحق چیو ه ستین شیب یمفهوم اعتبار نیا

 وجود یکیتشک وحدت

 یرتباطا افتنی ه،یصاحب حکمت متعال یرازیش یبتوان گفت که کار بزرگ صدرا دیشا

 رشیپس از پذ یبه ظاهر پراکنده و جدا از هم بود. و یوجودها انیم لیو اص قیوث
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 هیربا نظ ،یمشائ مانیتا برخلاف حک دیکوش تیدانستن ماه یاصالت وجود و اعتبار

 .کند یو واحد معرف کپارچهی یقتیرا حق ی، هست«وجود یکیوحدت تشک»

 شان ییو جدا ازیکه خارج را پر کرده اند، با وجود امت یزیمبنا، وجودات متما نیا بر

آنها است و به اصطلاح ما به  ازیاز جنس امت قاًیاشتراك، دق نیدارند؛ ا زین یاشتراکات

 شدت و ضعف یعنیآنها،  «ازیما به الامت»است عین  «لیوجود اص»الاشتراك آنها که همان 

ود اصالت وج یعنیخود  ییاز اصل مبنا یریبا بهره گ شانی. اباشدیم «لیوجود اص»در 

دارد؛ اما نه به  انیسر قشیواحد دانست که در همه اشخاص و مصاد یقتیرا حق یهست

 :انیبلکه به صورت شمول وسر ق،یبرمصاد یکل یصورت صدق معنا

شمول الوجود للأشیاء لیس کشمول الکلی للجزئیات، بل شموله من باب الانبساط و  إن

 .(7،ص  1382،یرازیالسریان على هیاکل الماهیات، سریاناً مجهول التصور..... . )ش

به  نسبت یمفهوم یکل یریهمانند فراگ ایوجود نسبت به اش یریشمول و فراگ همانا»

 قت،یبا وجود آنکه حق نیبنابرا..«. است  انیبلکه از باب انبساط و سر ست،ین اتیجزئ

 قیاشخاص وجود مشترك است و در همه افراد و حقا انیاست، اما م یشخص یوجود امر

 ها و ینوآور نیاز مهمتر یکیکثرت همراه است  باوحدت که  نیدارد. ا انیتحقق و سر

 .دیآ یبه شمار م نیصدرالمتأله هیحکمت متعال ادیبن

 وحدت وجود و کثرت مظاهر ایوجود  یشخص وحدت

 یکیعرفان سوق داد، اما از وحدت تشک یرا تا مرزها شهیافق اند هیحکمت متعال اگرچه

 یشود. ب مودهیپ دیبا یاریوجودعارف، راه بس یوحدت شخص» یمتأله تا بلندا میحک

 نیرت تیبحث، با اهم نیوجود است؛ ا یبحث عارفان وحدت شخص نیتر یشك جنجال

 ریتکف یمخالفت با عرفان و حت لیدل نیتر دهمباحث عرفان وعم نیتر دهیچیو در شمار پ

 نیکه همان امر ب -اصل  نیا قیعارفان است. به باور عارفان،  دور ماندن از فهم دق

ونه آن شطح گ یافشا زیو ن -است  ریاز مو و برنده تر از شمش کتریو صراط بار نیالامر

 یدایز یتهایعارفان و محروم یبرا یموجب بروز مشکلات فراوان ،یواد نید نامحرمان انز

شود نه قول به حلول و اتحاد  دهیفهم یبحث اگر به درست نیشده است. ا گرانید یبرا

انکار موجودات  اینامتشخص ونه شطح گونه  ،یینه اعتقاد به خدا ییاست نه همه خدا
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 یمخداوند ن ییایبر دامن کبر یوجود، نه تنها گرد یوحدت شخص هیالوجود؛ نظر یهیبد

 نیتقاد به احضرتش اع یقیحق حیاز منظر معتقدان به آن، تنها راه تنزیه و تسب هنشاند بلک

 .است هینظر

 ینه مفهوم «یهست»اند که  دهیباور رس نیبه ا یهست قتیدر حق یبا ژرف کاو عارفان

که در متکثر به تکثر مراتب است؛ بل یقتیحق به تمام ذات و نه نیمتبا قیحقا یجامع برا

راه ندارد و بسیط من جمیع الجهات است و  یگونه کثرت چیه «یهست» یقیمصداق حق

ا ب نیاست. بنابرا - یعقل ای یمقدار یخارج - یبیاز هر ترک یساحت قدس او مبرا

 یعنیاست،  یوحدت اطلاق یصرافت و بساطت تام دارا لیکه به دل میمواجه یوجود

 چیض هکه فر لیواحد و اص قتیحق نیشود. ا یتصور نم یکه در برابر آن، کثرت یوحدت

 شیحضرت حق است که خو یهمان ذات مقدس و متعال ستیدر کنار او ممکن ن یریغ

اوست هر آنچه هست؛ »از منظر عارف  نیگذارد بنابرا یم یبه تجل یرا در مراتب و مراث

است؛ اگر کوه و دشت  نیچن زیاز منظر عارف ن کثرات یماجرا«. و هر آنچه هست اوست

اگر  م؛یشده ا هیگرفتار شرك و تشب م،یبدان یقیحق یو... را چون خداوند وجودات ایو در

ر و اگ م؛یرا انکار کرده و گرفتار الحاد شده ا یم جلوه ها و اسماء الهیانگار دهیآنها را ند

 میبه صراط مستق میافتیمطلق را  قتیو در آنها حق میو ظهورات او دانست اتیهمه را آ

 گرید ری(  و به تعب92-88،ص1318،ی؛ آمل11، ص 1412 ،ی. )ابن عربمیا افتهیراه  دیتوح

 یب یتناهیلا یوجود شخص كیاست از آنکه  رتوحدت شخصیه وجود از نگاه عرفا عبا

 یبرا ییجا گریکه د یواقع و خارج را پر کرده است؛ به نحو ةو هم یکران تمام هست

را  همه متن واقع یو نامتناه طیوجود بس كی گرید انیبه ب ستیو وجود دوم ن ریوجود غ

صرف و مطلق وجود همان حق  طیوجود بس نیدر همه سطوح و مراتب را فراگرفته و ا

 و شئون اتیاو هر چه هستند همه جلوه ها و تجل یاست و ماسوا یو خداوند متعال یتعال

 (133،ص1392نژاد، ینی. )امندیاو

  یعرفان یشناس یهست یمبان
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 قتیقح كی ،یاست و در جهان هست گانهیذاتاً واجب و  یهست ،یعرفان یشناس یدرهست  

ظهور دارد،  یکه کمال و جمال مطلق است، اقتضا گانهی قتیحق نیواجب وجود دارد. ا

 ندهیم بود که نمالاز یمظهر جامع كیظهور،  نیا یندارد. برا یزیچون جمال، از جلوه گر

موع مج نیآورد. بنابرا دیخاطر، جهان را پد نیباشد. بد حقشمار  یهمه اسماء و صفات ب

حق در  انیها در اثر ظهور حق و سر دهیو همه پد ستیجز ظهور حق ن یزیجهان، چ

عالم چنان نهان است که هرگز آشکار نگشته ": دیگو یم یآنها ظاهر شده اند. ابن عرب

چنان آشکار است که هرگز پنهان نگشته است. اما مردم به خطا رفته  یاست و حق تعال

ار که دچ نجاستیجهان را آشکار دانسته اند و حق را پنهان. از ا قت،یحق نیو بر عکس ا

 نیندگانش را از ااز ب یگشته اند. و خدا تنها برخ یو صورت پرست ینیشرك و ظاهر ب

 یشناس یدر هست یهست تی( واقع97،ص.1374 ،یثربی«.)است دهینجات بخش یماریب

وجود خارج نداشته و  یگرید زیصورت است که جز حضرت حق، چ نیابه  یعرفان

و  ایموج و در ةجهان و حق را رابط ةرابط یاست. ابن عرب الیوهم و خ کسرهیجهان 

اما  ند،ستیآن قائل ن یبرا یو شخص ناظر درآن دانسته، اصالت و استقلال نهیصورت و آ

س بر اسا نی. از آنجا که دابندی یرا موجود م نهایعقول و حواس ناقص ما هستند که ا نیا

 چنان دیآن با یها دهیبشر استوار شده است، حکمش در مورد جهان و پد ةشیعقل و اند

 گاهدیکه د ی. در حالدینما قیا تصور کرده و تصدبتواند آن ر شهیباشد که عقل و اند

ت از معرف هک یکسان یجز برا ت،یآن از واقع یبهره مند زانیو م یجهان هست ةعرفا دربار

 ینید یها دگاهید ةداشته باشند، قابل قبول نخواهد بود. و هم یشخص ةتجرب ،یشهود

 ةهم فیو تکل ستندین نیچن یکه معارف شهود یاند. در حال میقابل ابلاغ، انتقال و تعل

 ن،یبود. د خواهد طاقیبما لا فیشاق و تکل فیتکل كی ،یچنان معرفت یانسانها به مقتضا

 یثربی« )الله نفساً الا وسعها کلفیلا»داند.  یحد توان انسان درست نم دررا جز  فیتکل

 (98، ص، 1374

 )ره(ینیعالم ازنظر امام خم قتیحق

 ،ینیاست.)امام خم یکه همان ظهور حق تعال داندیالله م یعالم را ما سو ینیخم امام

 (199، ص.2، ج1381



 ()رهینیامام خم شهیدر اند یشناس یهست یبر مبان یکردیبا رو یمقوله عرفان اجتماع یبررس / سخراوی، دلیر رودگر،

 

 

دارد که شخص  یظلّ، وجود انتساب نیا داند،یم یظلّ قشیعالم را با تمام حقا شانیا

 ،داندیم نمایهست یرا ظلّعارف آن کهیمربوط به عالم است، در حال کندیم الیمتوهم خ

ق، 1412 ،ینیاست.) امام خم یزیکه چ شودیاست و گمان م چیکه ه هیمانند سا

 یك وجود مستقل ندارد و استناد به وجود آن اعتباریعالم  شانی(. به باور ا248ص.

 ال،یکه در خ شودیلحاظ م ینحو وجود اعتبار كیمجموع عالم  یبرا رونیاست، از ا

است.) امام  الیدر خ الیخ عالم کهیدر حال شودیآن به نام عالم متصور م یبرا یوحدت

به سه نظر توجه کرد،  مبه عال توانیمعتقد است م شانی(. ا121، ص.1، ج1381 ،ینیخم

 ی(، وجود منبسط )اضافه( و ذات حق تعالهیال)مضاف تیاول نظر به کثرت که در آن ماه

به.  یجلوه و متجل ،یوجود دارد: متجل زیحالت سه چ نی. در اشودی)مضاف( لحاظ م

هستند. نظر سوم نظر وحدت است  چیه اتیهست و ماه یدر نظر دوم تنها جلوه و متجل

است که وجود مطلق است .)  ینظر تنها حق تعال نیاست. در ا یفان یمتجل درکه جلوه 

 یاز سلسله طول یوجود ثیاز ح یعالم هست نی( بنابرا242-243،ص،2همان، ج

 یو معلول یعالم پس از خود است و رابطه علّعالم، علت  كیبرخوردار است که در آن 

صورت که در عالم جبروت، عقل اول، علت عقل  نیحاکم است، به ا یبر عوالم هست

 رسدیم تیتا آخر عالم عقل و پس از آن عالم ملکوت و در نها طورنیاست و هم یثان

 (199.) همان، ص.ییولایبه عالم ماده و ه

  یعوالم هست -1

کرده اند که از آن به حضرات  میرا به پنج عالم تقس  یاله ةیاتب کلحضرات و مر عرفا

 :)ره( حضرات خمس عبارتند ازینیکنند . از نظرامام خم یم ریخمس تعب

ـ حضرت غیب مطلق یعنى احدیت اسمائى ذاتى و عالم آن سرّ وجودى است)عالم 1

 .لاهوت(

ه و عینیه است.)جهان ـ حضرت شهادت مطلقه و عالم آن عالم اعیان در حضرت علمی2

 ملك و ناسوت(
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ـ حضرت غیب مضاف اقرب به غیب مطلق و عالم آن عالم وجهه غیبى اعیانى 3

 است.)عالم جبروت(

ـ حضرت غیب مضاف اقرب به شهادت و عالم آن وجه ظاهر اعیانى است.)عالم 4

 ملکوت(

( ) تینـ احدیت جمع اسمائى غیبى و شهادت و عالم آن کون جامع است.)عالم انسا1

  .(32،ص1319،ینیامام خم

. پنج نوع هستند هیحضرات اله»گوید: باره می در این در شرح فصوص الحکم قیصری

شود، غیب مطلق است، و های غیبی فراتر از آن یافت نمیحضرت اول که در میان تعین

 شود،در جانب دیگر، حضرت چهارم و عالم ماده که شهادتی بارزتر از آن دیده نمی

عالم عقل که به غیب مطلق  اینام دارد. بر این اساس، حضرت دوم « شهادت مطلقه»

ب مضاف نام گرفته است؛ چه در مقایسه با حضرت اول، شهادت تر است، غینزدیك

 ایم حضرت سو ب،یآید. به همین ترتاست، نسبت به حضرات دیگر، غیب به شمار می

 ماده،زیرا به حضرت شهادت مطلقه، یعنی عالم  خواهد بود؛« شهادت مضاف»عالم مثال 

همین نظر، گاه همچون عالم تر است، و هرچند در مقایسه با آن غیب است ـ و از نزدیك

شود. اما ـ نسبت به حضرات بالاتر شهادت شمرده میغیب مضاف گویند عقل، آن را

حضرت خامس یا انسان کامل، جامع غیب و شهادت است و همة حضرات غیب مطلق 

  .(28،ص2،ج1371،یصری)ق«. خود دارد درو مضاف و شهادت مطلقه و مضاف را 

  لمعا یریشکل گ یچگونگ -1-1

 نیدر ا شانی)ره( عالم با اراده حق به وجود آمده است. ا ینینظر حضرت امام خم از

باش  دیگو یکه اراده وجود آن را داشته باشد م یزی: خداوند به هر چندیفرما یمورد م

د رس یاست که به گوش م ییگفتن نه به واسطه صدا نیا یشود. ول یآن هم موجود م

کلام خود سبحان عبارت از فعل اوست و اهل  که. بلشود یم دهیکه شن یو نه آواز

حق است که چون اراده و قدرتش  یمعرفت گفته اند که تکلم حضرت حق عبارت از تجل

 یحاصل م یآن تجل د،ینما جادیاست اظهار کند و ا بیکه آنچه را در غ ردیتعلق بگ

  .(124، ص ،1371 ،ینیشود. )امام خم
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 ی هیرا از آ یمعن نیحضرت حق دانسته و ا ةو شهادت را جلو بیامام عالم غ حضرت

: ندیفرما یکه در قرآن آمده است استفاده کرده و م "الله نور السماوات و الارض "ةمیکر

و شهادت و سر و آشکار را به نعمت  بیخود، عوالم غ یکه با جلوه سراسر نوران یخالق»

نده که: الله نورالسماوات و الارض و با به ما رسا دگانشیگزوجود آراسته و به برکت بر

)امام «. پرده از جمالش برافکنده که هو الاول و الاخر و الظاهر و الباطن  لشیظهور جم

 .(98،ص12،ج1378 ،ینیخم

 علم و شعور موجودات  -2-1

آنکه تمام  انیدر ب ث،یهفدهم از کتاب چهل حد ثیحد لی)ره( ذ ینیامام خم حضرت

علم  یاز موجودات، دارا كیهر »... گفته اند:  نیاند چن اتیو حعلم  یموجودات، دارا

معرفت به مقام مقدس حق جل و  یو شعور است، بلکه تمام موجودات، دارا اتیو ح

و به بقاع ارض به کتمان و اطاعت آنها فرمان  رحبه اعضا و جوا یعلا هستند، چنانچه وح

 هفیشر ثینص بدان شده و احاد فیتمام موجودات، که در قرآن شر حیرا، و تسب یاله

بر ربط  لیآنها، بلکه دل اتیبر علم و ادراك و ح لیمشحون به ذکر آن است، خود دل

 یتعال قجز ذات مقدس ح ستیاز آن مطلع ن یخالق و مخلوق است که احد نیخاص ب

عالم : »دیفرما یسوره جن اشاره دارد که م هیاز آ یمن عباده، ]به بخش یو من ارتض

 است و بر عالم بیغ یاو دانا«: من رسول یاحدا الا من ارتض بهیغ یعل ظهریلا ف بیالغ

از  یکیخود  نیاست. و ا دهیکه از رسولان برگز یمگر آن کس ستیآگاه ن یاو کس بیغ

الانسان فرمودند و  یگوشزد بن ن،یائمه معصوم ثیو احاد میکرمعارف است که قرآن 

اشراق و ذوق اصحاب عرفان و مشاهدات ارباب سلوك و  یموافق با برهان حکما

 نیاست که وجود، ع وستهیبه ثبوت پ عهیما قبل الطب یةاست و در علوم عال اضتیر

 ،دینما یتجل یمرآتکند و در  دایکمالات و اسماء و صفات است و در هر مرحله ظهور پ

ود ش یهر گردد و متجلامهات سبعه، ظا ریو علم و سا اتیشئون و کمالات، از ح عیبا جم

 یوجود و مرتب تنزلات نور جمال کامل معبود، دارا قتیحق یاز مراحل تجل كیو هر 
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ر باشد، چنانچه د یم تیبه مقام ربوب هیو معرفت کامنه خف تیربط خاص به مقام احد

:... و 11 ی هی)سوره هود، آ «تهایو ما من دابه الّا هو آخذ بناص: » دیفرما یم فهیشر هیآ

: ندیرا به دست خود گرفته است( گو ارشیکه او زمام اخت نیمگر ا ستین یجنبنده ا چیه

ت اس یوجود یسر یبیهمان ربط اصل غ «هیاخذ بناص»و  تیهو بیاشاره به مقام غ« هو»

 (283، ص1373 ،ینی. )امام خمستیبه معرفت آن ن یرا راه یموجود چیکه ه

 و نظام احسن نشیآفر-1 -3

 ظامن»خاص دارد، مسأله  یجلوه ا یخلق ناتیّکه در تع یشناس یهست یامدهایاز پ یکی
ونه به گ كیکرده اند و هر  یو بررس قیآن تحق ةاست که فلاسفه و عرفا دربار« احسن

 یعرفان انیداشته اند. آنچه که اکنون مورد توجه است ب انیخاص، نظام احسن را ب یا

ده در ش رفتهیبر سه اصل پذ یآن مبتن انیباره است؛ که ب نیدر ا الله هرحمامام  حضرت

 عرفان است:

 خود به ذات یمحبت را حق تعال نیاست که بالاتر دهی. در مراتب محبت به اثبات رس1
 ؛محقق است یذات حق تعال ةو جمال و علم به آن، در مرتب ییبایز نیبالاتر رایدارد؛ ز

 است؛ ی. جهان، مظهر جمال و جلال اله2

  یحبّ ذات نش،ی. سرّ آفر3

 د کهشو یم ریصورت تقر نیشده، نظام احسن در منظر عرفان به ا ادیتوجه به اصول  با
بهجت و لذت را دارد؛ چون کل  نیعشق و محبت حضرت حق به ذات خود، بالاتر

باشد. و چون علم او به  یبه ذات م علم نیذات و ع نیحسن است و حسنش، ع ذات،

 ةپرتو و جلو نشینحو اجمل و اکمل است، جهان آفر بهعلم به تمام اوصاف  نیذات، ع

 و ظهور یتجلّ یو ربوب یبر اساس جهان علم ینیجهان ع یعنیاست؛  یذات همان جمال

ودات ( به اعتقاد عرفا و حضرت امام همه موج121،ص1373،ینیکرده است.)امام خم

عالم مظهر اسماء و صفات خدا هستند و او به واسطه اسماء و صفات خود در آن ها 

 حیکنند تسب یم شیایمعتقد بودند که همه موجودات خدا را ن نیکرده است. همچن یتجل

 دیآنها هرکس با یصدا دنیشن یموجودات را به زبان خاص خود آنها دانسته که برا

ت. اس قتیحق نیا یایستون حنانه گو تیخود بردارد و حکا یحجاب ها را از گوش باطن
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حق  یو ثنا سیو تقد حیعلم و شعور دانسته، تسب یرا دارا داتاز موجو كیامام هر 

 .داند یرا مستلزم علم و معرفت به مقام قدس حق و صفات جمال و جلال م یتعال

 یعرفان دیتوح-2

تناظر به داشته م شهیر یانیاست که در منابع و ح دیمرتبه توح نیتر یعال یعرفان دیتوح

به  ندیرس یقیحق دیتوح: »یعلامه حسن زاده آمل ریاست به تعب یقرآن یصمد دیتوح

نظام »( چراکه221،ص1،ج1311، ی؛ )حسن زاده آمل«و اعتقاد بدان است یوجود صمد

دامنه آن است و وجود با حفظ مراتبش  عتیباست و ط یوجود صمد كی یو ابد یازن

( 112،ص4. )همان،ج«استیو صفات عل یحسن یاسما گریو شعور و د اتیح کپارچهی

همه  نینباشد او را ا تیمجرد از ماه یقیحق یوجود صمد یو در مقابل اگر حق تعال

( 329)همان،ص«. بوده باشد شودینم یمتناه ریغ یتجلیات فوق احصا در مظاهر و مجال

 ایمه انبه یدواقعیاست که توح یصمد دیهمان توح یقرآن دیتوح»استاد علامه  ریتعببه 

 یصمد دیتوح»عارف است.  یقصوا تی( و غا123،ص1)همان،ج«. الله است ایو اول

ظهور و شهود سلطان  یصمد دیعارف بالله است توح یقصوا تیو غا یعلم ریکمال س

 نیبلکه فوق آن به ع ن،یقیکه به علم ال تالله اس یسالك ال یانفس ریوحدت حق در س

الأول و الآخر  که هو ابدیدر نیقیبلکه فراتر به برد ال ن،یقیبلکه بالاتر به حق ال ن،یقیال

 یپ یمسئله در معارف انسان نیرو مهمتر نی( از ا248،ص1)همان،ج«. والظاهر والباطن

وجود  که دیایب یذوق ملبدانند و به ع یآدم نکهیاست و ا یقرآن یصمد دیبردن به توح

 (477،ص4مساوق حق است و حق سبحانه صمد است.)همان،ج

 عرفان متحقق در ایدر خلوت باشد  یمدار است چه عرفان متجل دیتوح هیمتعال عرفان

 یو سلوك در آموزه ها ریس یبودن عرفان است مخ و مغزا انیبن دیجلوت، مهم توح

وص مرص انیو بن نیمت یمبنا نیبر ا زیو در جلوت ن یخواهد بود عرفان اجتماع یانیوح

خلوت  نیجمع سالم ب ییو توانا ییاست که دانا یه کسیعارف در عرفان متعال افتیابتناء 

دوم و  بعد از سفر نکهیامکان ندارد مگر ا نیرا داشته باشد و ا دیبر توح یو جلوت مبتن
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 یعنوم تیترب یعقل یفکر تیداسوم وارد سفر سوم و آنگاه سفر چهارم شود تا قدرت ه

عارف  یعارف نی. چندفرد و جامعه را داشته باش یاسیس یاجتماع تیریو مد یقلب

ارف ع كیبه عنوان  ینیخواهد بود. امام خم دیجامعه ساز بر اساس گفتمان توح یاجتماع

. فوق شده است دایکه به واسطه قرآن پ یو تحول عرفان یتحول معنو: »دیفرما یم یقیحق

 (172،ص1422همه مسائل است.)رودگر،

  ادیبن دیتوح یتحقق عرفان اجتماع ندیفرآ-1-2 

 كیحقق در و ت فیو قابل تعر یمنطق یندیفرا اد،یبن دیتوح یتحقق عرفان اجتماع ندیفرا

 :در متن وجود فرد و جامعه خواهد بود و آن عبارت است از یهندسه کاملًا مشخص

 یدیتوح نشیتحقق ب-1-1-2 

ت به نسب یقیو شناخت عم شهیمعنا که فرد و جامعه از اند نیبد یدیتوح نشیب تحقق

 یاله یو اسما یحق تعال گاهیبرخوردار شوند و عالم و آدم را تجل هیاله اتیخدا و تجل

 یهست الله را در همه جزء و کل تیو حاکم افتهیدست  یفرقان نشیتا به ب ابندیبدانند و ب

 میدوره مفاه كیاقل مرتبة سعادت انسان مطالعه  ینیامام خم ری. به تعبندیمشاهده نما

( تا فرد 472،ص3،ج 1381،  ینیاست.) امام خم یو عرفان اسلام هیحکمت متعال یمعرفت

فراهم  یدیتوح یو کنش یزشیانگ تینشوند ظرف یدیتوح نشیو جامعه مسلح به سلاح ب

پس و س زشیبر انگ یرتب متقد نشیب رایمحقق نخواهد شد، ز یدینشده و جامعه توح

 فیرا تعر شیخو یها و کنشها شیها، گرا نشیبر مدار ب انیدارد و آدم یدیکنش توح

 .کنند یم میتنظ

 یدیتوح زشیانگ نیتع-2-1-2

)رابطه با خدا( و  یرا در سلوك فرد شیمعنا که سالك عارف همه اهتمام خو نیا به

مُوا إنَِّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَةٍ أَنْ تَقُو«: » قیام لله» یقرآن ری)رابطه با جامعه( خدا و به تعب یاجتماع

 یخدا کار کند و از خلوص فعل ی( قرار دهد. تنها و تنها برا41سبا:«) وَ فُرادى  لِلَّهِ مثَْنى

سلط است م یو حرکت امیق نیبر چن دیبرخوردار شود. گفتمان توح یو بالاتر خلوص ذات

 یواحد ذومراتب خواهد بود ورود عتیبر شر یماع ورود مبتننوع ورود در اجت نیو ا

 یدارا تینیدر ساخت عمل و ع یعرفان اسلام رایمتشرعانه است. ز ایمدارانه  عتیشر
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 که قتیو ساحت حق قتیساحت طر عت،یسه ساحت متناظر با هم است: ساحت شر

 جز یزیچ قتیبه ساحت حق دنیساحات متصل به هم هستند نه منفصل از هم و رس

 و قتیظاهر است و طر عت،ینخواهد بود و شر قتیو ساخت طر عتیتحقق ساخت شر

 یدفر یها تیدارد که در فعال تیحاکم دیتوح ،یکیتشک یتعال نیباطن و در ا قت،یحق

 عتیبا شر یاند و کار قتیپندارند اهل طر یم یاست عده ا یعارف متجل یو اجتماع

و هم  عتی)ره( که هم اهل شر ینیامام خم یلندارند؛  و یو ظواهر شرع نیو احکام د

حاصل نخواهند  عتیجز از راه شر قتیو حق قتیباورند که طر نیبود بر ا قتیاهل طر

 (174،ص1422شد. )رودگر ،

  یدیتوح یها شیبا گرا تیترب 3-1-2

 نیقیم الاز مرتبه عل یدیتوح شیگرا هیو در سا یدیتوح زهیو انگ شهیالله با اند یال سالك

و  زهیو انگ نشیصاحب ب یانسان متعال تی. با تربابدی یوجود یارتقا نیقیبه مرتبه حق ال

رشد  انسان نیچن ابدییشکل و شاکله م یاست که عرفان اجتماع یدیتوح شیآنگاه گرا

ه در خلق آنچه را ک یآماده است تا در بازگشتش از خالق به سو یا شهیپ یو تعال افتهی

م بتابد بر همه عال یمانند آفتاب یعارف ر،یکرده گسترش دهد و به تعب نهینهاد شینهاد خو

همه دلها و مانند  یزندگ هیو بد را به دوش بکشد؛ مانند آب ما كیبار ن نیو مانند زم

و  یاسیس یها یکنشگر یدارا افتهیتکامل  انانس نیکنند. ا یآتش بر همه نورافشان

است  ستایدانش س گاهیه قدرت که گرانب افتنیدست  تیاست و ظرف یدیتوح یاجتماع

 یو ابزار دهدیقرار م شیخو یکمال هدف یبرا یا لهیرا داراست و قدرت را کمال وس

 (171.)همان،گرانید تیو ترب تیهدا یبرا

 یدیتوح -یجامعه عرفان لیتشک4-1-2

ا و در سفر سوم ب افتهی یدیعطر توح یبیو فتوحات غ یمقامات معنو یبعد از ط عارف

 یفرد و جامعه م تیو ترب تیوارد متن اجتماع شده و به هدا شیخو یالحق یلیجنبه 

 یدیتوح حهیکند تا جامعه را یپردازد. او عطر عرفان را در دل و جان جامعه منتشر م
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شدن در حال حرکت  یعرفان ینه است که جامعه به سویزم نیزمان و با ا نی. در اابدی

 نیخواهد شد تا ا یعرفان زهیو انگ شهیاند یبر مبنا یساختار یدارا جیاست و به تدر

 یهست بر ییاسما تیریو مد ابدیو ... جامعه شمول  ییاجرا یتیریساختار بر همه ارکان مد

 دیشود. توح لیو جامعه امام و الگو تبد یدیجامعه حاکم گردد و به امت واحده توح

 یدر معرف ینیاست. امام خم یاز اهداف عرفان اجتماع یکی یدیو اجتماع توح یاجتماع

است که با حفظ  ی... عبارت از جامعه ا یدیجامعه توح: »ندیگو یم «یدیجامعه توح»

جمهور  سیدولت، ملت، رئ ینظر داشته باشند؛ کانه موجودند... قشرها كیهمه مراتب 

 ای( 419،ص11ج ،ینیخم)امام «. مقصد داشته باشند كیهمه با حفظ مراتبشان  رت نییپا

که حکومت هست  یحال نیاست که.... در ع نیا شیمعنا یدی: جامعه توحندیفرما یم

دا به خ نهایاست که همه ا نیا شیمعنا یدیفکر داشته باشند. جامعه توح كی نهایهمه ا

( امام 411-417هرج و مرج باشد.)همان،ص نکهیفکر کنند، توجه به خدا داشته باشند نه ا

 ت،یدر ساحات هدا یحداکثر یاجتماع تیباورند که عرفان ماه نی)ره( بر ا ینیخم

تند هس نیطاهر یایو اول یاله یایداشته و عارفان که در راس آنان انب تیریو مد تیترب

ه دارند بر عهد راجامعه  یتیترب-یتیرسالت هدا یو منازل سلوک یاسفار باطن یبعد از ط

 نیتر یعارفان با اشاره به درك عال یدر مورد حضور اجتماع شانیا لیدل نیو به هم

 یگونه م نیالسلام ا همیو امامان عل امبرانیپ یبیفتوحات غ افتیو در یمقامات معنو

اند اعتزال از خلق و انزوا اختیار آنان که به این مقام یا شبیه به آن رسیده:» ندیفرما

ها هستند، اگر دادن گمراهان، با این جلوه بلکه مأمور به آشنا نمودن و آشتى کنند،نمى

خود  اى ازاند. و آنان که با رسیدن به بعض مقامات و نوشیدن جرعهچه کم توفیق یافته

ه کمال اند لکن باند گرچه به کمالاتى بزرگ راه یافتهخود شدند و در صعق باقى ماندهبى

که از تجلّى حق به حال  -علیه[ و سلامه صلوات ]اللهّ -. موسى کلیمدانمطلوب نرسیده

صعق افتاد با عنایت خاصّه افاقه یافت و مأمور خدمت شد، و رسول اللّه خاتم با رسیدن 

 به مرتبه عالى انسانیت و آنچه در وهم کس نیاید، به مظهریّت اسم جامع اعظم با خطاب

 (211، ص: 11، ج ینیمفَأنَْذِرْ  مأمور هدایت شد.) امام خ یا أَیُّهَا الْمُدَّثِّرُ. قمُْ
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خیال : »  دیفرما ی)ره( در خصوص ضرورت حضور عارفان در جامعه م ینیخم وامام

کردند یك دسته زیادى که معناى عرفان عبارت از این است که انسان یك محلى پیدا 

بشود و یك ذکرى بگوید و یك سرى حرکت بدهد و یك رقصى بکند و اینها، این معنى 

داشته است و هیچ این  -سلام اللَّه علیه -علىاعلاى عرفان را امام  عرفان است؟! مرتبه

کردند که کسى که عارف است باید دیگر بکلى کناره گیرد چیزها نبوده در کار، خیال مى

از همه چیز و برود کنار بنشیند و یك قدرى ذکر بگوید و یك قدرى تغنى بشود و یك 

اللَّه بعد از رسول  خلقدر عین حالى که اعرف  قدرى چه بکند و دکاندارى. امیر المؤمنین

اللَّه در این امت، اعرف خلق اللَّه به حق تعالى بود مع ذلك، نرفت کنار بنشیند و هیچ 

کارى به هیچى نداشته باشد، هیچ وقت هم حلقه ذکر نداشت، مشغول بود به کارهایش، 

هل سلوك باید به مردم شود که کسى که اهل سلوك است، اولى آن هم بود. یا خیال مى

خواهد بگذرد، من اهل سلوکم، بروم یك کار نداشته باشد، در شهر هر چه مى دیگر

اى بنشینم و وِرد بگویم و سلوك به قول خودش پیدا کند. این سلوك در انبیا زیادتر گوشه

ان شاز دیگران بوده است، در اولیا زیادتر از دیگران بوده است، لکن نرفتند تو خانه

 گذرد هر که هرنشینند و بگویند که ما اهل سلوکیم و چکار داریم که به ملت چه مىب

خواهد بکند. اگر بنا باشد که اهل سلوك بروند کنار بنشینند، پس باید انبیا هم کارى مى

 ( 111،ص22، ج ینی)امام خم« همین کار را بکنند و نکردند.

 یریگ جهینت

 ینه مفهوم «یهست»اند که  دهیباور رس نیبه ا یهست قتیدر حق یبا ژرف کاو عارفان

که در متکثر به تکثر مراتب است؛ بل یقتیبه تمام ذات و نه حق نیمتبا قیحقا یجامع برا

راه ندارد و بسیط من جمیع الجهات است و  یگونه کثرت چیه «یهست» یقیمصداق حق

ا ب نیاست. بنابرا - یعقل ای یمقدار یخارج - یبیاز هر ترک یساحت قدس او مبرا

 یعنیاست،  یوحدت اطلاق یصرافت و بساطت تام دارا لیکه به دل میمواجه یوجود

 چیض هکه فر لیواحد و اص قتیحق نیشود. ا یتصور نم یکه در برابر آن، کثرت یوحدت
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 شیحضرت حق است که خو یهمان ذات مقدس و متعال ستیدر کنار او ممکن ن یریغ

اوست هر آنچه هست؛ »از منظر عارف  نیگذارد بنابرا یم یبه تجل یرا در مراتب و مراث

ه ک یمحض بود در عرفان ییدگرایتوح زین ینیعرفان امام خم«. و هر آنچه هست اوست

اصالت بود، نه کشف و کرامات  یدارا یدیو توح یاله زهیانگ دیگو یامام از آن سخن م

نها موعظه خدا در قرآن بود حرف زده لله که ت امیاز ق موارهه شانیو خوارق عادات، و ا

( از تمام 41، )سبا:«إنَِّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَةٍ أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ»براى خدا قیام کنید » است : 

 «قُلْ إِنَّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَةٍ»ها خداى تبارك و تعالى انتخاب کرده این یك موعظه را: موعظه

إنَِّما أَعِظُکُمْ بِواحِدَةٍ » کنم، چون همه چیز تو اینجاستىیکى را من موعظه م همینیعنى 

آورد. قیام للَّه فدایى همه چیز در قیام للَّه است. قیام للَّه معرفت اللَّه مى« أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ

آورد. همه چیز در این قیام للَّه است، آورد. قیام للَّه فداکارى براى اسلام مىبراى اللَّه مى

ه ها همین موعظاى که انتخاب کرده خداى تبارك و تعالى از بین موعظهلهذا تنها موعظه و

اجتماعى و انفرادى قیام للَّه بکنید. انفرادى براى  «وَ فرُادى أَنْ تَقُومُوا لِلَّهِ مَثْنى» است که

ك ى تبار. و من امیدوارم خداهوصول به معرفت اللَّه، اجتماعى براى وصول به مقاصد اللَّ

ها توفیق عنایت کند که این راه را برویم و براى خدا و تعالى به ما و شما و به همه ملت

 .(121،ص18،ج1378،ینی.)امام خم« کارها را انجام بدهیم.

است. عرفان خدا و خلق محور بود و چنانچه فرمود:  یامام، عرفان اجتماع عرفان

 امت به نیالله بعد از رسول االله)ص(در اکه اعرف خلق  یحال نی)ع( در عنیرالمؤمنیام»

 چوقتینداشته باشد. ه یچیبه ه یکار چیو ه ندیبود، معذلك نرفت کنار بنش یحق تعال

 یکه کس شودیم الیخ ایآن هم بود.  یول ش،یهم حلقه ذکر نداشت. مشغول بود به کارها

 یکار نداشته باشد در شهر هرچه م گریبه مردم د دیکه اهل سلوك است، اهل سلوك با

 نیهم هم ایانب دیپس با نند،یخواهد بگذرد. اگر بنا باشد که اهل سلوك بروند کنار بنش

معذلك رفت سراغ فرعون  یولبن عمران اهل سلوك بود،  یکار را بکنند! و نکردند. موس

رسول  م؛یدانیرسول خدا)ص( هم که همه م نطور،یهم هم میو آن کارها را کرد. ابراه

کومت ح كیکرد،  دایکه فرصت پ یدر سلوك بوده است وقت یطولان یکه سالها ییخدا

  .(12،ص.22،ج1378،ینیامام خم«.)بشود جادیعدالت ا نکهیا یکرد برا جادیا یاسیس
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است که عرفان  یو اجتماع یدر سلوك فرد یفراوان یو عمل یآثار علم یلله دارا امیق و

 نیسجاده و سنگر بر آن استوار شده است. بنابرا ای استیجامع فرد و جامعه، سلوك و س

 میآمده و هدف تعل قیخلا انیاست که عارف در م  یاجتماع یدیتوح دگاهید نیبا ا

را بر  یاجتماع یو نظام ساز یباطن یاستعدادها یسازو شکوفا تیترب ،یمعرفت قیحقا

-یدیجامعه توح كی لیکندو موفق به تشک یم یعمل یعرفان دیتوح اریمدار و با مع

 .گردد یم یعرفان

 

  منابع فهرست

  میکر قرآن

. تهران: مؤسسه ینیفلسفه امام خم راتی(،تقر1381روح الله، ) دیس ،ینیامام خم .1

 . ینیو نشر آثار امام خم میتنظ

و صلوة  نیمعراج السالک ای(،اسرار نماز 1319) ،روح الله دیس ،ینیامام خم .2

 .ی.قم:انتشارات آزادنیالعارف

شرح الفصوص الحکم و  یعل قاتیق(. تعل1412) ،روح الله دیس ،ینیامام خم .3

     ..یاسلام غاتیمصباح الانس، قم، دفتر تبل

و نشر  میامام . تهران: مـؤسسه تنظ فهی(،صح1378) ،روح الله دیس ،ینیامام خم .4

 . ینیآثار امام خم

 ،یفهر داحمدیسـحر، ترجمه س ی(، شرح دعا1371روح الله، ) دیس ،ینیامام خم .1

 .یکاشان ضیتهران: انتشارات ف

و  میحمد. تهران: مؤسسه تنظ رسورهی(، تفس1371) ،روح الله دیس ،ینیامام خم .1

 .ینینشر آثار امام خم

و  می: مؤسسه تنظث،تهرانی(، شرح چهل حد1373) ،روح الله دیس ،ینیامام خم .7

 .ینینشر آثار امام خم
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 .ینیو نشر آثار امام خم

 هی،قاهره،المکتبه العرب ه،یالفتوحات المک ،ق(1412) ن،یالد ی،محیابن عرب .11

 مصباح الانس،تهران،انتشارات مولا (،1384) محمد بن حمزه، ،یابن فنار .12

امام  یو پژوهش یموسسه آموزش ،قم ،یحکمت عرفان (،1392) ،یعل نژاد، ینیام .13

 )ره(ینیخم

 ی،موسسه آموزش ،قمیبا مجموعه عرفان اسلام ییآشنا (،1387)،ینژاد،عل ینیام .14

 )ره(ینیامام خم یو پژوهش

(، جامع 1318)،ییحی لیکربن و عثمان اسماع یهنر حیتصح در،یح دری،سیآمل .11

 یو فرهنگ یانتشارات علم تهران، الاسرار و منبع الانوار،

 یمرکز نشر فرهنگ تهران، نکته، كیهزار و  (،1311) حسن، ،یحسن زاده آمل .11

 رجا

 دانشگاه تهران تهران، ،(.لغت نامه1382دهخدا، علی اکبر ) .17

 تهران، ،ینیدر نهضت حس یعرفان اجتماع (،1422) محمد جواد، رودگر، .18

 یاسلام شهیانتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند سازمان

 تهران، و کارکردها، یمبان ت،یماه یعرفان اجتماع (،1422) محمدجواد، رودگر، .19

 یاسلام شهیسازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند

 ینیقم، انتشارات مطبوعات د (، الشواهد الربوبیه،1382)ن،یصدرالد ،یرازیش .22

 نیجلال الد دیس حیتصح ،یصری(، رسائل ق1381) بن محمود، داود ،یصریق .21

حکمت و فلسفه  یموسسه پژوهش ،2ه،چیو النبوه و الولا دی، رساله التوحیانیآشت

 رانیا



 ()رهینیامام خم شهیدر اند یشناس یهست یبر مبان یکردیبا رو یمقوله عرفان اجتماع یبررس / سخراوی، دلیر رودگر،

 

 

. تهران، شرح یانیآشت نیجلال الد دیس قی، تحق(1371بن محمود،) داود ،یصریق .22

  یو فرهنگ یفصوص الحکم، شرکت انتشارات علم

 انتشارات صدرا تهران، (، شرح مبسوط منظومه،1382)،یمرتض ،یمطهر .23

 قم، دفتر تبلیغات اسلامی عرفان نظری. ،(1374) ،سید یحیی بی،یثر .24

.قم، انتشارات موسسه یو اصول عرفان نظر یمبان ،(1393الله) دی دیپناه، س زدانی .21

 ینیامام خم یو پژوهش یآموزش

 

 

 

 


