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Abstract 
The depictions derived from the subjective mystical experiences, in 
Molvi's lyrical poetry, have not been analyzed specifically and 
independently, in one place and in a regular manner; Although in a 
general way, the types and branches of Molvi's imaginations and 
imagery have been included in the cycle of research. This research 
claims that Maulvi was able to express the pure images of his internal 
and intuitive experiences, which are generally indescribable, in the 
Ghazalyat of Shams, and this is a rare event that Maulvi went through 
and managed to express the most abstract experiences. In this research, 
which is based on the descriptive-analytical method, with library and 
citation tools, and in the theoretical framework of Gadamer's 
hermeneutics, after reviewing the opinions of various researchers about 
the separation of mystical experiences, those poems of Divan Shams 
which, in particular, are manifestations They are considered to be one 
of Molavi's personal mystical experiences, based on the current feeling 
in the ghazal, they are divided into four categories: pride and warning, 
reprimand and blame, the need to recognize oneself, and joy and 

 
1 Professor of Persian Languge and Litrature, Tarbiat Modares University, Tehran, 

Iran, −−− 
2 Ph.D in Persian Languge and Litrature, Tarbiat Modares University, Tehran, Iran, 

−−− 
3 Associate Professor of Persian Languge and Litrature, Tarbiat Modares University, 

Tehran, Iran, −−− 
4 Associate Professor of Persian Languge and Litrature, Institute for Humanities and 

Cultural Studies Tehran, Iran, −−− 

 

https://doi.org/10.2634/Lire.%2020.81.177


…………………………………………………………………………… Literary Research   

Page | 44 

forgiveness, and for example, a ghazal from each of these categories is 
examined. and analysis has been done. 

Keywords: Divan-e Shams, Rumi, subjective experiences, 
Hermeneutics, Gadamer 

Extended Abstract 

1. Introduction 
Divan-e Shams is a realm where Maulavi, freed from the shackles of 
the spiritual teachings of Masnavi-e Manavi and facing the present 
audience, has repeatedly embellished the expressions of his mystical 
experiences. These experiences are both objective and subjective 
experiences. 

In the objective mystical experiences, in an extroverted form 
(Afaghi, Suri), he has displayed his experiences in the form of stories, 
bahariyehs and mystical epics, transformations and transformations, 
and surprising encounters. But the categorization of subjective mystical 
experiences and the analysis and explanation of each of these categories 
is a subject that has been neglected so far among literary and mystical 
researches. 

In fact, the main issue of this research is the categorization of those 
Gharliats of Maulvi in which the poet, in a special situation, through the 
amazing experience he goes through, finds himself in the position of 
speaking the Allah language and speaks to his audience or talks. 

 
Research Questions 
1. What are the characteristics of subjectibe mystical experiences? 
2. On what basis can the manifestations of subjective mystical 

experiences in Divan Shams be classified? 

2. Literature Review 
In the book "Dar sâye-e âftâb" authored by Taghi Pournâmdâriân, while 
assuming that Rumi followed the style of the Holy Quran in the free 
change of the theologian, the way of the occurrence of subjectibe 
experiences is discussed, but no specific division is presented in this 
field. Also, in the book "Molavi and asrâre Khâmushui" authored by 
Ali Mohammadi Asiâbâdi, there are references to Rumi speaking in 
another language in a chapter, but due to the different main field of 
research in this work, the opportunity to categorize subjective 
experiences has not been provided. Najmeh Tâheri Mâhzamini and 
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Ahmad Amiri Khorâsâni in their article titled "Researching the types of 
mystical revelations in the Masnavi" have considered these revelations 
to be divided into two categories, Suri and Manavi, but they have only 
examined the characteristics considered by Stace in some passages of 
the Masnavi and a special division for None of these types of 
revelations have been done. Hâdi Vakili has discussed psychological, 
neuropsychological and cognitive science interpretations of mystical 
experience in his article titled "What is and characteristics of mystical 
experience", which can be effective especially regarding the scientific 
understanding of subjective mystical experiences. Ghorbân Vali’i 
Mohammadâbâdi, in his article titled "Reflection on the silence of 
consciousness", while examining the causes and causes of silence, has 
presented valuable points about the connection of this silence with 
issues such as the negation of thoughts, knowledge, annihilation and 
pure consciousness, all of which contribute to a more accurate 
understanding of the process of  subjective mystical experience. Self-
esteem is important. 

3. Methodology 
In the current research, all the sonnets of Divan-e Shams have been 
examined and an attempt has been made to separate and categorize the 
mystical sonnets of Rumi based on the feelings that flow in them, using 
the theoretical framework of Gadamer's hermeneutics, and from each 
category, a sonnet as Analyze the sample. 

Results 
In Divan-e Shams, there are many poems that are considered mystical 
according to the precise definitions of Muslim and non-Muslim 
thinkers. The most important feature of a work to be attributed to being 
mystical is the manifestation of unity and oneness in it. According to 
the way of manifestation of this characteristic, mystical experiences can 
be divided into two categories: objective experiences and subjective 
experiences. Subjective experiences are those experiences in which the 
experiencer, through a process separated from the material world, 
realizes unity and oneness with God. 

Subjective experiences are less prominent among literary works, but 
Divan-e Shams, as one of the two big works of Rumi, is full of such 
experiences, and this category of sonnets was studied in this research. 
Since the true author of sonnets is God's self, the division of this 
research is based on the current feeling in the sonnet from the speaker. 

In this research, according to the type of feeling that each of these 
feelings has many examples among the authentic texts and especially 
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the Holy Quran, Rumi’s subjective poems in Divan-e Shams are divided 
into four categories: boasting and warning, reprimanding and 
humiliation, the necessity of self-recognition, and joy and forgiveness 
were divided and a sonnet from each category was analyzed using 
intertextual relationships and especially based on Rumi’s own 
intellectual world. 

One of the common features of all mystical discoveries and 
intuitions is an absolutely different emotional experience during the 
revelation, which is the basis of the division of subjective experiences; 
These special feelings are clearly visible in this type of experience, and 
the audience will have some kind of awe, glory, confidence, 
pleasantness and other special feelings with them at least for a while 
after experiencing each of these types. Among other characteristics of 
mystical experiences, since the main speaker of the sonnets of this 
category is God, the characteristic of being passive and an observer is 
completely representative, and the poet is only a channel through which 
the words of truth reach the platform of emergence. His divine 
expression, due to its special type, sometimes reaches a contradictory 
tone - at least in terms of this world - which is completely justified in 
the world of mysticism. In addition, in the midst of the absence of the 
poet and the handing of ghazal to another person, the seal is a 
confirmation of the characteristic of understanding oneness (even if it 
is fleeting), which is the main characteristic of every mystical 
experience. 

From an epistemological point of view, in the sonnets that are 
composed with the focus of boasting and warning, the speaker of the 
sonnet epistemically emphasizes the difficulties of the servant's path 
and weakness, and therefore, he tries to remind his misguided audience 
of the abilities of his God. This bragging has a divine aspect and has a 
Quranic background and should not be confused with the usual 
interpersonal bragging. In the course of sonnets centered on reprimand 
and humiliation, in terms of epistemology, the speaker's emphasis is on 
not complaining about the servant's abilities; According to him, the 
servant has not known the main cause of the world and that is why he 
has become a slave. The audience of the ghazal is the poet, and in 
general, the servants have not heard the previous advice of their 
benevolent creator and they need divine punishment, but to regain their 
way. During the lyrics with the theme of the necessity of self-
recognition, the speaker of the lyrics tries to reacquaint the audience 
with his values, and by expressing the superior qualities that he has 
deposited in him, he prepares the preludes of a mystical epic event in 
his servant, so that with failure The inner demons should once again 
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call and know God as the head of their being. In the lyrics with the focus 
of joy and forgiveness, the ultimate grace of the creator towards the 
creature is evident. In these sonnets, God, while showing the real 
reformer, guides his servant to the right path out of kindness and is 
worried about him getting lost in the world's crossroads. 
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بر مبنای  انفسی در دیوان غزلیات شمس عرفانیهای  واکاوی تجربه
  نظریۀ هرمنوتیک گادامر

 4ارساپور؛ دکتر زهرا پ3سعید بزرگ بیگدلیدکتر ؛ 2امیر مرادی  ؛* 1حسینعلی قبادیدکتر 

 11/11/1400 پذیرش مقاله:             6/4/1400 دریافت مقاله: 

 چکیده
نشأتتصویرگری تجهاي  از  انفسي  هربگرفته  طور    عرفاني  به  کنون  تا  مولوي،  غزلیات  در 

جا و منتظم کاویده نشده است؛ اگرچه به نحوي کلّي و کلان، اقسام و  اختصاصي و مستقل، یک
خیالشاخه تصویرآفرینيبندیهاي  و  این  ها  است.  گرفته  قرار  پژوهش  چرخۀ  در  مولوي  هاي 

تصویرهاي ناب برجوشیده از    است   توانستهپژوهش مدعّي است که مولوي در غزلیات شمس  
این   ست اتوصیفکه عموماً غیرقابل  ، دروني و شهودي خود را  هربتج بیان بکشد و  به زنجیر 

ها  ترین تجربهانتزاعي  است   رخدادي است نادر که مولوي آن را پشت سر نهاده و موفّق شده
ابزار کتابخانه  تحلیلي-بر اساس شیوۀ توصیفيکه    ،پژوهشدر این  را به زبان بیاورد.   اي و  با 

پس از مروري بر نظریات   است،   انجام شدهاستنادي و در چارچوب نظري هرمنوتیک گادامر  
عرفاني، آن دسته از غزلیات دیوان شمس که به   جداسازي تجربهپژوهشگران مختلف دربارۀ  

مولوي   انفسي  تجربیات عرفاني  از  نمودهایي  احساس    رودشمار ميبهطور خاص،  اساس  بر 
غزل در  بازشناسي    جاري  ضرورت  ملامت،  و  بازخواست  هشدار،  و  تفاخر  دستۀ  چهار  به 
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ها، و براي نمونه، غزلي از هر کدام از این دسته  بندي شدهو شوق و بخشایش تقسیم  خویشتن
 .  است  شدهبررسي و تحلیل قرار 

 . گادامر هرمنوتیک ،انفسي تجربه، عرفانيمولوي، تجربۀ شعر دیوان شمس،  ها:کلیدواژه 

 و بیان مسأله مقدمه. 1
  است که   دیني  تجربهیکي از شش نوع    بندي دیویس عرفاني بر اساس تقسیمهاي  تجربه

گزارش   آن به  خاصّ  و  دروني  احوال  به  ميها  عارفان  پژوهشگران  اطلاق  برخي  شود. 
توان به  اند که از میان آنان ميني برآمدهعرفا  تجربهاصلي    ویژگیهايصدد تعیین  غربي در

توصیف ویژگي  دو  جیمز  کرد.  اشاره  استیس  والتر  و  جیمز  کیفیت  ویلیام  و  ناپذیري 
داند و به زودگذر بودن و انفعالي بودن  مي  عرفانيمعرفتي داشتن را شروط اصلي تجربۀ  

استیس    . (424  -  422:  1391)جیمز،    کندویژگیهاي فرعي اشاره مينیز به عنوان    تجربهاین  
از   پس  تجربۀ    اینکهنیز  هر  کانوني  ویژگي  را  بودن  عواملي    ،داندمي  عرفانيوحداني 

بي تیمّن و صلح و صفا،  زماني و بيچون  واقعیت، احساس  عینیت و  مکاني، احساس 
متناقض الوهي،  و  قدسي  امر  بیاناحساس  و  بودن  ناپذیري  نمایي  وحداني  بر  نیز  را 

نیز    فیلسوفاندیگر    .(134:  1392)استیس،    افزایدمي این  ویژگیهایدین  بر  را    فهرستها ي 
 اند. یا به نقد آراي دیگران پرداخته افزوده

تقسیم  عرفانيهاي  تجربه یک  کلان  در  و  بندي  آفاقي  کلّي  دستۀ  دو  انفسي  در 
آفاقي در این پژوهش،    -  عرفاني منظور از تجربیات    د.گیر)صوري و معنوي( جاي مي

آنتجربه طيّ  عارف  که  است  ميهایي  واحد  شکلي  به  را  بیروني  جهان  و  ها،  بیند 
احساس یگانگي با    است که عارف طيّ آنها  عرفاني  تجربهاي از  انفسي، دسته  هاي تجربه

به مجرایي براي کلام الهي تبدیل    اي شبیه وحيیابد و در تجربهرميخداوند واحد را د
 شود. مي

را دسته  دو  این  تفاوت  ترتیب    ،استیس  به  و  برون  رفانع که  درونعرفانگر  نگر  ن 
 دهد: نامد، چنین شرح ميمي

  گیرد، کثرت و تکثّر اعیان خارجي عارف آفاقي که حواس جسمانیش را به کار مي              
یابد و واحد یا دیگرگون مي  عارفانه  نگرش  با  را  -هادرخت  و  هاخانه  آسمان،  دریا،  -

بر آن است با خفه و    نگر بر عکسبیند. عارف درونمي  وحدت را در آنان متجلّي
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ها ندیشه حسّي و تصوّرات و ا  تهايخاموش ساختن حواس ظاهر و با زدودن صور
کند که در غیبت نفس و در آن  به کنه ذات خویش برسد و ادّعا مي   از صفحۀ ضمیر

متّحد است –یابد  سکون و سکوت، واحد حقیقي را درمي با آن  از اصل   -که هم 
دهد( بلکه  در احوال آفاقي دست مي  چنانکهولي نه به صورت وحدت در کثرت )

 . ( 55  و 54: 1392)استیس،  ربه صورت واحدي بي هیچ گونه تعدّد و تکثّ
تقسیم تجربۀ  این  براي  استیس  تقسیمعرفانيبندي  با  فراواني  اشتراک  نقاط  بندي  ، 

را قابل    عرفانيپژوه مطرح آلماني دارد. اتو نیز تجربیات  عرفانردولف اتو، فیلسوف و  
دستۀ   دو  به  و  درون   عرفانتقسیم  و    عرفاننگري  است  دانسته  وحدت  در  مشاهدۀ 

 گوید:نگري ميدرون عرفانتوضیح  
کناره ميدرون  عرفان در  عارف                 پیرامون خود  اشیاي  از  به درون خود  نگر  گیرد و 

مي  ؛دنک ميتوجّه   غرق  آن  ژرفاي  ميشو در  و  عمق  د  یا  قدسي  قدرت  تا  کوشد 
ترین نقطۀ روح نهفته است. این بنیادي را دریابد که به اعتقاد او در مرکز یا نهایي

یکي   بنیان جهان  و  اساس  با  یا  عارف  راستین  با خود  است  ممکن  قدسي  قدرت 
شود.   دروندر  عارف  انگاشته  را  مي  نگرعرفان  جسمانیش  حواس  روزنۀ  کوشد 

تا هیچ احساسي نتواند به ضمیر آگاهش راه یابد. این امر با تمرکز کامل بر    ببندد
امر صورت مي انسان هر گاه موفقّ شود همۀ توجّه خویش را بریک  یک    پذیرد. 

آن مانند  و  درد  احساس  حتّي  احساسها،  و  صورتها  دیگر  سازد،  متمرکز    از   نقطه 
 . ( 123:  1381)شیرواني،  بنددصحنۀ ضمیر هوشیار رخت برمي

. رازي  شودبیشتر با عنوان کشف و مکاشفه یاد مي  عرفانيتجربۀ  از  در متون اسلامي  
 آورده است:

بیرون آمدن چیزي است بر وجهي که صاحب  بدان که حقیقت کشف                 از حجاب 
باشد.   نکرده  ادراک  آن  از  پیش  که  کند  چیز  آن  ادراک  فرمود:    چنانکهکشف، 

تو  « یعني حجاب از پیش نظر تو برداشتیم تا مکشوف نظر  1»فکشفنا عنک غطائک
 . ( 310  :1391رازي،  نجم ) دیديگشت آنچه پیش از این نمي

و    چنینهم عارفان  میان  تقسیم  مسلمان  پژوهانعرفاندر  تجربۀ    هایيبندینیز  براي 
عربي کشف  عربي است. ابنها متعلّق به ابناست که یکي از مشهورترینِ آن  شده  عرفاني

طور که در ادامه خواهد آمد  همان  داند. این دو گونه،را بر دو گونۀ معنوي و صوري مي
زیادي   حدّ  تجربه  امکان تا  بر  آثار  انطباق  در  آفاقي  و  انفسي  پژوهان  عرفانهاي 

ظهور معاني    مجرّد و بدون صورت،  عربي، کشف معنوي:غیرمسلمان دارد. به عقیدۀ ابن
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د، شو، اصل جوهر ذات معنا مکشوف مي. در این نوع کشفاست  غیبي و حقایق عیني 
  اني، شرح مقدّمۀ قیصري: الدّین آشتی)سیّدجلال   ر آن در عالم مثال مطلق یا مقیدّنه صورت ظاه 

558) . 
صوري  کشف  نظرگاه،  این  مثال  مکاشفه  :در  عالم  در  که  است  و  [اي  ملک  مابین 

پنج   ]ملکوت حواس  طریق  از  ميو  تحقّق  سیر  گانه  در  سالک  خود،    عرفاني یابد. 
زند، حجاب مادّه است و نخستین حقیقتي که با کنار نهادن  نخستین حجابي که کنار مي

م مکشوف  او  براي  حجاب  است ياین  برزخي  و  مثالي  حقایق    : 1381)شیرواني،    گردد، 

 :  به عبارت دیگر؛ (143
مختلف و    مکشوف شدن صور و حقایق مثالي و برزخي در مراتب   ،شف صوريک              

که براي    است  تر در مراتب مختلف معلوم گشتن حقایق ملکوتي پایین  به تعبیري،
عنایت   و  مشیّت  اساس  بر  وي  عبودي  منزلت  و  مقام  در حدّ  سالکین  از  هر یک 

ظاهري و یا    از طریق مشاعر  خواهداذن او و در حدّي که او ميحضرت حق و به  
 . ( 176:  1393)شجاعي زنجاني،  بعضي از مشاعر باطني

آراي   خلال  از  و  مجموع  غیرمسلمانعرفاندر  و  مسلمان  استنباط    ،پژوهان  چنین 
با  مي ي و معنوي( یکي آفاقي و انفسي )صور  تجربهمتعلّق هر دو گونۀ    اینکهشود که 

گذراند و حتّي مراتب این دو گونۀ تجربه با یکدیگر  ي که عارف از سر ميفرایند  است،
است  دارد. مشخّص  انفسي  عرفانکه همۀ    تفاوتهایي  تجربیات  مرتبۀ  برتري  به  پژوهان 

رخداد و اثرگذاري تبعي،  تجربه، عمق  از لحاظ درجۀ صاحب  یات آفاقينسبت به تجرب
 د:کن یرکگور بیان ميز آن جمله، کيا ؛ندکنمياذعان  

هستي               برميفرد  را  آفاقي  راه  که  را    فرایندگزیند  داري  کاملي  تخمین  و  تقریب 
ميمي تصویر  را  خدا  او  زعم  به  که  انجام  ؛کندآغازد  نیز  ابد  تا  کار  این  یافتني  اماّ 

باطني   سیر  در  فقط  بنابراین  و  است  شناسایي  فاعل  خود،  خداوند،  زیرا  نیست؛ 
یابد الفور درميگزیند فيداري که راه انفسي را برميانفسي هستي دارد. فرد هستي

منطقي و  نظري  مشکلات  چه  دراز که  زماني  شاید  و  زماني  اینکه  در  هست  اي 
 . ( 26 :1395گور و جمعي از نویسندگان، )ک مصرف کنیم تا خدا را به روش آفاقي بیابی

تجربه، جهان  ها صاحبکه در آن  ستا  تجربهآفاقي،   تجربه توان گفت در مجموع مي
مي مشاهده  واحد  شکلي  به  را  متکثّر  و  و  مادي  از    تجربهکند  دسته  آن  انفسي، 

 ي مجردّ از عالم مادّه، وحدت و یگانگي با فرایندتجربه، طيّ که صاحب  هاستتجربه
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 یابد. رميخداوند را د
  آموزشهاي اد از قید و بند  از  در آندیوان غزلیات شمس، قلمرویي است که مولوي  

  عرفاني   تجربهبا مخاطب حاضر، بارها به سرایش نمودهاي    رویارویيمثنوي معنوي و  
از   انفسي  هايتجربهاعم  و  است.  آفاقي  پرداخته  یافته  خویش  پژوهش طبق  این    هاي 
خود را در    تجربهنگر )آفاقي، صوري(،  آفاقي به شکلي برون  -  عرفاني  تجربهدر  مولوي  

واجهات  و م  ، تحوّلات و دیگرشدگيعرفانيهاي  حماسه  و  هااریهبه   هاوارهقالب داستان 
انفسي و تحلیل و تبیین    عرفانيبندي تجربیات  اماّ دسته  ؛شگفت به نمایش گذاشته است 

ادبي    هاي است که تا کنون و در میان پژوهش  ها، موضوعيغزلیات هر کدام از این دسته
 . مغفول مانده است عرفانيو 

واقع،   دسته  لۀأمسدر  پژوهش،  این  از اصلي  دسته  آن  که    بندي  است  مولوي  غرلیات 
به    در موقعیتي ویژه در این غزلها  شاعر  د.  کنانفسي خود را بیان مي  ۀتجربها،  شاعر در آن

گذراند، خویش را در مقام سخن گفتن از زبان الهي  تجربۀ شگفتي که از سر مي  دلیل
مجموعه    ،براي این منظور  پردازد.یابد و با مخاطب خویش به سخن یا گفتگو ميدرمي

ه به همراه  هاي هر گروو تحلیل قرار گرفت و ویژگی  غزلیات دیوان شمس مورد بررسي
 نمونه توضیح داده شد.

 پیشینه پژوهش . 2
آفتاب کتاب  در   سایۀ  از    در  مولوي  الگوگیري  فرض  ضمن  پورنامداریان،  تقي  تألیف 

آزاد متکلّم  شیوۀ تغییر  انفسي پرداختبه    قرآن کریم در  تجربیات  امّا    هچگونگي رخداد 
مولوي و اسرار  کتاب    در  چنین هم.  ده استنکربندي خاصّي در این زمینه ارائه  تقسیم

زبان    خاموشي  از  مولوي  گفتن  سخن  به  فصلي  در  نیز  آسیابادي  محمدّي  علي  تألیف 
اشاراتي   سبب  امّا    شدهدیگري  فرصت  به  اثر،  این  در  پژوهش  متفاوت  اصلي  حوزۀ 

ندسته فراهم  انفسي  تجربیات  استبندي  ماه  .شده  طاهري  امیري  نجمه  احمد  و  زمیني 
نیز در مقالۀ خود با عنوان   ،  در مثنوي معنوي  عرفانيبررسي انواع مکاشفات  خراساني 

  ویژگیهاي اماّ فقط    ؛انداین مکاشفات را قابل تقسیم به دو دستۀ صوري و معنوي دانسته
قسمت را در  استیس  نظر  بررسي کردهمدّ  از مثنوي  تقسیمهایي  براي  بندي ویژهاند و  اي 

خود با عنوان    ۀ در مقال  يلیوک  ي هاده است.  نواع مکاشفات، انجام نشدهیچ یک از این ا
تفاس  عرفاني  ۀتجرب  ویژگیهايو    يستیچ علوم    يشناختروانعصب  ،يشناختروان  ریبه  و 
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  -  عرفاني  تجربه از    يدرک علم  ۀدربار  بویژهپرداخته است که    عرفاني  ۀاز تجرب  يشناخت
  ي تأمّل   عنوانبا    ش یخو  ۀدر مقال  يمحمدّآباد  ي ئیول  يکارآمد باشد. قربان  توانديم  يانفس

ارزنده  ،يعلل و اسباب خاموش  يضمن بررس  ریضم  يخاموش  يستیدر چ در    يانکات 
محض    يخواطر، معرفت، فنا و آگاه  يهمچون نف  يبا مسائل  يخاموش  نیباب ارتباط ا

  ت یحائز اهمّ  ،يانفس   عرفاني  ۀتجرب  فرایند  ترقی در شناخت دق  يارائه کرده است که همگ
 . است

 مبانی نظری پژوهش . 3
کلّي   رویکرد  هستدو  معاصر  هرمنوتیک  جهان  پیرويکه    در  به  سنّت    یکي  از 

روش اصول  عام  نظام  در  دیگري  و  است  آمده  پدید  شلایرماخر  شناختي  هرمنوتیکي 
امیلیو بتّي از   و رویکرد نیز مدافعان سرآمدي دارد؛دارد. هر کدام از این دریشه  هایدگر  

دوم،   رویکرد  از  گادامر  و  نخست  کردهتمامرویکرد  دفاع  کار   اند.قد  امتداد  در  بتّي 
معتبر   در  تاریخي  عینیت  امکان  و  تأویل  موضوع  براي خودمختاري  »قویّاً  شلایرماخر، 

د است که  گادامر معتق و در مقابل،    (55:  1391  )پالمر، کند«  ساختن تأویلات استدلال مي
ي چیزي است  هنري که به طور خاص همیشه مستلزم معنا   هرمنوتیک: »هنر فهم است؛
این دو در کتاب  .(23:  195)گادامر،  «  که روشن و آشکار نیست هاي خویش،  هر یک از 

کردهرو متهّم  را  مقابل  علم   اند.یکردهاي  گادامري،  و  هایدگري  نگاه  است  معتقد  بتّي 
برد و اینکه مؤلّف چه مقصد و مقصودي داشته  هرمنوتیک را در باتلاق نسبیت فرو مي

بي مياست،  گفتناهمّیت  تأویلات  عیني  اعتبار  از  سخن  است  معتقد  گادامر  و    ،شود 
است؛ساده فهم  زیرا  اندیشي  امکان  گرفتن  مسلّم  معناي  تاریخ    به  از  بیرون  موقفي  از 

 در این دیدگاه: است.
توافقي اجماع و توافق ممکن،    ، متوجّهدر اصل  هر گونه تلاشي در جهت درک معنا              

مبتني است که    ي، معنا پیشاپیش بر توافقي عام در فهمممکن در فهم است. در واقع
  شود فهمد و فهمیده ميکه فرد مي   دهد، هماني باشداگر آنچه رخ مي  الزامي است؛

 . ( 66)همان: 
به   علم  شباهتها با عنایت  در  گادامر  که  بحث جدیدي  گادامر،  و  هایدگر  دیدگاه  ي 

کند، بحث دیالکتیکي بودن تجربۀ هنري است. هر متني از هر زمان و هرمنوتیک باز مي
 به   هرمنوتیکي  رویارویيمیراث است. این میراث زباني در هر    به ما رسیده،مکاني که  



 
مه

لنا
ص

ف
  

ي
شها

وه
پژ

بي
اد

 
ال

س
20، 

ره
ما

ش
81 ، 

ز 
ایی

پ
14

02
 

 

 بر مبنای نظریۀ هرمنوتیک گادامر   انفسی در دیوان غزلیات شمس عرفانیهای واکاوی تجربه           

 
 

 

183 

       

 
 

 
 

  

به فهم میراثي   کندال که معناي متن را تجربه ميشود و آدمي »در همان حميبدل  تجربه 
را همچمي او  که  اجمال مخاطب ساخته  رسد  به  گرفته  قرار  برابرش  در  که  ون چیزي 

این مخاطبِ متن قرار گرفتن، کلیدي است که گادامر با استفاده   .(218: 1391پالمر، )« است
به عقیدۀ گادامر، خواننده و متن در برابر  .  از آن، سعي در گشایش مسیر هرمنوتیک دارد

  اینکه دو نگاهي پرسشگرانه به هم دارند: »گادامر به جاي    یکدیگر منفعل نیستند و هر 
هنگام بازي کردن ما در   کند.ازي قلمداد ميتأویل را عملي عیني یا ذهني بداند، آن را ب

یي  بخشهامتن    .(33:  1381)واینسهایمر،  «  کنیمدر آن شرکت مي  گیریم؛ر نميمقابل بازي قرا
مي به ظهور  را  خواننده  آیندۀ  و  و حال  گذشته  در  رساند  از  غور  مبناي  بر  خواننده  و 

پرسد و در صدد پاسخ است و »وظیفۀ علم هرمنوتیک بیرون آوردن از متن مي  موضوع
و   بد؛ به عنوان صورتي ثابت و مکتوب یااي است که خود را در آن ميمتن از بیگانگي

به دیگر  ؛(221:  1391)پالمر، « رسش و پاسخسخني به کمال آغازین پبازگرداندن تأویل هم
ي و انتقال آن به  همین آوردن چیزي از جهان کس  دهد،نوتیک انجام مي»آنچه هرم  سخن

 . ( 24: 195)گادامر، « جهان شخص دیگر است
واقع پرسشي    در  آن  بازسازي  و  جستجو  به  باید  گادامر،  هرمنوتیکي  رویکرد  در 

نگاشته شده است  بپردازیم که متن در بدان  آگاهي هرمنوتیکي،    پاسخ  »قدرت راستین 
جمعي از نویسندگان،   )نیچه و  پذیر استیدن اینکه چه چیزي پرسشتوانایي ماست در فهم

1393 :78 .) 

 متن و تجربۀ دیالکتیک، زبان است.   واسطۀ تمام گفتگوهاي خواننده و
زیرا واژگان معنا را نه به سبب اعمال جوهري و منزوي آگاهي،    زبان مکالمه است؛               

بخشند... رابطۀ کنند و تداوم ميبودگي سیّال زبان، حفظ ميبلکه از طریق مفروض
به همان اندازه که خودمان را درون زبان   مواره خیاباني دوطرفه است.ما با زبان ه

 . (107: 139)لان،  آوریممان را به درون زبان هم ميیابیم، خودمي

زبان است که به کار زبان از دیدگاه گادامر انکشاف و بازنمایي جهان است و این   
کند و  را پنهان مي  اي است که در آن سنّت خودش»زبان واسطه  بخشد.جهان نظم مي

حتّي تجربه چیزي نیست که مقدّم بر زبان بیاید، بلکه دقیقاً خود تجربه    شود؛منتقل مي
بنا بر    . (229:  1393نیچه و جمعي از نویسندگان،  )«  شودزبان و از طریق زبان واقع مينیز در  

تواند  دهد، ميبه دلیل تغییري که در الگوهاي معهود زباني مي  نظر گادامر، شاعر بزرگ
بتواند خود  کننده باید  افق جدیدي را پیش روي خواننده بگشاید و در این میان، تأویل
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د که شاعر برایش فراهم آورده است. »تأویل همانند  اي کن هاي تازهرا آمادۀ پذیرش امکان
تأویل  ترجمه، منابع  درون  در  مشترک  زباني  را    است   گزاریافتن  چه  همان  بتواند  که 

 . ( 35:  1381)واینسهایمر، « کند، بیان فهمدگزار از متن ميمنظور متن است و هم آنچه تأویل
شاعران  از میان    است  عرفاني که تجربۀ    ،ماهیت موضوعبه  با توجه    در این پژوهش

ناب  عارف،  که صاحب  تجربیات  مولوي  آثار    عرفاني ترین  میان  از  و  برگزیده شد  است 
دارد   بروز مکاشفات  براي  بیشتري  او که زمینۀ  نیز غزلیات  از  –مولوي  دلیل رهایي  به 

از آنجا که تأویلگرایي از ضرورتهاي  و    اب شد انتخ   -قید مخاطب، عکس مثنوي معنوي
است مولوي  آثار  بهره   بررسي  گادامر  هرمنوتیک  نظري  چارچوب  از  پژوهش  این  در 

 گرفته شده است.  

 در شعر  عرفانیهای هتجرب. 4
شدّت دیریاب و البتّه  شود در جهان ادبیات برغم آنچه تصوّر ميبه  عرفاني   تجربهبروز  

  عرفاني ویژگي اصلي تجربۀ    توان یافت که توانسته باشندا مياندکي ر   عارفاننادر است.  
بگذارندرا   نمایش  به  با خداوند    در شعر خود  یگانگي  و  احساس وحدانیت  که همانا 

عارف»   .ستا که  فناست  در  است.  عارف  فناي  مستلزم  تجربه  تجربه   ،این  را  وحدت 
یعني در عین تجربۀ فنا )معدوم بودن(، خودِ وجود   بیند؛ند و با چشم یار، یار را ميکمي

 . ( 22: 1383)کاکایي،  «ه استمحض )خدا( را ادراک نمود

که  )موضوع این اشعار    دلیلر بسیاري از بزرگان، صرفاً به  نامیدن اشعا  عرفانيعمدۀ   
که    آنجااز    به دیگر سخن  ؛ استه یا روح مناجاتي جاري در آن  (استمرتبط  با خداوند  

اصیل    چندان کوششي تاکنون   غزلیات  تشخیص  است   عرفاني براي  نگرفته    به   صورت 
باید توجّه کرد که    این دسته از ادبیات غنایي مورد غفلت قرار گرفته است.  رسدنظر مي

کلّي طور  مفاهیم  »  به  و  حقایق  بیان  موضوع،عرفانيبراي  مانع  و    ، چهار  کلام  متکلّم، 
ناب    تجربههر کدام از این عوامل، سرایش    .(17:  1393)رحیمي زنگنه،    «مستمع وجود دارد

که بر    آنجاآفاقي از    تجربهبه لحاظ سرایش،  امّا    ؛دکنرو ميرا با مشکلاتي روبه  عرفاني
و در مقابل    اي ورود به عالم ادبیات داشتهبیشتري بر  امکان،  ستامبتني  تصاویر و تکثّر  

اینکه شاید معدودي از    و هم نادر و هم  است  که هم دیریاب  به این سببانفسي    تجربه
در خلال آثار ادبي  اند، چندان  بوده  صاحبان آنها اهل سرایش و در نگاه کلانتر، محاکات

 . پرشمار نیست
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در شعر است. در عالم    هاتجربهاین گونه از    و نمود  بروز  چگونگي  ،لۀ اساسيأمس
ادبیات، اینکه شاعر به زبان موجودات گوناگون بدل شود، بسیار پرسابقه و رایج است  

بخشي( و مناظره و هم در  که نمونۀ آن را هم در اشعار مبتني بر آرایۀ تشخیص )جان
  ؛ توان یافتمي  اواني ر ف  به  است   نگاشته شدهیي که با محوریت دیگر موجودات  داستانها

به   تبدیل شدن  انفسي    عرفانيهاي  خداوند در خلال غزل  مجراي کلامامّا  پیش  از نوع 
ي انفسي مولوي، خداوند به عنوان متکلّم )البتّه گاهي گفتگو نیز در این غزلها در  .  آیدمي

در این    شاعر عارف  گوید.موماً با بندۀ خویش سخن ميع  (.شوددسته از اشعار دیده مي
حاکي از تعطیل حواس منِ آگاه و غلبۀ حق بر عارف  حالتي  »  ؛غزلیات حالتي ویژه دارد

   .(187:  1388)پورنامداریان، « گویدحق است که از زبان عبد سخن مي ،است. در این حال 
 از مولوي است: 

است  پیغمبر  لب  از  قرآن   گرچه 
 

 هر که گوید حق نگفت، او کافر است  
 

 : دفتر چهارم( 1387مولوي، )                                                             
 شبیه همین تعبیر را مولوي در فیه ما فیه نیز آورده است: 

چون پیغمبر مست شدي و بیخود سخن گفتي، گفتي: قال الله. آخر از روي صورت               
اماّ او در میان نبود. گوینده در حقیقت حق بود. چون او اوّل خود    ؛گفت زبان او مي

نا و  جاهل  چنین سخن  از  که  بود  دیده  بيرا  و  بود  از وي چنین   .خبردان  اکنون 
:  1362)مولوي،    این تصرّف حق است   ؛که اوّل بود  زاید، داند که او نیست سخن مي

 . (40و 39
مولوي معتقد است که  که  اي است  به واقع، تبدیل شدن به مجراي کلام الهي، مرحله

 فکرت« شدن و نفي خواطر بدان دست خواهد یافت: عارف تنها پس از »بي
 فکرت شوید گوش و بيحس و بيبي

دري بیداري  گفتگوي  به   تا 
 

بشنوید   را  ارجعي  خطاب   تا 
کي   خواب  گفت  ز  بريتو   بویي 

 

 دفتر اولّ(  :1387ولوي، )م                                                                     
تواند سخن  دهد: سالک تنها در صورتي ميمولوي تشان مي  عرفاني تأمّل در جهان  

د گوش باشد و خاموشي  ای در غیر این صورت ب  ؛ گوید که به زبان حق بدل شده باشدب
 . ( 100:  1389)ولیئي،  پیشه کند

به هر صورت، سخن گفتن از زبان حق، مراحلي دارد که کمتر عارف و شاعري در 
نسبت   به  شمس  دیوان  در  انفسي  غزلیات  بسامد  شد.  خواهد  نائل  بدان  خود  زیست 
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ها  تري از آنجزئي  بنديتقسیم  شودمي  است و در ادامه سعيزیاد  بسیار    ،دیگرهاي  دیوان
 شود. ارائه 

 انفسی مولوی در دیوان شمس  - عرفانیهای نمودهای تجربه. 5
  ي ا کند در رابطه  يسع  دیبدان اشاره شد، مخاطب با  نیاز ا  ش یکه پ  ،گادامر  دگاهیطبق د

ب  يتعامل  متن،  بزدا  يگانگیبا  را  گو  دیآن  مقصود  به  در  مخاطب  شود.    ترکینزد  ندهیتا 
بررس غزل  اتی غزل  يخلال  با  مروبه  يات ی شمس  وحده  شوديرو  متکلّم  حال    ياکه  در 

به او   یيبا الگوها  يگانگیب  ياحساس نوع  رود،يم  شیاماّ به مرور که پ  ؛سخن است  رادیا
از    ياحساس غرابت، ناش  نیشخص در ذهن دارد. ا  اوّل   انیب  ۀویکه از ش  دهديدست م

سخن    ژهیو  يموضع  از  . متکلّم غزل شوديم  دهید  یادشده  يغزلهااست که در    يرات ییتغ
غزل    آشکاراکه    يموضع  د؛یگويم مخاطب  موضع  نشانهبرتر  از  و  متن،    يهااست 

و به طور   يمولو  گرید  ندهیگو  نیا  کنديم  نیقیکه    دهديسوق م  يمخاطب را به سمت
غزلستین  ينیزم  يشخص   ،يکلّ ا  ياتی.  باش  يژگیو  نیکه  داشته  نگارنده،   در  درا  نظر 

  ، يبه وح  ک ینزد  يا که شاعر خود را در تجربه  است   يمولو   يانفس  -  عرفاني  ات ی غزل
 .دی گويبا مخاطب خود سخن م موضع نیو از ا ندیبيم ياله  نسخ  يمجرا

  جاري قائل غزلبندي غزلیات انفسي مولوي در این پژوهش، احساس  اساس تقسیم
به   تقسیم  مخاطب غزل نسبت  این اساس  سابقه  بي  عرفاني ورد مسائل  بندي در ماست. 

قابل دفاع است:  نیست از دو جنبه  اینکه عموم    و    تجربه پژوهان ماهیت  عرفاننخست 
تجربۀ  »  دانند:را احساس مي  -دیني  هايتجربهبه عنوان یکي از انواع    -  عرفانيدیني و  

بلکه احساس اتّکاي مطلق و یکپارچه به مبدأ یا قدرتي    دیني، عقلي یا معرفتي نیست؛
تجربه،متمایز   این  است.  به خود    از جهان  اعتبارش  که  است  از  قائم  شهودي  و  است 

 . (41:  1383)پترسون و دیگران،  «مستقل است رفتاررات، اعتقادات یا  مفاهیم، تصوّ
در   قدسياتو  امر  است  مفهوم  احساس  »:آورده  تجربه  طریق  از  تنها  امري  چنین 

از طریق اندیشهمي تنها  به آن اشاره کردتوان  نگاري ميشود و  )اتو،   «به شکلي نمادین 
1380: 126) . 

است: مطلب  این  مؤیدّ  در  نیز  مي  پراودفوت  تجربه  مستقیماً  با  دینداري  و  شود 
ت و با اندیشه به آن  کند. آگاهي دیني، اصیل و بدون واسطه اساندیشه تکوّن پیدا نمي

 کند. آگاهي زمینۀ عاطفي لازم را فراهمکلّي در احساس رشد ميشوند؛ بلکه بنائل نمي
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 . ( 28:  1377)پراودفوت،  دهدراستین جهت ميکند و به معرفت و عمل مي
تقسیم براي  احساسات  دادن  قرار  اساس  مؤیدّ  که  دیگري  انفسي    تجربهبندي  جنبۀ 

بندي براي  این تقسیماي از  نمونه  است.  عرفانياست، سابقه داشتن این مسئله در متون  
مي  عرفانيمسائل   منازل را  کتاب  در  انصاري  توان  عبدالله  خواجه  )بخش  نیز  السّائرین 

ده نوع احساس   بر اساس  را  ابواب  این بخش، خواجه عبدالله،  در  یافت؛  ابواب(  دوم: 
 . (63  :1373)انصاري،  بنده نسبت به پروردگار آورده است

انواع در  جاري  است.  احساسات  متفاوت  مولوي  انفسي  احساس    گاه  غزلیات  این 
تفاخر و هشدار است و متکلّم غزل، ضمن یادآوري عظمت خود، هشدارهایي   غالب، 

  ملامت کند؛ گاه احساس غالب، بازخواست و  ضمني را نیز به بندۀ خویش گوشزد مي
تذّ عموماً  غزل،  متکلّم  و  یادآورياست  را  خود  پیشین  ضعف    ،کرهاي  به  را  بنده  و 

د، بنده را به خویش بازآورد و ضرورت کن ميکند؛ گاه متکلّم غزل سعي  يخویش آگاه م
ميخویشتن میان  در  او  با  را  نیز،شناسي  گاهي  و  بخشایش،    گذارد  و  شوق  احساس 

غالب مشاهده   است  احساس  بنده،  به  نسبت  خداوند  جانب  از  و  غزل  خلال  در  که 
 شود. مي

شمس  غزلها تمامي   دیوان  مقالهي  این  شدهبر  براي  میان    رسي  از  ي  غزلها است. 
. سپس  ویژگي وحدانیت باشند، انتخاب شدوهلۀ نخست، غزلیاتي که حائز    در  مولوي

میان   انتخابي،  غزلها از  ابتداي  غزلها ي  در  که  معاییري  بر  بنا  انفسي،  و  آفاقي  همین  ي 
تفکیک شد آنها سخن رفت،  از  نیز  از  پژوهش  به محدودیت حجم مطالب، غزلي  بنا   .

ویغزلها بر  علاوه  که  گرفت  قرار  بیشتر  واکاوي  مورد  دسته  هر  )به ي  وحدانیت  ژگي 
را در حدّاکثر ممکن داشته باشد و   ویژگیهار  گی( دعرفانياصیل    تجربه  عنوان وجه ممیّز

 ، فقط شمارۀ غزل )بر اساس تصحیح مرحوم فروزانفر( ذکر شد. غزلهااز دیگر  

 تفاخر و هشدار 1-5
د الهيتفاخر  ساحت    هاي نمونه  و  است  جایز  ،-بندگان  عوام  و  عموم  خلاف  بر  -  ر 
غزلیات    .2کرد  مشاهده  قرآن  آیات  میان  در  توانمي  را  حالت  این  از  فراواني میان  در 

نیز غ دسته  مولوي  از  و  اي  تفاخر  این  بیانگر  پيزلیات،  عاصي   در  بندۀ  به  هشدار    آن، 
این گونه است. عبارات کلیدي این    232. غزل  است از دیوان شمس مولوي، غزلي از 

داند و هم از  دهد که گوینده خود را صاحب و نسخۀ اصلي مخاطب ميغزل، نشان مي
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  چنانکه داند که زیردست و بندۀ نافرمان خویش را  این روست که حقّ طبیعي خود مي
 داند توبیخ کند.صلاح مي

 خودت کنم در دل و جان نشانمتبیدل و بی  کشان کشانمتام که تا به خود گوشآمده

از فرمان حق مي  ،بنده تا    ؛پیچدنافرمان است و سر  بازگشته  بار  اماّ قائل غزل، این 
تواند میهمان این  او را به درگاه خویش ببرد. کسي مياست  حتّي به اجبار هم که شده  

خویش را جا    درگاه شود که پیش از ورود، خویشتن خویش و خود زمیني و ناسوتي
که صورتي  در  و  باشد  بي  گذاشته  مياین  بنده  داد،  رخ  شدن  محبوب  خویش  تواند 

 : پروردگار خویشتن شود
آ  در  من  اي  مني  اکنون چون   گفت 

 

سرا  در  را  من  دو  گنجایي   نیست 
 

 : دفتر اوّل( 1387)مولوي،                                                                        
اي درخت گلآمده  تو  پیش  بهار خوش   ام 

 

 فشانمت تا که کنار گیرمت خوش خوش و مي  
 

غزل مولوي بهاري است که به سراغ درخت گلي خسته از زمستان    عرفانيمعشوق  
 جان، جاني دوباره ببخشد. تواند به این درخت بیاوست که ميآمده و فقط حضور  

 ام که تا تو را جلوه دهم در این سراآمده
 

 همچو دعاي عاشقان فوق فلک رسانمت 
 

اي و حضوري دیگرگون به بندۀ خویشتن ببخشد و او را  خداوند آمده است تا جلوه
 . از افلاک بالاتر استکه  برساند به مقام حقیقي هر بندۀ الهي 

بوسهآمده که  ربودهام  صنمي  از   اي اي 
 گل چه بود که گل تویي ناطق امر قل تویي 

 

 باز بده به خوشدلي خواجه که واستانمت 
بدانمت  مني  تو  چون  نداندت  دگري   گر 

 

ک  تواندنميهیچ کس   عارف  دریابد  راامل  مقام  پروردگار.   ؛ مگرهنگام شهود  خود 
بیت بودافشان ک هاي گذشته از گلمولوي در  ولي   ردن درخت وجود عارف سخن گفته 

لي و هر  گوید حقیقت هر گگردد و ميحرف خود بازمي  از  در اینجا با صنعت رجوع
انسان کامل استپدیده بودن و کن  .اي  اجازۀ  که  دارد و  اوست  را  فیکون کردن جهان 

درنیابد   را  انساني  چنین  جایگاه  و  پایه  عالم،  در  موجودي  هیچ  اگر   هم   در  که–حتّي 
زمیني آفریده است، قدر وي    و خلیفه  دمیده  او  در  خویش  روح  از  که  خداوند  -یابدنمي

 داند. را تمام و کمال مي
 من توام تو مني اي دوست مرو از بر خویش 

 3خویش را غیر مینگار و مران از در خویش                                             
 لويمو  نزداست  عرفانيکه غایت تجربۀ را به طور کلّي این مفهوم یگانگي و وحدت 
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مولوي تنها یک    عرفانيدید. در اندیشۀ    فراوانيتوان به  مسلک ميعارف  شاعرانو دیگر  
براي   به غلط براي خویشتن هستي قائل است و هنگامي سعادت  بنده  وجود هست و 

مي حاصل  تا  وي  شود  تهي  خویش  از  و  بگذرد  خویش  موهوم  هستي  از  که  شود 
 اي به دریاي عظمت الهي بپیوندد.همچون قطره

 خوان من تویيجان و روان من تویي فاتحه
 فاتحه شو تو یک سري تا که به دل بخوانمت                              

دهد و از زبان خداوند،  مولوي توضیحات این رابطۀ عاشقانه و عارفانه را ادامه مي
بندهبندۀ شایستۀ دیدار را اصل هستي و وجود مي از  داند؛  اي که شایستۀ دعوت ویژه 

خواند که حمد خدا را به سوي پروردگار است. بنده به خیال خویش سورۀ فاتحه مي
تمام  فاتحه  )سورۀ  باشد  آورده  و  جاي  است  بنده  زبان  از  توجّه  دلیلاین    بهاً  مورد   ،

به    ؛(.مولوي قرار گرفته است امّا چنانچه فاتحۀ خویش بخواند، این خداست که خود 
 دیدار او خواهد آمد. 

 اي صید مني شکار من گر چه ز دام جسته
 

برانمت   نروي  ور  بازرو  دام   جانب 
 

که گوینده از لحن هشداري خویش تا حدّي دور   ،پس از چند بیت )به جز مطلع(
.  که موضع اصلي این غزل استگردد  بازمياین بیت باز به موضع خویش    از  شده بود

مي هشدار  بنده  به  خطاب  است  خداوند  گریخته  الهي  دام  از  را  مدّتي  اگرچه  که  دهد 
ي است که عاشق به معشوق خویش  ا )واضح است که این دام، معناي مثبتي دارد و بهانه

و    ،(ردد.گبرمي  دوباره  باز خواهد گشت  انجام    اگرروزي  را  کار  این  اختیار  و  میل  با 
 اجبار این کار صورت خواهد پذیرفت. به ندهد 

برو آهوي  نادره  مرا  مر  بگفت   شیر 
 زخم پذیر و پیش رو چون سپر شجاعتي

 

 دوي تیز که بردرانمت در پي من چه مي  
 گوش به غیر زه مده تا چو کمان خمانمت 

 

کند. بنده این ، جایگاه گوینده و شنونده تغییر مي دو بیت   در   رسد که اینچنین به نظر مي 
قرار مي کمیاب  آهویي  در جایگاه  که خداوند همچون شیريبار  اوست  گیرد  پي  در  آینه     هر 

    
ا او را شکار خویش کند و در حلقۀ بندگان خاصّ خویش جاي دهد. توصیۀ خداوند  ت 

که  خواهي رسید  در این جایگاه چنین است که اگر مطیع و فرمانبردار باشي به هدفي  
 .است براي تو در نظر گرفته شده

 شهر به شهر بردمت بر سر ره نمانمت  از حد خاک تا بشر چند هزار منزل است 
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است.   ۀ بیت و ابیات بعدي نشانگر اینلحن قدرتمندان  .شوديخداوند م   ،باز گوینده
انسان عا به  داني  انسان  مقام  از  )و  انسان  به  مقام خاک  از  بنده  را  خداوند رسیدن  لي( 

از کشش خویش مي بن  .داند ناشي  بوده که  و  این خدا  منازل فراواني گذرانده  از  را  ده 
 شود: دار ميعهده دامۀ این راهدر ا را جایگاه فعلي است و هم او هدایت بنده اکنون در

سالک مجذوب بود آن بود که اوّل جمله مفاوز و مهالک صفات نفساني را به قدم                
سلوک درنوشته بود و آنگاه به امداد جذبات الهي از مدارج قلبي و معارج روحي  

مع و  مشاهده  به  و  رسیده  یقین  و  کشف  عالم  به  و  یا  ا برگذشته  و  پیوسته  ینه 
مجذوب سالک که اوّل به قوّت امداد و جذبات بساط مقامات را طي کرده بود و  

ن منازل و مراحل طریق را به قدم سلوک  آعالم کشف و عیان رسیده و بعد از  به  
 . (108: 1393)کاشاني،  قت حال را در صورت علم بازیافتهبازدیده و حقی

 پرانمت نیک بجوش و صبر کن زانک همي  هیچ مگو و کف مکن سر مگشاي دیگ را
رفت،   سخن  آن  از  پیشین  بیت  در  که  و   مگرشود  نمي  فراهمهدایتي  تسلیم  به 

و دستورها اطا  کند  اگر صبوري  بنده  برساند،    عت.  اجرا  به  و چرا  بي چون    چنانکه را 
 شایسته است، پرورده و پخته خواهد شد. 

مني بي ناله مکنتو چو سرناي   لب من 
 گفتم این جان مرا گرد جهان چند کشي

 
 

مگو  هیچ  نوا  ز  ننوازم  چنگت  چو   تا 
 4گفت هر جا که کشم زود بیا هیچ مگو  

 

اندیشۀ مولوي در  نیز  اطاعت  و  به    .است  عرفانهاي  بایسته  از  تسلیم  عارف هرگز 
رسید   نخواهد  مقرّر خویش  و    مگر مقام  دم  به  که  باشد  چنگي  و  سرنایي  اینکه چون 

نوازنده و    ،پنجۀ  نگوید  سخني  مسیر  این  در  بایستي  بنده  نیاید.  بیرون  وي  از  صدایي 
گیرد که به  ها از جانب خداوندگاري کاردان انجام ميها و کوششبداند که این کشش

 تر و بیشتر از خود او آگاه است.به خیر و صلاح غایي بنده
 رهه بگذرانمتمن ز حجاب آهوي یک  اي در تن آهوي نهانني که تو شیرزاده

آیا چنین نیست که بنده شیري است که در قالب آهویي گنجانده شده است؟ چنین  
است و براي گذر کردن از مرحلۀ آهو بودن، تنها باید شکار این شیر شد تا بار دیگر،  

 روح از قالب محدود خود رها شود و به قالب اصلي خود بپیوندد.
5آهوي مشک صحرا را که پر کنند ز  هاي خوشش؟ شکاري و حمله شیر کجاست 

 

حادثه شکار،  این  است خوشپس  عارفاناي  )تمامي  آهوان صحرا  تمامي  که   یمن 
 که  ،کشند و به امید روز شکارمنتظر و مشتاق( حسرت وقوع آن را با خود بر دوش مي 
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 گذرانند. همانا روز دیدار و کشف و شهود است، روزگار مي
 دوانمتدوم گر چه که ميدر پي تو همي  دوي در چوگان حکم منگوي مني و مي

مولوي غزل را با یکي از تمثیلات اساسي خود در حوزۀ تسلیم و رضا یعني تمثیل 
ارادۀ گوي را در اختیار دارد و گوي بي   اینکه برد. چوگان با  چوگان و گوي به پایان مي

مرحله همراه وي چوگان نیز مرحله به    ،رودهر سمت که هدایت شود مي  دست و پا،
بدان معنا نیست که رها شده   ،باید تسلیم باشد  اینکهبنده هم با    .است و در پي اوست

 باشد و مراقبتي از او نشود.
  ست ا یي  غزلهااز دیوان شمس، دیگر    1759و    2878،  1904،  1665،  1145ي  غزلها

 ها قابل مشاهده است. در آن آشکارا ،که حالت تفاخر و هشدار

 بازخواست و ملامت 5-2
دیگر حالتي است که در برخي غزلیات دیوان شمس و در خطاب   ملامت،بازخواست و 

عالم   خداوند  است.  مشاهده  قابل  خویش  بندۀ  به  صاحب    مقام  در  عرفانخداوند 
یش  تمامیت وجود و دارایي عارف، صاحب این حق است که در مواد مختلف، بندۀ خو

بازخواست اشتباهات گذشته،  براي  او    کند  را  راه  را  و ضعف  یافتن  و  امور  ادراک  در 
ممکن است کار از    حتّي  ؛بکشد  رخ  به  -الهي  هايراهنمایی  از  گیريبهره  بدون–سعادت  

است که    سرزنشيغیر از    ملامتنیز بینجامد. واضح است که این    ملامتبازخواست به  
از جانب خداوند، بیشتر جنبۀ تلنگر    بازخواست  .دردابشري دیگر روا مي  برابربشري در  

در قرآن هم دیده   دیدگاهزدن دارد براي بازگشت به مسیر درست. سخن گفتن از این  
غزل  6شودمي غزلي    912.  شمس،  دیوان  آن   عرفانياز  در  که  است  انفسي  نوع  از 

گیرد و حال و روز فعلي او را نتیجۀ نافرماني  گوینده، شنوندۀ خویش را به باد انتقاد مي
داند. شنوندۀ غزل )مولوي یا به طور کلّي سالک  يهاي پیشین مبه توصیه  نکردن  و توجّه

رسد که پس از عبرتگیري  طور به نظر ميو بنده( از حریم الهي خارج شده است و این
بازگشته  کجرویهاي خویش  آمادۀ  از  تشرهاي   و  همۀ  زبان    شنیدن  از  )خداوند  گوینده 

 مولوي( است. 
آن مرو  کنندنگفتمت  مبتلات  که   |جا 

 نگفتمت که بدان سوي دام در دام است 
 

 که سخت دست درازند بسته پات کنند 
کنند رهات  کي  دام  در  درفتادي   چو 

 

 عبارت »نگفتمت« که امروزه نیز با کمي تغییر در ادبیات محاوره بسیار پرکاربرد 
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مي قرار  استفاده  مورد  هنگامي  کاملاً است،  به شکل  را  درستي  گوینده حرف  که  گیرد 
تو دادهشفاّفي  باشد  ،ضیح  نمایانده  خویش  مخاطب  به  را  چاه  و  راه  اصطلاحاً  امّا    ؛و 

سرش به سنگ خورد، نادم پیش    اینکهبتابد و پس از  سر  از فرمان    مخاطب به هر دلیلي
 ناصح خویش بازگردد.

آگاه  در جایگاهخداوند   و  بشرتبزرگترین  بندۀ خویش صراحتاً گفته    به  رین ناصح 
ت شیطان، ویژه، ولایپذیرفتن ولایت هر کسي جز او و باست که تمرّد از درگاه وي و  

کار خویش،  پس طبیعي است که پس از مشاهدۀ بندۀ توبه  ؛حاصلي جز پشیماني ندارد
مورد انتقاد قرار دهد: »مگر این    هاخودسري و آزمودن آزموده   دلیلمحق باشد او را به  

شود که همگان در  هشدار را به تو نداده بودم که خروج از حریم امن الهي، سبب مي
خویش   تملّک  به  را  تو  که  باشند  داشته  آن  بر  سعي  و  شوند  جسور  تو،  تصاحب 

تو، دام درآورند؟   هاي زیادي در عالم مهیاّ شده است؟« این  نگفته بودم که براي شکار 
  یعني گوینده خود به   ؛ستا اي این غزل، همگي از نوع انکاري  هپرسش و دیگر پرسش

 و پرسش او فقط تأکیدي است بر پاسخ محتوم مخاطب. ،جواب آگاه
مستانند  طرفه  خرابات  به   نگفتمت 

 

کنند  ترهاّت  تیر  هدف  را  عقل   که 
 

برعکس عموم   ي حافظ و خود مولوي( غزلها )از جمله    عرفانيي  غزلها »خرابات« 
مهملاتي که    از نظر مولوي این خرابات، جایي است که عقل را با  .معناي مثبتي ندارد

ذهن پرداختۀ  و  ميهاي  ساخته  قرار  هجمه  مورد  است،  این  دهبیمار  است  ممکن  د. 
ای در  نیز  »مستان«  باشد.  نیز  دنیا  از  استعاره  کلّي  طور  به  شخصیت»خرابات«  هاي  نجا 

و ساکناني از خراباتند که براي از راه به در بردن بندگان راستین    روندبه شمار ميمنفي  
 دارند.نميبردست  يکوتاه  از هیچ تلاش ل زودباور خداوند و در عین حا

 به هر پیاده شهي را به طرح مات کنند  دلي را چو لقمه بربایندچو تو سلیم

دل«  دل« است که که امروزه بیشتر به شکل »سادهخطاب خداوند به بنده واژۀ »سلیم
اندک شبهه و شکّي که به دل او  با    ؛ یعني شخصي که با وجود طینت پاکرودبه کار مي

هاي  دانند طعمهدازند، قابل انحراف است. دشمنان الهي نیز به کار خود آشنایند و ميبین
خویش را از بین چه بندگاني برگزینند. تو در اصل شاهي و مقامي ارجمند داري ولي 

قدرت دشمن،  دلي، ممکن است با کمترین مشکلي و به وسیلۀ سربازان کمساده  دلیلبه  
 مات شوي.
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 بسي مثال خمیرت دراز و گرد کنند 
 

کنند  بار کهربات  کنند و دوصد   کهت 
 

ب را  ميتو  توراحتي  وجود  خمیرمایۀ  و  درآورد  شکلي  هر  به  قابل ب  توان  سادگي 
به هر شکل و   و  برگزیدند  بندگان من  میان  از  را  تو  اولیاي طاغوتي،  دستکاري است. 

ساده این  که  هم  من  درآوردند.  خواستند  که  ت صورتي  در  را  بودمدلي  دیده  ابتدا    از  و 
 که اصلاً نباید وارد دستگاه قدرت آنان شوي. هشدار دادم

 تنکي پیش آن جگرخوارانتو مرد دل
 

کنند  شوربات  جگربند  چو  روي   اگر 
 

سوء  راه    ه مقابله با ستمکاراني رفتي کهظرفیت بودي که بحوصله و کمتو انساني کم
سادگي، تو را به بردگي  و همین سبب شد که ب  دانستند مي  را   از کساني مانند تو  دهاستفا

 شود: خویش بکشانند. این تمثیل جگربند بودن در مثنوي معنوي نیز دیده مي
گربگان میان  جگربندي   تو 

 
 

گرده گرسنه  صد  میان   ايدر 
 

نشان  زان  جویي  و  اندازي   اندر 
گربۀ   سگ  صد   ايپژمردهپیش 

 
 

 : دفتر دوم( 1387)مولوي،                                                                      
دل است و گربگان، کساني که جگربند در غزل مورد بررسي، خود بندۀ مؤمن ساده

ممکن است در وي طمع کنند. تا بوده، جهان پر بوده از طمّاعان سپاه ابلیس که آرزوي 
 کشند.گمراه کردن بندگان الهي را منزل به منزل و آن به آن با خود یدک مي

 که کوه قاف شوي زود در هوات کنند  تو اعتماد مکن بر کمال و دانش خویش

اعتماد و غرّه شدن به علم و کمالي بود که از آن    ،آنچه تو را در این مسیر فریب داد
ضربه اندک  به  که  پوشالي  حصاري  بودي؛  ساخته  حصاري  خویش  قابل  براي  اي، 

اي است که حتّي کوه قاف  خبر بودي که جبهۀ مقابل تو، جبههفروپاشي بود و هست. بي
 تواند از پاي درآورد.با آن همه عظمت و استحکام را نیز مي

 هات کنند چو ز آب و گل گذري تا دگر چه  هزار مرغ عجب از گل تو برسازند

 
ند سرشت تو را به شکلي بنیادین تغییر بدهند و از تو قالبي بسازند که  مي تواناینان  

و را  مانند و تا تیعني هرگز در مرحلۀ تغییر قالب متوقّف نمي ؛ستهر محتوایي ا پذیراي 
 برنخواهند داشت. دست خویش  کوششاز   از هویّت راستینت تهي نکنند

 پنبه ز پوست چنانکهبرون کشندت از این تن 
 

بي  خیالیت  شخص  کنندمثال   جهات 
 

عتمادسازي  صفتان را در مسیر گمراه ساختن انسان و ا مولوي روش شیطان و شیطان
 دهد: گونه شرح مياین
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  از   بدي  یار  را  شما   چون !  مؤمنان  اي!  مردمان  اي  -جلاله  جلّ–فرماید خداوند  مي              
و   شما  و  خواند  بدي  به  بیرون بودن  منفعت خواهد  کار  این  از  که  دهد  را وعده 

فرماید  یاران بد گویند تو را تو از آن مایي و ما از آن توییم در مرگ و زندگاني، مي
مي ایشان  که  مشوید  غرهّ  آن  به  خود که  همچون  دمدمه  بدین  را  شما  تا  خواهند 

نه دوست  فاسد کنند و در فساد کشند. چون شما را آلوده کنند، نه یار شما مانند و  
 . ( 70:  1390)مولوي،  شما. از شما بیزار شوند

بکشند و تو را   توانند روح تو را از تن بیروناش، ميبه سادگي کشیدن پنبه از پوسته
 چرخد.کنند که با هر بادي به هر جهتي که صلاح بدانند، ميبدل  موهوم  به موجودي

 چو در کشاکش احکام راضیت یابند 
 

رنج  کنندز  مرتضات  و  برهانند   ها 
 

غی و  دیني  از  )اعم  احکام  به  نگاه سطحي  داردمولوي  نظر  مدّ  اینجا  در  را   . ردیني( 
ببین الهي وقتي  تو در کشمکشندشمنان  به د که  و  توخالي روزمرّۀ خود گرفتاري  هاي 

نگه مي در همین مرحله  را  تو  اندیشههمین گرفتاري خوشي،  تا هرگز فکر  هاي  دارند 
 که من از تو انتظار دارم. به ذهن تو خطور نکند بالاتر و انسان آرماني 

 اند و همین لحظه ژاژخات کنندحشیشي  سخنخموش باش که این کودنان پست 

این مقامي نیست که در آن شنونده لازم    .داردنونده را از هر پاسخي بازميگوینده، ش
هر دلیل و توجیهي نیز    از  چرا که جنود باطل   ؛لیلي اقامه کند یا توجیهي بتراشدباشد د

مي ميبهره  نردباني  را  همان  و  براي  برند  بدگمان   رسیدنکنند  که  خویش  مقصود  به 
انتظار  پس مشخّص است که چرا قائل حقیقي غزل، چشم  ؛است  کردن بنده به پروردگار

نیست و حتّي مخاطبي  پاسخي  بازمي  را   هیچ  به  دارد  از سخن  دارد لب  که گویا قصد 
 .سخن بگشاید
توان به  مي  ،ها نمود آشکار داردکه حالت بازخواست و تحقیر در آن  یيغزلهااز دیگر  

 اشاره کرد.   2660،  2588، 1725، 20ي  غزلها

 ضرورت بازشناسی خویشتن 5-3
از سر آگا تذکّراتي که  با  باز راه درست را  بنده اگر چه گمراه، ممکن است  هي است، 

به احوال و روزگار  و چه کسي است که از خداوند    مسیر حق بازگردد  به  ده تشخیص د
باشد  آگاه  بنده از  تر  برخي  متکلّم  انفسي مولوي، جایگاهي   عرفانيي  غزلها؟  که    را  و 

است متصوّر  بنده  بازمي  براي  او  داربه  توقّع  و  به  شناساند  دوباره  توجّه  با  سالک  د 
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قرآن کریم هم    در  هایي از این تذکرّات راه بازگردد. نمونه  به  هاي دروني خویشتنظرفیت 
  .7قابل ملاحظه است

جایگاه رفیع انسان را    شکارا ، غزلي است که گویندۀ آن  از دیوان شمس  2821غزل  
او ميبدو گوشزد مي از  و  منظوري خلق  کند  به چه  بداند کیست و چیست و  خواهد 

 شده است. 
 مفروش خویش ارزان که تو بس گران بهایي   منگر به هر گدایي که تو خاص از آن مایي

کند و  زل با ضمیر »ما« از همان ابتداي کار، راه خود را از ادبیات تعلیمي جدا ميغ
مي متوجّه  کاملاً  غزل  این  مخاطب  قائل  است.  گرفته  قرار  ویژه  خطابي  مورد  که  شود 

یافت مي ابیات  در  قرایني که  به  انسان )عارف(    ،شودغزل  به  که  یادآور  خداوند است 
بهایي و حق نداري خویشتن را به هر گدایي عرضه کني و  شود که تو موجودي گرانمي

انسان   از روح  آفریدۀ  بفروشي.  و  است  و    ويخاصّ خداوند  دمیده شده است  او  در 
 شایسته نیست خود را در جهان گم کند:

 هر که را جست او به رحمت وارهید از جستجو
 8هر که را گفت آن مایي، وارهید از ما و من                                           

خداوند عبارت »از آن مایي« را خطاب به بندگان صلا داده است و بندگاني که این  
دریابند را  الهي  9خطاب  دریاي  در اصل، غرق  که  بدانند  و    از  اندو  »من« خویش  رنج 

 یابند. هاي عالم خلاص ميها و چندگانگيدوگانگي
زماني موسي  تو  که  دریا  شکاف  عصا   به 
 بشکن سبوي خوبان که تو یوسف جمالي 

مصطفایي  نور  ز  که  را  مه  قباي   بدران 
 چو مسیح دم روان کن که تو نیز از آن هوایي

 

ماورایيخ قدرت  عارف،  به  معجزه  داوند  ميو  گوشزد  را  او  که    ؛کندگون  قدرتي 
 آگاهتواند از عهدۀ کارهاي پیامبران بزرگ الهي نیز برآید. عارفي که به قدر خویش  مي

بشکافد و محمّدوار ماه را به دو نیم    وار دریاي عظیم مشکلات راتواند موسيباشد، مي
مسیح کند   و  یوسف  چون  به   و  و  بشکند  را  خوبان  دیگر  بازار  خویشتن  نیروي  با 

 مردگان، جان ببخشد.
   به صف اندرآي تنها که سفندیار وقتي

  در خیبر است برکن که علي مرتضایي                                               
   بستان ز دیو خاتم که تویي به جان سلیمان

   بشکن سپاه اختر که تو آفتاب رایي                                                     
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  چو خلیل رو در آتش که تو خالصي و دلخوش
 چو خضر خور آب حیوان که تو جوهر بقایي                                               

 هد. انساندهاي ایراني و اسلامي ادامه ميمولوي اشارات خویش را با دیگر اسطوره
قدر در این مسیر پیش برود که  لات را در هم بشکند و آنشکتواند صفوف مکامل مي

 همچون خضر به مقام بقا برسد. 
 اصولان مشنو فریب غولانبسکل ز بي

بي روح  به  باجماليتو  درونه  ز   زوالي 
 
 

 که تو از شریف اصلي که تو از بلند جایي  
خدایي پرتو  ز  تو  ذوالجلالي  آن  از   تو 

 

توانایی و  است  شریف  اصلي  از  بالقعارف  آن هاي  وسیلۀ  به  که  دارد  فراواني  ها  وّۀ 
 که بدان متعلّق است: بازیابد  مکاني به تواند به جایگاه اصلي خویش بازگردد و مي

بوده فلک  به  بودهما  ملک  یار   ایمایم 
 تریمخود ز فلک برتریم وز ملک افزون

 

 باز همان جا رویم جمله که آن شهر ماست 
کبریاست  ما  منزل  نگذریم  چرا  دو   10زین 

 

انسان کامل از تمامي موجودات مادّي و مجرّد عالم برتر است و به هیچ جایگاهي  
 در عالم به جز جایگاه کبریایي خویش راضي نخواهد شد. 

 تو هنوز ناپدیدي ز جمال خود چه دیدي
 سحري چو آفتابي ز درون خود برآیي                                                

 تو چنین نهان دریغي که مهي به زیر میغي
 بدران تو میغ تن را که مهي و خوش لقایي                                            

 چو تو لعل کان ندارد چو تو جان جهان ندارد 
 که جهان کاهش است این و تو جان جان فزایي                                      

 تو چو تیغ ذوالفقاري تن تو غلاف چوبین 
 اگر این غلاف بشکست تو شکسته دل چرایي                                       

  تو چو باز پاي بسته تن تو چو کنده بر پا
 تو به چنگ خویش باید که گره ز پا گشایي                                           

 بارها در دیوان شمس تکرار شده است:  شبیه این مضمون
11تو یکي شهر بزرگي نه یکي بلکه هزاري  تو ز هر ذرهّ وجودت بشنو ناله و زاري

 

بگوید، مي پاسخ  دروني خویش  نداي  به  اگر  برتر خویش  انسان  خودِ  آن  به  تواند 
 دست پیدا کند.  

تویي  که  الهي  نامۀ  نسخۀ  تویي  اي  که  شاهي  جمال  آینۀ   وي 
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 بیرون ز تو نیست هر چه در عالم هست
 

12از خود بطلب هر آنچه خواهي که تویي
 

 دا پی آدم فراهم آمده است و اگر به مقامي برتر دست به واقع، تمامي امکانات عالم در 
 نکند، هیچ مقصّري جز خود آدمي در کار نیست. 

 چه خوش است زرّ خالص چو به آتش اندرآید
شعله ز  تو  برادر  اي  آذرمگریز   هاي 

فروزد  زر  چو  تو  رخ  نسوزد  را  تو  خدا   به 
 
 

گهرنمایي  و  هنر  آتش  درون  کند   چو 
 براي امتحان را چه شود اگر درآیي ز  

خلیل آشنایيزادهکه  قدیم  ز  تو   اي 
 

یابد؟ انساني که به آتش عشق  را مي  عرفانچه انساني شایستگي رسیدن به مقام    ا مّا
او   از  بدهد. کسي که تن به این آتش بدهد، زوایدي که عالم بر او تحمیل کرده استتن 

خواهد شد. گویندۀ غزل اطمینان  بدل  زدوده خواهد شد و به موجود خالص و خاص  
)ع( از دل   دهد که این آتش ویرانگر نیست و عارف حقیقي همچون حضرت ابراهیممي

 این آتش سربلند بیرون خواهد آمد.
اماّ به آتش وارد شدن نیز از    ؛سخن به میان آمد  در مورد نماد »آتش« در بخش آفاقي

جاي  هاينومضم در  که  است  مولوي  علاقۀ  معنوي  مورد  مثنوي  و  شمس  دیوان  جاي 
عاشق و عارف حقیقي، خود را به میان آتش انداختن    ویژگیهايبدان پرداخته است. از  

 است: 
است   دوست همچون زر، بلا چون آتش است خوش  آتش  دل  در  خالص   زرّ 

 

 : دفتر دوم( 1387)مولوي،                                                                                           

گر  مولوي، عاشق حقیقي زر پاک و نابي است که در آتش جلوه  عرفانيدر نظرگاه  
نشان ميمي را  اصالت خود  و  آتش    ؛ دهدشود  دل  به  رفتن  از  باید  عاشق حقیقي  پس 

 استقبال کند و بیمي از این مسیر نداشته باشد.
13همچو زر خرج شود، هیچ به کاني نرسد  واي آن دل که ز عشق تو در آتش نرود

 

به اصل وجودي خویش و    به  کسي که از آتش عشق بهراسد  اعتقاد مولوي، هرگز 
معدن الهي باز نخواهد گشت و سرنوشت او سرگشتگي و دست به دست شدن خواهد  

 بود. 
پردازیم  تو  به  ما  که  آمد  وقت   آن 
پنهان خاکي  میان  زري  کان   تو 

 ج
 

سازیم  آتش  خانۀ  را  تو  جان   مر 
اندازیم آتشت  در  شوي  صاف   14تا 

 

باشد، خداوند،   او  بندگان خاصّ  از  و  بگیرد  اگر کسي مورد قبول خداوند قرار  اماّ 
سازي او خواهد پرداخت و بخش خاکي وجود را جدا خواهد کرد به زر  خود به خالص
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استخا نهفته  وجودش  در  که  نابي  و  آگاه  لص  بیشینۀ    و  در  آتش  این  ي  غزلها شود. 
 بخش او باشد.تواند نجاتمولوي عشق است که اگر به جان و دل آدمي بیفتد، مي

سربلندي درخت  که  برآور  خاکسر  ز   تو 
آبداري  تیغ  تو  که  آ  برون  خود  غلاف   ز 
 شکري شکرفشان کن که تو قند نوشقندي

 

ز    تو بپر به قاف قربت که شریفتر همایي 
 کمین کان برون آ که تو نقد بس روایي
نوایي  عظیم خوش  که  دولت  ناي   بنواز 

 

او  توانتمامي   ارادۀ  به  است  انساني  باخبر  بسته  خویش  جایگاه  از  کسي  چنانچه   .
بي است،  کرده  لانه  او  وجود  در  برتر  موجودي  که  بداند  و  خاکدان  شود  این  از  شک 

 خواهد یافت.برخواهد آمد و به مقام کبریایي مدّ نظر خالق خویش، دست 
است که جایگاه حقیقي بنده را    ا )خداوند( در صدده یي که گویندۀ آنغزلهااز دیگر  

به  مي  ،به او یادآور شود  مراجعه از دیوان غزلیات شمس    3130و    1153ي  غزلهاتوان 
 کرد.

 شوق و بخشایش  5-4
بنده میان  شوق  و  عرفان  شور  عالم  است  در  دوسویه  عشقي  از  که  همان  .ناشي  قدر 

ب بسالک  خویش  حقیقي  معشوق  به  رسیدن  طالب  یراي  نیز  خداوند  است،  قرار 
سعادتمندي مخلوق خویش و رسیدن وي به منتهاي درجاتي است که براي وي ترسیم  

پي آن   در  با بخشایش الهي خویش  ي هم که از بنده اشتباهي سر بزندکرده است. زمان
مسیري   به  دوباره  را  وي  که  از  بازگرداند  است  شیوه  این  است.  افتاده  دور  آن  از  که 

در    اینکهاین احساس شوق و بخشایش با    .15شوداحساسات نیز در قرآن کریم دیده مي
اي  سرایش این غزلیات از بیان گوینده  ،شودبسیاري از اشعار مرتبط با خداوند دیده مي

ها با دیگر آثار مشابه آنکه موضع برتر و دارد و بنا بر قراین، خداوند است، وجه افتراق  
 است. 

از  نمونه  2572  غزل  از موضع غزلهااي  آن  بنده در  با  یي است که صحبت خداوند 
 آنه نسبت به مخاطب در سراسر  شوق و بخشایش است و حسّ مهر و شفقت گویند

  از   و از شدّت مشغولیت   ،اي که اسیر دنیاجاري است. نگراني و اضطراب نسبت به بنده
 زند. این شعر موج مي در  یاد خداوند غاقل شده است

 بازآ تو از این غربت، تا چند پریشاني  مانيجانا به غریبستان چندین به چه مي

 خطاب »جانا« نسبت به مخاطب، خود به حدّ کافي گویاي موضع قائل غزل است.  
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ایگاه والاي  خداوند نگران عارفي است که در غریبستان دنیا و در میان غریباني که از ج
بي گرفتاراو  کلیدواژۀ  ،  خبرند،  است.  شده  عارف  پریشاني  سبب  گرفتاري  این  و 

ادبیات   در  مي  عرفاني»پریشاني«  قرار  جمعیت  و  جمع  چون  واژگاني  مقابل  گیرد.  در 
چنین   را  »جمع«  صفت  هجویري  است.  مذموم  صفتي  عارف  و  سالک  براي  پریشاني 

 دهد:شرح مي
بو                البتّه. اي جمله حاضر  بود  برابر  با قدم وي  اندیشۀ وي  که  آن بود  د دل  صوفي 

دل که  آنجا  تن  و  تن  که  ق   .آنجا  که  آنجا  قدم  قدم،  که  آنجا  نشان قول  این  و  ول 
بل حق حاضر« لا    به  که گویند: »از خود غایب بر خلاف آن  .غیبت حضوري بود بي

هجویری،  )  است   الجمع »به حق حاضر و به خود حاضر« و این عبارت از جمع  که
1383: 54) . 

 :واژگاني مولوي نیز هستپرکاربرد فرهنگ  هاي پریشاني و جمعیت از واژه
با جمع  و  کن  بند  را   شناطقه 

 

شود  پریشان  تو  ضمیر  نه   16گر 
 

است که    عرفاني تنها در خلال تجربۀ    .بودن ویژگي طبیعي عالم کثرت استپریشان  
جمعیت   به  پریشاني  همانميبدل  این  دیده  شود.  غزلیات  از  شاهد  بیت  در  که  طور 

ميمي پریشاني  اقسام  از  نیز  را  گفتن  مولوي سخن  این روست کهشود،  از  و هم   داند 
 خاموشي توصیه کرده است. بارها به

 چیست.بازگردیم به غزل. حال باید دید که در این غزل سبب پریشاني  
دادم  نشان  راه  صد  فرستادم  نامه   صد 

 خواني خود نامه تو را خواندگر نامه نمي

نمي  راه  نميیا  نامه  یا   خوانيداني 
نمي راه  رهور  پنجۀ  در   داني داني 

 
 

خداوند به انواع  آیا خداوند در دوران پریشاني بنده از وي غافل بوده است؟ هرگز.  
با و بندۀ سرگردان خویش ر  طهسامختلف و  ولي   ؛ا راهنمایي کردهو وسایل گوناگون، 

 زیرا   ؛توجّه بودهها همواره بيانهو به این نش  او، شوق الهي را پاسخگو نبودهوفاي  بندۀ بی
 خواهد. داند و ميکه صلاح خویش را بهتر و بیشتر مي است بر این گمان بوده

و   بنده  گفتگوي  از  نیز  شمس  دیوان  در  خویش  ترجیعات  از  یکي  طيّ  مولوي 
 است: گرفتهخداوند در قالب نامه بهره 

برم  مراجعت  بهر  جهان  زآن  رسید   نامه 
 گفت که ارجعي شنو باز به شهر خویش رو 
 گفت ازین تو غم مخور، ایمن و شادمان بپر 

 

 برمکنم، رخت به چرخ ميعزم رجوع مي 
مسافرم...  و  دلشده  بیامدم،  تا   گفتم 

کبوتر حرم  ز امن شد جان  رفیق   17آنک 
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در سایۀ رحمت پرودگار    محتواي نامۀ خداوند به بنده، جز دعوت به امن و راحت
هایي است که در کلمۀ پریشاني خلاصه  امّا نگراني سالک در این مسیر، دلبستگي ؛نیست

از   گسست  که  باشد  داشته  را  دانش  این  و  جسارت  این  اگر  سالک  است.  شده 
هاي الهي  تواند به امن و آرامش منجر شود، هرگز فرصت استفاده از نامهها ميدلبستگي

 د. بگوی ولي کمتر کسي است که وعدۀ الهي را بشنود و بدان لبّیک ؛را از کف نخواهد داد
کس نداند  تو  قدر  محبس  آن  در  که   بازآ 
 اي از دل و جان رسته دست از دل و جان شسته 

 

 دلان منشین چون گوهر این کاني با سنگ 
بازاني  ز  که  بازآ  جسته  جهان  دام   از 

 

ظرفیت  به  کس  بنده  هیچ  هر  خاصّ  و   درهاي  نیست  آگاه  الهي  پیشگاه  به  رسیدن 
تیره و  سنگدلي  جز  جهان،  اهل  با  برخاست  و  ندارد.  نشست  همراه  به  حاصلي  رایي، 

خویش   جان  و  دل  از  بتواند  کسي  به  دست  چنانچه  که  بازاني  همچون    ساعد بشوید، 
مي مراجعت  جهان    به  اندکردهپادشاه  حقیقي  بازگشت  گشتخواهد    بازپادشاه  این   .

 تواند اجباري یا اختیاري باشد:مي
 تا کي گریزي از اجل در ارغوان و ارغنون 

 18کشانت مي برند اناّ الیه راجعوننک کش                                           
 هر سو دوصد ببریده سر در بحر خون زآن کرّ و فر 

 19رقصان و خندان چون شکر ز انّا الیه راجعون                                          
اجباري سخن مي بازگشتي  از  نخست  آدمیان  بیت  همۀ  محتوم  سرنوشت  که  گوید 

مي رخ  زود  یا  دیر  و  هر  است  پایان  انسان،  کراهت  یا  دلخواه  به  بازگشت  این  دهد. 
است بازگشتي    ؛زیستني  از  دوم  بیت  مي  عرفانيامّا  کساني سخن  مخصوص  که    گوید 

از مردن، خویش و هوس بازگشت اختیاري  است که پیش  بمیرانند. این  هاي خویش را 
راه   این  در  که  کساني  و  خرسند    از  بگذارند قدم  است  و  شادان  جان،  و  دل  صمیم 

 خواهند بود. 
همي آب  هم  جویي  هم  و  آبي   جویي هم 

 چند است ز تو تا جان تو طرفه تري یا جان 
لب در  شکري  و  قند  شب  در  قمري   نور 

 

 هم شیر و هم آهویي هم بهتر از ایشاني 
جانانيآمیخته پرتو  یا  جان  با   اي 

ربّاني اعجوبه  رب  یا  کسي  چه  رب   یا 
 
 

بخش،   این  مي  ویژگیهايابیات  یادآور  را  انسان  بخش شوخاصّ  به  نوعي  به  و    د 
اقع پاسخ به این سؤال  . این چند بیت در ووابسته است»ضرورت بازشناسي خویشتن  

داند؟« پاسخ این  »چرا قائل غزل، بازگشت را براي انسان ممکن مي:که    است   احتمالي
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بازگشت را ممکن  در انسان قرار داده است ک   يویژگیهایاست که گویندۀ غزل،   ه این 
، اختیاري است که در ابیات پیشین از آن سخن به  ویژگیهاترین این  کند. یکي از مهممي

مولوي،   تعبیر  به  که  است  شده  سبب  نیز  انسان  جامعیت  آن،  بر  علاوه  آمد.  میان 
اعجوبهاعجوبه الهي؛  مخلوقات  میان  در  باشد  اختیاري،  اي  بازگشت  که    مهمترین اي 

 است.  عرفانيغایت آن در دیدگاه  
 هر دم ز تو زیب و فر از ما دل و جان و سر 
 از عشق تو جان بردن وز ما چو شکر مردن

 

  بازار چنین خوشتر خوش بدهي و بستاني 
 زهر از کف تو خوردن سرچشمۀ حیواني 

ممکن   بالاترین درجۀ  تا  را  یعني عارف  غزل  مخاطب  پایاني،  ميابیات  که  برد  بالا 
این مقاممعشوق خداوند شدن است، در  بنده    .  نیاز  و  نازش خداوند  نیست، خبري  از 

د و به نوعي جایگاه عاشق  کن خویش را نسبت به بنده بیان ميبلکه خداوند نهایت شوق 
ود  شبنده و خداوند برقرار مي بستاني کاملاً خالصانه میاند و بدهشوو معشوق عوض مي

 که یادآور حدیث قرب نوافل است.
ي  غزلهاتوان به  ها آشکار است مينزلیاتي که حسّ شوق و بخشایش در آاز دیگر غ

 از دیوان غزلیات شمس اشاره کرد. 3056،  3055

 گیری . جمعبندی و نتیجه6
شمس  متعدّدي    غزلیات دیوان  ميدر  اندیشمندان یافت  دقیق  تعاریف  بر  بنا  که  شود 

اثر براي اتّصاف به   هرویژگي    مهمترین.  به شمار هستند  عرفانيمسلمان و غیرمسلمان،  
بر    عرفانيصفت   بنا  است.  آن  در  یگانگي  و  وحدانیت  ویژگي  بروز    چگونگي بودن، 

انفسي قابل    تجربهآفاقي و    تجربهبه دو دستۀ    عرفاني  تجربهنمود این ویژگي است که  
ي  فرایند، طيّ  آن  که صاحب  هاستتجربهانفسي، آن دسته از    هايتجربه  .است  تقسیم

 یابد. مجرّد از عالم مادّه، وحدت و یگانگي با خداوند را درمي
 به   امّا دیوان غزلیات شمس  است  گر شدهن آثار ادبي کمتر جلوهانفسي در میا  تجربه

از این دست سرشار است که در این    هایيتجربه  از  عنوان یکي از دو اثر سترگ مولوي
قائل حقیقي غزلیات انفسي خداوند    آنجاد. از  شدسته از غزلیات مطالعه  این  پژوهش،  

تقسیم گوینده  است،  جانب  از  غزل  در  جاري  احساس  اساس  بر  پژوهش  این  بندي 
 صورت پذیرفته است.

 که هر کدام از این احساسات در میان متون  ،بنا بر نوع این احساس، در این پژوهش
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داردم متعدّد  شاهدمثالهایي  کریم  قرآن  بویژه  و  دیوان عتبر  در  مولوي  انفسي  غزلیات   ،
و    به   شمس بازخواست  هشدار،  و  تفاخر  دستۀ  بازشناسي  ملامتچهار  ضرورت   ،

با استفاده از روابط بینامتني و    خویشتن و شوق و بخشایش تقسیم و غزلي از هر دسته
 خاصّه بر اساس جهان فکري خود مولوي، تحلیل شد. 

 ، تجربۀ احساسي مطلق عرفانيمشترک تمامي کشف و شهودهاي   ویژگیهايیکي از 
  این احساسات   .بندي تجربیات انفسي استاس تقسیمدیگر ضمن مکاشفه است که اس

قابل مشاهده است و مخاطب پس از تجربۀ هر کدام    آشکاراویژه در این قسم تجربیات  
از این انواع، نوعي هیبت، شکوه، تیمّن، خوشایندي و دیگر احساسات خاص را دست  

  از   عرفاني هاي  تجربه  ویژگیهاي کم مدّتي با خویش همراه خواهد داشت. از میان دیگر  
  گر، و نظاره ، خداوند است، ویژگي انفعالي بودني این دستهغزلها آنجا که گویندۀ اصلي  

این بیان    و شاعر فقط مجرایي است که حرف حق به منصۀ ظهور برسد.  ر،کاملاً نمایانگ 
گه  دلیل  به  الهي خویش،  خاصّ  تناقضنوع  لحني  به  ظ  لحا  به  کم  دست–آمیز  گاه 
ضمن   ؛ این تناقض کاملاً قابل توجیه است  عرفانرسد که به در عالم  نیز مي  -جهانياین

تأییدي است  مهر  ،  و سپردن عنان غزل به دست قائلي دیگر  در میان نبودن شاعراینکه  
 است.  عرفانيویژگي اصلي هر تجربۀ  بر ویژگي درک وحدانیت )ولو زودگذر( که 

معرفت لحاظ  مح   ي کهغزلیات  در   شناختيبه  و هشدار سروده شدهبا  تفاخر  ،  وریت 
بر دشواریتأکید گوین به لحاظ معرفتي  بنده استدۀ غزل  و از همین   هاي راه و ضعف 
توانایی  کندمي رو، سعي   به  را  خود  گمراه  متذکّر شود.  مخاطب  هاي خداوندي خویش 
تفاخ  جنبهاین  الهي  ر  بین  واي  معمول  تفاخرات  با  نباید  و  دارد  قرآني  انساني  پیشینۀ 

لحاظ معرفتي، تأکید    به  مشتبه شود. در خلال غزلیات با محوریت بازخواست و تحقیر
توانایی گوین به  بنده  نشدن  بر غرّه  اصلي  ده  بنده مسبّب  نظر وي،  از  است؛  هاي خویش 

یعني   با غیر دمساز گشته است. مخاطب غزل  از همین روست که  و  نشناخته  را  عالم 
و    اندخالقِ خیرخواه خویش را نشنیدههاي پیشین  شاعر، و به طور کلّي، بندگان، توصیه

در خلال غزلیات  گویندۀ غزل  ند، بلکه راه را بازیابند.  هست  نیازمند تنبّهي از جنس الهي
سعي   خویشتن،  بازشناسي  ضرورت  موضوع  ارزشکند  ميبا  با  دوباره  را  هاي  مخاطب 

برتري که در وي به ودیعه نهاده است، مقدمّات    ویژگیهايخویش آشنا سازد و با بیان  
سازد تا با شکست اهریمنان دروني، فراهم  را در بندۀ خویش    عرفانياي  رخداد حماسه

با محور   غزلیاتي  در  بداند.  و  بخواند  را صدرنشین وجود خویش  دیگر خداوند  باري 
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جلوه مخلوق  به  نسبت  خالق  لطف  نهایت  نیز  بخشایش  و  است.  شوق  این  گر  در 
بنده واقعي،  مصلح  نشاندادن  ضمن  خداوند،  ل  غزلیات،  سر  از  را  راه  خویش  به  طف 

 هاي عالم است. راهشدن او در کورهگم  کند و نگراندرست هدایت مي

 هانوشت پی 

 . 22سورۀ ق، آیۀ   -1
 . 16؛ سورۀ غافر، آیۀ 24تا  22؛ سورۀ حشر، آیات 5سورۀ حدید، آیۀ   -2
 . 1254دیوان شمس، غزل   -3
 . 2217همان، غزل  -4
 . 233همان، غزل  -5
 . 106؛ سورۀ یونس، آیۀ 28سورۀ بقره آیۀ   -6
 . 70؛ سورۀ اسرا، آیۀ  53؛ سورۀ فصلّت، آیۀ  7و   6؛ سورۀ علق، آیات 5سورۀ قیامت، آیۀ  – 7
 . 1959دیوان شمس، غزل   -8
 . 156سورۀ بقره، آیۀ  -9

 . 463دیوان شمس، غزل   -10
 . 2821همان، غزل   -11
 . 1759همان، رباعي  -12
 . 796همان، غزل   -13
 . 1115همان، رباعي  -14
 . 10؛ سورۀ ابراهیم، آیۀ 118سورۀ بقره، آیۀ  -15
 . 1005دیوان شمس، غزل   -16
 همان، ترجیعات، هجدهم.  -17
 . 1788همان، غزل   -18
 . 1787همان، غزل   -19

 هرست منابع ف
 قرآن کریم 

با    آن  ت بسو ن  یت وهال  هومفم  يلانقیرعغ  لامع  ارهدرب  يشژوهپ؛  یدسر قام  ومهف م   ؛اتو، ردولف
 . 1380، ، تهران: نشر نقش جهانيتمه ونایمه ۀمرجت ،ينلاقع املع

ترنس والتر  فلسفه  عرفان  ؛استیس،  خرمشاهي،  ترجمۀ  ؛و  تهران:   هشتم،  چ  بهاءالدین 
 . 1392، سروش



 
مه

لنا
ص

ف
 

ي
شها

وه
پژ

بي
اد

 
ال

س
20، 

ره 
ما

ش
81 ، 

ز 
ایی

پ
14

02
 

 

  

 

 

204 

 

 

204 

204 

 

 
 

السّائرین  ؛انصاري، عبدالله بن محمّد الزّهرا  ، چانيعبدالرّزاق کاششرح    ؛منازل  تهران:  ، سوم، 
1373. 

، هفتم، تهران: هرمس  ترجمۀ محمدسعید حنایي کاشاني، چ  ؛علم هرمنوتیکپالمر، ریچارد ا.؛  
1391. 

ترجمۀ    ؛عقل و اعتقاد دینی؛  پترسون، مایکل و ویلیام هاسکر، بروس رایشنباخ، دیوید بازینجر
 .1383، پنجم، تهران: طرح نو  احمد نراقي و ابراهیم سلطاني، چ

 .1377، ترجمۀ عباس یزداني؛ قم: مؤسسّۀ فرهنگي طه ؛تجربۀ دینی پراودفوت، وین ؛
چهارم،    چ  ؛شکنی در شعر مولویشعر فارسی و ساخت  :در سایۀ آفتاب  ؛پورنامداریان، تقي
 .1388، تهران: سخن

 . 1391، ؛ ترجمۀ حسین کیاني، تهران: انتشارات حکمت تنوع تجربۀ دینی جیمز، ویلیام؛
،  ۀ نقد ادبینامپژوهش «؛از نگاه مولوي عرفاني هاي  ناپذیري تجربهبیان» ؛رحیمي زنگنه، ابراهیم

 .30-17 ص :1393 ،1 س سوم، ش
 . 1393، سیزدهم، تهران: سروش ، جلد اوّل، چمبانی نظری تزکیه ؛شجاعي زنجاني، محمّد

، قم:  عربی و ردولف اتومبانی نظری تجربۀ دینی: مطالعۀ تطبیقی آرای ابن  ؛شیرواني، علي
 . 1381، بوستان کتاب

ماه امیري خراسانيطاهري  احمد  نجمه و  انواع مکاشفات  »  ؛زمیني،  مثنوي    عرفانيبررسي  در 
 102-83ص ؛ 1392، 16 ، شمجلۀ شعرپژوهی نوي«مع

  الدّین همایي، چ جلال   به تصحیح  ؛مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه؛  کاشاني، عزّالدّین محمود
 . 1389، چهاردهم، تهران: زوّار

قاسم تجربۀ  »  ؛کاکایي،  دیني،  ملاک   عرفانيتجربۀ  ابنو  دیدگاه  از  آن  بازشناسي  «؛  عربيهاي 
 .42-9ص  ؛1383 ،1 ، ش مجلۀ انجمن معارف اسلامی

نویسندگانکي از  جمعي  و  سورن  در   ؛یرکگور،  مقولاتی  و  مقالاتی  جان:  سپهر  در  سیری 
 .1395، ، تهران: نگاه معاصرمان، چ پنجمصطفي ملکی ترجمه ؛معنویت

 .1395؛ ترجمۀ عبدالله امیني؛ تهران: پرسش، هرمنوتیک، زبان، هنرگادامر، هانس گئورگ؛ 
  فرد، چ لي؛ ترجمۀ مرتضي عابدینيلان، کریس؛ ویتگنشتاین و گادامر؛ به سوي فلسفۀ پساتحلی

 . 1395دوم، تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب پارسه، 
علي آسیابادي،  فلسفه،    ؛محمّدي  خاموشی:  اسرار  و  خاموشی  عرفانمولوی  بوطیقای    ؛ و 

 .1390، تهران: سخن
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جلال مولانا  محمّد مولوي،  تبریزی  ؛الدّین  شمس  چ   الزّمانبدیع  تصحیح  ؛کلّیات   فروزانفر، 
 .1380، پنجم، تهران: علم

 . 1362، الزّمان فروزانفر، تهران: امیرکبیربدیع تصحیح ؛فیه ما فیه ؛ -----------
کوب،  رینولد نیکلسون، با مقدّمۀ عبدالحسین زرّین  تصحیح  ؛ مثنوی معنوی  ؛  -----------

 . 1387، تهران: صداي معاصر
چهاردهم، تهران:    به اهتمام محمّدامین ریاحي، چ   ؛مرصادالعباد  ؛نجم رازي، عبدالله بن محمّد

 .1391، شرکت انتشارات علمي و فرهنگي 
ي، بابک  ترجمۀ محمّد نبو   ؛ هرمنوتیک مدرن  دریش ویلهلم و جمعي از نویسندگان؛نیچه، فری

 . 1393، دهم، تهران: نشر مرکز احمدي و مهران مهاجر، چ
هرمنوتیک ادبی فلسفی و نظریۀ ادبی؛ مروری بر آرای گادامر در گسترۀ  واینسهایمر، جوئل؛  

 . 1381تهران: ققنوس، ؛ ترجمۀ مسعود علیا، هرمنوتیک
 . 119-107: ص 2 ، شحکمت معاصر«، عرفانيتجربۀ  ویژگیهايوکیلي، هادي؛ »چیستي و 
فارسی   عرفانیبررسی و تحلیل صور و اسباب خاموشی در متون    ؛ولیئي محمدآبادي، قربان

هفتم قرن  پایان  فارسي، تا  ادبیات  و  زبان  دکتري  مقطع  غلامحسین   ؛  راهنما: 
 .1389، دانشگاه تربیت مدرّس، دانشکدۀ علوم انسانيتهران:  زاده،غلامحسین

ضمیر«؛   خاموشي  »چیستي  قرباني؛  محمدآبادي،  -143ص    ،6ش    ،عرفانپژوهشنامۀ  ولیئي 
171. 

عثمان بن  علي  ابوالحسن  المحجوب  ؛هجویري،  محمود  مقدّمه،    ؛کشف  تعلیقات  و  تصحیح 
 . 1389، : سروشعابدي، چ پنجم

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


