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Abstract 

Culture and worldview form the foundations of a society’s existence 

and knowledge, which are transformed by various external and 

internal factors. One of the platforms that embodies these 

infrastructures in every culture is folklore narratives, the analysis of 

which can be used to recover sources that are less visible in historical 

documents. According to historical evidence, matriarchy culture in 

Zagros was the dominant social phenomenon before the widespread 

presence of Aryan peoples in the Iranian Plateau. Such phenomena 

bring with them certain subcultures and social customs that are 

represented at different social and literary levels. Exogamy is one of 

the characteristics of matriarchal culture, which can be found in the 

oral literature of Kurdistan. While examining the data on exogamy 

based on the worldview of matriarchy by using its data, the present 

study analyzes the content of three popular Kurdish oral narratives in 

an analytical-descriptive manner and shows that action and conflict in 
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these narratives are the result of the clash of two cultures of exogamy 

(ex-marriage) and endogamy (in-marriage). 

Keywords: Exogamy; endogamy; matriarchy; Mem and Zin; Las and 

Khazal; Khaj and Siamand. 

Literature review 

Studies related to this field can be divided into two main groups. The 

first group deals with the anthropological studies that have 

investigated the life and evolution of humans in the prehistoric era and 

the era of matriarchy in their culture and beliefs, one of the most 

important of which is Ancient Society (2019) and Man in the Age of 

Savagery. The second group includes works that have specifically 

addressed the cultural field of Iran, some of which are the Social Life 

of Women in Iran (1990) and in The Darkness of the Millennium 

(1998). The second group have investigated ex-marriage and in-

marriage. There are two views about ex-marriage and in-marriage; a 

group of researchers such as Stattari and Haghighi as well as Mokhtari 

consider exogamy culture to be the result of a patriarchal worldview, 

and another group such as Mazdapour and Rouholamini consider it to 

be the result of a matriarchal worldview. 

Objectives, questions, and hypotheses 

By criticizing and examining the various views of researchers and 

believing in the widespread presence of the worldview of matriarchy 

in the infrastructure of beliefs and myths, the present research has 

assumed the culture of exogamy as a result of matriarchy. Therefore, 

by examining the works of anthropology and ancient history, the 

present study seeks to prove the existence of the era of matriarchy, 

especially in Zagros region, because women took charge of food 

production as well as reproduction when the primary agriculture was 

formed. Thus, women played a fundamental role in the two basic 
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issues of continuing life, and this became the reason for the expansion 

of their influence and power in the societies. In the era of matriarchy, 

privacy and consanguinity were determined by the role of mother. 

This worldview formed other rules and principles in relationships 

between people. Based on the obtained data, the present study has 

investigated the rules and principles of exogamy in ancient times and 

its representation in Kurdish folklore narratives. 

Research questions 

The following research questions were raised: 

1. On which worldview was exogamy based on? 

2. What factors were the basis for distinguishing “Mahram and non-

Mahram (intimate non-intimate)” in the world view of early 

people?  

3. What has been the effect of exogamy and endogamy in love stories 

and narratives of the hero's journey?  

4. How are exogamy and endogamy reflected in Kurdish folklore 

narratives? 

Discussion 

Exogamy is a social law arising from the worldview of humans; 

dealing with exogamy brings up an issue called privacy and 

permission or religious and social prohibition of marriage and sexual 

relations. In general, Mahram is someone who cannot be married. 

Culture, worldview and religions play a role in determining the limits 

and scope of those considered as Mahram. 

Studying numerous tribes that are still in the Neolithic era shows 

that the first option to recognize the identity of the family is the 

mother, because men did not have any role in reproduction (Durant, 

2004, pp. 8-16). On the other hand, in the language of these tribes, the 

girls of a group were the potential future mothers, so they were called 
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as mama or little mother (Reed, 2018, pp. 25-31). When in the early 

stages, the influence of men and sexual intercourse in reproduction 

was realized a little, this act was almost considered the same as eating 

and the specific taboos of eating were equated with sexual acts. 

According to the double taboo of Maharem (sharing the same food 

and the same descent), a man had to hunt and marry outside of his 

Maharem. Therefore, the scope of choosing his wife was extended 

outside the family, a principle which is called exogamy. Later, with 

the formation of a more matriarchal worldview and private property to 

preserve blood and inheritance, the principle of endogamy was 

opposed to exogamy. 

Exogamy is the main factor in the narratives of the hero’s journey, 

the search for the father, the presence and role of maternal uncles in 

the narratives, etc. Also, the contrast between the two cultures i.e. 

exogamy and endogamy, harmony or cultural difference of the society 

of two lovers will cause the society to agree or disagree with their 

marriage, turning the outcome of the narrative into a tragedy or a 

comedy. The following table is the summary and the result of the 

analysis of the three narratives that have been examined; they can also 

correspond to similar examples: 

Table 1. Exogamy and endogamy manifestations in romantic 

narratives 

Exogamic 

society 

Endogamic 

society 

Two 

ethnic 

groups 

within a 

tribe 

Two 

tribes or 

ethnic 

groups 

having 

distance 

with one 

another 

The 

narrative 

ending 

 

Lover and Lover and *  A  
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beloved beloved romantic 

romance 

with a 

happy 

ending 

lacking 

the hero’s 

journey 

Lover and 

beloved 

Lover and 

beloved 
 * 

A 

romantic 

romance 

with a 

happy 

ending 

and the 

hero’s 

journey 

Las and 

Khazal 

Lover and 

beloved 

Lover and 

beloved 
*  

A tragic 

romance 

lacking 

the hero’s 

journey 

Khaj and 

Siamand 

Lover and 

beloved 

Lover and 

beloved 
 * 

A tragic 

romance 

with the 

hero’s 

journey 

Mam and 

Zin 

Conclusion 

Exogamy is one of the signs of a matriarchal worldview, which, 

according to researchers, is related to the early days of agriculture. 

The region of Zagros is considered to be the beginning of this era; it 

has had such a civilization that its evidences and signs have appeared 
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in Kurdish oral poems and folklore works. This research, by analyzing 

three famous folklore narratives, showed that the cause of action and 

conflict in these versified stories is the result of the clash between the 

two cultures of exogamy and endogamy. Over time and the 

predominance of a matriarchal worldview, the society with a 

matriarchal worldview having exogamic beliefs has tended towards 

endogamy. Since cultural transformations do not take place slowly, 

the result of this tense transition has been expressed in the form of 

romantic narratives that have flowed in the language of masses and 

different classes of people over the centuries. 
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 ة فرهنگ و ادبیات عامهماهنامدو
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 پژوهشی ۀمقال

 

 همسری در سه منظومۀ فولکلوریک کردیتحلیل برون

 1محسن رحیمی ، 2*الدین جبارینجم

 (10/00/2301پذیرش:  26/00/2301)دریافت: 

 چکیده

ها دهند که البته اینرا شکل میهای موجودیت و شناخت هر جامعه بینی، پایهفرهنگ و جهان

سالی، جنگ و غیره دگردیسی آوری، خشکهم در اثر عواملی بیرونی چون کوچ جمعی، دین

آیند که به ها گاهی در درازنای روزگاران به چنان فرجامی دچار مییابند. این دگردیسیمی

بستری که محمل  شود.گیری آن فرهنگ هم منجر میها و علل اولیۀ شکلفراموشی زیرساخت

های فولکلوریک است که با آورد، روایتها را در هر فرهنگی فراهم میبازنمود آن زیرساخت

ها مانده تر نشانی از آنهایی را بازیافت که در اسناد تاریخی کمتوان سرچشمهها میتحلیل آن

ة اقوام پیش از حضور گسترد است. بنا به شواهد تاریخی، فرهنگ مادربرتری در زاگرس

ها و فرهنگهایی خردهآریایی در نجد ایران، پدیدة غالب اجتماعی بوده است. چنین پدیده
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آورد که در سطوح مختلف اجتماعی و ادبی بازنمود آداب اجتماعی خاصی را با خود می

توان نمود آن را در ادب های فرهنگ مادربرتری است که میاز ویژگی« همسریبرون»یابد. می

که این جستار با تحلیل محتوای سه روایت شفاهی و مشهور کردی  کردستان پی گرفتشفاهی 

آن را به شیوة تحلیلی ـ توصیفی به انجام «( خجَ و سیامند»و « لاس و خزال»، «مم و زین)»

ها حاصل برخورد دو فرهنگ دهد که عامل کنش و درگیری در آنرساند و نشان میمی

 ت.همسری اسهمسری و درونبرون

 

همسری، مادربرتری، مم و زین، لاس و خزال، خج همسری، درونبرون های کلیدی:واژه

 و سیامند، زاگرس.

 مقدمه .4

مفهومی فرهنگی است که با آن مادران و زنان ارج و قرب اجتماعی، « مادربرتری»

یابند. دلایل مختلف اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی باعث فرهنگی و دینی می

شود. به باور اکثر پژوهشگران و صورت گسترده میهم به ین مفهومی، آنگیری چنشکل

گیری اقتصاد کشاورزی مردمان جوامع شکارگر و گردآورندة شناسان، پیش از شکلمردم

دانه، به چگونگی باروری زنان آگاه نبودند و حاملگی زنان را به امور مختلف نسبت 

دنیاآمده، به باور دورکیم از دو طریق دکِ بهدادند؛ به همین دلیل بازشناخت هویت کومی

دانست؛ دوم نیای مادری ممکن بود: نخست توتمی که مادر، آفرینش کودک را از او می

گفتند. در هر صورت برای پدر نقشی قائل نبودند )دورکیم، می« مادرتباری»که بدان 

ها و ثر تیره(. بر این اساس، اک104، ص. 2400الیاده،  نیز؛ 436-434، صص. 2401

های اولیه متشکل از جدّی مؤنث با فرزندان و فرزندان دختر و بازماندگان و کلان

 (. 310، ص. 2400پی دختری او بودند )مورگان، درهای پینسل
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عنوان منبع تولید غذایی امن، از سویی دیگر، پدید آمدن و گسترش کشاورزی به

، 2405؛ گیرشمن، 510، ص. 2415، ؛ کتاک260، ص. 2402کاری زنانه بود )بوآس، 

گیری (. گفتنی است که پژوهشگران چند مرحله را برای شروع و شکل13ص. 

ها گذار به اند که طی آنهای زمانی تقریباً مشخص تعیین کردهکشاورزی با بازه

شبانی اقتصادهای کشاورزی و شبانی رخ داده بود؛ دورة شکار و گردآوری نیمه

زنی در طیف وسیع را سال پیش( نخستین مراحل گشت 000/210تا  21000)

گیرد که نخستین گیاهان )گندم و گیرد. این دوره درست پیش از زمانی قرار میبرمیدر

شده به رژیم غذایی انسان افزوده شده بودند. در جو( و جانوران )بز و گوسفند( اهلی

جو( و اهلی شدن بز  سال پیش( کشاورزی دیم )گندم و 0600تا  000/20دورة بعدی )

وگوسفند اتفاق افتاد. کشاورزی دیم بدون نظام آبیاری و وابسته به باران اتفاق افتاد. در 

سال پیش( گذشته از  6600سال تا  0600دورة تخصص روزافزون در تولید خوراک )

تر گندم و جو، محصولات دیگری نیز به رژیم غذایی انسان افزوده شد. انواع پرمحصول

سال پیش کشاورزی به دشت  6600دوره گاو و خوک نیز اهلی شده بودند. در  در این

، ص. 2415های دجله و فرات نیز گسترش یافته بود )کتاک، آبرفتی میان رودخانه

عمیق و عمیق (. از این سه مرحلۀ کشاورزی تحت عنوان کشاورزی سطحی، نیمه100

 شود.یاد می

توانستند از دل خاک را هم بر عهده داشتند و  زنان همانند تولید مثل، تولید خوراک

های گیاهان مرده حیات ببخشند؛ بنابراین زنان در دو امر اساسی ادامۀ حیات، به دانه

یعنی تولید مثل و خوراک، نقشی بنیادین ایفا کردند و همین امر عامل گسترش نفوذ و 

ن به حاشیه راندن مردان قدرت خواسته یا ناخواستۀ آنان در جوامع شد که نتیجۀ تبعی آ

بینی مردمان ابتدایی سروری در جهانزمان با کشاورزی سطحی، زنبود. بدین ترتیب هم
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های باور را داد و عرصهای پایا و مانا که در ذهن و زبان جولان میبینیپدید آمد؛ جهان

 آورد.به تسخیر خود درمی

دسروری شد که هجوم اقوام بینی به نفع مرعوامل مختلفی باعث تغییر این جهان

نشین از آن جمله بود؛ عامل دوم گسترش استفاده از فلزات برای مردبرتر دامدار و کوچ

جمله استفاده از خیش و نیاز به قدرت بدنی ف زندگی و زندگی روزمرّه بود؛ ازمصار

 2.عمیق به بعد سربرآوردمردان که از اواسط کشاورزی نیمه

فرهنگ به معنی حذف آن نیست، هرچند روی آن را  گفتنی است که تغییر در یک

های آن همواره هایی از عناصر وارادتی هم فروپوشانده باشد؛ بلکه نمودها و نشانهلایه

ای ازجمله بسترهایی است شود. روایات داستانی و اسطورهبه طرق مختلف نمایان می

ت. پژوهشگر فولکلور وجوی بازنمودهای فرهنگی پرداخها به جستتوان در آنکه می

های غبار زمانه را از روی روایات بردارد تا به بازنمودهای شناس باید لایهمانند باستان

است که این « مادربرتری»همسری یکی از بازنمودهای مهم فرهنگی دست یابد. برون

 پردازد.های کردی به تحلیل آن میجستار با کاوش در بیت

 پیشینۀ پژوهش.2

 جو کرد:وتوان در دو گروه آثار جستین پژوهش را میهای اپیشینه

. منابعی که به بررسی جوامع باستانی برای بررسی چگونگی زیست بشر و 1-2

هایی از دوران مادربرتری ها به دادهاند و در آنروابط انسان در جوامع اولیه پرداخته

  اند؛دست یافته

 ررسی کرد:توان در دو طبقه بگروه را میاین های پژوهش

. آثاری که حوزة تحقیقاتشان تکامل زیست بشر در تمام جهان را در 1-2-2

 گیرد؛ برمی
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های آغازگر و علمی در ازدواج، ( از کتاب2400در این رده، پژوهش مورگان )

های تشکیل خانواده و تأثیر زنان در زندگی جوامع نخستین است. مورگان در بررسی

بندی اما دستهنوع زیست اقتصادی اولیۀ بشر اشاره کرده،  خود به نظریات مادربرتری و

ی را به دست نداده که انتقاد برخی را برانگیخته است. انتقاد دیگر بر انتخاب خاص

های شکارگری و گردآورندة صورتخطی تکامل زیست اقتصادی بشر بهنظریۀ تک

شناسی و مردم های جدیدداده براساسخوراک، دامداری و کشاورزی است که بعدها 

 شناسی منسوخ شد.باستان

( پژوهش مورگان را پی گرفت. به نظر او مورگان روابط اقتصادی 2400انگلس )

جوامع باستان را دریافته بود، اما از تحلیل دقیق آن عاجز مانده بود. انگلس زیست اولیۀ 

حاشیه راندن زنان  داری، بهکند بردهداند و تأکید میبشر را بر مبنای اقتصاد اشتراکی می

انگلس، ی و سیستم پادشاهی محصول مالکیت خصوصی است. دو نقد بنیادین بر آرا

 خطی تکامل زیست و نفوذ بیش از حد نظریات کمونیستی است. پذیرش نظریۀ تک

به رفع ایرادهایی پرداخت که بر آثار  1زن در گسترة تاریخ تکاملایولین رید در 

ا خود درگیر ام ،ها را مرتفع کردود و تا حدودی نیز آنمورگان و انگلس وارد شده ب

 بینش و دیدگاه فمنیستی شد.

های ن به موضوع خانواده و شیوههم در تاریخ تمد( 2411ویل دورانت )

همسرگزینی پرداخته است که فتحی لقمان از دو جلد نخست آن مطالبی را استخراج و 

سنده از تاریخ نخستین زیست بشر و روابط تنظیم کرد و در آن تمام اطلاعاتی را که نوی

 4.زنان و مردان در جوامع باستان به دست داده، در یک مجلد گرد آورده است

 :اند. آثاری که به حوزة ایران پرداخته1-2-1
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( از نویسندگان مختلف که 2450) حیات اجتماعی زن در تاریخ ایرانجلد نخست 

ساکنان بومی و نخستین »مورد قالاتی را درلام اختصاص یافته، مبه ایران قبل از اس

زن در ادبیات »و « ایرانی زن در اساطیر»، «زن در آیین زرتشتی»، «حکومت آرایی

ها چگونگی مقام و موقعیت و نوع ازدواج زنان گیرد که در آنبرمیدر« حماسی ایران

های کهن انهو تأکید بیشتر این کتاب به آثار مکتوب ادبی و افس هبررسی شده است. دامن

 است.

( به اجتماع و زیست ساکنان بومی و عیلامیان تا پیش از طلوع 2400اسکندری )

، ها بیشتر بر تمدن عیلام استعلت کمبود دادهپردازد. هرچند تأکید نویسنده بهتاریخ می

ها و نهادهای آن را به ای از چگونگی دودمان، خانوادها بررسی ژرف و قابل ملاحظهام

است پژوهش اسکندری نیز متأثر از مورگان و انگلس و تحت  گفتنیدهد. دست می

 سیطرة نظریۀ کمونیستی است.

های تاریخی پیش از اسلام با تأکید های خانواده در دوران( به بنیان2400مظاهری )

پردازد. این پژوهش که بر ازدواج و خانواده در دوران عیلامی و مردمان بومی می

داند که عاری از اشتباه نیست و شتی آن را محصول روزگار جوانی مینویسنده در یاددا

پنداری نژاد آریایی ر از برتریمتأثها هم اقدام کرده است، کاملاً ای از آنبه اصلاح پاره

ستیزی را هم محصول نفوذ بودایی و اقوام بیگانه چون نگاشته شده و مردبرتری و زن

 اب تحت تأثیر نظریۀ تطابق نژاد و زبان است.داند. مظاهری در این کتسامیان می

پردازد. نویسنده، سیستم ( به اولوهیت زنانه و ایزدبانوان باستانی می2400عنبرسوز )

مادربرتری را مختص اقتصاد کشاورزی و زندگی مردبرتری را مختص اقتصاد شبانی 

 داند. می



 و همکار  الدین جبارینجم ______________ همسری در سه منظومۀ فولکلوریک کردیتحلیل برون

451 

 

ر متأثته شده که بیشتر در سالیان اخیر هم کتب و مقالات فراوانی در این حوزه نوش

های پژوهشاند که از آن میان از نظریات مورگان، انگلس و رید به نگارش درآمده

 ( قابل ذکر است.2416( و حجازی )2406اری )(، ست2416کریمی )

جوامع باستانی بررسی  را در« همسریدرون»و « همسریبرون». منابعی که 1-1

 اند.کرده

 حوزه را مشاهده کرد: توان دودر گروه دوم هم می

و « همسریبرون»هایی که در سطح جهانی برای بازیابی روابط . پژوهش1-1-2

جوامع اولیه برای استخراج قوانین کلی حاکم بر این روابط صورت  در« همسریدرون»

اساس ها برترین آنای دیرپا دارند که شاخصها سابقهگرفته است. این طبقه از پژوهش

 ر تابو نظریات زیر است:قوانین حاکم ب

آمیز نرها ( که آن را بنا بر اصل برتری خشونت2462) توتم و تابونظریۀ فروید در 

دست آوردن ماده و راندن یا کشتن نر ها و تلاش برای بهای از میموندر میان دسته

غالب )پدر( تدوین کرده است. این نظریه بر این باور است که پس از قتل اولیۀ پدر، 

ان تصمیم گرفتند برای پرهیز از تکرار فاجعۀ پدرکشی افرادِ با توتم مشترک روابط پسر

همسری و منع زنای با محارم جنسی و ازدواجی باهم نداشته باشند و این پدیده به برون

انجامید. گفتنی است که نظریات فروید که عمیقاً تحت تأثیر روابط جنسی و 

واهد جدید رد شد؛ هرچند نظر اصلی او مبنی بر مردسالاری بود، بعدها با دلایل و ش

 همسری همچنان مورد تأیید قرار گرفت.گیری برونتأثیر توتم در شکل

یابد، هایی که در ذهنیت ابتدایی بازمی( از دوگانه2452) توتمیسماستروس در  لویی

ه کند که طبیعتِ نخستین بشر، مایل برا چنین مشخص می« فرهنگـ  طبیعت»دوگانۀ 

دهی به این طبیعت آزادی جنسی است و فرهنگ با ابزار توتم سعی در کنترل و شکل
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توانند روابط جنسی داشته باشند؛ همین اصل بنابراین افراد با توتم مشترک نمی .دارد

استروس به  در جوامع اولیه شده است. هرچند لویی« همسریبرون»گیری باعث شکل

کند، اما دورانی را که او رتری اشارة مستقیم نمیحضور این قانون در دوران مادرب

است ایولین رید این نظر را  گفتنی 3.کند، منطبق با دوران مادربرتری استتحلیل می

خواری و همخونی را پذیرفت، اما آن را کافی ندانست؛ برای همین تابوی پرهیز از آدم

 شد.منع ازدواج با محارم می واقع وجود تابویی دوگانه باعث و دلیلبه آن افزود. درنیز 

همسری در ایران هایی که بیشتر در قالب مقاله به بررسی برون. پژوهش1-1-1

همسری را مربوط اند. دو گروه در این طبقه مشهودند: نخست گروهی که برونپرداخته

داند که مختاری به روزگار پدربرتری یا دورة تحول از مادربرتری به پدربرتری می

های ستاری و حقیقی )رک. کتابنامه( در این ( و پژوهش2403خوارزمی ) (،2450)

 گیرند.گروه قرار می

 شاهنامۀویژه های طبیعی، بههای برآمده از حماسهها بر دادهتکیۀ این پژوهش

فردوسی استوار است. به یاد آوریم که حماسه، خود، محصول دوران مردسالاری است 

بینی مردسالاری تری با خود داشته باشد، تحت تأثیر جهانهایی از مادربرو اگر نشانه

ها نوع اقتصاد حاکم و سیستم انتقال وراثت بر گیرد. از دیگر سو این پژوهشقرار می

جمله مادرتباری و ازانگارد و عناصر مادربرتری، جوامع مادربرتر را نادیده می

ست که در جریان تغییر یابد. بدیهی اها بازمیزمان در حماسهمادرمکانی را هم

بینی کهن مانند مادرمکانی، بینی از مادربرتری به پدربرتری، عناصر جهانجهان

تنهایی بلکه برخی از این عناصر به ،روندهمسری یکباره از میان نمیمادرتباری و برون

ها یابند. برای همین در روایات داستانی و شواهدی که از حماسهدر جامعه استمرار می

بینیم، اما دو اصل مادرتباری و مادرمکانی همسری را میل شده است، استمرار بروننق
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اند که از عناصر پدربرتری محسوب جای خود را به پدرتباری و پدرمکانی داده

ها معمولاً این بینش تحولی نادیده انگاشته شده و موجب شوند. در این پژوهشمی

 های نادرستی هم شده است.استدلال

( و آیدنلو 2400و  2450الامینی )(، روح2463شگران گروه دوم چون مزداپور )پژوه

هایی چون دانند و در آن نشانههمسری را مربوط به دوران مادربرتری می( برون2410)

های نباتی را همسری، مادرمکانی و تطابق با اسطورهپیشگامی زنان در ازدواج، برون

 اند.جسته

انگیز میان این دو گروه نگاه متفاوت آنان به پیشگامی زنان برشهقاازجمله نکات من

اند که های روانی زن جستهدر ازدواج است. گروه نخست این پیشگامی را در ویژگی

شوند دهند و در صورت رد شدن خواستگاری تحقیر نمیراحت احساسات را بروز می

تدلال که این کار نشانۀ آزادی اند. گروه دوم با این اسو این را نشانۀ مردبرتری انگاشته

 اند.عمل و فکر زنان در جوامع باستانی است، آن را نشانۀ برتری زنان دانسته

زیرا اگر این گونه بود، باید با  ،نمایداستدلال شگفت گروه اول پذیرفتنی نمی

یافت، در چیرگی بیشتر مردان در جامعه این اصل نیز تا امروز گسترش بیشتری می

ه مرور این پیشگامی در جوامع مردبرتر از میان رفت. از دیگر سو، طبق حالی که ب

که مادرتباری و مادربرتری هنوز « ملانزی»شناسی در جوامعی چون های مردمپژوهش

، 2400الامینی، شود، خواستگاری مرد از زن مذموم است )روحدر میانشان دیده می

 (.250ص.

شناسی که بخشی را به حوزة کردستان نهای ایراگفتنی است که در کنار پژوهش

جمله ؛ ازهایی هم انجام شده که خاص این حوزه استاند، پژوهشاختصاص داده

شناسی نوین به بررسی زیست کردها در کردستان در های مردم( با داده2401ادریسیان )
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منطبق  ها، تکامل مردمان کرد راداده براساسپردازد. نویسنده های باستان میطول دوره

اند. شمس شناسان برای تکامل بشر ذکر کردهداند که مردمبا زیست و تکاملی می

توان تاریخ ( معتقد است با استفاده از متون فولکلور و شفاهی مردم کردستان می2404)

 و فرهنگ این مردم را بازسازی کرد.

ی انجام شناسهای شفاهی کردی با رویکرد اسطورههایی هم دربارة منظومهپژوهش

( و نامورمطلق و عزیزی یوسفکند 2405که پژوهش طایفی و رحیمی )است شده 

گیرند. اهمیت مقالۀ اخیر تحلیل عشق ناکام معاشیق است ( در این رده قرار می2300)

علت وجود فضای اند: نخست مخالفت پدر بهکه نویسندگان برای آن دو دلیل آورده

هید طبقۀ مرفه و اربابان برای جلوگیری از ازدواج پدرسالاری حاکم بر جامعه و دوم تم

نماید؛ فامیلی و درنتیجه جمع شدن ثروت دو خانواده. استدلال نخست صحیح نمی

خج و »دانستند که نمونه را در چراکه جوامع پدربرتر عقد عموزادگان را مقدسّ می

ت شفاهی درست دلیل نداشتن شواهد از روایابینیم؛ استدلال دوم نیز بهمی« سیامند

 نماید و بر شرایط اقتصادی و اجتماعی جوامع کردنشین مطابقت ندارد.نمی

 چارچوب نظری.3

 همسریهمسری و درون. برون4ـ3

زیرا امور فرهنگی  ،بررسی مسائل فرهنگی و اجتماعی در میان اقوام بسیار دشوار است

گیرد؛ از دیگر سو میهای فرهنگی آن اجتماع شکل نبه تنهایی و خارج از دیگر حوزه

ای موجود نباشد و نتوان نوع باید اندیشیدن آن اجتماع را هم دریافت. اگر چنین جامعه

 شود.تفکر و زیست آن را مشاهده کرد، کار دشوارتر نیز می

بینی و اندیشگانی در ابتدای امر برای شناخت چگونگی امر فرهنگی باید نوع جهان

دریافت. در این زمینه، یعنی ذهنیت و چگونگی شناخت مردمان آن اجتماع را کاوید و 
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، کاسیرر «قوانین جادو»( در عنوان 2401در جوامع ابتدایی، پژوهشگرانی مانند فریزر )

و... « ذهن پیشامنطقی»( در عنوان 2300، برول )«صورت سمبلیک»( در عنوان 2405)

( چگونگی 2401ورکیم )اند. به باور این پژوهشگران و کسانی همچون دبه آن پرداخته

هاست و همین عامل دریافت، درک و شناخت جهان متأثر از ذهنیت جمعی انسان

گیری قوانین اجتماعی خواهد بود. به سخن دیگر چگونگی دریافت، مسبب اصلی شکل

 گیری بسیاری از قوانین اجتماعی است.درک و شناخت جهان عامل یا مؤثر در شکل

هاست و بینی انساناعی برخاسته از دریافت و جهانهمسری یک قانون اجتمبرون

نام محرمیت و جواز یا منع دینی و اجتماعی ازدواج و ای را بهلهئپرداختن به آن مس

شناسی شناسی و دینترین مباحث مردمکند که یکی از پرمناقشهرابطۀ جنسی مطرح می

ا و نمودهای درون یک هترین اشکالات در این حوزه، بررسی رابطهاست. یکی از مهم

فرهنگ و تعاریف ذهنی است که از پیش وجود دارد. در این حوزه،  براساساجتماع 

توان با او ازدواج کرد. شاید این تعریف کلی در بیشتر محرم کسی است که نمی

اما در بازنمود آن یا مشخص کردن دامنۀ اعضای محرم و  ،ها پذیرفته استفرهنگ

 خوریم.های بنیادینی برمیختلف به تفاوتهای منامحرم در فرهنگ

شک محرمیت از جانب پدر بیشتر وقتی یک جامعه پدربرتر و پدرتبار است، بی

ای مادربرتر و مادرتبار است، محرمیت از جانب مادر تعیین است؛ برعکس وقتی جامعه

دامنۀ توان دریافت که ها میشود. با نگاهی به جوامع مختلف و ادیان مسلّط بر آنمی

اعضای گروه محارم و نامحرمان چقدر متغیرّ و متفاوت است؛ بنابراین برای بررسی 

محرمیت و چگونگی آن باید حتماً فرهنگ آن جامعه و چگونگی تعریف آن جامعه از 

 محرمیت را بازشناخت تا براساس آن حسن و قبح موضوع را واکاوید. 



 2413  تیرو  خرداد ،65، شمـارة 21 سال_______________________فرهنگ و ادبیات عامه دوماهنامة

411 

 

های فراوانی شده است. در لدر زمینۀ محرومیت رابطۀ جنسی با محارم، استدلا

یاد شده « زنای با محارم و ممنوعیت آن»شدة زبان فارسی از آن با عنوان ادبیاتِ ترجمه

اند. فروید های تاریخی ممنوعیت آن پرداختهشناسان به زمینهاست. بسیاری از مردم

 ( بحث مفصلی در این باره دارد. او نظریات پژوهشگران مختلف21-20، صص. 2462)

توتمیسم و  براساسرا گرد آورده و دلایل رد و قبول نظر آنان را نوشته و در ادامه 

نظریۀ پدرسالاری و عقدة ادیپ به شرح ایجاد تفکر زنای با محارم و دلیل ممنوعیت آن 

 پرداخته است.

تر این مفهوم را تحلیل کرده است. او که اساس کارش ایولین رید مفصل

با پذیرش اصولی اولیه در بارة اقوام ابتدایی، باور دارد  شناسی باستانی است،مردم

اند. استدلال او بر سیستم اشتراکی اولیه و جوامع نخستین، مادرتبار و مادربرتر بوده

های نخستین است. از نظر او بقای یک ها و رمهناآگاهی از چگونگی تولید مثل در تیره

گیری مفهوم مادربرتری پدید کلجامعه و کوشش برای حفظ آن، بنیادی را برای ش

و این دو « خوردن»و « تولید مثل»کند: آورده است. او این بقا را در دو مورد خلاصه می

(. 50-60، صص. 2405داند )رید، اصل را درهم تنیده و تابع قواعد ذهنی جوامع می

، ص. 2400)کلارک،  6همچنین آدمخواری را که شواهد تاریخی برای آن وجود دارد

کند که بشر برای حفظ بقا نباید دهد. رید استدلال می(، در تقابل با بقا قرار می31

کرد؛ محرم کسی بود که با وی همخون بود یا با او از یک غذا ها را شکار میمحرم

کرد؛ چون رابطۀ خورده بود. در برخی موارد این محرمیت را نیایی توتمی تعیین می

شد. پس فرد چه برای شکار چه برای رابطۀ میجنسی نیز نوعی خوردن انگاشته 

 رفت.های خود میجنسی، باید فراتر از همخون
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همسری پیامد تابوی دوگانه و دارای دو بند بود. در هر دو مورد ن برونآیی

خواری است. قانون دوگانۀ ترین بند در پیوند با خوراک و به سخن دیگر با آدممهم

داد که در بیرون شکار کنند؛ چه برای ین دستور میهمسری به مردان رمۀ آغازبرون

تنها از آمیزش برادران و خواهران یابی. به سخن دیگر نهخوراک چه برای جفت

کردند، آنان را از شکار، کشتن یا خوردن برادران خود نیز جلوگیری می

 (.06، ص.2410داشتند )رید، بازمی

گوناگون پژوهشگران دربارة چیزی  ای از نظریاتنظریۀ فروید و رید شاید خلاصه

شود. نتیجۀ تبعی این مفهوم، خوانده می« همسری و زنای با محارمبرون»باشد که 

های گریزناپذیری ازدواج با افراد خارج از گروه است. در کوشش برای یافتن مصداق

( به نتایج جالبی 413-414، صص. 2415این مفهوم آغازین در جوامع دیگر، کتاک )

 ه است:رسید

ی هاهای دیگر نیز دیده شده است. بررسیهمسری در میان نخستیهای برونگرایش

دهد که این جانوران نیز از های بزرگ نشان میها و میمونبارة میموناخیر در

کنند و غالباً با افراد خارج از گروه خود گیری با خویشان نزدیک پرهیز میجفت

 کنند.گیری میجفت

ها از شویم که پاسخ به آنهمسری با دو پرسش بنیادین مواجه میدر بارة برون

شناسی بوده است: نخست، مرز برون یا های پژوهشگران حوزة مردمترین کوششمهم

 شده است؟ دوم، این مرز تا کجا ادامه داشته است؟درون جامعه بر چه اساسی تعیین می

و چگونگی آن را در پاسخ پرسش نخست را رید بازگفته که تعیین این مرز 

دانست. واضح است همخونی و نحوة تعیین این همخونی را هم در خوراک مشترک می

بلکه همان قربانی مقدس است. پژوهشگرانی  ،که این خوراک، خوراکی عادی نیست

استروس بر جنبۀ اجتماعی توتم در تعیین مرز برون یا درون دیگر مانند فروید و لوی
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ورزیدند؛ بدین معنی افرادی که نیای توتمی مشترکی داشتند، بودن جامعه تأکید می

ا افراد دیگر با نیای توتمی ام ،آمدندشمار مینتیجه درون یک اجتماع بهو درهمخون 

دیدگاهی  براساسشدند. پاسخ به پرسش دوم نیز متفاوت خارج از اجتماع محسوب می

 شود.در تعیین نوع همخونی افراد داده می

های انسانی، ابتدا باید از شکل و از مرز درون و برون اجتماع و گروهبرای آگاهی 

های مختلف های آغازی اطلاع یافت. گروههای اجتماعی در دورانچگونگی گروه

شکل شناسی و آنچه قابل اثبات است، ابتدا بهشواهد باستان براساساجتماعی انسان 

یشتر شامل مادر در هستۀ مرکزی و دختران ها باند. احتمالاً این رمههای آغازی بودهرمه

توانست چند رمه با مرزهای شده است. در یک محیط و محدوده میو پسران او می

مشخص زیست کنند. در ادامۀ فرایند تاریخی، حیات اجتماعی بشر گسترش پیدا کرد؛ 

شدن ها در آمدند. با گسترده ها و کلانها گسترده شدند و به شکل تیرهدر واقع رمه

 5.ها قبایل و طوایف شکل گرفتندها و کلانتیره

مهم  توان گفت که دو نکتۀبا توجه به تحقیقات و استدلال پژوهشگران می

های اجتماعی دربارة این پژوهش وجود دارد: نخست ترتیب بندیخصوص این دستهدر

چه در گیرد و اینکه آنهای آغازی شکل میشک از رمهها که بیگیری آنزمانی شکل

وار گفته شد، شاید برای حصول آن هزار سال تجربه، آزمایش و این مطلب خلاصه

هاست؛ یعنی مورد دامنۀ اعضای این گروهدر خطای بشری صورت گرفته باشد؛ دوم

توانست حاصل ترکیب چند تیره و کلان باشد یا اینکه تنها از یک اینکه یک طایفه می

 ها نیز متغیرّ است.د؛ حتی وسعت تیرهکلان و تیرة گسترده شکل گرفته باش

ای لهئهای بیان شده بپردازیم، نخستین مسبندی مطالب و دادهدر ادامه اگر به جمع

شود، رعایت اصل ممنوعیت آمیزش با محارم و شناخت محرم است. که نمایان می
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زیست هایی که در حال حاضر العه در بسیاری از قبایل و تیرههمانطور که گفته شد، مط

دهد که شناختی از چگونگی اند، نشان میکنند و همچنان در دوران نوسنگی ماندهمی

بنابراین اولین گزینۀ بازشناخت  .اندگیری نطفه در شکم مادر نداشتهتولید مثل و شکل

هویتی خانواده، مادر است. از دیگر سو در زبان این اقوام دختران یک گروه، بالقوه 

، برای همین در برخی جوامع، خواهران و دختران قبیله نیز با لفظ مادران آینده بودند

(. زمانی هم که در 42-16، صص. 2405شدند )رید، خطاب می« ماما یا مادر کوچک»

مراحل آغازی، اندکی به عامل رابطۀ مرد و آمیزش جنسی در تولید مثل پی برده شد، 

خاص خوردن با عمل جنسی  تقریبآً این عمل با خوردن یکی دانسته شد و تابوهای

تر آمد، یک مرد باید آمیزی که پیشبنابر تابوی دوگانۀ محرم 0.سازی گشتهمسان

کرد؛ بنابراین دامنۀ انتخاب همسر او به بیرون بیرون از محارم خود شکار و ازدواج می

 گویند.همسری میشد؛ اصلی که به آن بروناز تیره کشیده می

باید لحاظ شود: نخست همانطور که گفته شد، احتمال داشت در این باره نکاتی نیز  

شمار یک قبیله از یک تیره باشد؛ در این صورت تمام اعضای یک قبیله محارم به

شد از قبایل کناری همسر آمدند که ممنوعیت آمیزش داشتند؛ پس فرد مجبور میمی

ه باشد و فرد از درون قبیلۀ برگزیند یا بدزد. دوم یا اینکه یک قبیله از چند تیره پدید آمد

که نیایی مشترک وجود ندارد یا آنقدر دور است که در ـ ای متفاوت خود اما از تیره

همسری است. سوم این امر همسری برگزیند؛ این نیز همان برون ـ ذهنشان نمانده است

 راستا باهمسری پاسخ و رد نظر کسانی است که دوران مادرسالاری را همسو و همبرون

دانند؛ مفهومی که بیشتر حاصل چیرگی هرج و مرج جنسی و آشفتگی جنسی می

 بینی مردبرتری و دوران مالکیت خصوصی است.جهان
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همسری به معنای برگزیدن همسر، خارج از محدودة محارم بود. حال بنابراین برون

در  گرفت؛های متفاوت شکل میاین محدوده گاهی بیرون و گاهی درون قبیله از تیره

ای است. این تیرهای و حتی درونهمسری به معنای ازدواج درون قبیلهحالی که درون

تر فرهنگ است که برای حفظ اصالت خون و ثروت های پیشرفتهازدواج حاصل بینش

زمان بود که وراثت از گرفت و با مردبرتری همدر درون قبیله و خانواده صورت می

 شد.طرق مرد تعیین می

 های عاشقانههمسری در روایتهمسری و دروننگی نمود برون. چگو2ـ3

سری بر یک مههمسری و درونهای بروندر صورت وجود یا غلبۀ هر یک از دیدگاه

 گیری دارد:ای احتمال شکلجامعه، سه نوع روایت داستانی و افسانه

ای هگیری سفر قهرمان و قهرمانینخست اگر همسر بیرون از قبیله باشد، به شکل

آمد آن مخالفت یا موافقت قبیلۀ میزبان، جا همسرجو در راه منجر خواهد شد و در پی

ماندن فرزند از قهرمان و همسر یافته، جدایی زن و شوهر، بازگشت فرزند برای یافتن 

 پدر واقعی و... خواهد شد.

های متفاوت همسری است که در داخل یک قبیله اما در تیرهدوم نوعی از برون

همسری گیری ازدواج درونهای بعدی برای شکلاین نوع ازدواج احتمالاً گام .است

های عاشقانۀ گیری روایتتری به همراه داشته است؛ بنابراین شکلو تنش کم بوده

 هایی بوده است.کامیاب احتمالاً برآمده از چنین ازدواج

از لحاظ قوانین همسر دو نفر خواستار هم شوند که سوم اگر در درون جامعۀ برون

رو خواهند آیند، آنگاه با مخالفت جامعه روبهاجتماعی خویشاوند یا محرم به حساب می

این مطلب  های خاص خود خواهد بود.گیری روایتشد که همین نیز موجب شکل

های عاشقانه گیری تراژدیهمسرگزین نیز وجود دارد. شکلمورد جامعۀ دروندر
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دواج باشد که در پایان عاشق و معشوق با مرگی تراژیک تواند محصول این نوع ازمی

 رو خواهند شد.روبه

همسری و نوع تعامل این دو فرهنگ همسری یا درونطور کلی بروز و نمود برونبه

 به نمایش گذاشت: 2توان در جدول های عاشقانه را میدر روایت

 های عاشقانههمسری در روایتهمسری/ درون. نمود برون4جدول 

Table 1. Exogamy and endogamy manifestations in romantic narratives 

جامعۀ 

 همسربرون

جامعۀ 

 همسردرون

دو تیره درون 

 یک قبیله

دو قبیله 

یا تیره با 

فاصله از 

 هم

 بندی روایتپایان
نمونۀ 

 روایت

عاشق و 

 معشوق

عاشق و 

 معشوق
*  

رمانس عاشقانه با 

پایانی خوش فاقد 

 نسفر قهرما

 

عاشق و 

 معشوق

عاشق و 

 معشوق
 * 

رمانس عاشقانه با 

سفر قهرمان همراه 

 است

لاس و 

 خزال

عاشق یا 

 معشوق

عاشق یا 

 معشوق
*  

تراژدی عاشقانه 

 بدون سفر قهرمان

خج و 

 سیامند

عاشق یا 

 معشوق

عاشق یا 

 معشوق
 * 

تراژدی عاشقانه 

 همراه با سفر قهرمان
 مم و زین

 

دیگر نیز حائز اهمیت است و آن تغییر فرهنگ جامعه از ای در این باره، نکته

شک فرهنگی که مدتی مقبولیت اکثریت جامعه همسری است. بیهمسری به درونبرون

را کسب کرده، به یک باره از بین نخواهد رفت و همواره در موارد مختلف شکلی یا 
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که « اه خوابخلاف ر»نمودی از خود را به نمایش خواهد گذاشت. استفاده از روش 

تواند راهگشا ها میدر نقد و نظریۀ نوین کاربرد دارد، برای مشخص کردن این نموده

وقتی ما اثری را خلاف راه خوابش »نویسد: مورد این روش میتایسن درباشد. 

ها رسد خود متن از آننظر میکنیم که بهخوانیم، عناصری از متن را تحلیل میمی

ی توجه به موضوعی است که مورد نظر نویسنده نبوده یا از آن واقع یعندرخبر است. بی

(. با استفاده از این روش بسیاری از 10، ص. 2401)تایسن، « اطلاع بوده استبی

گیرد، معنایی های قهرمانان شکل میها که سر راه عشاق یا ازدواجها یا مانعمخالفت

همسری اهر ازدواجی است دروندیگر خواهد یافت. برای مثال ازدواج عموزادگان به ظ

و مربوط به دوران پدربرتری که برای حفظ خون و میراث درون یک تیره اهمیت یافته 

همسری مادرتباری به بررسی آن بپردازیم، پی خواهیم اما وقتی با دیدگاه برون ،است

در ها عقد آن»ها که با شعار تیره نیستند و ازداواج آنبرد که عموزادگان درواقع هم

بازماندة دوران پیش از پدرتباری و دوران گذار بوده است؛ « ها نوشته شده استآسمان

بخشد، به اعتبار ازلی بودن و ریشه داشتن در هم که بدان تقدس می« آسمان»کاربرد 

 سنت است نه به این اعتبار که جایگاه خدایان است.

های فرهنگی احل و دورانهای داستانی، باید اشاره کرد که مرپیش از بررسی روایت

است؛ هرچند بسیاری از پژوهشگران به وجود دو چرخۀ  باره نبوده/شبه و یکبشر یک

تر پژوهشگری به دوران گذار، یعنی دورانی که مادربرتر و پدربرتر باور دارند، اما کم

( 2400یافت، اشاره کرده است. تنها رید )بینی مادربرتر به پدربرتر دگردیسی میجهان

این دوران را کاوش کرده و از آن با عنوان برادرسالاری نام برده است. طبق نظر او، در 

ها نقش پدری را برعهده دارند و میراث هم از جانب آنان دوران گذار برادران یا دایی

یابد؛ بنابراین خواهرزاده در حکم فرزند دایی است. او جامعۀ مصر را نمود انتقال می



 و همکار  الدین جبارینجم ______________ همسری در سه منظومۀ فولکلوریک کردیتحلیل برون

414 

 

داند. طبق پژوهش او در مصر برادارانِ خواهر شوهرِ اسمی ع فرهنگ میبارزی از این نو

داری و کند، در حکومتاست نه شوهر رسمی که رابطۀ جنسی با خواهر برقرار می

(. این امر 205، ص. 2400کنند )رید، تربیت فرزندان خواهر نقش اساسی ایفا می

 برتری بوده است.گروهی در چرخۀ مادرگیری تصور ازدواج درونموجب شکل

 همسری در سه روایت فولکلوریک کردیبحث و بررسی برون. 1

 روایت مم و زین .4ـ1

ها، هم در ادب رسمی و هم در ادب شفاهی کردی است از برترین منظومه« مم و زین»

دلیل محبوبیت زیاد در میان اقشار مختلف، روایات محتلفی هم از آن در دست که به

بندی کرد: نخست، توان در دو گروه طبقهاز این منظومه را میاست. روایات موجود 

( آن را از روی یکی از روایات م2001-2560روایت نوشتاری یا ادبی که احمد خانی )

های شفاهی که در هر رایج روزگارش در قالب مثنوی به نظم درآورد؛ دوم روایت

الان و راویان اخبار جاری بوده قۀ مردمان همان ناحیه بر زبان نقای متناسب با ذائناحیه

است. گفتنی است که گونۀ ادبی این روایت با گونۀ شفاهی آن، هم در سیر روایت و 

 های بنیادینی دارد.ها تفاوتهم در شخصیت

ایم که قرار داده« مم و زین»اساس تحلیل را در این پژوهش بر مبنای گونۀ شفاهی 

تحفۀ در کتاب م 2006، آن را در سال م(، پژوهشگر آلمانی2020-2150اسکارمان )

-2400الاسلامی )الخط آلمانی چاپ کرد. محمدامین شیخبه زبان کردی و رسممظفریه 

الخط آلمانی به کردی برگرداند. گفتنی از رسم 2463سال  ش( این کتاب را در2456

ها های فرعی موجود در روایتاست که در این تحلیل، آگاهانه از بررسی ازدواج

 ایم.نظر کردهرفص
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ابراهیم پادشاه و وزیرش با خوردن سیبی که خدا به آنان هدیه  خلاصۀ روایت:

شوند. شاه باید اسم پسرش را مَم و وزیر اسم پسرش را داده، صاحب فرزندانی پسر می

پسر مراحل کودکی را مطابق با آیین تشرف و تمثیلی از زندگی  بَنگین بگذارد. این دو

کنند. پس از بازگشت به کاخ سلطنتی، مَم در ماجرایی مین طی مینباتی در زیر ز

الدین حاکم شهر جزیر، آشنا جادویی و با دخالت سه پری با زین، خواهر امیر زین

اند، برای یافتن زین عازم شهر جزیر . مم و بَنگین که پیمان برادری بسته1شودمی

کند. شهر جزیر تحت رفتن او میهای بسیاری برای ممانعت از شوند. پدر مم تلاشمی

خانۀ تاژدین  الدین، بَکر و تاژدین است. مم و بنگین درحاکمیت سه امیر، یعنی زین

های مداوم، مانع وصال چینیگیرد و با دسیسهگزینند. بکر از مم کینه به دل میسکنی می

یز بر مزار دهد. زین ندست میدر پایانی تراژیک جان خود را ازشود. مم دو دلداده می

کشد. از تربت مم الدین که از این ماجرا به خشم آمده، بکر را میسپارد. زینمم جان می

روید که بین دو گل سرخ قرار و زین دو گل سرخ و از خون بکر هم خاری می

 گیرد.می

تنیدگی های کشاورزی است و درهمناگفته پیداست این روایت مربوط به اسطوره

میرنده و مقتول و زایش دوبارة خدای میرنده در قالب گیاهان را  زمان ادواری، خدای

 0.دهدبه خوبی نشان می

را های یک جامعۀ مردتبار کنیم. جامعۀ مم، ویژگیتحلیل را از جامعۀ مم آغاز می

زیرا به نقش پدر در زادن فرزندان پی برده است و این پدر است که باید  ،ستدارا

دنیا آورد. ویل دورانت دربارة جزایر ملانزی نوشته است: هسیبی را بخورد تا فرزندی ب

شود، با وجود این، دخترانی دانند که روابط جنسی سبب آبستنی میمردم ملانزی می»

اند، اصرار دارند که آبستنی خود را نتیجۀ خوردن نوعی غذا که هنوز شوهر اختیار نکرده
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هایی تصورات است در چنین روایت(. آشکار 20، ص.2411)دورانت، « یا میوه بدانند

تشکیل نطفه از خوردنی، از مادران در چرخۀ مادربرتری به پدران در چرخۀ پدربرتری 

انتقال داده شده است؛ همچنین در آغاز روایت، بدون اشاره به داشتن یا نداشتن فرزند 

ر دختر، آمده که پدر مم فرزند پسر نداشت. همین آرزوی داشتن فرزند پسر، بیانگ

اندیشۀ مردتباری و نقش وی در ادامۀ نسل و نژاد بشری است. از دیگر سو حاکمیت 

ای قرار صورت پادشاهی است که طبق گفتۀ مورگان در تقابل با نظام تیرهجامعه به

 گیرد:می

در مراتب فرودین، میانین و فرازین بربریت امکان نداشت که یک نهاد پادشاهی 

ای از کرة زمین پدیدار شود. ر اثر رشد طبیعی در گوشهای و ببراساس نهادهای تیره

پادشاهی با نظام تیره تعارض دارد. نظام شاهی به دورة اخیرتر تمدن متعلق است. 

ها های استبداد در قبایل فرازین بربریت نمایان شده بود، اما این نظامبرخی از نمونه

ای دانستند و ایدة جامعۀ تیرهها را نامشروع میبر پایه غصب استوار بود و مردم آن

 (.204، ص. 2400) بیگانه بود

ای که مم در آن تولد یافته است، در طبقۀ مردتبار و بنابراین فرهنگ جامعه

مورد دوران پادشاهی یا همان دوران پیشرفتۀ ی که دراگیرد. نکتههمسر جای میدرون

است « مالکیت خصوصی»قتصاد به نام گیری دیدگاهی در اکشاورزی مهم است، شکل

 گوید، تحلیل برد:که رواج آن ساختار اشتراکی بدوی را آنگونه که اسکندری  می

تر، اندک دامداری ترقی نمود و آبیاری مصنوعی و کشاورزی با ادوات پیشرفتهاندک

ویژه با خیش فلزی و گاوآهن، موجب رونق اقتصادی و بالارفتن مازاد خارج از به

ف ثروت اجتماعی گردید؛ خود به خود، بر پایۀ همین حق برخورداری برابر مصر

حاصل کار، نقش مرد در جامعه اهمیت بیشتری یافت و موجب آن گردید که در 

درون همبودهای مادرسالاری تقسیماتی، برحسب دارایی منقول و محصول 
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جی ساختار ... لذا نخستین گام مهم در راه انحلال تدری وجود آیدکشاورزی به

 (.126-124، صص. 2400) اشتراکی بدوی و عبور به مالکیت خصوصی است

اهمیت مالکیت خصوصی در حفظ ثروت و دارایی در درون قبیله، تیره یا خانواده 

توان ادعا کرد در شود؛ حتی میهمسری میگیری درونشود که موجب شکلروشن می

 واج خانوادگی سربرآورد.درون سیستم پادشاهی برای حفظ خون و ثروت ازد

همسر، مم به عنوان یک ایزد گیاهی که محصول ایدة ابتدایی در جامعۀ درون

شک همسری با دختری از شهر دیگر است. بیکشاورزی است، خواستار ازدواجی برون

بینی جامعه سازگاری ندارد. در پادشاه مخالف این امر خواهد بود؛ چون با مبانی جهان

پرسی خانه و کاشانۀ او کجاست،  اگر از من می»شود د چنین شهری میابتدا منکر وجو

)مان، « شهر جزیر در بوتان است. پادشاه می گوید: جزیر در مملکت خدا وجود ندارد

دهد )همان، ص. ( و سپس تمام زنان شهر را از مقابل مم عبور می250، ص. 1005

 گزیند.بند است و هیچ یک را برنمیاما مم بر عهد خود پای ،( تا مم یکی را بپسندد251

جامعۀ دیگر، محل تولد زین، یعنی شهر جزیر است. هرچند این جامعه نیز به  

توان استنباط کرد که در ، اما طبق شواهد زیر میاست دوران مالکیت خصوصی رسیده

دوران برادربرتری، یعنی حد فاصل مادرتباری و پدرتباری قرار دارد. جامعۀ زین، سه 

ترین آنان برادر زین است. سخنی از پدر و مادر زین نیست؛ مالکیت یر دارد که بزرگام

هایی از ایزد نباتی را با خود دارد خصوصی نیز در جامعه حاکم شده است. زین نشانه

تواند او را به نماد این ایزد در روایت بدل کند: نخست ارتباط او با کشاورزان و که می

دیدبانی است؛ دوم نخستین دیدار مم و زین درکنار چشمه فرستادن کشاورز برای 

مثابۀ سرمنشأ خلق و آفرینش همه چیز و ارتباط آن با ها بهاست. در ارتباط بین چشمه

-120، صص.2400های بسیاری وجود دارد )الیاده، ای دادهمادرِ زمین در تفکر اسطوره
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ای رود به شهر در چشمهگونه، قبل از و(؛ حتی مم و بنگین در عملی تشرّف112

، ص. 1005خواند )مان، می« چشمۀ جوانی»کنند؛ راوی، این چشمه را تنی میآب

کند، ها را معالجه میآب بیماری»کند که ( اشاره می112، ص. 2400(. الیاده )210

تر هم آمده ع قبلا؛ در چند مصر«کندگرداند و حیات ابدی را تضمین میجوانی را بازمی

، ص. 1005شوند )مان، شویند و مرد میمم و بنگین در چشمه، خود را میاست که 

 ( و این اشاره به مرحلۀ پایانی آیین گذر یا همان تشرّف است.210

بخشد، ازدواج دو همسری را در جامعۀ محل تولد زین وضوح میآنچه وجود درون

تاژدین، یکی از های تأثیرگذار روایت است؛ یعنی استی، خواهر زین و تن از شخصیت

اند، هرچند گروه امیران شهر که هر دو از یک ایل و تبارند و بدون مشکل ازدواج کرده

اند و این نشان بر فاصلۀ کم از فرهنگ خواستگاران از مناطق دیگر به شهر هجوم آورده

سو پریانی که عامل آشنایی مم و زین هستند با آگاهی از  همسری است؛ از دیگربرون

یرین در میان مردمان دو شهر بر این باورند که باید زین را نزد مم ببرند، فرهنگ د

مطابق مرسوم کسی ندیده که مرد از پی زن برود؛ این زنان هستند که به »چون: 

های ترین نشانه(. این امر از مهم263، ص. 1005 )مان،« روندخواستگاری مردان می

همسری غالب شده است. نماد دید درونهمسری است. اما فرهنگ جمادربرتری و برون

، یکی از سه امیر شهر است که برای غالب «بَکر»همسری، بروز و تسلط فرهنگ درون

 کند.کردن این فرهنگ از هیچ کوششی فروگذار نمی

های او برای برهم چینیدر پرتو تضاد این دو فرهنگ است که مخالفت بکر و سخن

د؛ این درحالی است که دلایل مخالفت بکر با این یابزدن ازدواج مم و زین وضوح می

 ازدواج در بطن روایت بسیار غیرمنطقی و مبهم است.
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گاه آاما ناخود ،همسری غالب شده استبنابراین، بر هر دو منطقه، فرهنگ درون

پی تبیین، تداوم و احیای خود است. برخورد این دو فکر و درجمعی و فرهنگ گذشته 

ه در رسیدن دو دلداده است. پیداست فرهنگ جدید بر فرهنگ فرهنگ عامل کنش و گر

شود تا این غالب شود؛ هرچند مدافع سرسخت آن، بکر نیز کشته میکهنه غالب می

 صورت کامل و یکپارچه نباشد.بودن به

 روایت لاس و خزال. 2ـ1

 احیفتتر بوده است. کم« لاس و خزال»اقبال به روایت « مم و زین»در مقایسه با روایت 

متن آن را به فارسی چاپ کرد. از این منظومه هم روایات  2400قاضی در سال 

های بنیادینی با یکدیگر دارند. بحری متعددی در دست است که در برخی موارد تفاوت

الان منطقۀ موکریان گرد آورده است. نقهای مختلف این روایت را از زبان ( گونه2400)

ها نشان از دیرینگی این منظومه دارد که در هر ایتوجود اختلافات بسیار در رو

ای مطابق با روزآمدی فرهنگ جامعه قسمتی به آن افزوده یا از آن کاسته شده دوره

 توان خلاصه کرد:گونه میمجموع سیر روایی روایت را این. اما دراست

وایت نامی دخترانه است. ر« کژال»یا « خزال»در کردی کهن، نامی پسرانه و « لاس»

حالی  پردازد. پدر لاس دردارای دو بخش همسان است: بخش نخست به تولد لاس می

رباید و که قرار است با دخترعموی خود ازدواج کند، دخترعمویش را مردی عرب می

خورد با کند. در طی اتفاقی قسم میدر نتیجه با خواهر یا دختر شیخ عرب ازدواج می

آن زن خود پیشگام شود )بند تنبان مردش را باز  آن زن همخوابگی نکند مگر اینکه

کند و کشد پوستش را میرود. شیر را میکند(. پدر لاس برای کشتن شیری به بیشه می

رود. مادر لاس گویند، به خواب میروی پوست شیر در سایۀ درختی که به آن لاس می
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برای بازکردن  پی اقدام مادر لاسدر پردازد؛جوی شوی خویش میودر بیشه به جست

 شود. گیری نطفۀ لاس میمرده است، موجب شکلبند تنبان شوی، به گمان اینکه شوی

شود با در بخش دوم روایت، لاس جانشین پدرش در سیادت بر قبیله می

ها این ازدواج توسط خانواده و در در برخی روایت .بندددخترعمویش پیمان ازدواج می

لاس  20.آورندا وصف زیبایی خزال را برای لاس میام ،همان کودکی بسته شده است

رود؛ در آن قبیله خزال قدرت دارد، صاحب املاک است و ناشناس به قبیلۀ خزال می

حتی پدر و مادرش هم در فرمان او هستند. پس از مدتی لاس و خزال عاشق هم 

د شوند؛ هرچند برای خزال سه خواستگار دیگر که همه پسرعمویش هستند، وجومی

کند. خزال طی مراسم ازدواج برای هدیه، گلی نایاب دارد، اما خزال با لاس ازدواج می

شود، رود؛ در راه بازگشت زخمی میدست آوردن گل میخزال برای به .خواهدرا می

 میرد. های بعد پس از ازدواج با خزال میبر اثر آن زخم در سال

 روایتتحلیل 

همسری را دید. اگر همسری و دروننبرد میان برونتوان آشکارا در این خلاصه، می

همسری به حساب آوریم، در هر دو ازدواج بین پسرعمو و دخترعمو را ازدواجی درون

شود توان مشاهده کرد؛ اما عواملی باعث میبخش روایت اقدام به چنین ازدواجی را می

ای همسری ختم شود. نکتهها به ازدواجی بیرون از قبیله، یعنی ازدواجی برونکه ازدواج

نماید، قدرت داشتن خزال در قبیلۀ خود است که برتری زنان را که اینجا برجسته می

توان دهد؛ هرچند که قبیلۀ او دامدار است نه کشاورز. به همین علت مینشان می

های دوران مردبرتری است. همسری دید که از ویژگیگرایش اصلی را به سوی درون

شوند و رسد که خواستگاران خزال به صف میابل، زمانی به اوج میاین کنش و تق

ها، هایی در اسطورهخزال در انتخاب مردد است. لاس، طبق معمولِ چنین کنش
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کند که هرکس آن را عملی کند، موفق به وصال خواهد شد؛ آزمایشی را طراحی می

 شود.لاس در این آزمایش پیروز می

به سیستم اقتصاد کشاورزی و اندیشۀ مادربرتری تحکیم  ق روایت راتعلای که نکته

های دوران کشاورزی است. هرچند الیاده بخشد، تطبیق بافت روایت با اسطورهمی

ای عالم را مخلوق ها و روایات مبتنی بر آفرینش و ویرانی دوره( کیش10، ص. 2402)

روی حرکت ماه  داند، بلکه مرتبط با محاسبۀ زمان از صرف دوران کشاورزی نمی

ا او نیز باور دارد که توسعه و ، امداند که در روزگار پیشاکشاورزی استخراج شده بودمی

تأکید بر این بافت روایتی تناوبی، یعنی رفتن و آمدن )مرگ و زایش( بیشتر مورد توجه 

های کشاورزی بوده است. در این روایت، لاس هر زمستان به قبیلۀ خود آیین

رود. این رفت و آمد منطبق با با آمدن بهار دگربار به قبیلۀ خزال بازمیگردد و بازمی

ای ادورای، )زادن و مردن هر سالۀ نباتی( است. آنچه این بینش را تحکیم بینش اسطوره

های اصلی روایت است. لاس نام درختی است که در جریان بخشد، نام شخصیتمی

 اند:ی معنی خزال نیز چنین آوردهگذاری ذکر شده است. براروایت علت این نام

ای است زیبا برای نام دختران، این واژه معمولاً بعد از کلمۀ چاو کژال یا خزال واژه

شود و آن چشمانی است که به رنگ آبی باشد؛ برخی آن را آبی )چشم( ذکر می

ل تکواژ )کژ(، در کردی، جزء اودانند؛ تند و برخی دیگر آبی متمایل به زرد می

سازد؛ کژ با کلمات ترکیبی عطفی را می« کوه»اژی قاموسی هم هست که با تکو

ها ( به معنی طحلب در فرهنگkaz« )کَز»( به معنی رنگ سبز و kask« )کسَک»

ها شناور است و آمده است و آن گیاهی است به صورت الیاف سبزرنگ که در آب

« کز»زهای سبز را به اند. در کردی چی( نیز گفتهqawzaآن را در کردی قوَزه )

 (.212، ص. 2430قاضی،  کنند )فتاحیتشبیه می
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توان تکواژ از معانی این واژه است؛ چنان که می« سبزه»و « سبز»در هر صورت 

ها به معنی نخست آن را در خزة فارسی نیز یافت و تکواژ دوم )آل( نیز، در فرهنگ

توان گفت که واژه، دلالت بر دیده شده است؛ پس می« رنگصورتی کم»یا « رنگکم»

رنگ آغازین بهار دارد. گفتنی است که در فرهنگ کردستان مانند ادبیات سنتی سبزة کم

اند؛ برای همین است که رنگ و آبی آسمانی تمایزی قائل نبودهفارسی، میان سبز کم

شده که « شین»شود: دشت و دمن هنگام سبز شدن گیاه در بهار در کردستان گفته می

 است.« آبی روشن»ه معنی ب

ست، پیوند این روایت را با ی اصلی پیداهاهمین شواهد که از نام شخصیت

دهد. بر این های نباتی و دورة تناوب رویش )پژمردن و رویش دوباره( نشان میاسطوره

های دوران توان گفت که این روایت نیز در بافت درونی خود شاخصهاساس می

ترین این همسری از مهمبر دارد که بروندرزنانه را کشاورزی اولیه و قدرت 

ست؛ پدر لاس که در شرُُف ازدواج با دخترعموی خود است، گویی دستی از هاشاخصه

تنها خارج از قبیله، بلکه خارج از نژاد خود به شود و همسری را نهتقدیر مانع آن می

ش ابرای خواستگاری دداررساند؛ همچنین خزال نیز هرچند پسرعموهایی وصال او می

او که در قبیلۀ  .گزینداند، اما دلش با لاس است و او را به همسری برمیقدم شدهپیش

 برتری است. های زنخود مالک و حاکم است و دارای نشانه

بینی پیشگامی زنان برای ازدواج )رابطۀ جنسی( از دیگر نمودهای دال بر جهان

خش نخست روایت، پدر لاس زمانی به رابطه با مادربرتری در این روایت است. در ب

های دیگر این کند. همچنین در گونهدهد که درخواستش را اجابت میهمسرش تن می

ها به قبیلۀ دزد تا لاس به دنبال آنروایت، خزال عامدانه مادیانی چند را از قبیلۀ لاس می
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یابد و رو گردیسی میخزال برود. این پیشگامی زنان هرچند در جریان تحول فرهنگی د

 نماید.گیری روایت بازمینهد، اما نقش مهمی را در شکلرنگی میبه کم

 خج و سیامند . روایت3ـ1

مجموع اختلاف که در های متعددی در دست استنیز روایت« خج و سیامند»از منظومۀ 

 .( سیزده روایت مختلف آن را گرد آورده است2400چندانی باهم ندارند. بحری )

( هشت روایت آن را گردآوری و به فارسی ترجمه کرده بود. 2430تر نیز ایوبیان )شپی

که قدمت بیشتری است در این پژوهش، عناصری از روایت گزینش و تحلیل شده 

برای نمونه، در برخی روایات سیامند به جای تیر و کمان از اسلحه استفاده  ،دارند

 ان قدمت بیشتری دارد.کند؛ پیداست که در این مورد تیر و کممی

نیز همانند دو روایت دیگر، داستان دلداگی عموزادگانی « خج و سیامند»روایت 

کند. های مختلفی موجود است که بر دیرینگی آن دلالت میاست که از آن هم گونه

نامی پسرانه است. در برخی روایات پدرانشان در « سیامند»نامی دخترانه و « خج»

اند و در برخی دیگر آن دو در جوانی عاشق هم قد هم درآوردهکودکی آنان را به ع

نفرند، با ازدواجشان مخالفند. دو دلیل برای این  22اما برادران خج که هفت ،شوندمی

مخالفت ذکر شده است: نخست اختلاف طبقاتی )ثروتمند بودن خانوادة خج و فقر 

ا خج که پدر خج آن را پیش لیۀ سیامند در ازدواج بتردید اوخانوادة سیامند(؛ دوم 

 کشد.می

گیرند. برادران گریزند و راه کوهستان را در پیش میبه هر روی، آن دو شبانه می

مانند و به خواب گردند. خج و سیامند شب را در کنام غاری میخج به دنبالشان می

روند. خج که زودتر از خواب برخواسته است، با صحنۀ نبرد زیبای گاوان وحشی می

گیرد افتد. تصمیم میشود که در آن یک گاو لاغر با هفت گاو دیگر درمیرو میروبه
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شود، این تصویر را سیامند که بیدار می 21.سیامند را برای دیدن این منظره بیدار کند

داند. با تیر و کمانِ مارمانندش گاو لاغر پیروز را هدف ای نسبت به خود میکنایه

خواهد سر گاو را با خنجرش ببرد که گاو سیامند می .ودشگیرد؛ گاو زخمی میمی

سپارد. نتیجه سیامند جان می. دراندازدزند و بر درختان خاردار میزخمی او را شاخ می

بیند جز آنکه خود را از ای نمیاند، چارهبیند برادرانش نیز از دور پیدا شدهخج که می

 بالای کوه به میان درختان خاردار بیندازد.

 تحلیل روایت

در این روایت چه عقد خج و سیامند را پدرانشان خواسته باشند، چه خود عاشق هم 

همسری و از دیدگاه مادرتباری، شده باشند، از دیدگاه مردتباری، کنشی درون

ای درحال گذار از شواهد، این جامعه، جامعه براساسآید. همسری به حساب میبرون

( از این دوران گذار 2400ربرتر و پدرتباری است که رید )مادربرتر و مادرتباری به پد

کند که در آن، هر چند نقش پدری بازشناخته شده، اما هنوز به یاد می« برادرسالاری»به 

مرحلۀ پدرتباری و مردبرتری نرسیده است. پدران خواهان ازدواج فرزندانشان 

، مخالفند که البته برادران )دخترعموها و پسرعموها( هستند، اما برادرانِ حامی خواهر

ها با هم درون یک خانه ای از روایت، خانوادهدر گونه .حمایت مادران خود را هم دارند

کنند و مادر خج که از این رابطۀ عاشقانه ناراضی است، همسرش را زندگی می

 دارد دیواری بکشد تا آن دو همدیگر را نبینند که مخالفت مادر خانواده را آشکاروامی

 کند. می

خج از حمایت هفت برادر برخوردار است. حمایت برادران، حمایت از فرهنگ 

همسری است؛ به همین دلیل با ازدواج خج و سیامند مخالفت پیشین مادربرتری و برون

نظر اند که بهورزند. در برخی روایات، دلیل این مخالفت را فقر خانوادة سیامند گفتهمی
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زیرا اگر جامعه پدربرتر باشد، ازدواج  ،استان افزوده شده استرسد بعداً به اصل دمی

رود که در زمان کهن عموزادگان فرهنگی پذیرفته است؛ از دیگر سو، گمان نمی

اختلاف طبقاتی در درون یک قبیله، چنان برجسته باشد که به فراق منتهی شود. فقر 

شود، سازواری ندارد. یبازگفته هم با تمجیدی که از ظاهر و لباس و اسب سیامند م

کند که ها تأکید می( هم در مقدمۀ روایت، بر پایۀ همین ویژگی160، ص. 2400بحری )

اند و تنها در یک روایت از فقر خانوادگی او یاد شده است. خانوادة سیامند دارا بوده

رسد که راویان برای توجیه مخالفت برادران، این موضوع را به روایت نظر میبه

همسرگزین مانع ازدواج دلدادگان سیر منطقی روایت، جامعۀ برون براساساند. دهافزو

 بوده است نه مخالفت پدران.

ن روایت دیرین پدیدار بدین ترتیب، آنچه در فرهنگ کردستان بوده است، در ای

های دیرینگی روایت، جدا از حضور گاوان وحشی، شکار با جمله نشانهشود. ازمی

ست که سیامند در دست دارد؛ مار را یکی از ملازمات و نمادهای زنانه کمان مارمانند ا

ای است که حتی رانده شدنش اند. پیوستگی مار با عنصر مادینه و ماه به گونهذکر کرده

کنندة این ارتباط عمیق و خود بازگو( 5، ص. 4، سفر پیدایشس، کتاب مقداز بهشت )

برتری به مردبرتری تمام عناصر ینی از زنبچراکه هنگام تغییر جهان ،ناگسستنی است

ترین علت ارتباط مار، ماه و زنان مرگ ظاهری و تولد شوند. اما مهممادینه نیز رانده می

وجود آمدن این جاودانگی نقل شده است شماری دربارة بههاست. اساطیر بیدوبارة آن

علت این عمر جاودانۀ  النهرینی است کهکه همگی به نوعی بازگوکنندة این اسطورة بین

داند که گیلگمش با خود آورده بود. از آن پس مار مار را خوردن گیاه یا آب مقدسی می

(. در باور و اندیشۀ 211، ص. 2403شود )الیاده، اندازد و جوان میپوست می

ای هر آنچه مانند گیاهان توانایی زایش و مرگ داشته باشد، با عناصر زایایی و اسطوره
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ترین تصاویر همراه الهۀ در قدیم (. این نماد45، ص. 2404مرتبط است )الیاده، زنانه 

مادر با ـ  در معبد کنوسوس دو مجسمۀ کوچک از الهه » .مادر تصویر شده است

تاجی بر سر در حالی که ماری را به دست دارد، یافت شد. نقش های عریان و نیمسینه

های الهه شود و یقیناً یکی از سمبولمادر دیده می ـ افعی در بسیاری از موارد همراه الهه

 (.120، ص. 2462)فانیان، « باشدمی

بینی مادربرتری هستند و یافتۀ جهانتوان گفت که خج و سیامند پرورشبنابراین می

همسری به نوعی قانون و تابوی آن جامعه است که برایشان درونی شده منع درون

همسری، با وجود میل و خواستۀ خود، واج درونشود ازداست. همین امر سبب می

مرگ، »گوید: ( دربارة تابوشکنی می65، ص. 2405نوعی تابوشکنی باشد. رید )

انگیز، سرنوشت کمیابی نیست که برای شکنندة تابو گمان، ناگهانی و به فرمی هراسبی

ناخواسته  شکنیمیرد، هراسی که حتی قانونها میرسد. تابوشکن در بیشتر وقتفرامی

کند ( نیز بیان می43، ص. 2462فروید )«. انگیزد، این چنین ژرف و نیرومند استبرمی

کرد، که اگر جامعه تابوشکن را مجازات نمیاست که فشار روانی تابوشکنی چنان بوده 

انجامید. بدین آمد که در بیشتر موارد به مرگش میتابوشکن خود به دردی گرفتار می

یک خج و سیامند مجازاتی بود برای شکستن تابویی کهن به نام ترتیب مرگ تراژ

 «.همسریبرون»

 .نتیجه5

بینی مادربرتری است که طبق های جهانهمسری یکی از نشانهبراساس آنچه آمد، برون

نظر پژوهشگران مربوط به دوران اولیۀ کشاورزی است. منطقۀ زاگرس که آغازگر این 

های آن در است که شواهد و دال چنین تمدنی بودهآید، دارای شمار میدوران به

های شفاهی و آثار فولکلوریک کردی نمود یافته است. این پژوهش با تحلیل منظومه



 2413  تیرو  خرداد ،65، شمـارة 21 سال_______________________فرهنگ و ادبیات عامه دوماهنامة

411 

 

ها سه روایت فولکلوریک مشهور نشان داد که عامل کنش و درگیری در این منظومه

بینی همسری است. جامعه با جهانهمسری و درونحاصل برخورد دو فرهنگ برون

بینی همسری است، بر اثر گذر زمان و چیرگی جهانمادربرتری که دارای تفکر برون

های فرهنگی به همسری گرایش یافته است. از آن روی که دگردیسیمردبرتری به درون

ای های عاشقانهصورت روایتآلود بهپذیرد، حاصل این گذار تنشآرامی صورت نمی

ا و طبقات مختلف مردم در طی قرون و اعصار جاری شده هنمود یافته که در زبان توده

های اصلی نتیجۀ این دگردیسی است. پایان تلخ روایت و مرگ تراژیک شخصیت

 شود.بینی نو است که با تابوشکنی همراه میفرهنگی و گرایش به جهان

 هانوشتپی

انسان خود را ( از مورگان، 2400) جامعۀ باستانهای توان در کتاب. چگونگی و نحوة این تغییر را می 2

وجو کرد که از ( از کمبل جست2300) ها، اسرار الوهیت زنانهالهه( از چایلد و 2460) سازدمی

 گنجد.شناسی و تاریخ باستان است که در حوصلۀ این پژوهش نمیمباحث گستردة مردم

( ترجمه 2400پدرسالاری )( و 2410(، برادرسالاری )2405. در سه مجلد با عناوین مادرسالاری )1

 شده است.

 ایم.ها کتفا کردهترین آنها بسیار گسترده است؛ در اینجا به ذکر مهم. دامنۀ این پژوهش4

. ایولین رید در اثر خود به نقد این دو دیدگاه پرداخته و نظر خود را بیان کرده است که در مبانی 3

 پردازیم.نظری بدان می

زمینه در حوزة زاگرس نیز تحقیقاتی انجام شده است؛ مانند جستار بیگلری . گفتنی است که در این 6

 شناسی را در زمینۀ آدمخواری شکارگران ارائه داده است.( که مدارک و شواهد باستان2403)

توان به لویس هنری ها در فرایند تاریخی میها و تیرهگیری و توسعۀ این رمه. دربارة چگونگی شکل5

 ( مراجعه کرد.2404( و یونگ )2401) ( دورکیم2400)

هایی از جوامع ابتدایی مثال آورده است که افراد با اینکه به روابط جنسی برای . ویل دورانت نمونه0

 (.25ـ1، صص. 2411شدند )دورانت، اند، نقش پدر را در تولید مثل منکر میتولید مثل آگاه بوده
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به پیش مم، رسم دیرینۀ خواستگاری زنان از مردان . در جریان روایت آمده که علت آوردن زین 1

 است.

 .2405های روایت رک. طایفی و رحیمی، . برای بررسی نمادها و نشانه0

گوید؛ در برخی دیگر، مادیان لاس . در برخی روایات، وصف زیبایی خزال را پیر یا رهگذری بازمی20

رستد که همان افراد، زیبایی پر از فسون فگم شده است؛ لاس افرادی را برای پیداکردن مادیان می

 گویند.خزال را برایش بازمی

نظر از هم آمده است. صرف« وچهاربیست»و « چهل»های مختلف به صورت . این عدد در روایت 22

ها، آنچه اهمیت دارد همخوانی این اعداد در تصویر موازی با گاوهایی است که به نزاع این تفاوت

 شود.ها رعایت میتمام روایتپردازند که در می

شود و بر گونۀ سیامند . در برخی روایات با دیدن این صحنه، اشک از چشمان خج جاری می 21

 کند.افتد و بیدارش میمی

 منابع

دانشکدة ادبیات و مایه و آیین مهم ازدواج در ادب حماسی ایران. (. چند بن2410آیدنلو، س. )

 .14 -2 ،250 ، علوم انسانی دانشگاه فردوسی

. سلیمانیه: های ماقبل تاریخ و عهد باستانکرد و کردستان در هزاره(. 2401ادریسیان، غ. )

 سَردَم.

 . به کوشش ع. دهباشی. تهران: قطره.هادر تاریکی هزاره(. 2400اسکندری، ا. )

 . ترجمۀ م. مهاجری. تهران: کتاب پارسه.تصاویر و نمادها(. 2402الیاده، م. )

 . ترجمۀ م. مهاجری. تهران: کتاب پارسه.نمادپردازیِ امر قدسی هنر(. 2404م. ) الیاده،

. ترجمۀ م. های دینی، از عصر حجر تا آیین اسرار الئویسیتاریخ اندیشه(. 2403الیاده، م. )

 صالح علامه. تهران: نیلوفر.

 جامی. . ترجمۀ ع.گواهی. تهران:شناسی تطبیقیالگوهایی در دین(. 2400الیاده، م. )
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. ترجمۀ خ.پارسا. تهران: طلایه منشأ خانواده، مالکیت خصوصی و دولت(. 2400انگلس، ف. )

 پُرسو.

 ،40 ، مجلۀ دانشکدة ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تبریز(. چریکۀ کردی. 2430ایوبیان، ع. )

61-206. 

 )چهارجلد(. مهاباد: سرای هیمن.  رۆمربهنجی سهگه(. 2400بحری، ا. )

 . ترجمۀ ی. مؤقن. تهران: هرمس.ماندهکارکردهای ذهنی در جوامع عقب(. 2300رول، ل، ل. )ب

. ترجمۀ ا. یونسی. تهران: شناسی مردم کرد )آغا، شیخ، دولت(جامعه(.2400سن، م. )برویین

 پانیذ.

 فر. تهران: گل آذین.. ترجمۀ ج. رفیعمردم شناسی هنر )هنر ابتدایی((. 2402بوآس، ف. )

زاده و ف. حسینی. تهران: . ترجمۀ م. حسینهای نقد ادبی معاصرنظریه(. 2401سن، ل. )تای

 نگاه امروز و حکایت قلم نوین.

اتائی. تهران: حکاک و م. هل. ترجمۀ ا. کریمی سازدانسان خود را می(. 2460چایلد، گ. )

 های جیبی.کتاب

مایۀ گزینی در حماسۀ ملّی و بنهای آزمون همسرساخت(. یکی از ژرف2403خوارزمی، ح. )

 .61-10، 3،  ادبیات حماسیهمسری. برون

. گردآوری و تنظیم ع. زن، مرد و اخلاق جنسی در گهوارة تمدن(. 2411دورانت، و. )

 لقمان. شیراز: آوند اندیشه.فتحی

 . ترجمۀ ب. پرهام. تهران: نشر مرکز.صور بنیانی حیات دینی( 2401دورکیم، ا. )

 .640-615، 6،  چیستا«. همسریهمسری و برون(. درون2450نی، م. )الامیروح

نمودهای فرهنگی و اجتماعی در سالاری در شاهنامه. در های زن(. نشانه2400الامینی، م. )روح

 . تهران: آگه.ادبیات فارسی

 آذین.. ترجمۀ ا. مقصودی. تهران: گلبرادرسالاری، زن در گسترة تاریخ(. 2410رید، ا. )

 آذین.. ترجمۀ ا. مقصودی. تهران: گلپدرسالاری، زن در گسترة تاریخ(. 2400ید، ا. )ر
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 آذین.. ترجمۀ ا. مقصودی. تهران: گلمادرسالاری، زن در گسترة تاریخ(. 2405رید، ا. )

زن در (. نقش توتم در نفی ازدواج با محارم در ایران باستان. 2404ستاری، ر.، و حقیقی، م. )

 .03-04، 2 ،فرهنگ و هنر

همسری در شاهنامه براساس (. تحلیل مردسالاری و برون2403ستاری، ر.، و حقیقی، م. )

 .201-10، 211، جستارهای ادبیاسطورة آفرینش. 

های ایرانیان ای پدرسالاری در ازدواجساخت اسطوره(. ژرف2406ستاری، ر.، و حقیقی، م. )

 .262-200،  31،  شناختیاسطورهادبیات عرفانی و با انیرانیان در شاهنامه. 

های ملی (. تحلیل روابط خویشاوندی در حماسه2406ستاری، ر.، حقیقی، م.، و احمدی، ش. )

 .400-430،  4، زن در فرهنگ و هنرشناسی ساختارگرا. ایران از دیدگاه انسان

از دو های ملی ایران همسری در حماسه(. بازخوانی برون2400ستاری، ر.، و حقیقی، م. )

،  شناسیروایتهای دوگانه لویی استروس و ناخودآگاه جمعی یونگ. منظور نظریۀ تقابل

4 ،50-00. 

 . قم: مجمع ذخایر اسلامی.فولکلور و تاریخ کرد(. 2404شمس، ا. )

پژوهشنامۀ (. جستاری در اساطیر منظومۀ کردی مم و زین. 2405طایفی، ش.، و رحیمی، م. )

 .11-60، 3،  ادبیات کردی

ند ج و سیامهکاوی عشق در بیت خه(. اسطوره2300یوسفکند، ع.، و نامورمطلق، ب. )عزیزی 

 .51-06، 3. زمینۀ انتشار هنر،  فصلنامه علمی دانشگاه الزهرااز موکریان.  

 . تهران: روشنگران و مطالعات زنان.زن در ایران باستان(. 2400عنبرسوز، م. )

 .131-122، 5،  های تاریخیبررسیمادر در ایران. ـ  ه(. پرستش اله2462فانیان، خ. )

دانشکدة ادبیات و علوم انسانی (. چند بیت کردی، لاس و خزال. 2435قاضی، ق. )فتاحی 

 .241-210، 12 ، دانشگاه تبریز

 . ترجمۀ م. خنجی. تهران: طهوری.توتم و تابو(. 2462فروید، ز. )
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. ترجمۀ ک. فیروزمند. تهران: در جادو و دینشاخۀ زرین، پژوهشی (. 2401فریزر، ج.ج. )

 آگاه.

ای(. ترجمۀ ی. های اسطوره.)ج. دوم: اندیشههای سمبلیکفلسفۀ صورت(. 2405کاسیرر، ا. )

 موقن. تهران: هرمس.

 (. ترجمۀ ف. همدانی. تهران: اساطیر.2410)کتاب مقدس 

 م. ثلاثی. تهران: علمی. . ترجمۀهای انسانیشاسی. کشف تفاوتانسان(. 2415کتاک، ک.ف. )

. ترجمۀ م.ح. باجلان فرخی و جهان پیش از تاریخ از دیدگاهی نو(. 2400کلارک، گ. )

 همکاران. تهران: دنیای مادر.

 . ترجمۀ ع، مخبر. تهران: نشر مرکز.ها، اسرار الوهیت زنانهالهه(. 2300کمبل، ج. )

 رجمۀ م. معین. تهران: آتیسا.. تتاریخ ایران از آغاز تا اسلام(. 2405گیرشمن، ر. )

 . ترجمۀ م. راد. تهران: توس.توتمیسم(. 2452استروس، ک.)لوی

 . تصحیح ه. موکریانی. اربیل )هولیر(.تحفۀ مظفریه(. 1005مان، ا. )

 . تهران: آگه.اسطورة زال(. 2450مختاری، م. )

و  20،  هنگ و زندگی. فرسروری در چند ازدواج شاهنامههای زن(. نشانه2463مزداپور، ک. )

10 ،05-212. 

. ترجمۀ ع. توکل. تهران: های ایرانی در روزگار پیش از اسلامخانواده(. 2400مظاهری، ع. )

 قطره.

 . ترجمۀ م. ثلاثی. تهران: ثالث.جامعۀ باستان(. 2400مورگان، ل.ه. )

 رح نو.تهران: ط شناسی مالینوفسکی.های مردمتروبریاندها، پژوهش(. 2404یونگ، م. )
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