
 
 
 
 
 

 یآمل ياالله جواد تیآ از دیدگاهزبان قرآن 
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 دهیچک

خشی و ب مله مسائل مطرح در حوزه زبان دین و قرآن، معناداري، معرفتاز ج
اي قرآنی است. این مباحث ابتدا در خصوص متون مقدس یهودي ه نمایی گزاره واقع

مسیحی طرح گردید، سپس دامنه آن توسط برخی روشنفکران معاصر به زبان 
 ي است که در صدداالله جوادي آملی، از جمله مفسران معاصر قرآن کشانده شد. آیت

اي نوپدید در خصوص زبان قرآن برآمد. در این مقاله با روش ه پاسخ به پرسش
رانگیز زبان دین در جهان ب  اي چالشه با اشاره به برخی زمینه تحلیلی ـ توصیفی

االله جوادي آملی پیرامون زبان قرآن پرداخته شده است.  غرب، به تبیین دیدگاه آیت
دهد بر خلاف ادعاهایی که زبان دین و قرآن را فاقد معنا  میاي تحقیق نشان ه یافته

االله جوادي آملی، زبان دین و قرآن بر اساس  دانند، در نگاه آیت و معرفت افزایی می
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داف قرآن و روش قرآن در بیان دینی: مانند اوصاف سلبی و ثبوتی قرآن، اه درون
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 طرح مسئله

» متن مقدس« یمیابراه انیاست. در اد نیمعاصر و فلسفه د یپژوه نیاز مسائل مهم د نیمسئله زبان د
پرداختن  نیدر حوزه زبان د نید لسوفانیف هاي یاز دل مشغول یکیکه ست ا ینیمنبع معرفت د نیتر مهم

 ایمعنا دار هستند  ها هگزار نیا ایآ نکهیا به است ینیموجود در متون مقدس د ینید يها گزاره تیبه ماه
 اینما  واقعباشند؟  بخش می معرفتریو غ يشناختارریغ ای باشند بخش می و معرفت يفاقد معنا؟ شناختار

 انیحیو مس انیهودیکتاب مقدس  رامونیمهم ابتدا در جهان غرب و پ يها پرسش نینما هستند؟ ا ناواقع
سؤالات کتاب مقدس مسلمانان  نیدامنه ا .را در برداشت یمتفاوت و متنوع يها که پاسخ دیمطرح گرد

از  یالبته برخد؛ یمطرح گرد زیها در حوزه زبان قرآن ن ان پرسشدر بر گرفت و هم زیرا ن میقرآن کر یعنی
ا در ما) 33: 1396(فراستخواه،  زبان قرآن مطرح بود رامونیها از آغاز و در خود جهان اسلام پ پرسش نیا

است دامنه بحث  یثر از عوامل گوناگونأمت ،که خود یاتیاله ،دیدوران معاصر با توجه به مباحث جد
ي مطرح در این حوزه ها ؛ ازجمله پرسشدیحوزه مطرح گرد نیدر ا یکرد و مباحث فراوان دایگسترش پ
 عبارتند از:

 ي قرآنی معنادار هستند؟ها . آیا گزاره1
 ما هستند؟ن خش و واقعب ي قرآنی معرفتها . آیا گزاره2

 است. یآمل يجواد االله برآمدند، آیت دینوپد يها پرسش نیمعاصر که درصدد پاسخ به ا شمندانیازجمله اند

 پیشینه

االله  صورت جزئی به دیدگاه آیت در حوزه زبان قرآن آثار متعددي نگاشته شده است که در برخی از آنها به
پژوهش  ،که نگارنده تفحص نموده جوادي آملی در خصوص زبان قرآن اشاره شده است. اما تا جایی

 صورت جزئی به دیدگاه استاد جوادي آملی ه بهمستقلی در این زمینه صورت نگرفته است برخی از آثاري ک
 د عبارتند از:ان بخشی زبان قرآن اشاره داشته مایی و معرفتن در خصوص معناداري، واقع

 .نگاشته ابوالفضل ساجدي، ي كلامي تفسيرها زبان قرآن با نگاهي به چالش. کتاب 1
 .نگاشته محمدباقر سعیدي روشن، قرآن و مسائل آن زبان. کتاب 2
 ،»االله با تکیه بر آراء نوصدرائیان مایی زبان قصص قرآن در اندیشه احمد خلفن تبیین و نقد ناواقع«مقاله . 3

الهدي و حسین هوشنگی که به بیان  زاده، سیدعلی علم نگاشته آقایان مهدي سعیدي، عبدالمجید حسینی
 .است نمایی قصص قرآن از نگاه استاد جوادي آملی پرداخته برخی از ادله واقع

نگاشته آقاي عبدالعلی براتی ، و شاگردان ييزبان قرآن از منظر علامه طباطبا يبررسنامه  انیپا. 4
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االله جوادي آملی در خصوص زبان قرآن  صورت جزئی به بیان دیدگاه آیت م که بهباقرالعلودر دانشگاه 
 .زبان قرآن داشته است خشیب مایی و معرفتن گذرا به بحث معناداري، واقع اي پرداخته است و اشاره

، یعرفان ریبه قلم محمد نظ »یآمل ياالله جواد تیآ دگاهیآن از د هاي یژگیزبان قرآن و و« مقاله. 5
نمایی و  االله جوادي آملی است و به مسئله معناداري، واقع که بیشتر ناظر بر نظریه زبان فطرت آیت

 .صورت مفصل نپرداخته است بخشی زبان قرآن به معرفت
نوشته محمدجواد حسنی » االله جوادي آملی و لودویگ ویتگنشتاین زبان قرآن از نظر آیت«قاله . م6
خشی زبان قرآن اشاره ب بر نظریه زبان فطرت است و به مسئله معناداري، معرفت که بیشتر ناظر ،بیرونی

 .مختصري داشته است
» قایسه آن با دیگر نظریاتاالله جوادي آملی و م فطري بودن زبان قرآن از منظر آیت«. مقاله 7

نیا و مصطفی کورکور کشکلی که بیشتر ناظر بر نظریه زبان  نگاشته آقایان جواد صیدانلو، محمد کرمی
و کنکاش  یفیتوصی ـ لینوشتار با روش تحل نیدر افطرت است و به موضوع مورد بحث نپرداخته است. 

 مطرحپاسخ به سؤالات  زبان قرآن و نهیدر زم شانیا دگاهید نییبه تب االله جوادي آملی آیتدر آثار مختلف 
 پرداخت. میخواهدر این حوزه  شده

 ي دینیها الف) معناداري گزاره

ي دینی بوده است. ها خشی گزارهب مایی و معرفتن لهان سنتی بر واقعأمتکلمین و مت ،فرض فیلسوفان پیش
زبان  معنایی یباز معناداري یا  سؤالگاه  هیچ ،شد اطمینان و عدم تردید آنها در این موضوع موجب می

آغاز قرن بیستم، برخی از فیلسوفان که با نام  در .)288: 1383علیزمانی، ( نمایندندینی را مطرح 
ي ها ین اطمینان را مورد تردید جدي قراردادند. پوزیتویستاشدند،  میهاي منطقی شناخته  یتویستپوز

) 261: 1389پترسون، (دانستند.  پذیري تجربی می مونمنطقی ملاك و معیار معناداري را در گرو آز
توانیم بدانیم،  میمنظر هیوم آنچه را که ما از واقعیت  ازگردد،  میاین نهضت فکري، به هیوم باز  خاستگاه

ي ها دادهتداعی بعضی  صرفاًي مفاهیمی مانند علت و علیت را وي حسی است. ها دادهیا  محسوسات
) 151: 1389. (باربور، اند داشتهنوعی معیت یا اتصال با یکدیگر  داند که در گذشته میحسی 

دانستند و بر این اساس  میپذیر  از یک زبان دقیق و آزمون اي هاي منطقی، زبان علم را نمونه یتویستپوز
خش ب یی که فاقد معنا و غیر معرفتها گزارهبخش و معنادار از  ي معرفتها گزارهمعیاري براي تمییز 

هاي منطقی مطرح شد،  یتویستپوزاساس شاخصی که از جانب  بر) 261همان: ( .کردندرضه هستند، ع
؛ صورت تجربی صدق یا کذب محتواي آن گزاره را نشان داد است که بتوان به اي معنادار، گزاره اي گزاره
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یش از آلفرد آیر که از پیشگامان جریان پوزیتویسم منطقی است معتقد است بر اساس نگرش پوزیتویسم پ
اي، در آغاز باید دید که آیا آن قضیه معنادار است یاخیر،  هرگونه تلاش براي تعیین صدق وکذب هر گزاره

 »منطق زبان، حقیقت و«ذیري است سخن او در این زمینه در کتاب معروفش پ تحقیق ،ضابطه معناداري
گیریم، ضابطه  کار می هاي ناظر به واقع به ملاکی که ما براي ارزیابی اصالت گزاره«چنین است 

بداند  گوییم که یک جمله، براي شخص معین معناي واقعی دارد وفقط اگر او پذیري است. ما می تحقیق
 به) Ayer,1949: 35( »که چگونه معنایی را که آن جمله برآن دلالت دارد، مورد آزمون تجربی قرار دهد

ون به روش تجربی را داشته باشد و از طریق ما است که قابلیت آزمن واقع اي عبارت دیگر، تنها گزاره
ي دینی که قابل ها گزارهتجربه بتوان به صدق یاکذب محتواي آن گزاره رهنمون شد. بر این اساس 

یید یا تأرا اثبات،  ها گزارهتوان محتواي این  نمیوجه ازطریق آزمون تجربی  هیچ آزمون تجربی نیستند و به
آنها نه صادق هستند ونه کاذب، بلکه  بنابراینما هستند. ن اقعو عنا و نافاقد م ها گزارهین اابطال کرد، 

عبارت دیگر، زبان الهیات،  به )285: 1383علیزمانی، ( ؛کنند نمیمعنا هستند و حکایت از جهان واقع  یب
ت ها به لحاظ منبع معرفتی فاقد معنا و غیر قابل اعتناس یتویستپوزو متافیزیک ازدیدگاه  اخلاق، فلسفه

وظیفه فیلسوف  لذابیانگر عواطف و هیجانات و احساسات گوینده است.  صرفاً ) و262: 1389(پترسون، 
پذیري  یقتحقاصل  .)153: 1389باربور، خارج (پالایش زبان است نه صدورحکم درباره جهان  فقط،

 کهاجه گردید با اشکالات و ابهاماتی از سوي منتقدان مو شته،ها مطرح گ یتویستپوزتجربی که ازسوي 
اشکالات جدي به اصل  ازجملهابهامات منجر به افول جریان پوزیتویسم منطقی شد.  این اشکالات و

بیان  ،تجربی که این اصل کاملاًپذیري این بود که معیار صحت خود این اصل چیست؟ معیارهاي  تحقیق
اصل  از را، توان تقریر زیر ینمیچ مشاهده تجربی ه بازیرا  ؛دنمو میمعنا  یبکرد، خود آن اصل را  می

 مورد تحقیق قرار داد: ،پذیري معنا تحقیق
درصورتی یک حکم واقعی و اصیل است  تنهاکند،  میحکمی که یک گزاره درباره امر واقع صادر «

 .»که با استناد به روش تجربی بتوان صدق یا کذب آن را نشان داد
یعنی خود به  ؛ماستن واجه است و خود متناقضکس موبا مشکل پاراد ،پذیري معنا یقتحقیعنی اصل 

هاي منطقی  بر اساس معیاري که پوزیتویست .)Peterson,1991: 144( شود میمعنا  یب ،استناد خود
نشان دادن اثبات یا ابطال  براي معناداري مطرح کردند، سخنی معنادار است که راهی براي تحقیق آن و

برمبناي این  رو این از .معناست ه چنین ویژگی نداشته باشد بیتجربی آن وجود داشته باشد و هر سخنی ک
زیرا آنها  ؛خش هستندب هاي دینی، اخلاقی و متافیزیکی فاقد معنا انگاشته شده و غیر معرفت اصل گزاره

 گویند و ناظر به واقع نیستند. درباره جهان خارج سخن نمی
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 ي قرآنها نمایی گزاره بخشی و واقع ب) معرفت

مایی یک متن، داشتن قابلیت صدق و کذب و ناظر بودن به واقعیت عینی ن خشی و واقعب معرفت منظور از
گونه که در سطور پیشین اشاره شد، بحث شناختاري بودن زبان متون  همان .)58: 1392است (ساجدي، 

ینی و ي دها ي منطقی است، بر اساس این دیدگاه از آنجا که گزارهها دینی متأثر از نگرش پوزیتویست
خش هستند ب کلامی قابل اثبات تجربی نیستند، ناظر به واقعیات خارجی نیز نبوده و فاقد معناي معرفت

با توجه به اینکه خاستگاه این نظریات عمدتا جهان غرب و پیرامون متون دینی  .)11: 1361(خرمشاهی، 
را به متن قرآن نیز  اهل کتاب (یهودیت و مسیحیت) بوده؛ اما برخی نویسندگان معاصر دامنه آن

این نظریات در تقابل با نگرش اصیل پیرامون متون  .)185ـ  189: 1381شبستري،  د (مجتهدان کشانده
ي اصلی آن را توصیف ها خش، و یکی از رسالتب ي متون دینی را معرفتها گیرند که گزاره دینی قرار می

 دانند. به آن میي صحیح و استوار نسبت ها دقیق واقعیات جهان و ارائه بینش
خش و ناظر به ب زبان متون دینی را معرفت ،االله جوادي آملی همانند اکثر اندیشمندان مسلمان آیت

داند و شواهد و ادله فراوانی از مجموعه آثار ایشان دال بر شناختاري بودن زبان قرآن  واقعیت خارجی می
 .شد دترین آنها اشاره خواه وجود دارد که به مهم

 ي قرآنها مایی گزارهن خشی و واقعب شواهد معناداري، معرفت ج) ادله و

ي آن به واقع ها خشی زبان قرآن، اثبات ناظر بودن گزارهب با توجه به اینکه براي اثبات معناداري و معرفت
دیگر است اما از آنجا که این دو،  اي ي قرآنی با واقع (صدق)، مقولهها خارجی کافی است و مطابقت گزاره

ي قرآنی، قطعا ناظر بودن آنها را به واقع خارجی (شناختاري) نیز ها شترك دارند و دلایل صدق گزارهدلیل م
کند و هم، مسئله  با واقع (صدق) را اثبات می ها کند، برخی دلایل ارائه شده، هم مطابقت گزاره اثبات می

 دینی بیان کرد: دینی و درون برون در دو محور ،توان خش بودن را. دلایل آن را میب معناداري و معرفت

 دینی . ادله و شواهد برون1

و آن  ینی، دلایلی است که با تکیه بر عقل و بدون اتکا بر متون دینی استد مراد از ادله و شواهد برون
 عبارت است از:

 ناختیش شناختی و معرفت ي دینی از حیث هستیها یک. نارسایی معیار پوزیتویسم منطقی در ارزیابی گزاره
به  ،ي دینی در دو جهتها عنایی گزارهم در باب بی ها االله جوادي آملی پس از نقل نگرش پوزیتویست آیت

 .ناسیش ناسی و جهت معرفتش پردازند: جهت هستی نقد این نگرش می
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را  »هر موجودي مادي است«ایشان معتقد است که اگر ما گزاره  شناسی: الف) از جهت هستی
عنایی قضایاي م بی ،»هر چیزي که مادي نیست، موجود نیست«س نقیض آنکه پذیرفتیم، با توجه به عک

هاي غیر مادي نیز معتقد باشیم، ناگزیر باید معیار اثبات و وجود بهمتافیزیکی را نیز باید بپذیریم. اما اگر 
نکه مبنی بر ای »بوعلی سینا«ذیري را فراتر از حس و تجربه بدانیم؛ ایشان با استناد به سخن پ ابطال

تواند قلمرو خودش را اثبات کند و بیرون از آن  بسیاري از موجودات مادي نیستند؛ معتقدند تجربه فقط می
تواند نفی کند، لذا محدوده علوم تجربی ضیق و بسته است. و فقط توان اثبات محدوده خودش  را نمی

 .)111: 1385آملی،  را دارد؛ نه نفی اموري که خارج از قلمرو حس است (جوادي )یعنی محسوسات(
ناسی، که ناشی از مشکل ش از جهت معرفت ها مشکل نگرش پوزیتویست ناسی:ش ب) از جهت معرفت

گویند: طریق اثبات و ابطال و طریق تحقیق هر چیز، فقط حس  ناسی آنهاست، این است که میش هستی
اشد، طریق معرفت و و تجربه است و این مدعاي حصرگرایانه صحیح نیست؛ زیرا اگر موجودي مادي ب

اما اگر موجودي مجرد باشد، طریق معرفت و اثبات و ابطال آن در  .اثبات یا نفی آن حس و تجربه است
گنجد. پس راه معرفت و اثبات، منحصر در حس و تجربه نیست؛ زیرا افزون بر  قلمرو حس و تجربه نمی

بی و نیز برتر از آن دو، راه وحی و کشف و راه حس و تجربه، راه برهان عقلی و بالاتر از آن، راه شهود قل
از امور محسوس باشد،  »معلوم«اگر  ،در نتیجه .)112ـ  113شهود معصومانه وحی نیز وجود دارد (همان: 

راه اثبات آن حس و تجربه است، اگر مفهوم کلی باشد راه اثبات آن برهان عقلی است، اگر مشهود قلبی 
ذیر و معنادار پ ي دینی و اخلاقی اثباتها آن شهود است. بنابراین، گزاره و عرفانی باشد، بهترین راه اثبات

 .)113است، لیکن معیار اثبات این امور، حس و تجربه نیست (همان: 

 دو. برهان حق
شود حق است، چنان که هر چه حق  رف است و آنچه از حق صرف نازل میخداوند حق محض و ص

شود، عبارت از تکوین و تشریع، کتاب و کلام است. کلام  ازل میاست فقط از خداست. آنچه از خداوند ن
 فلسفه صورت قصه و صورت مباحث اعتقادي، اخلاقی، فقهی و حقوقی باشد و خواه به خداوند، خواه به

 .)500/  14د:  1387تاریخ که در حد خود حاوي معارف یاد شده است، حق است (جوادي آملی، 

 سه. برهان هدایت

سعادت رساندن اوست. انسان براي رسیدن به کمال مطلوب نخست باید  انسان به کمال و هدف از خلقت
خود و هدف و راه رسیدن به آن را بشناسد، سپس با قرار گرفتن در راه مستقیم جهت وصول به آن هدف 

د، و ان ي آسمانی و رسولان الهی براي تحقق هدف آفرینش بشر کوشیدهها کوشش نماید. همه کتاب
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رین ت آسمانی، کتاب هدایت انسان است و قرآن کریم که آخرین کتاب و پیام الهی است، کامل کتاب
است. چنین کتابی باید مشحون از حقایق باشد نه افسانه  »سیر الی االله« رین دستورت کتاب هدایت و عالی

بیح و از حکیم آید و نقض غرض، ق ي آن نقض غرض لازم میها مایی گزارهن و اسطوره؛ چرا که از ناواقع
 .)109: 1389شود (جوادي آملی،  صادر نمی

 ي آنها خشی گزارهب مایی و معرفتن چهار. تلازم تحدي قرآن با واقع
برهانی  دلیل عقلی و ن است که به نوعیآ ،معجزهاز خصوصیات قرآن معجزه جاوید پیامبر اسلام است. 

 تواناییالعاده است که انسان عادي  خارقنوعی عمل  و دعوي نبوت است ادعاي نبی و صدق بر صحت
و تکیه بر نبوده و وابسته به جهان غیب نباشد با ماوراءالطبیعه  تا انسان مرتبط و نداردآن را  انجام مانند

خداي سبحان  ین،ابنابر) 108: 1388(جوادي آملی،  قدرت الهی نداشته باشد قادر به انجام آن نخواهد بود
ات اعجاز قرآن کریم ونبوت فرستاده خویش، همگان را به آوردن مانند قرآن در کتاب خود، بارها براي اثب

لو «طلبی و تحدي قرآن بر پایه قیاس و برهان است. به این معنا که:  ) هماورد128فراخواند است (همان: 
این یعنی اگر » تیان بمثله، لکن التالی باطل، فالمقدم مثلهکان هذا الکتاب من عند غیر االله، لامکن الإ

کتاب، کلام خدا نباشد پس کلام بشري است و اگر بشري باشد، پس شما هم که بشر هستید باید بتوانید 
شود واگر نتوانستید،  مانند آن را بیاورید اگر شما توانستید مانند آن را بیاورید بشري بودنش اثبات می

کند  ده آن را اثبات میرسالت آورن اعجازي است که ادعاي نبوت و معلوم میشود که بشري نیست و
رفع تردید از آن است  ها و تلقی کردن محتواي این اعتقاد واقعیتوجه به  ،(همان). فلسفه معجزه

 بلاغت، انسجام و هاي مختلفی است (فصاحت و ) اعجاز قرآن کریم از جنبه151: 1392(فیروزجایی، 
رآن نیز بر اساس جهات مختلف اعجاز ي حقوقی) لذا تحدي قامحتو هماهنگی آیات، اخبار غیبی، معارف و

 (جوادي آملی، .اي که قرآن جنبه اعجاز دارد در همان زمینه هم تحدي دارد یعنی در هر زمینه ؛آن است
هاي  گزاره خشیب و معرفت نمایی واقعمعناداري، هاي مختلف اعجاز قرآن دال بر ) جنبه134: 1388

 ست.تاریخی آن ا هاي خبري و توصیفی، ازجمله گزاره
قرآن کریم در قالب زیباترین عبارات  بنابراین،ازجمله جهات اعجاز قرآن، فصاحت و بلاغت آن است. 

وخود را  کند و مراعات نکات ادبی، همه حقایق جهان را که براي پرورش انسان مفید است بیان می
ها  آن بیان داستانهاي اعجاز قر ) از دیگر جنبه135: 1388(جوادي آملی،  .کند احسن الحدیث معرفی می

در همه مردم عرب کسی  هایی که خود پیامبر نیز از آنها بی خبر بود و وقصص انبیا گذشته است. داستان
) یعنی 49(هود /  .»«« .ها آگاهی داشته است مدعی نشد که از این داستان

دانستید،  قومت این خبرها را نمی کردیم نه تنها تو و ي تو بیان نمیها را ازطریق وحی برا اگر این داستان
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تو کسی نبودي که بتوانی با سعی خودت از این خبرهاي غیبی آگاه شوي، نکته ادبی که در  بلکه اساساً
یا » ما تعلمها«این است که جمله (ماکنت تعلمها) تفاوت بسیاري با عبارتی نظیر  این آیه وجود دارد

دانی یا ندانستی آن را، ولی معناي عبارت اول  دارد. معناي عبارت دوم این است که تو نمی» اماعلمته«
توانستی از آنها آگاه شوي (جوادي  هرگز نمی این است که امکان دانستن آن مطالب غیبی براي تو نبود و

بلکه آنها را اصلاح ها از تورات وانجیل پیروي نکرد  ) قرآن کریم در بیان این داستان1388: 148آملی، 
: 1423 (رك: معرفت، .کند نظر قرآن را تایید می ،کرد وتحقیقات عصر جدید در مورد قوم سبا و ثمود هم

 قرآن است. هاي گزارهخشی ب و معرفتنمایی  واقعمعناداري،  اینها همه حاکی از ) و560ـ  418
ن است. خبر غیبی پیروزي رومیان هاي اعجاز و تحدي قرآ اخبار غیبی از وقایع آینده از دیگر جنبه

 )27فتح / (خبر غیبی فتح مکه به دست مسلمانان  ) و102نساء / (غیبی توطئه دشمنان  خبر ).1ـ  3روم / (
همه دال بر و اینها و ... . اخباري است که همه آن حوادث بعد از نزول آن آیات واقع شده است. 

کید بر خبر أت ،نما بودند چرا که اگر ناواقع ،قرآن است هاي گزاره ، معناداري و شناختاري بودننمایی واقع
 )65/  1 :1417 (طباطبایی، .غیبی بودن آنها معنی نداشت

 ي آنها خشی گزارهب پنج. ملازمه بین اعجاز قرآن در دوري از اختلاف با صدق و معرفت
««اقض است: ازجمله اوصاف قرآن که بدان تحدي شده، اعجاز قرآن در دوري از اختلاف و تن

) این آیه، با استدلال به هماهنگی 82(نساء /  ».
ی صورت قیاس منطق قرآن مجید و نبود اختلاف در بین آیات آن، برهان بر کلامِ خدا بودن قرآن را به

 »««(مقدم)،  »««کند:  (قیاس استثنایی) چنین تقریر می
(تالی)؛ لکن تالی باطل است، چون هیچ اختلافی در قرآن نیست، پس مقدم آن هم باطل است؛ یعنی 

 است. »من عنداالله«نیست، بلکه  »من عند غیر االله«قرآن 
یفه این است که اگر این کتاب کلام خدا نبود، بعضی از آیاتش با آیات دیگر محور استدلال در آیه شر

ناهماهنگ بود. بیان ملازمه میان مقدم و تالی بدین صورت است که: بشر عادي مصون از جهل و سهو و 
ر از معرفت پیشین اوست، یا مطلب ت کند که عمیق ادراك می اي نسیان نیست، گاهی مطلبی را به گونه

گونه امور در تالیفات بشري هست ولی در کلام  کند. این کند و شناختی جدید پیدا می را باطل میپیشین 
ر از آیات مکی باشند. در قرآن کریم همان معارف ت خدا چنین تکاملی نیست که مثلا آیات مدنی عمیق
خر بعثت واي مکی مشهودند در آیاتی که در اها بلند و ژرفی که در آیات اوایل بعثت و در سوره

شوند و این هماهنگی حجتی مستقل بر  د نیز دیده میان ي مدنی نازل شدهها در سوره خدا خدا رسول
اعجاز قرآن کریم است، چون اگر کتابی در سالیان متمادي و اوضاع گوناگون (صعوبت و سهولت، جنگ و 
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فرود آید، ولی آیاتش صلح، فقر و غنا، سفر و حضر، مکه و مدینه، پیروزي و شکست، غم و شادي و ...) 
مخالف آیه دیگر نباشد و از سهو و نسیان در امان و بی هیچ  اي هماهنگ و همگون باشد و هیچ آیه

. )626ـ  628/  19: 1389تناقض و جهلی باشد، به یقین معجزه و حجت خواهد بود (جوادي آملی، 
به ناچار دچار اختلاف و  ،ما باشندن ما و برخی ناواقعن ي یک متن واقعها این اساس اگر برخی از گزاره بر

ي یک متن مطابق با واقع باشند، ها تناقض در برخی جهات خواهند بود، تنها در صورتی که همه گزاره
ي آن رخ نخواهد داد. لذا با تمسک به استدلال در این آیه و بررسی ها هیچ اختلاف و تناقضی در گزاره

مایی، معناداري و ن ي آن وجود ندارد؛ واقعها ی در گزارهقرآن و مشاهده اینکه هیچ اختلاف و تناقض
 آید. ي قرآن بدست میها خشی تمام گزارهب معرفت

 . ادله و شواهد درون دینی2

 صورت مجزا بدان خواهیم پرداخت. ادله و شواهد درون دینی اعم از دلیل قرآنی و روایی است که به
دینی شاید تصور شود که روش بحث تنها  در خصوص بیان ادله و شواهد درون طرح یک اشکال:

ي قرآن ها یعنی در روند استفاده از گزارش ؛عقلی است و استفاده از ادله نقلی، مصادره به مطلوب است
دانیم. اگر آنها را معنادار  دانیم یا نمی می »معنادار«را یا  ها ي آن، این گزارهها گزاره براي اثبات معناداري

م و اگر معنادار ندانیم استدلال بر آنها ارزش اثباتی ندارد؛ زیرا واقعیتی را ای ب کردهبدانیم مصادره به مطلو
 کند. پس چیزي را اثبات نمی ،دده نمینشان 

 در پاسخ به این اشکال ذکر چند نکته ضروریست:
کند  ي معمولی از معناي مراد خود کشف میها . قرآن مجید که از سنخ کلام است مانند سایر کلام1
اللفظی قرآن جز آن  رگز در دلالت خود گنگ نیست و از خارج نیز دلیلی وجود ندارد که مراد تحتو ه

شود. اما اینکه خودش در دلالت خود مبهم نیست به این دلیل است  است که از لفظ عربیش فهمیده می
که از  چنان ؛فهمد کریمه معناي آنها را آشکارا می آیات از جملات ،لغت آشنایی داشته باشد که هرکس به

رو هر انسان خردمند و  ازاین .)41ـ  42: 1393فهمد (طباطبایی،  معنا را می ،جملات هر کلام عربی دیگر
یابد که زبان این کتاب شریف و  آیات قرآن کریم بالوجدان در می شنیدنبا مرور و  ،آشنا به زبان عربی

د. این حقیقت، یعنی ان قال معنا به ذهن مخاطبو تعبیرهایش قابل فهم و درك بوده و باعث انت ها جمله
، سخن معنادار چیزي جز آن نیست که موجب ها همان نقش و کارکرد مورد انتظار از زبان در همه حوزه

ست ابوده  مند بهرهاز آن  ،روابط ذهنی براي مخاطب شود. این همان خصیصه است که قرآن به کمال
 .)218: 1398وشن، ر (سعیدي

ارتباط اجتماعی بشر از طریق نظام زبانی استوار است و فلسفه  ،انون ارتکازي عقلا. به حسب ق2
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و متون ساخته شده از آنها در  ها ، جملهها رو نشانه وجودي زبان انتقال پیام در درون این نظام است. بدین
ناختی، ش مبناي زبان توان آنها را صامت، ناگویا و میان تهی دانست. این ذات خود بارور به معنا هستند و نمی

اختصاص به قلمرو خاصی نداشته، همچنان که در قلمرو ارتباط عادي و علمی جریان دارد، در قلمرو 
 ).221ـ  222: 1398ي فلسفی، اخلاقی، عرفانی، دینی و قرآنی نیز برقرار است (سعیدي روشن، ها ارتباط

ي شناخته شده در صدد ها و نشانه همان قصد مولف است که با علائم ،این اساس معناي یک متن بر
تفهیم آن به خواننده متن است و معناداري متن، قابلیت انتقال قصد و پیام مولف به خواننده آگاه به 

ي قرآنی اعم از اخباري و انشایی، معنادارند؛ زیرا خداوند سبحان از ها است. لذا تمام گزاره ها علائم و نشانه
 االله جوادي آملی، و پیام مشخصی داشته است و این هدف از منظر آیت، هدف  اکرمنزول آن بر پیامبر اکرم

سوره نحل، بیان تمام موجبات هدایت و سعادت انسان اعم از عقاید، احکام، اخلاق و  89با توجه به آیه 
االله جوادي،  رو در اندیشه آیت ازاین .)210/  47: 1397حقوق فردي و اجتماعی و ... است (جوادي آملی، 

هاي زبانی متعارف استفاده  د در قرآن براي افاده مقصود خود از همان قانون محاوره و چارچوبخداون
 .)14/  1: 1384صورت رمز یا ابهام یا معما و مانند اینها سخن نگفته است (جوادي آملی،  کرده است و به

جمله و رسیدن به بر این مبنا هر تفسیري، تلاش در جهت تحلیل مبادي تصوري و تصدیقی لفظ مفرد یا 
 مقصود خداوند و مدلول بسیط و مرکب لفظ قرآن، مبتنی بر فرض معناداري متن قرآن است (جوادي آملی،

 .)53/  1الف:  1387
فهم پذیر ها  االله جوادي آملی، زبان دین با زبان همگان هماهنگ، و براي همه انسان . در نگاه آیت3

زیرا دین براي هدایت توده مردم آمده  ؛تا کسی آن را نفهمد است. زبان دین، معماگونه و رمزگونه نیست
بیان کند که همگان  اي است و چیزي که براي هدایت همه مردم است، باید معارف و حقایق را به گونه

حق و صدق بودن آن را بفهمند و نیز برتري آن را در مقایسه با سایر افکار و آراء یافته و آن را بپذیرند. 
هدایت و انتخاب و ترجیح، تحقق  مرتبه و بزرگ لندن، زبان رمزي و معما گونه باشد، هدف باگر زبان دی

 ،بر این اساس خداوند قرآن را همانند سایر کتب آسمانی .)77: 1385پیدا نخواهد کرد (جوادي آملی، 
 .همان)براي همگان قابل فهم باشد ( ،رو باید زبان آن فرستاده است. ازاین ها براي هدایت انسان

انبیاء الهی به زبان قوم خودشان  نخست آنکه،. چون زبان دین باید براي همگان قابل فهم باشد، 4
) ما هیچ پیامبري را جز به 4(ابراهیم /  ...» «« مبعوث شدند

پیامبران با زبان مردم احتجاج کرده، به  دوم،را براي آنان بیان کنند.  زبان قومش نفرستادیم، تا حقایق
پذیرفتند یا احیانا رد  را پس از فهم، یا می ها دادند و مردم نیز آن احتجاج ي آنان پاسخ میها سؤال
ن و بی بینات، یعنی حقایقی که .)25یاد شده است (حدید /  »بینات«آورد انبیاء به نام  از رهسوم، کردند،  می
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ي ها روشن است. اگر مقصود از بینات معجزه باشد، داراي زبان گویا و روشن است و اگر مراد کتاب
 .)78: 1385آسمانی باشد، باز هم دلالت متون آنها روشن است (جوادي آملی، 

 یک. دلیل قرآنی

تعریف قرآن نسبت با توجه به اینکه متکلم قرآن و نازل کننده آن خداوند سبحان است. و در شناخت و «
نظران دیگر اقدم و افضل است و اساساً در مقام مقایسه سزاوار بودن ذات اقدس الهی قابل  به صاحب

طورکلی فاقد شناخت هستند  سنجش با صلاحیت دیگران نیست؛ چراکه آنان یا نسبت به شناخت قرآن به
بهترین تعریف همان تعریف خداوند رو  شوند؛ ازاین یا در پرتو معرفی خداوند، موفق به شناخت قرآن می

عنوان  خداي سبحان، قرآن کریم را به .)13: 1384(جوادي آملی،  »درباره این کتاب عزیز و عظیم است
) و چیزي که تبیان همه چیز است، باید تبیان 89معرفی نموده است (نحل /  ها تبیان همه چیز به انسان

ي دینی آیا زبان قرآن در ها دین در الهیات و گزارهبر این اساس براي فهم زبان  .خودش نیز باشد
د کرخش است؟ باید به خود متن قرآن مراجعه ب ما و معرفتن و نمادین یا واقع اي ونه موارد، اسطورهگ این

در این بخش با بیان دلایل قرآنی در سه محور (اوصاف، اهداف و  ،بنابراین .)114: 1385(جوادي آملی، 
ي قرآن ها مایی گزارهن خشی و واقعب گونگی دلالت آیات قرآن بر معناداري، معرفتروش قرآن) به تبیین چ

 خواهیم پرداخت:
 الف) اوصاف قرآن

خشی و ب معرفت ،قرآن کریم خود را به اوصافی (سلبی و ثبوتی) متصف نموده؛ که میان این اوصاف
 آن نوعی تلازم وجود دارد. يِها مایی گزارهن واقع

 . اوصاف ثبوتی1
دلیل مجال  ي قرآن وجود دارد که بهها خشی گزارهب نمایی و معرفت اف ثبوتی فراوانی دال بر واقعاوص

 د:ش دترین آنها اشاره خواه اندك به برخی از مهم
 یک. وصف حق

در آیات فراوانی وصف خود قرآن  ،است. این واژه »حق« یکی از واژگان پر کاربرد در قرآن کریم واژه
، 114، انعام / 48، مائده / 105، نساء / 3مران / ع ، آل176رار گرفته است (بقره / ق ،صورت عام کریم به
به بررسی یک نمونه از آیات ذکر شده  ،دلیل مشابهت آیات و پرهیز از اطاله کلام به .)105اسراء / 

واژه حق در قرآن  .)3مران / ع (آل ...» ««: ته خواهد شدخپردا
آید:  چند معنا به دست می »ق ق ح«کار رفته است که با کاوش در کتب معتبر لغت براي واژه  بار به 247
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)، ثبوت (فیومی، 15/  1404: 2فارس،  ) احکام و صحت شیء (ابن6/  1423: 3باطل، (فراهیدي،  نقیض
 (قع ()، مطابقت و موافقت با وا1414: 143

 () ثبوت همراه با مطابقت واقع (1412: 169)، (راغب، 
 .)306/  1430: 2) (مصطفوي، 

ان حق محض بودن قرآن است. و قرآن جامعِ همه درباره نزول قرآن، نش »بالحق« بر این اساس تعبیر
پس این  ،»««ارکان چهارگانه حق یعنی؛ متکلم، تکلم، پیک و مستمع حق است: 

 .)105(اسراء /  »««کتاب از آغاز تا پایان فرآیند نزول پیچیده به حق است: 
 ).30. متکلم (خداوند) حق صرف، ثابت بالذات و غیر متناهی است (لقمان / 1
 .)4. تکلم (سخن خدا) حق است (احزاب / 2
 .)8. پیام رسان وحی، حق است (حجر / 3
 .)105گیرد (اسراء /  . پیامبر گیرنده حق است و وحی را به حق می4

که از ثابت بالذات برآید، مطابق واقع است (جوادي آملی،  و حق یعنی ثابت محض و بالذات؛ و سخنی
شود هم  هم مصدق می ،گردد روست که قرآن معیار تشخیص حق و باطل می و ازاین .)333/  1389: 20

کند و برخی را تکذیب، اگر (مابین یدیه) حق محض بود، قرآن هم در باره آن  بعضی را تصدیق می ،مفرق
انجیل، حقش با باطل و صدقش با کذب  ون تورات وچمابین یدیه) هممصدق محض است، ولی اگر (

آمیخته بود، قرآن کریم درباره آن مصدق محض نیست، بلکه مصدق سخنان صدق آنها و مکذب 
 »««فرماید:  می »بالحق«جهت بعد از صفت  تحریفات و اکاذیب راه یافته در آنهاست، بدین

) با این 62/  13ج:  1387بلکه جداکننده نیز هست (جوادي آملی،  ،نیستاین کتاب فقط مصدق  ؛یعنی
شود؛ یعنی اگر قرآن کریم شما را به اصول و فروع دین  روشن می »«« بیان معناي

دهد یا ثواب و عقاب را  عید میوکند یا وعده و  ي گذشته را بازگو میها خواند و قصص انبیاء و امت فرا می
تواند معیار سنجش اقوال دیگر به ویژه  این همه حق است و می ،داند الله میا کند و خود را کلام طرح می

) و با تایید آیه 79ي انبیاء گذشته مانند تورات باشد، زیرا محتواي تورات بر اساس آیه (بقره / ها کتاب
 ،معناداري ،این وصف قرآن) و لازمه 63/  13ج: 1387) آسیب دیده است. (جوادي آملی، 46(نساء / 
 ي آن است.ها مایی گزارهن خشی و واقعب معرفت

 دو. قرآن کتاب هدایت
) 89، نحل / 2است که خداوند در توصیف قرآن بیان نموده است. (بقره /  کتاب هدایت، ازجمله اوصافی
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یم عین هدایت استاد جوادي آملی با تکیه بر این آیات و تمسک به آیات دیگر قرآن معتقد است قرآن حک
گر دیگران. ایشان با ذکر این مثال که  است؛ هم در ذات و گوهر وجودي خود هدایت است، هم هدایت

. عادل است که گویا خود عدل است اي به اندازه ،براي مبالغه است؛ یعنی علی »عدلٌ علی«تعبیر 
بلکه حقیقتاً قرآن هدایت فرماید: قرآن کریم هدایت است، سخن از مبالغه نیست  وقتی خداوند می اما

) و چیزي که هدایت محض است هیچ گمراهی و تیرگی در آن 110: 1389محض است (جوادي آملی، 
و از  .پذیر نیست اه ظلمتگ پذیر نیست؛ مانند نور که ذاتاً روشن است و هیچ راه ندارد و هرگز ضلالت

) و از هرگونه 2/  هراه ندارد (بقر آنجایی که شک و تردید مصداق ضلالت و تاریکی است در حریم قرآن
گوید  و مبدا فاعلی این کتاب خداوندي است که جز حق نمی .)42ضلالت و بطلان ایمن است (فصلت / 

 )112ـ  113: 1389؛ جوادي آملی، 60مران / ع کند (آل ). بلکه قول و فعل حق از ذات او تنزل می4(احزاب / 
 ما و حقیقی است.ن خش، واقعب ي معرفتها گزارهگري قرآن بیان  لازمه هدایت رو این از

 قرآن، میزان و قول فصل سه.
) صاحب 13ـ  14، طارق / 17بودن است، (شوري /  »قول فصل«و  »میزان«ازجمله اوصاف قرآن کریم، 

در تبیین این وصف از اوصاف قرآن کریم با تاکید بر مدنی بالطبع بودن انسان و ضرورت  تسنيمتفسیر 
ماعی و محدودیت عقل در راهبري انسان به سمت زندگی مطلوب، معتقد است که عقل بشر زندگی اجت

شود و در  چون در بعد بینشی مصون از اشتباه نیست و در بعد گرایشی و رفتاري اسیر شهوت و غضب می
کتب و  نازل کردنبا  ،هیچ قسمت معصوم نیست، پس نیازمند وحی است، بر این اساس خداوند متعال

 ،آورد وحی الهی است و قرآن کریم را که ره .)165حجت را بر بندگان تمام کرد (نساء /  ،رسل ادنفرست
وسیله سنجش  »میزان«) 171: 1389داند (جوادي آملی،  مانند دیگر کتب آسمانی، میزان حق و قسط می

رآن کریم شناسیم. پس ق است که سبکی و سنگینی کالا و درستی وزن و موزون و توزین را با آن می
حق را تحقیق و باطل را  .معیار تشخیص درستی و نادرستی عقاید، قوانین، اعمال و اخلاق بشري است

) بر این اساس قرآن کریم خود 262: 1388کند (همو،  نیکی را تحسین و بدي را تقبیح می کرده و ابطال
) برخلاف کلام افراد 13ـ  14نامد (طارق /  را نسبت به همه عقاید و اخلاق و احکام فقهی قول فصل می

 ،بودن به حب و بغض آمیختهسهو و نسیان و  ،دلیل همراه بودن علمشان با جهل عادي بشر که به
تواند فصل الخطاب باشد. لذا خداي سبحان به همه امور آگاه، و از شهوت و غضب پیراسته است و  نمی
مقدسش راه ندارد. از این جهت، سخن او  ویی یا طنز و شوخی در ساحتگ انگاري و اغراق و مبالغه سهل

) و لازمه این امر 173: 1389حق صرف و قول فصلی است که هیچ باطلی در آن راه ندارد (همو، 
 ي قرآن کریم است.ها رایی همه گزارهگ خشی و واقعب مایی، معرفتن واقع
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 . اوصاف سلبی2

خشی و ب ه چنین تنزیهی معرفتداند؛ لازم خداي سبحان ساحت قرآن را منزه از برخی اوصاف می
 :خواهد شدي قرآن کریم است که به برخی از این اوصاف اشاره ها مایی گزارهن واقع

 پذیر نیست یک. قرآن کریم افترا
، 37داند؛ افترا ناپذیري قرآن است (یونس /  قرآن کریم را منزه از آن می ،یکی از اوصافی که خداي متعال

 ،ورزد ی معتقد است خداي سبحان نه تنها بر افترا نبودن قرآن تاکید می) استاد جوادي آمل111یوسف / 
وي در مقام توضیح آیات ذکر شده مبنی  .داند تمی را غیر قابل افترا میحبلکه اساساً این کتاب و معجزه 

 گوید:  ناپذیري قرآن می بر افترا

او  »ما کان لیقوم«شود  یعنی زید نایستاد و گاه گفته می »لم یقم زید«شود  گاهی گفته می
یا  »ما کان هذا القرآن أن یفتري«فرماید  توانست بایستد. اینکه خداي سبحان می نمی
یعنی اساساً قرآن کریم چیزي نیست که قابل افترا  »ما کان حدیثا یفتري«فرماید  می

م باشد تا بعد بگوییم آیا افترایی در آن واقع شده یا نه؟ آنقدر این کتاب، عزیز و حکی
 .)329: 1388(جوادي آملی،  »تواند مثل آن را افترا ببندد است که هیچ کس نمی

 لذا هیچ نوع گزارش کذب و خلاف واقعی در حریم قرآن راه ندارد.
 ذیر نیستپ دو. قرآن کریم انحراف

 » *  ««سوره زمر و عبارت  28ه در آی» «« سلب انحراف از قرآن با تعبیر
مثلث نزول قرآن را در  ،خداوند سبحان در این آیات .)1ـ  2(کهف /  آغازین سوره کهف است در آیات
کند  فرستنده)، نظام داخلی (شی فرستاده شده) و نظام غایی ترسیم می عد نظام فاعلی (فاعل وسه ب

و گیرنده ...»  ««تعال است فاعلی قرآن خداوند منظام  .)46/  51: 1398آملی، (جوادي 
 :اما نظام داخلی آن داراي دو خصوصیت است ، و»««آن هم وجود مبارك پیامبر است 

در سیاق  یعنی عاري از هرگونه کژي است. کلمه عوجا در این آیه نکره است و» «« .1
کند. بر این اساس قرآن کریم در تمامی احوال و از همه  مومیت مینفی قرار گرفته است لذا افاده ع

رو در لفظش فصیح و در معنایش بلیغ، در هدایتش  بدون اعوجاج و انحراف است. ازاین جهات مستقیم و
نهیش خیرخواه و در قصص و اخبارش صادق و بدون  هایش قاطع در امر و حجت مصیب، در براهین و

و اساساً تعبیر ) 238/  13: 1417میان حق و باطل است (طباطبایی،  اغراق و در قضاوتش فاصل
بدین معناست که قرآن کریم قابلیت و امکان اعوجاج و انحراف را ندارد مانند زمینی که  »ذي عوج غیر«

.)257: 1388کنند (جوادي آملی، می»غیر ذي زرع«امکان و قابلیت زراعت در آن وجود ندارد را تعبیر به 
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آن است که خود قرآن از هر نظر  ها م دیگران است و مقتضاي قیم بودن قرآن براي انسان. قی2
 مصون از اعوجاج باشد. (همان)

 قرآن اسطوره نیستسه.
  *  ««سوره نحل  25و  24در آیه 

همان  هاگویند این و هنگامی که به آنها گفته شود پروردگار شما چه نازل کرده است؟ می ...؛ 
طور کامل بر دوش  ي دروغین پیشینیان است. آنها باید روز قیامت هم بار گناهان خود را بهها افسانه
شود پروردگارتان چه  کبران غیرمومن به آخرت سؤال میهنگامی که از مست :گوید قرآن کریم می ».کشند

گویند اساطیر الاولین (به نصب) چرا که اگر  اساطیر الاولین (به رفع) و نمی :گویند نازل کرده است؟ می
دهد آنها اصل نزول چیزي از ناحیه خدا را قبول دارند اما  این جواب به فتح کلمه اساطیر باشد نشان می

که اگر حرف آخر این کلمه مضموم باشد  خداوند اسطوره نازل کرده است. درحالیکنند که  ادعا می
گویند این قرآن اسطوره است  نزول چیزي از ناحیه خدا را قبول ندارند و می معنایش این است که اساساً

«« داند که قرآن صریحا خود را نازل شده از سوي خدا می درحالی) 304: 1388(جوادي آملی، 
کند  ) لذا در ادامه آیه خداوند پاسخ آنان را از روي جهل و نا آگاهی ذکر می23(زمر / ..» 

شود و در روز قیامت باید وزر وگناه سنگین این پاسخ نادرست را به دوش  اي می که موجب گمراهی عده
 .یر خواندن قرآن کریماین عبارت صریح است در انکار پاسخ مشرکان و اساط کشند و

 ب) اهداف قرآن
با دقت در  .)1، ابراهیم / 64، نحل / 16مائده / قرآن کریم براي نزول خود اهدافی را ذکر نموده است (

گیري کلی وحتی خاص قرآن را دریافت و پی برد که این کتاب حکیم در چه  توان جهت این اهداف می
نمایی  واقعخشی و ب معرفتاهداف قرآن که بیانگر  زا به برخیدر ادامه  رو این ازدهد.  مقامی گزارش می

 :گردد ، اشاره میهاي قرآن است گزاره
 . تشویق به تحقیق1

و قرآن کریم، برنامه هدایتی خداوند مهتدي و هادي بالذات است که از گزند هرگونه جهل و خطا و سهو 
) لذا رهبري و هدایت 42/  و از آسیب تخلف یا اختلاف نیز در امان است (فصلت باشد می نسیان مصون

 »««قابل تصور نیست  ،آن بهترین نوع هدایت و رهبري است و برتر از آن
ازجمله اهداف قرآن کریم که از مصادیق آشکار صراط اقوم یعنی  .)130: 1389جوادي آملی، ( )9(اسراء / 

ذاري زندگی بر پایه تحقیق و پرهیز از هر گ پرورش انسان در جهت پایه ،آید ر میاستوارترین راه به شما
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رو، انسان باید در زندگی خود  آرزوي دروغین و غلط است که بر پایه عقل یا نقل قطعی نباشد ازاین
 که ). کتابی135ب:  1387) (جوادي آملی، 3و باشد. چه تابع و مطیع باشد چه پیشوا و فرمانده (حج / ج حق

و  خواند ذاري شده است و مردم را به بنا نهادن زندگی خود بر اساس تحقیق فرا میگ بر اساس تحقیق بنیان
تواند مشتمل  ) چگونه می157کند (همان:  ستاید و رو گردانندگان از تحقیق را سرزنش می محققان را می

 اقع باشد؟خش و خلاف وب ي غیر معرفتها ي تخیلی و گزارهها بر اسطوره و داستان
 . دعوت به تعقل2

ترین اهداف این کتاب اسمانی این است که انسان  مهم از یکین کریم، آیات قرآطبق دعوت به تعقل 
 را هاآنایمان بیاورد،  هاآناندیشیده، به  نهاآ یت، درحقانآنهاحصول علم به  معارف الهی و اطلاع از پس از

«« .)228: 1388ملی، آند (جوادي عرصه عمل پیاده ک در و بندد کار به درستی به
مقام بیان  که گوینده در کند هدف روشن می ینا .)61 / ، نور242 / ، بقره2 / (یوسف» 
 ورزي را دیشهان موجبات تعقل و تواند نگاه به واقع بیان نشده باشد، نمی سخنی که با زیرا ؛واقعیات است

 .کندفراهم 
 ج) روش قرآن

ي قرآن، روش قرآن در بیان معارف، قصص و ها مایی گزارهن خشی و واقعب ازجمله دلایل دال بر معرفت
 :شد دبدان اشاره خواه ،ي اعتقادي و اخلاقی است؛ که در چند محورها سایر گزاره

 . داوري قاطع نسبت به اقوال و آراء دیگران1
ف رویه برخی کتب متداول، مجمع اقوال نیست تا فقط آراي مختلف را نقل کند، بلکه قرآن کریم برخلا

ي آن با داوري همراه است. لذا نقل مطلبی توسط قرآن و عدم رد آن، نشانه امضا و پذیرش آن ها نقل
 که معیار پذیرش عمل در نزد خدا را تقوا دانسته  آدماست، مانند رد نکردن سخن فرزند صالح حضرت آدم

نامیده شده است. (العروسی الحویزي،  »قول االله«) لذا در برخی روایات جمله یاد شده 27است. (مائده / 
) و نمونه رد سخنان دیگران توسط قرآن، ابطال گفته منافقان پس از نقل آن است. 615/  1: 1415

ي ها مبنی بر بیان گزاره ) این موارد شاهدي گویا بر اهتمام قرآن1385: 103) (جوادي آملی، 8(منافقون / 
 خش است.ب ما و معرفتن واقع

 ي گذشتهها . پیراستن قصص از تحریف2
و ازجمله  .)48است (مائده /  یکتب آسمان ریبودن آن نسبت به سا »منیمه« میاز اوصاف قرآن کر یکی

قصص ازجمله نیشیپیاست که هنگام امتزاج و اختلاط در کتب آسماننیبودن قرآن امنیلوازم مه
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به  نیشیپ اءیبقصص ان یدر نقل برخ میرو قرآن کر شناخت حق از باطل است. ازاین زانیو م اریمعاء؛ یانب
عنوان مثال در سوره  به داند یها اشاره نموده و نقل خود را حق و درست م داستان نیانحراف و اختلاط ا

لذا با  ....» «: «دیفرما یم یسیاز حضرت ع ییها عمران پس از نقل داستان آل
که در  ينقل شده و حصر یسیدر مورد حضرت ع کهدارد  ییها کلمه هذا اشاره به داستان نکهیتوجه به ا

نصارا در مورد  ينه ادعاها ،حق است میگفت سسیسیسیکه ما درباره ع یمطالب نیتنها ا یعنیکار رفته؛  به هیآ
بودن  منیمه نخست،باشند ننما  اقعوحال اگر قصص قرآن  .)227/  3: 1390، ییآن حضرت (طباطبا

با  نیخواهد بود! و ا هودهیب یواقع ریقصص از امور غ راستنیقرآن به پ اماهتمدوم،  رود یسؤال م ریقرآن ز
 خواهد بود. یدر تناف یبودن کلام اله میحک

 گرید یو عدم نقل برخ اءیاز انب یذکر قصص برخ. 3
نقل نشده است که در سوره غافر به  زین یذکر شده و قصه برخ نیشیپ اءیاز انب یقصه برخ میقرآن کر در
است  نآ ،گذشته در قرآن اءیانب یازجمله علل عدم ذکر قصص برخ .)78مطلب اشاره شده است (غافر /  نیا

 نیرو چن زاینا دان داشتهباختر دور بوده و در دسترس پژوهندگان قرار ن ایآنان در خاور  ستیکه منطقه ز
 يبوده که خدا یمردم عصر وح سوریدرباره آنها م قیکه تحق یائیبرخلاف انبکردند؛  را باور نمی ییها قصه

«: «دیفرما سبحان درباره آنان می
گرفتار شدند  یکه به عذاب اله بیکه در مورد قوم لوط و قوم شع ) چنان137ران / عم (آل »

(سرگذشت  نآدر  یعنی) 75ـ  76(حجر / »  *  «: «دیفرما یم
ها همواره ثابت و  کاروان بر سر راه نهاآ نیرزمس يها رانهی. و وارانیهوش ياست برا ییها ) نشانهزیانگ عبرت

رو ارجاع قرآن؛ جامعه عصر خود به منطقه عذاب شده و  ) ازاین156/  19: 1420، ي(فخر راز .برقرار است
 نی) و ا636/  39 :1395 ،یآمل ي(جواد .است ریپذ قیاست که تحق يا به گونه نیشیپ يها آموز امت درس

 دارد. شیمخاطبان خو يبرا قیو قابل تحق یواقع يها داستان انینشان از اهتمام قرآن به ب
 کند ینم هیرا توج لهیدر فرهنگ قرآن هدف وس. 4

 زین انیدر نوع ب تگونه که در محتوا حق اس معتقد است؛ چون قرآن حق است، همان یآمل ياستاد جواد
 کند یواقع بازگو نم يبه جا را لیو هرگز متخ کشاند یحق است و ذهن مخاطب را به باطل و انحراف نم

خود  دیبا ،يرهبر قیباشد و طر انهیخود مهتد دیبا تیروش هدا رایز ؛داند ینم یرا تحقق یلیو مطلب تخ
 نیهم ندارد. بنابرا یشد و ثواب واهدصواب نخ لهیباشد، و گرنه روش ناصواب وس قتیواقع و متن حق نیع
 يبرا ییها که افسانه ستین و دمنه لهيكلمانند کتاب قرآن  .بودن آنهاست یقیقرآن حق يها قصه یژگیو

و ساخته شده پندآموز؛  یلیتخ يها هم باشند و آن قصه حیصح ،ساخته شوند، هر چند آن اهداف یاهداف



 75، ش 1402زمستان ، 19فصلنامه اندیشه نوین دینی، سال         42

را به  یحق جیاست و نتا یقیحقکند، یکه نقل م یتاننکرده، بلکه هر داس يکار نیچن میقرآن کر یول
 .)219: 1389، یآمل يهمراه دارد (جواد

 دو. دلیل روایی

د، فرمودند: میراث ان در حدیث متواتر ثقلین که فریقین آن را نقل کرده  اکرمپیامبر اکرم الف) روایت ثقلین:
و این دو هرگز از یکدیگر  رینرسالت من دو وزنه سنگین است: یکی کتاب خدا و دیگري عترت طاهرین

ارد شوند و شما نیز اگر به این دو وزنه وزین جدا نخواهند شد، تا در کنار حوض کوثر با هم بر من و
««تمسک کنید، هرگز گمراه نخواهید شد: 

ناپذیري ثقلین، خبري غیبی است که  ) اعلام جدایی106/  23: 1429(مجلسی،  »
عصمت امام، علم امام به معارف و حقایق  است. لازمه صدق و صحت آن، بقاي امام معصوم تا قیامت

بخش براي بشر و  رف ضروري، سودمند، معنادار و معرفتاقرآنی و همچنین اشتمال قرآن بر احکام و مع
 .)150/  1الف:  1387ت قرآن از گزند تحریف است (جوادي آملی، نیز مصونی

و سره از ناسره به  میاز سق حیبازشناخت صح يکه برا یفراوان اتیروا الکتاب: یعرض عل اتیرواب) 
مطالب  ی. حال اگر در قرآن برخدفرمای امر می اتیعرضه آنها به آ قیسنجش اخبار وارده با قرآن از طر

 .)1388: 348، یآمل يخواهد بود (جواد اریو مع زانمی چگونه خش باشدب معرفت و غیر مان ناواقع

 نتیجه
مایی زبان قرآن متأثر از پیدایش ن مایی، ناواقعن عنایی، شناختاري، غیرشناختاري و واقعم بحث معناداري، بی

مکاتب فکري جدید مانند پوزیتویسم منطقی پیرامون متون مقدس یهودي مسیحی توسط برخی 
وشنفکران معاصر مطرح گردید. ازجمله اندیشمندان معاصر که در مقام پاسخگویی به این مباحث نوپدید در ر

و  االله جوادي آملی است. ایشان با تمسک به مبانی کلامی ـ فلسفی حوزه زبان دین و زبان قرآن برآمد آیت
شناسی  ناسی و معرفتش ي قرآنی را در دو بعد هستیها نگرش پوزیتویستی به گزاره نخست، قرآنی

برهان هدایت، برهان حق، تلازم بین  ؛بر اساس ادله و شواهد برون دینی مانند دوم، ،مخدوش دانسته
ي آن و ها ي آن، تلازم بین تحدي قرآن و صدق گزارهها اعجاز قرآن در دوري از اختلاف و صدق گزاره

ناپذیر بودن  وره نبودن قرآن، انحرافهمچنین ادله و شواهد درون دینی مانند اوصاف سلبی قرآن (اسط
قرآن) و اوصاف ثبوتی قرآن (مانند وصف حق، میزان و قول فصل)، اهداف قرآن (مانند دعوت به تعقل، 
تشویق به تحقیق) و روش قرآن (مانند داوري نسبت به نقل اقوال دیگران (ابطال / تایید، ذکر قصص 

 داند. ما مین خش و واقعب ي خبري قرآن را معنادار، معرفتاه برخی انبیاء و عدم نقل برخی دیگر)، گزاره
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