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 نیمتکلم منظر از امامان عصمت اثبات در عتیشر حفظ برهان یابیارز
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 چکیده
 از عهیش متکلمان که است یعقل یها لیدل از یکی اش گانه سه یرهایتقر با عتیشر حفظ برهان

 برهان نیا مورد در. اند جسته بهره آن از امامان یریخطاناپذ و عصمت اثبات یبرا امیالا میقد
 به ،شود یم پرداخته آن به اههیس نیا در که ،آنها نیتر مهم که شده مطرح یمتعدد اشکالات
 از استفاده با نگارنده. گردد یبازم یمهد حضرت بتیغ دوران در عتیشر حفظ یچگونگ
 به کهآورد  را می ییها جواب اشکال، حیتنق و برهان نیا طرح از پس ،یلیتحل-یفیتوص روش

 راه انسداد صورت در امام ظهور وجوب از ندا عبارتها  این جواب .است شده داده اشکال نیا
 و ،فقها توسط عیتشر به جامعه ازین شدن برطرف رمتعارف،یغ طور به امام یتگریهدا علم،
 پس. شود می یبررس و نقد ها . سپس این جوابامام توسط عتیشر از یفعل حفاظت لزوم عدم
 سابق، عیشرا به نسبت آن یریفراگ نیهمچن و اشکال نیا استحکام و یاستوار اثبات از

 اءیاوص و اءیانب عصمت اثبات امکان عدمنخست،  .است داده شنهادیپ را مبنا دو اتخاذ نگارنده
دوم  ؛یمصداق جهت از شانیا عصمت به اعتقاد امکان حال نیع در و برهان نیا قیطر از

 آنچه با مبنا دو هر ۀجینت البته که کند اقتضا مصلحت که یموارد در مگر عصمت ضرورت
  .است ناسازگار دارند انتظار نانشانیجانش و امبرانیپ یبرا عصمت اثبات از متکلمان

 ها کلیدواژه
  عتیشر حفظ برهان مصلحت، ش،یآزما بت،یغ عصر امامان، عصمت
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Abstract 

The demonstration of preserving Sharia with its three accounts is one of 
the intellectual reasons that Shia theologians have used since the Islamic 
medieval centuries to prove the infallibility of Imams. Several objections 
have been raised regarding this argument, the most important of which 
discussed in this paper, is related to how Sharia is preserved during the 
absence of Imam Mahdi. Using the analytical-descriptive method, this 
objection and its responses are explained. These responses include: the 
necessity of the appearance of Imam Mahdi in case the path of 
knowledge is blocked, the guidance of the Imam in an unconventional 
way, supplying the society's needs for Sharia by the jurists, and lack of 
the necessity of actual preservation of the Sharia by the Imam. All these 
responses are evaluated and criticized and finally, it is shown that the 
objection is still strong and also applicable to previous religious laws. In 
the last part of the paper, two solutions are proposed: (1) Although this 
demonstration cannot prove the infallibility of prophets and Imams, one 
can still believe in their infallibility regarding the instances; (2) 
Infallibility is necessary except in cases of expediency. Nevertheless, the 
result of both solutions is incompatible with what theologians expect 
from the demonstrations of infallibility for the prophets and their 
successors. 
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 مقدمه. 1
ی از مسائل بسیار مهم در مباحث اعتقادی و کلامی است که از دیرباز مسئلۀ عصمت یک

مورد توجه علما بوده و در این زمینه اختلافات بسیاری در مورد ضرورت، مراتب یا 
. دانشمندان برای خورد یایشان به چشم م یها قلمرو، مصادیق، منشأ و... آن در کتاب

اند که واضح  نقلی و عرفانی تمسک جسته عقلی، ییها لیاثبات عصمت امامان شیعه به دل
. در بحث اثبات رسند یاست دو مورد آخر از جهت اعتبار به پای ادلۀ عقلی نم

خطاناپذیری پیامبران در دریافت و ابلاغ وحی، تمسّک به أدلۀ نقلی یعنی آیات قرآنی و 
ن از آنجا که احادیث نبوی اشکال استلزام دور را به همراه دارد ولی در مورد عصمت اماما

اند امکان اثبات عصمت أئمه از راه نقل به  علما عصمت پیامبر را با عقل ثابت نموده
اند  بسیاری از علمای شیعه از دیرباز با اینکه قادر بوده ،با این وجود .سهولت وجود دارد

اند تا این  بسیاری نموده یها عصمت أئمه را از راه نقل به خوبی اثبات کنند لکن تلاش
سئله را از جهت عقلی نیز مبرهن سازند تا هیچ شک و تردیدی در این زمینه راه نداشته م

 باشد و حجت را بر مخالفان تمام کنند.
یکی از براهینی که توسط دانشیان علم کلام برای اثبات خطاناپذیری ائمه مورد 

آن بیان استفاده قرار گرفته است برهان حفظ شریعت است که تقریرات مختلفی هم برای 
آنها بحث چگونگی حفظ شریعت  نیتر شده و البته اشکالاتی نیز به آن شده است که مهم

در دوران غیبت امام دوازدهم شیعیان است. نگارنده در ادامه با توضیح این برهان و بیان 
که به این اشکال داده شده است درصدد پاسخ به این پرسش است که  ییها اشکال و جواب

 تواند یل توانایی ایجاد خدشه در این برهان را دارد و اینکه آیا این برهان مآیا این اشکا
 را به خوبی برآورده کند یا خیر؟ رود یانتظاراتی که از آن م

 برهان حفظ شریعت. 2

از میان براهینی که برای اثبات عصمت امامان اقامه شده است برخی عقلی محض هستند 
ماتشان از متون دینی مانند آیات یا احادیث نیز استفاده و برخی دیگر حداقل در یکی از مقد

آنها را دلیل عقلی محض محسوب کرد. برهان حفظ  توان یشده است که به همین علت نم
شریعت طبق نظر مدافعینش این خصوصیت را دارد که از دستۀ اول محسوب شود. در 

ه است برخی از پژوهشگران مورد اینکه چه کسی برای اولین بار از این برهان استفاده کرد
ولی منبعی برای  ،اند که این برهان نخست توسط امامان مطرح گردیده است متذکر شده

 و (. برخی دیگر )کهنسال7، 1390ادعای خود ارائه نداده است )ربانی گلپایگانی 
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اند که البته هیچکدام از  در این زمینه ارجاع داده 1( به دو روایت123 ،1391تحریرچی 
نوری  علی و روایات صریح در مطلوب نیستند. برخی دیگر از نویسندگان )صفرعلیپور این

 :23 ،1403است )مجلسی )ع(  ( به روایت ابن شاذان که منقول از امام رضا29 ،1375
. کند یاند که در این روایت صریحاً از نقش امام به عنوان حافظ یاد م ( اشاره کرده32

عنوان مبتکر این برهان قلمداد کرده و تعالی آن را به همت برخی دیگر سید مرتضی را به 
(. البته ما در مباحث پیش 164 ،1389اند )فاریاب  مرحوم نوبختی و شیخ طوسی دانسته

 اند. رو خواهیم گفت که مراد از این روایات آن چیزی نیست که متکلمان برداشت کرده
 :میپرداز یو مختصر به آنها م برای این برهان سه تقریر بیان شده که به طور موجز

: شریعتی که پیامبر اکرم آورده است بر تمام مکلفین تا روز قیامت واجب تقریر اول
به همین خاطر گریزی از وجود حافظی که این شریعت را برای آنها بدون تغییر و  ،است

بود تحریف نقل کند وجود ندارد وگرنه تکلیف به این شریعت تکلیف به مالایطاق خواهد 
 (.178، 1406)بحرانی 

یا  ،قطعی یا سنتِ ،حفظ شریعت واجب است. حافظ شریعت یا کتاب تقریر دوم:
یا امام معصوم است. از این موارد همگی به جز مورد آخر امکان حفظ  ،یا قیاس ،اجماع

 یپس حفظ شریعت به دست امام معصوم متعین است )حمصی راز ،شریعت را ندارند
1412، 2: 261.) 

: پیامبر اکرم در طول حیات خویش به دلائل متعددی نتوانستند همۀ تقریر سوم
احکام را بیان کنند. احکام بیان نشده باید توسط کسانی بیان شود که معصوم باشند و آنان 

 (.55-54، 1386امامانند )ربانی گلپایگانی 

 تقریر اشکال بر برهان حفظ شریعت .2-1

اما در این نوشتار فقط به  ،(89 ،1398ه است )کاظمی به این برهان چندین اشکال شد
متکلمین متقدم شیعه چون خود مبتکر این برهان  رسد یپردازیم. به نظر م ها می ترین آن مهم
اند. به عنوان نمونه مرحوم سیدمرتضی  اند به این اشکال هم از همان ابتدا واقف بوده بوده

( که مشخص است 44، 1387 الهدی معل«)شرع با غیبت او هم محفوظ است»فرموده 
این کلام از باب دفع دخل مقدر بیان شده است و بعدها این اشکال در کتب برخی از 

 :3 ،الف-1424آمده است )آمدی  یهم بعضاً به نحو پررنگ 2علمای اهل سنت و سلفی
(. در 71 :1 ،1382؛ همدانی 252 :5 ،1409؛ تفتازانی 384 :6 ،1406؛ ابن تیمیه 521

هایی برای جواب دادن به این اشکال صورت پذیرفته است لکن به  طول تاریخ گرچه تلاش
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ها ناکافی بوده و این اشکال به قوت خود باقی است که در ادامه  نظر نگارنده این جواب
که به این اشکال داده شده را آورده و آنها را  ییها اصل اشکال مطرح شده و سپس جواب

 .میکن ینقد م
از طریق عصمت ائمه  برای اثباتشیعه متکلمان  استدلالاصل اشکال این است که 

با اعتقاد دیگر آنان مبنی بر غیبت امام زمان ناسازگار است و تناقض برهان حفظ شریعت 
و حفظ  باشد یآورند که امام حافظ شریعت م دارد. در واقع اگر علمای شیعه دلیل می

در صورتی است که امام، حاضر و ناظر  ها نیمۀ اشریعت بدون معصوم ممکن نیست ه
باشد و قاطبۀ مردم به او دسترسی داشته باشند و در موارد اختلاف بتوان به او مراجعه نمود 

که  شود یپس نتیجه این م ،و حقیقت را دریافت و این موارد با غیبت امام همخوانی ندارد
 ت عقلی اثبات کرد.عصمت امامان شیعه را از جه توان یبا این دلیل نم

 ی داده شده به اشکال برهان حفظ شریعتها جواب .2-2

 میکن یبه این اشکال مهم چندین جواب داده شده است که هر یک را نقل و سپس نقد م
ها به آن دلائل،  : اگر در شرع چیزی باشد که به خاطر فقدان دلیل و انسداد راهاول

(. نیز شریعت در 44، 1387 الهدی علماست )علم به آن ممکن نباشد ظهور امام واجب 
زمان غیبت نیز حفظ شده و چیزی از شریعتی که در دست داریم فوت نشده است و در 

 (.179، 1406صورت اختلال، ظهور امام برای بیان واجب خواهد بود )بحرانی 
: اگر منظور ایشان اصل شریعت باشد کلامشان متین است لکن آنچه محل نقد
نه اصل شریعت بلکه چگونگی تفسیر آیات قرآن، تبیین روایات فقهی،  ،شدهنزاع واقع 

و غیره است  و تعامل با دیگر کشورها و ادیان، اجرای کامل احکام الهینحوه ادارۀ جامعه 
حتی اگر نخواهیم اختلافات اهل سنت  .که اختلاف بین علمای شیعه در آنها بسیار است

به عنوان مؤید به روایاتی در این زمینه  توان یمبر اینکه مضافاً را هم مد نظر قرار دهیم. 
جز اسمی و  اسلام زمانی خواهد آمد که از»مشهور نبوی که فرمود: اشاره کرد مانند حدیث 

دهد و به  به وی اجازه نهضت می خدا در آن هنگام ،ماند از قرآن جز رسم و اثری باقی نمی
( و یا امام 284 :36 ،1403مجلسی «)کند یوسیله او اسلام را تقویت کرده، تجدیدش م

با خود  یا هنگامی که قائم خروج کند امر تازه، و روش تازه و داوری تازه»باقر فرمود: 
که به  میخواه ی( نیز در برخی از ادعیه از خدا م231 :52 ،1403مجلسی «. )آورد یم

( و 43 :94 ،1403مجلسی واسطۀ حجتش احکام قرآنی تعطیل شده را زنده کند )
تغییر یافته را اصلاح و حدود معطله را بر پا دارد  یها که تبدیل شده و سنت ییها حکم
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دلالت آشکاری دارند که در زمان  ها نی( که همگی ا330-328 :95 ،1403مجلسی )
غیبت این مسائل قطعاً اتفاق خواهد افتاد و البته تنها کسی که به عنوان حافظ شرع 

 دین را دارد امام دوازدهم است.صلاحیت اصلاح و احیای 
: احکام شریعت جز آنچه به عصر حکومت جهانی مهدی موعود اختصاص دوم

گری  نیز که به هدایت یا ژهیاند. در موارد و دارد را امامان معصوم در عصر حضور بیان کرده
کند و از این  خاص امام معصوم نیاز بوده است امام غایب از راه غیر متعارف دخالت می

ولی اینها همه در گرو وجود امام معصوم است زیرا اگر  .رو هیچ گونه مشکلی وجود ندارد
داشت این اطمینان که احکام شریعت که امامان معصوم پیشین بیان  امام معصوم وجود نمی

ویژه امام در موارد لزوم  یها یتگریشد. نیز هدا اند حفظ گردیده است حاصل نمی کرده
 (.57 ،1386امکان پذیر نبود )ربانی گلپایگانی 

در امور . این مسائل که اند گرفته دهیمسائل مستحدثه را ناد شانیا اً: ظاهرنقد
 نیدر زمان معصوم دنریگ یفقها مورد بحث قرار م انیاکنون در م و دنوجود دار یمختلف
 ی،مصنوع یاعضا، بارور وندیپ ،یمرگ مغز به توان یماند که به عنوان نمونه  نداشته وجود
جای این سؤال ... اشاره کرد. گذشته از اینکه و  مهیب ،یدر قطب، تورم، بانکدار نمازحکم 

؟ اند دهینیز هست که آیا احکام شریعت بدون اختلاف، جعل و تحریف به دست ما رس
. به عنوان قابل انکار است پاسخ قطعاً منفی است چه این که وجود روایات متعارض غیر

 یا عده یعنی بوده است یاختلاف زین نیخود معصوممثال بحث از نجاست شراب در زمان 
 گریاند که خوردن شراب به خاطر نجاستش حرام است و عده د در همان زمان معتقد بوده

 زیما ن اتیاختلاف در روا نیطاهر است و ا یاند که خوردن شراب حرام است ول قائل بوده
صادق  اماول وجود دارد و از ام قول ناظر به یحکم السلام هیاز امام باقر عل یعنی ،هست

 (407-405 :3 ،1407 ینی)کل .دوم ناظر به قول یحکم السلام هیعل
: بعضی دیگر در مقام جواب ابتدا اصل ضرورت وجود امام را بررسی نموده و سوم

اند که مسئلۀ تشریع در  عه متذکر شدهپس از ارائه توضیحاتی در مورد تاریخ امامت شی
عصر حضور به مقدار لازم صورت پذیرفته و نیازهای جامعه به تشریع به صورت اصل 

اند که غیبت  اجتهاد به فقهای واجد شرایط واگذار شده است و در نهایت نیز نتیجه گرفته
-128 ،1388حضرت مهدی با ادلۀ ضرورت امامت تهافتی ندارد )قدردان قراملکی 

133.) 
: اگر ما نیز مانند اکثریت اهل سنت قائل به تصویب بودیم این کلام بی اشکال نقد

لکن از آنجا که خود فقهای شیعه قائل به تخطئه هستند چطور ممکن است که در  ،بود
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موارد اختلاف در فروعات فقهی سخن از کافی بودن اجتهاد زد؟ مواردی در فقه وجود 
که روشن است  رسد یدر مورد یک مسئله به بیش از پنج قول نیز م دارد که درآن اقوال علما

پس خلأ نیاز به امام کاملاً محسوس  .ممکن نیست تمامی این اقوال مطابق با واقع باشند
بوده و بدون او این خلأ پر نخواهد شد. نیز اشکال اصلی مستشکل در مورد ضرورت 

گوید  بلکه مستشکل می ،ع لطف ندانیموجود یا عدم وجود امام نیست تا غیبت او را مان
و در مرحله بعد عصمت را برای او اثبات  دیکن یشما که وجود او را ضروری محسوب م

لازمۀ ادلۀ شما حضور او در میان مردم است تا اختلافات را از میان بردارد و حکم  دیکن یم
اوتی به حال جامعه پس اگر حاضر نباشد معصوم بودن یا نبودن او تف .واقعی را آشکار کند

نخواهد کرد. به تعبیر دیگر اگر اصل وجود امام را لطف بدانیم این لطف حتی اگر امام 
ظاهر هم نباشد به مردم همانند خورشید پشت ابر خواهد رسید هرچند در حد اعلا نباشد 
لکن حفظ شرع چیزی نیست که در غیبت ممکن باشد همان طور که تابش غیر مستقیم 

شاید علت این که برخی از  .کند یی برخی امور به هیچ عنوان کفایت نمخورشید برا
به خاطر مطرح اند  کردهپژوهشگران بحث لطف بودن وجود امام با عصمت او را خلط 

شدن دلیل لطف و دلیل حفظ شرع در کنار یکدیگر است، علی الخصوص که برخی مثل 
فظ شریعت، و در هر دو حضور امام و هم ح اند کردهابن تیمیه، هم به برهان لطف اشکال 

 را شرط دانسته است و حال آنکه این دو نباید یکسان انگاشته شوند.
بودن برهان با تطبیق آن در خارج و به فعلیت رسیدن آن  بخش جهی: نتچهارم

 ،متفاوت است. این برهان نظر به فعلیت حفاظت شرعی ندارد بلکه نظر به شأنیت دارد
شریعت خاتم دارای امام معصومی باشد که توانایی  کند یا میعنی حکمت الهی اقتض

یا نه  کند یاما اینکه امام بالفعل نیز از شریعت حفاظت م .حفاظت از آن را داشته باشد
 (.23 ،1390مطلب دیگری است )میرزاپور 

: همین که امام، حال به هر دلیلی که باشد نتواند از شریعت حفاظت کند چنان نقد
که این برهان  کند یه به خاطر ظلم مخالفان چنین امکانی را نداشتند ثابت مکه اکثر ائم

عقلی نیست و إلا تخلف از برهان عقلی چه معنایی دارد؟ مضافاً بر اینکه گرچه اصل این 
توجیه صحیح است لکن این توجیه هیچ تناسبی با آنچه علمایی مانند شیخ صدوق 

ین برهان مبنی بر اینکه در هر عصری واجب است ( در تبیین ا133 :1 ،1403 بابویه ابن)
 3برای قرآن مبینی وجود داشته باشد ندارد.
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 دیدگاه مختار. 3
واضح واقعاً مشخص  علت اصرار متکلمان در دفاع از این برهان با آن همه اشکالاتِ

گفت به  توان یبلکه م کند یطوری که نه تنها این برهان انتظارات را برآورده نم ،نیست
این  کند یاستحکام عقائد شیعی نیز لطمه زده است. تنها چیزی که به ذهن نگارنده خطور م

است که بگوییم شاید علت اینکه متکلمین متقدم شیعه مانند شیخ صدوق و سید مرتضی 
اند وجود روایات  اند ولی در مقام دفاع برخواسته با وجود اینکه به این اشکال ملتفت بوده

را کافی و  السلام همیطوری که روایات اهل بیت عل ؛اد در عصر آنان بوده استبسیار زی
علی الخصوص که کسی  اند دانسته یوافی در تفسیر قرآن و احکام شرعی و اعتقادات م

 دانسته یرا جایز نم 4( عمل به اخبار آحاد236 :1 ،1410 الهدی علممانند سید مرتضی )
از همین رو نزد این علما اثبات اصل  .ات بوده استاست که مشخصاً به خاطر وفور روای

تر از حضور آنها بوده است و غیبت امام مشکل چندانی را  وجود ائمه و اطاعت از آنها مهم
 برخلاف زمان ما برای آنها ایجاد نکرده بوده است.

احتمال دیگر این است که بگوییم مضمون برخی از روایاتی که در اول مقاله به آنها 
ه شد و البته صراحت بعضی دیگر مبنی بر اینکه امام حافظ شریعت است سبب شده اشار

است برخی بپندارند برهان حفظ شریعت نخستین بار توسط امامان بیان شده است و به 
همین خاطر حتی بزرگانی مانند سید مرتضی تمام تلاش خود را برای دفاع از این برهان به 

اشتباه جلوه )ع( به ساحت عصمت بیفتد و کلام امام رضا  یا اند تا مبادا خدشه کار گرفته
لکن باید توجه داشت که این روایات فقط در مقام بیان اصل وجود امامانی پس از  .کند

پیامبر اکرم برای حفظ و بقاء شریعت هستند نه چیز دیگر. به دیگر سخن مراد از این 
ریعت محسوب شوند امامانی هستند حافظ ش توانند یروایات این است که تنها کسانی که م

لکن  ،که از جانب خدا منصوب شده باشند و حفظ شریعت فقط با آنها ممکن است
و یا اینکه  ابندی یدلالت ندارند که امامان در تمام شرایط و اعصار امکان حفظ شریعت را م

 شریعت را حفظ کنند. 5بر آنها لازم است به هر نحو ممکن
رحوم بحرانی در کتاب خویش است که یکی از دو علت مؤید این مطلب کلمات م

( و بلافاصله در بحث بعدی که در 177، 1406)بحرانی  داند یوجود امام را حفظ شرع م
برای اثبات وجوب عصمت امام به برهان حفظ شریعت  ،توضیح صفات امام است

صفت شود و این نشان دهندۀ این است که بین اثبات اصل وجود امام و  متوسل می
عصمت برای امام به جهت ارتباط نزدیک این دو مبحث، خلط روی داده است. مضافاً بر 
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نقل شده و در حافظ بودن امام صراحت )ع(  اینکه روایت فضل بن شاذان که از امام رضا
. به برد یدارد به صورت سؤال و جواب نقل شده که احتمال جدلی بودن بحث را بالا م

اشکالی که به این برهان وارد است شایسته است از انتساب آن به همین خاطر و به خاطر 
بلکه داخل در  ،معصومین خودداری شود و یا از سنخ براهین فلسفی محسوب نشده

 .دانسته شود شود یجدلیات که در علم کلام بیشتر از آن استفاده م
زمان  امام اشکال عدم امکان حفظ شریعت در زمان غیبتکه نیز لازم به ذکر است 

این اشکال به شرایع قبلی نیز وارد است زیرا  بلکه )عج( اختصاص به مذهب شیعه ندارد،
( وجود دارند که 127 :1 ،1395 بابویه ابنمتعدد ) ی( و روایات19نص قرآنی )مائده: 

بر اینکه غیبت پیامبران و اوصیاء ایشان در قبل از اسلام مکرراً و در برخی  کنند یدلالت م
ار طولانی اتفاق افتاده و غیبت حضرت مهدی امری تازه نیست که فقط در این موارد بسی

پس در حقیقت تلاش متکلمان برای اثبات عصمت از جهت  .اُمت به وقوع پیوسته باشد
امری نافرجام بوده زیرا غیبت پیامبران یا جانشینانشان از طریق برهان حفظ شریعت عقلی 

را تحت الشعاع قرار  براهین اقامه شده بر عصمت زبسیاری اآنچنان قابل توجه است که 
برهان امتناع تسلسل که بنابر ادعای سید  عنوان نمونهه ب. کند یداده و از حیز انتفاع ساقط م

( از مؤکدترین طرق عقلی بر عصمت امام است نیز 289: 1 ،1407 الهدی علممرتضی )
خطا  نۀیزمست که به خاطر وجود با همین اشکال مواجه است، زیرا ملاک این برهان این ا
وقوع گناه را مهار کرده  تواند یمبه علت عدم عصمت افراد جامعه، وجود امام معصوم 

را نکوهش و از زیان بزرگی که به خاطر تخلف از احکام  کاران تبهنیکوکاران را تشویق؛ 
(، که روشن 49 ،46 ،1386)ربانی گلپایگانی  شود جلوگیری کند افراد می ریگ دامنالهی 

است امام باید ظاهر باشد تا بتواند مسئولیت اجرای حدود و احکام را بر عهده بگیرد 
 یا چاره ،از همین رو نگارنده با توجه به قوت و استحکام اشکال (.29 ،تا یب)آلوسی 

هرچند ناگفته نماند که  .مگر در التزام به یکی از دو مبنایی که ارائه خواهد شد ندیب ینم
عملی تفاوت خاصی بین  جۀیاین دو مبنا کمی با هم تفاوت دارند لکن از جهت نتگرچه 

این چنینی  یها هدف از بحث نیتر مکلفین که مهم فۀیو نسبت به وظ شود یآنها مشاهده نم
 .ونددیپ یاست عملاً تغییر خاصی به وقوع نم

ن حفظ از راه برها عصمت انبیاء و اوصیاءامکان اثبات مبنای اول: عدم  .3-1
 شریعت

اگر چه از جهت مصداقی  نداردعصمت را لزوم عقلی برهان حفظ شریعت توانایی اثبات 
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اند که نظر نگارنده نیز همین است. توضیح مطلب  قائل شویم انبیاء و امامان معصوم بوده
اینکه عقلا در مراودات اجتماعی خود و در تصویب قوانین و اجرای آن لزومی به عصمت 

چون بدون اغماض زندگی  کنند، میبلکه اغماض  نندیب یرین، مجریان و... نممقننین، ناظ
گذاران به خاطر نداشتن  یعنی با علم به اینکه ممکن است قانون .اجتماعی ممکن نیست

علم یا تجربۀ کافی و صلاحیت مورد نیاز قانونی را تصویب کنند یا ناظرین و مجریان قانون 
با همۀ این احتمالات و -کنند یا در اجرا تبعیض روا دارند آن را به خوبی و درستی اجرا ن

چرا که به خوبی  رندیپذ یو پذیرش و اعمال و اجرای آن را م یگذار اصل قانون -موارد
بهتر است و این قانون است که جلوی هرج و مرج و  یقانون یدانند وجود قانون از ب می
حال چه لزومی  .را گرفته و موجب نظم و پیشبرد امور در جامعه خواهد شد یانضباط یب

دارد با نگاهی آرمانگرایانه در مورد شریعت معتقد باشیم در تمامی مراحل دریافت وحی، 
 حفظ و ابلاغ عصمت لازم است؟

یقین به حکم واقعی پیدا کرد در  توان یاگر کسی بگوید در صورت عدم عصمت نم
 ،نیست نبوی و ولویبود عصمت دلیل خوبی برای ترک عمل به فرامین جواب گوییم ن

همانطور که در قوانین موضوعه نیز چنین است و ارائه معجزه توسط پیامبران مستلزم 
وجوب مطلق اطاعت از آنهاست و احتمال خطا، سهو و... به قدری پایین است که توجه به 

است که اگر  یا اینکه طبیعت انسانی به گونه آن امری عاقلانه نیست و تجربه دلالت دارد بر
گفت اگر هر  توان ی. حتی مکند ینخواهد مطلبی را بپذیرد هزاران توجیه برای خود فراهم م

یقین داشتیم که حکم خداست و جای هیچ گونه خطا، سهو و  دیرس یآنچه به دست ما م
 .جای انکار هم وجود نداشتاز این جهت غیره در آن راه نداشت 

اشاره نمود زیرا  6(122نفر )توبه:  ۀیبه آ توان یز دلائل نقلی برای اثبات این مبنا ما
تا به سوی قوم خود  دهد یپروردگار متعال برخی از مؤمنین را به تفقه در دین دستور م

کسانی که تفقه در دین را نیز به دست آورند باز هم مصون از خطا  میدان یبرگردند و نیک م
دور به صورت فردی به  یها د و عملاً هم ممکن نیست که تمامی افراد از مکانیا گناه نیستن
 ر یا امام برسند و معارف دینی خود را مستقیماً فرا بگیرند.بمحضر پیام
 ،پیامبر اکرم و اهل بیت نیز در طول حیات مبارکشان مؤید همین مطلب است رۀیس

شده به دستور پیامبر گرامی اسلام  فراهم زیرا به عنوان نمونه اسُامه بن زید در آخرین سپاه
سال بیشتر نداشت و یا اینکه اهل بیت  19به عنوان فرمانده منصوب گشت در حالی که 

و دیگران را به اخذ معارف از آنها ترغیب  کردند یخود شاگردانی را تربیت م السلام همیعل
شده و مورد لعن و حال آن که معصوم نبودند حتی برخی از آنها منحرف  نمودند یم
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در  انهیگرا (. از طرف دیگر با نگاهی واقع7 ،1381معصومین نیز قرار گرفتند )جباری 
زیرا بسیاری  ،نیز در همین راستا است دهند یکاری که اکنون علمای دین انجام م میابی یم

به دست رسیده که اکثر آنها متواتر نیستند و خبر واحد  یاز احکام شرعی ما از روایات
بر حجیت خبر  شان لیدل نیتر و مهم کنند یولی فقها به آنها تمسک م شوند یمحسوب م
یعنی به نوعی در اینجا عصمت سامع، ناقل، کاتب و ناسخ را  .عقلاست رۀیواحد، س
وارد لازم بدانند اقیانوسی از چرا که اگر بخواهند عصمت را در همۀ این م رندیگ ینادیده م

معارف به حوضی کوچک تبدیل خواهد شد به نحوی که بسیاری از احکام شریعت تعطیل 
خواهد گشت و موارد فراوانی از موضوعات بدون حکم باقی خواهد ماند. البته اتخاذ این 
با روش که گریزی از آن نیست اثرات خاص خود را دارد که قابل انکار نیستند. همچنین 

اتکا به این روش فوائد و ثمرات عصمت که علما تلاش بسیاری برای اثبات آنها از جهت 
به نحوی که بود و نبود آن تفاوت چندانی به حال  ابندی یاند بسیار تقلیل م عقلی داشته

. با ذکر صدور تا وصول کاملاً دارای عصمت نیست رۀیزیرا زنج ،مکلفان نخواهد کرد
و آن اینکه اگر  میریگ یمبه ذهن توضیح بیشتر این اشکال را پی مثالی از باب تقریب 

هنگفتی در طول چندین سال ساخته شود و ابزار  نۀیهزنیروگاهی به منظور تولید برق با 
ی و دستگاهی نباشد که ا لهیوسانتقال برق به مناطق شهری یا روستایی هم مهیا گردد لکن 

هیچ منزلی امکان استفاده از این برق را  از شدت جریان برق تولیدی نیروگاه بکاهد
نخواهد داشت و در واقع هدف از ساخت نیروگاه زیر سؤال خواهد رفت. یعنی باید 

اصلی بتواند از آن بهره  کنندۀطراحی، تولید و انتقال طوری باشد که مصرف  رۀیزنج
نیز در برداری کند و إلا صرف هزینه، کاری عبث و لغو خواهد بود. شبیه همین قضیه 

بحث وحی و شریعت صادق است. زیرا از آنجا که ما معتقدیم هر کسی توانایی و قابلیت 
ابلاغ وحی نیز باید از خطا مصون  مرحلۀدریافت وحی را ندارد و از سویی پیامبران در 

باشند، آنگاه در زمان غیبت با این مشکل مواجه خواهیم شد که معارف دینی آنطور که 
دریافت، حفظ و ابلاغ خللی ایجاد  رۀیزنجابلاغ نشده و در واقع در  به مردم ستیبا یم

و  اند بودهشده است زیرا بسیاری از روایات ما در معرض تحریف، جعل، امحا و غیره 
. پس برای کسانی که در زمان حضور خورد یمبعضاً تعارضاتی نیز در آنها به چشم 

ی پذیرفتنی نیست ولی برای کسانی که در ا بهانهممکن است گفته شود هیچ  اند ستهیز یم
این سؤال جا دارد که وقتی دسترسی به حافظان اصلی دین که  برند یمزمان غیبت به سر 

مضاف بر اینکه اختلافات فراوانی -امامان باشند غیرممکن بوده و علما نیز معصوم نیستند 
ا در نظر ب درک است؟ عصمت برای آنان چگونه قابل تصور و جۀینتپس ثمره و  -نیز دارند
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اشتباه علما در اثبات عصمت انبیاء و  یها شهیادعا کرد یکی از ر توان یم گرفتن این مسائل
. مرحوم حمصی گردد یاولیاء به یکسان پنداشتن افراد عصر حضور و عصر غیبت برم
همانند مسلمانان  ندیآ یرازی فرموده: در تعبد به شرع حال کسانی که در اعصار آینده م

عصر پیامبر است. پس به حافظی معصوم نیاز است تا شریعت را به آیندگان برساند وإلا 
اند که راهی  به وصول تمام شریعت اطمینان حاصل کنند و مکلف به چیزی شده توانند ینم

برای شناخت آن ندارند و این قبیح است یا اینکه مکلف به تمام شرع نیستند که این 
 (.261 :2 ،1412 یراز بالاتفاق باطل است )حمصی

: شریعتی که به دست ما رسیده از جانب اولدو اشکال بر این کلام وارد است. 
 جۀی: نتدومحافظ معصوم نیست بلکه توسط راویان احادیث و ناقلان انجام شده است. 

توانیم به وصول تمام شریعت اطمینان حاصل کنیم  مورد اول این است که ما اکنون نمی
شود که خداوند ما را به چیزی که راهی برای شناخت آن نداریم مکلف  نمیلکن این دلیل 

فقط مکلف به دستوراتی هستیم که به ما « قبح عقاب بلابیان»بلکه طبق قاعدۀ  ،کرده باشد
رسیده باشد و اگر حکمی به ما نرسیده باشد نسبت به آن معذوریم. مضافاً بر اینکه طبق 

پیامبر اکرم در طول حیات خویش نتوانستند  دیگو یم برهان حفظ شریعت که تقریر سومِ
سؤال این است که ما از کجا یقین پیدا کردیم که اهل بیت  ،همۀ احکام را بیان کنند

توانستند چنین کاری را انجام دهند؟ و اگر حتی امامان موفق به چنین کاری  السلام همیعل
کام و معارف به دست ما رسیده شده باشند چگونه به این یقین رسیدیم که تمامی آن اح

 است؟ وقتی چنین یقینی نداریم مکلف به مازاد بر آنچه موجود است نیستیم.
از ثمرات پذیرفتن این مبنا این است که لزومی ندارد مانند برخی پژوهشگران قائل 

رهبری مستلزم عصمت امام نیست و  یها تیشویم که حفظ نظام اسلامی و ایفای مسئول
فرض کرد که در مواردی رأی امام با حکم خداوند برابر نباشد زیرا وجوب اطاعت  توان یم

مطلق از امام از احکام ثانویه و بر اساس قاعدۀ أهم و مهم است نه از احکام اولیه )ربانی 
 (.62-61 ،1386گلپایگانی 

روشن است که ایشان برای توجیه خطاپذیری مسئلۀ ولایت فقیه ناچار شده است 
حفظ نظام اسلامی را از مسائلی شرعی مانند طهارت و نجاست کمتر بداند چه اهمیت 

اینکه در دومی قائل است که امام باید معصوم باشد تا مردم به حکم واقعی دسترسی داشته 
انسان است  ها ونیلیباشند ولی در جایی که مربوط به جان، مال، عزت، آبرو و سرنوشت م

 ها ونیلیجایز است که امام با تصمیمات اشتباه خویش معصمت امام را لازم ندانسته و 
انسان را به ورطۀ نابودی بکشاند. در صورت پذیرش عدم ضرورت عقلی عصمت برای 
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انبیاء و اولیاء به طریق اولی در مورد نائب او نیز چنین خواهد بود و دیگر نیازی به توجیه 
 .شود یخطاپذیری ولی فقیه نیز احساس نم

 عصمت دۀیتنها فا. 3-2
همان طور که قبلاً گذشت اگر خطاناپذیری پیامبران با عقل ثابت شده باشد اثبات معصوم 

اما اگر نتوانیم  .نقلی بدون اشکال ممکن خواهد بود یها لیبودن امامان با استفاده از دل
به سامان برسانیم که چنین است آنگاه به  برهان حفظ شریعت از طریق را عصمت انبیا

مگر اینکه بگوییم وجود  .از طریق نقل اثبات کنیم میتوان یی عصمت امامان را نمطریق اول
متواتر هرچند موجب یقین نشوند ولی برای اطمینان  یها نقل مۀیادلۀ عقلی متعدد به ضم

در این صورت عصمت مصداقی پیامبران و أئمه از آن جهت  .به مسألۀ عصمت کافی است
شایسته است مؤمنین تلاش کنند با سرمشق قرار  شود که یکی از کمالات محسوب می

آفریده شده  یا دادن انبیاء و اولیاء، خود را به این مقام برسانند چه اینکه گوهر انسان به گونه
 (.201 :3، 1392است که توان عروج به قلۀ عصمت را دارد )جوادی آملی 

 مبنای دوم: ضرورت عصمت مگر در صورت وجود مصلحت .3-3
توضیح مطلب بدین نحو است که بحثی در علم اصول فقه وجود دارد که البته بی ربط به 

 تیب فقط در کلام اهل یی کهها موضوع این نوشتار هم نیست و آن این است که خاص
با تأخیری بعضاً  دهند یو اتفاقاً این روایات بیشتر احادیث ما را تشکیل م شوند یمیافت 

اند و این مستلزم تأخیر بیان از وقت حاجت  امبر اکرم صادر شدهصد ساله از زمان بعثت پی
اگر  ندیفرما یباشد. در جواب این اشکال م است که از مصادیق تکلیف بما لایطاق می

مصلحت که همان تدریجی بیان کردن احکام است اقتضا کند این تأخیر اشکالی ندارد. 
له در علم اصول نگارنده مبنای ( با توجه به وجود این مسئ118-117 ،1382)سبحانی 

یعنی بگوییم وجود عصمت ضروری است لکن  .دوم را طبق همین قضیه طرح کرده است
کرد و آن مصلحت،  یپوش ها از آن چشم در برخی از زمان توان یبه خاطر برخی از مصالح م

البی کلی شود مط مطالبی که در ادامه در مورد ابتلای مردم بیان می البته آزمایش مردم است.
بوده و منحصر به مبنای دوم نیست و این مطالب حتی اگر کسی مبنای اول را مانند 

 نگارنده بپذیرد صادق هستند، هرچند ارتباط آن به مبنای دوم بیشتر است.

اهداف خلقت  نیتر یتبیین موضوع این است که یکی از مواردی که مسلماً از اصل
( 2؛ عنکبوت: 2)ملک:  باشد یاع بلاها وامتحانات مانسان است آزمایش و ابتلای او به انو

با قدرت لایزال خویش عمر  توانست یاز آنها نیست. آیا پروردگار حکیم نم یا که چاره
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را تا لحظه وقوع قیامت طولانی کند و تنها او پیامبر برای تمامی  السلام هیحضرت آدم عل
ها تفاوتی  داشته باشد و انساناعصار باشد و فقط هم یک دین و یک کتاب آسمانی وجود 

از جهت رنگ، زبان، نژاد و... نداشته باشند؟ جواب قطعاً مثبت است ولی حکمت الهی 
کرد که چنین  و بلاهاست اقتضا می ها که مبنی بر آزمایش و ابتلاء نوع بشر به انواع آزمایش

افقان، معاندان و... به کافران، من ییجو ای اتفاق نیفتد. یعنی زمینه و بستر برای بهانه مسئله
ز و تشخیص داده شوند. به عنوان نمونه یخوبی فراهم شود تا مؤمنین واقعی از غیر آنان تمی

در همین زمان ما کسانی هستند که به خاطر تعصبات قومی، زبانی، نژادی و غیره نبوت 
معتقدند ما  و تابند یپیامبری غیر از نژاد خویش را با کتابی غیر از زبان مادری خویش برنم

مشی کنیم. در واقع اگر  ستهیز یباید به همان دین و آیین پیامبر خود که هزاران سال قبل م
این ها بود زمینه و بستر آزمایش این عده از مردم از  فقط حضرت آدم پیامبر تمامی انسان

 .رفت یمیان مجهت از 
بیاء و اولیاء به اشتباه علما در اثبات عصمت ان یها شهیدر حقیقت یکی دیگر از ر

اند که یکی از  . دانشیان کلام تصور کردهگردد یمسلم انگاشتن وجوب حفظ شریعت باز م
پروردگار لازم و واجب است انجام دهد حفظ شریعت در تمام اعصار و بر کارهایی که 

ازمان و به بهترین نحو ممکن است. به دیگر سخن، وجوب حفظ شریعت توسط پروردگار 
اند و حال آنکه  ذهنی متکلمان بوده و به نوعی آن را بدیهی انگاشته یها فرضاز پیش 

مروری بر اتفاقات افتاده در طول تاریخ گواه بر این است که پرودگار متعال در این زمینه به 
 تواند یها اکتفا کرده در حالی که قدرت بر انجام آن را داشته و این فقط یک دلیل م حداقل

شبیه این مطلب در مورد  تر از حفظ شریعت است. وجود مصلحتی مهم داشته باشد و آن
که فقط در فرض عصمت  اند کردهبرهان نقض غرض نیز صادق است چرا که علما تصور 

و حال آنکه  کند ینمو پروردگار نقض غرض  شود یمانبیاء و اولیاء غرض از بعثت محقق 
آزمایش مردم است به طوری که نادیده یکی از بزرگترین اغراض پروردگار،  اند کردهغفلت 

انگاشتن بحث آزمایش خود نقض غرضی است بزرگتر. همچنین مشخص نیست اگر 
وضعیت کنونی )با این همه اختلافات فقها در احکام فقهی و کوتاه شدن مردم از دسترسی 
به مصالح واقعی و خوف ارتکاب مفاسد حقیقی( از مصادیق نقض غرض نیست پس 

 زمانی این مسئله اتفاق خواهد افتاد؟چگونه و چه 

گفت گرچه عصمت  توان یبا توجه به این توضیح مختصر و بر طبق مبنای دوم م
پیامبران و کتب آنان ضروری است لکن پروردگار حکیم به خاطر فراهم و آماده سازی 

از این ضرورت چشم پوشی کرده است. از این  ،مردم در برخی از عصرها بستر آزمایشِ
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به عدم حفظ برخی از کتب آسمانی توسط پروردگار اشاره کرد. به  توان یرد یکی مموا
عنوان نمونه دستوراتی الهی که به حضرت موسی وحی شده بود بر روی الواحی نقش بسته 
بودند و مشخص است که عمر آنها ابدی نبود و البته پروردگار هم بنای این کار را نداشته 

آزمایش برخی از امت او با عدم امکان  نۀیکرد زم حفظ می است چه اینکه اگر آنها را
های متعدد و به تبع آن  . در مورد انجیل نیز وجود نسخهرفت یاز بین م 7تحریف تورات
ها و انشعابات فراوان در آیین مسیحیت در همین راستا ارزیابی  ها، فرقه پیدایش نحله

 .شود یم

نبوده است پیامبری بعد از او مبعوث و  پس از بعثت پیامبر اکرم از آنجا که قرار
فرستاده شود پروردگار حکیم قرآن را از تحریف، جعل و دستکاری حفظ کرد تا متن آن 

امتحان را مسدود  نۀیلکن باز هم به طور کلی زم ،تا قیامت در دسترس مردم باقی بماند
 نکرد. چندین شاهد بر این ادعا وجود دارد:

اری در نحوۀ قرائت قرآن پس از رحلت پیامبر اکرم به : پیدایش اختلافات بسیاول
 8.کند ینحوی که در برخی از آیات قرآن کریم حکم فقهی نیز با اختلاف قرائت تغییر پیدا م

پیدایش اختلافاتی در مورد خاص و عام یا  نۀی: نزول تدریجی قرآن که بعدها زمدوم
و آشکار برای همه بود دیگر وجهی  10از آیات گردید که اگر نزول آن دفعی 9ناسخ و منسوخ

ها پس از آنها  و خاص شدند یها ذکر م یا اینکه عام ماند یبرای ذکر آیات منسوخ باقی نم
 .آمدند یبلافاصله م

: وجود آیات متشابه در قرآن مجید و همچنین امکان تحمیل آرای شخصی به سوم
مادی. پرواضح است که در قرآن و تفسیر آن بر طبق سلیقه یا هواهای نفسانی و اغراض 

تمامی این سه مورد اختلافی، مسلمانان باید به تنها حافظین راستین قرآن یعنی أئمۀ اطهار 
کردند و رجوع یا عدم رجوع آنان بستر آزمایش آنها و سبب سعادت و شقاوت  مراجعه می

یعنی  ها ایشآنها شد. این مسئله چندین قرن ادامه پیدا کرد تا اینکه به نقطۀ اوج این آزم
غیبت امام معصوم و کوتاه شدن دست بشریت از دسترسی به واسطۀ بین زمین و آسمان 

زیادی نیز با توجه به خبر نبی اکرم مبنی بر ظهور امامی عادل در آینده  یها رسید. انسان
فرصت را مناسب دیده و ادعای مهدی موعود یا نائب خاص او بودن کردند و بدین 

مختلف فکری و عقیدتی در  یها و البته پیدایش بیشتر فرق و گروه صورت آزمایش شدند
 ها به طرق گوناگون است. زمان غیبت نیز ادامۀ همان مسیر آزمایش انسان

طور دیگری  ستیبا یاگر مسئله آزمایش را نادیده بگیریم بسیاری از اتفاقات م
پیامبر  بود یمؤمن م یاه چه اینکه اگر هدف خلقت وجود هر چه بیشتر انسان ،اتفاق بیفتد
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جهان را به دست  یها داشت تا تمامی قاره عمری همچون حضرت نوح می ستیبا یاکرم م
حال آنکه از آن جهت که غرض . خود فتح کند و اسلام را بر دیگر ادیان برتری بخشد

 11آزمایش است به پیامبر عمری طولانی داده نشد و در عوض همانطور که در دعای ندبه
آزمایش شدند تا مؤمنین از منافقین جدا  السلام هیمانان با وجود حضرت علی علآمده مسل

بایست در عصری مانند عصر ما مبعوث  شده و معلوم گردند. همچنین پیامبر اکرم می
ولی این حادثه زمانی به  ،تا امکان ثبت و ضبط هر چیزی به بهترین نحو ممکن باشد شد یم

و نگارش حروف،  شد یوی پوست و مانند آن انجام موقوع پیوست که کتابت و نگارش ر
نحوۀ اعراب گذاری و علائم نگارشی به سبک کنونی نبود تا به بهترین نحو جلوی سوء 

همۀ مردم را مجبور  توانست یها گرفته شود. خلاصه کلام اینکه پروردگار متعال م برداشت
از طرف دیگر وقتی بستر  .( ولی این ایمان هیچ ارزشی نداشت99 :به ایمان کند )یونس
تر خواهد بود و به همین خاطر  تر باشد قاعدتاً ایمان آنها هم با ارزش آزمایش مردم سخت

از مردم همه اند  در روایتی آمده است که مردم زمان غیبت که معتقد به امامت امام دوازدهم
 (.122 :52 ،1403افضل هستند )مجلسی ها  زمان

 یریگ جهینت. 4
متکلمان در مورد برهان حفظ  یها دگاهیهای صورت گرفته نسبت به د و تحلیل ها یبا بررس

 :شریعت نتایج ذیل حاصل گردیده است

اشکالی که به برهان حفظ شریعت شده عدم امکان حفظ شریعت در  نیتر مهم
که به این  ییها دوران غیبت است که این اشکال بسیار مستحکم و استوار بوده و جواب

ده است همگی سست بوده و بیشتر موجب تضعیف اصل برهان شده است. اشکال داده ش
روایاتی هم که دلالت بر حافظ بودن امام دارند مربوط به اصل ضرورت وجود امامانی 

ولی دلالت ندارند که آنها همیشه چنین  ،هستند که حفظ شریعت به آنها سپرده شده است
به امامان ناصواب است. نیز این اشکال پس نسبت دادن این برهان  ،ابندی یامکانی را م

بنابراین با توجه به  .مختص دوران کنونی نبوده و نسبت به شرایع سابق هم جاری است
عصمت انبیاء امکان اثبات اول: عدم  ،استواری اشکال، نگارنده دو مبنا پیشنهاد داده است

ر دلائل نقلیِ هرچند از جهت مصداقی و به خاط از راه برهان حفظ شریعت، و اوصیاء
متواتر ممکن است کسی معتقد به عصمت آنها باشد چنانچه نگارنده نیز بر همین اعتقاد 

ضرورت عصمت از جهت عقلی مگر به خاطر وجود مصلحت که آن آزمایش  :است. دوم
 کنند یو ابتلای مردم است. البته نتیجه هر دو مبنا برای مکلفانی که در عصر غیبت زندگی م
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اند  از ثمرات عصمت آنطور که متکلمان بیان داشته یمند ی نداشته و بهرهتفاوت چندان
از آن جهت که عصمت از کمالات است خود  توانند یبرای آنان غیر ممکن است و فقط م
دلیل حفظ شریعت نه از سنخ براهین فلسفی بلکه از  ،را به این کمال برسانند. در نهایت
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 ها یادداشت

انَِّ عِندَْ کلِّ بدِعْةَ تَکونُ منِْ بَعدْیِ یکادُ بهِاَ الإْیِمَانُ وَلِیاً منِْ اهَلِْ »روایت اول: قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ )ص(  .1
، 1407)کلینی « نَیبَیتیِ موَُکلًا بهِِ یذبُُّ عَنْهُ ینطْقُِ باِِلهْاَمٍ منَِ اللَّهِ وَ یعْلِنُ الْحَقَّ وَ ینَو رُِهُ وَ یردُُّ کیدَ الْکائدِِ 
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1: 54) 

انَِّ فِی کلِّ خَلَفٍ منِْ اُمَّتِی عَدْلًإ مِنْ اَهْلِ بَیتیِ ینفْیِ عنَْ هَذَا الد یِنِ »روایت دوم: اَنَّ النَّبِی )ص( قاَلَ: 
 (221 :1 ،1395 بابویه ابن« )تَحرْیِفَ الغَْالیِنَ وَ انتْحَِالَ المْبُطْلِیِنَ وَ تَاوْیِلَ الجَْاهِلِین

خالی از لطف نیست با نحوۀ مواجهۀ اهل سنت با بحث عصمت پس از رحلت پیامبر اکرم آشنا  .2
( معتقدند اُمت 98 :4تا،  شویم. برخی مانند ابن تیمیه با تکیه بر روایاتی نبوی )ازدی سجستانی بی

. (466 :6 ،1406کند )ابن تیمیه  نیاز می معصوم است و عصمت اُمت، ما را از عصمت امام بی
های صحابه یا مجتهدان هر  اکثریت اهل سنت نیز نظریۀ تصویب را پذیرفته و وقتی نظرات و دیدگاه

یابد.  چند نافی یکدیگر باشند درست تلقی شوند تا حد بسیار محسوسی نیاز مردم به امام کاهش می
سازند و از آن  ه میاند اگر امام در اجتهاد خطا کند مجتهدان دیگر او را بر خطایش آگا بعضی دیگر نوشته

( برآیند همۀ این نظرات به وضوح نشان 367تا،  ؛ قوشچی بی251 :5، 1409دارند )تفتازانی  باز می
اند مسئله عصمت را بعد از پیامبر اکرم  دهد که اهل سنت به نوعی با طرح موارد جایگزین نتوانسته می

است عصمت اُمت یا تصویب را  نادیده بگیرند و به جای عصمت امام که اعتقاد اختصاصی شیعه
اند. در حقیقت آنها نیز ملتفت به این بحث  سان خلأ نیاز به مسئلۀ عصمت را پر کرده پذیرفته و بدین

اند که پس از رحلت پیامبر به مسئله عصمت نیاز دارند و البته به شیوۀ خودشان آن را برای خود  بوده
نت باید بدانند اجتماع اُمت اگر هم عصمت آور باشد اند، گرچه اهل س ای حل شده قلمداد کرده مسئله

ای همۀ  ای را بپذیرند و شیعه نیز از اُمت است. پس تا در مسئله فقط در جایی است که همۀ اُمت مسئله
توان اطمینان به عدم ضلالت داشت و از جملۀ این مسائل تصویب  اُمت اتفاق نظر نداشته باشند نمی

( آن 471 :1، 1423؛ ابن قدامه 184 :4، ب-1424اهل سنت )آمدی  است که شیعه و حتی برخی از
شود که مجتهد خطا کرده تا دیگر مجتهدان به او  اند. در بحث اجتهاد نیز از کجا مشخص می را نپذیرفته

تذکر دهند؟ این مطلب شاید در جایی که اشتباه مجتهد بسیار واضح بوده کاربرد داشته باشد ولی در 
آنجا که هیچ یک به حکم واقعی دسترسی ندارند معلوم نیست که نظر چه کسی خطا یا اکثر موارد از 

توان گفت نظر چه کسی به حکم واقعی  صواب است و همۀ مجتهدان از این جهت یکسانند و حتی نمی
 تر است. نزدیک

 البته شیخ صدوق تصریحی به این برهان ندارد، لکن توضیحات ایشان که در حدود چهار صفحه .3
 است با توضیحات متکلمین بعد ایشان تفاوت چندانی ندارد.

زیسته و معتقد به انفتاح باب علم به  جالب است که در مقابل ایشان که در اوایل غیبت کبری می .4
احکام شرعی بوده است گروهی از اصولیان متأخر مانند مرحوم میرزای قمی قرار دارند که قائل به 

 دانند. تند و مطلق ظنون را مگر در برخی موارد حجت میانسداد باب علم و علمی هس

 شود. برخی از موارد بحث تقیه مانند تقیه مداراتی به این مطلب مربوط می .5

ای  شایسته نیست مؤمنان همگی )به سوی میدان جهاد( کوچ کنند، چرا از هر گروهی از آنان، طایفه» .6
ای در مدینه بماند(، که در دین )و معارف و احکام اسلام( آگاهی یابند و به  کند )تا طایفه کوچ نمی

وردگار( بترسند، و ها را بیم دهند؟! شاید )از مخالفت فرمان پر هنگام بازگشت به سوی قوم خود، آن
 شیرازی(. ترجمه آیت الله مکارم)« خودداری کنند
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توان از آنها نتیجه گرفت  ( وجود دارد که می46؛ نساء: 78؛ آل عمران: 75آیاتی در قرآن کریم )بقره:  .7
دادند که در نهایت  هایی از تورات و انجیل را که باب میلشان نبوده تغییر می برخی از اهل کتاب، قسمت

 (شیرازی نجر به تحریف لفظی و معنوی آن دو کتاب گردیده است. )پایگاه اینترنتی آیه الله مکارمم

 ( اشاره کرد.25؛ نمل: 43؛ نساء: 222توان به )بقره:  از این آیات می .8

برای مثال آیۀ پنجم سورۀ مائده خاص است و آیۀ دهم سورۀ ممتحنه عام. بعضی معتقدند سورۀ مائده  .9
کنند که لازمۀ  ای است که نازل شده پس آیۀ پنجم را ناسخ/ مخصص آیۀ دهم محسوب می ورهآخرین س

گویند همۀ آیات این سوره  (. دیگران می31 :30تا،  آن عدم حرمت نکاح با اهل کتاب است )نجفی بی
کتاب  آخرین آیات نیستند پس آیۀ پنجم با آیۀ دهم نسخ گردیده و نتیجتاً حکم به حرمت ازدواج با اهل

 (.394 ،1415دهند )انصاری  می

توان گفت که این نزول دفعی طوری نبوده است  در مورد نزول دفعی اختلاف فراوان است، لکن می .10
 که در اختیار مردم قرار گیرد و مردم به متن قرآن دسترسی داشته باشند.

 .«لولا أنت یا علی لم یعرف المؤمنون بعدی»فراز مربوطه این است:  .11


