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 ملاصدرا و نایس ابن فلسفه در آخرت و ایدن در یشخص یهمان نیا لیتحل
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 چکیده
 یاساس مباحث از یکی یاخرو و یویدن اتیح طول در یانسان افراد یشخص یهمان نیامسئلۀ 

 و پرداخته مسئله نیا یبررس به مختلف یمنظرها از لسوفانیف. است اتیاله و فلسفه خیتار در
 تا زین ملاصدرا و نایس ابن یبرا پرسش نیا. اند کرده مطرح نهیزم نیا در یمتعارض یآرا

 آن یبررس به شیخو یفلسف نظام چارچوب در لسوفیف دو هر و بوده مطرح یحدود
 عوارض با ،او مجرد نفس که است یواحد نوع انسان که بود باور نیا بر نایس ابن. اند پرداخته

 همچنانآن  یبقا با یانسان فرد تشخص و تیهو و شود یم زیمتما و متشخص ،یلواحق و
 طبق زین ملاصدرا. باشد رفته نیب از یکل به ای باشد کرده رییتغ او بدن هرچند است، محفوظ

 یوجود تحول در یآدم تیهو که بود باور نیبرا ،یجوهر حرکت ژهیو به ،خود یفلسف یمبان
 وجود نیا یبقا با نیبنابرا. است یشخص وحدت مساوقِ یاتصال حرکت و برد یم سر به

 فرد که گفت توان یم اساس آن بر و است محفوظ آخرت و ایدن در فرد تیهو جامع، و متصل
 برجسته نکات خود، یفلسف یمبان اساس بر ،نظر دو هر گرچه. است یویدن فرد همان یاخرو

 بامادی  بدن ،یاخرو اتیح در فلسفه، دو هر نظر طبق که آنجا از لکن ،دارند یدفاع قابل و
 و یبشر ناظر توسط یاخرو اتیح در افراد ییشناسا لذا ندارد، حضور یویدن یها یژگیو

 با مختلف جهات از دگاهید دو نیا یبررس. است مواجه چالش با یویدن افراد با آنها قیتطب
  .است گرفته عهده بر را آن مقاله نیا که است یا فهیوظ یلیتحل-یفیتوص کردیرو

 ها کلیدواژه
  صتشخ ملاصدرا، نا،یس ابن ،یشخص تیهو ،یهمان نیا
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Abstract 
One of the fundamental topics in the history of philosophy and theology 
is the issue of the personal identity of human beings during their 
lifetime in this world and hereafter. Philosophers have studied this issue 
from different perspectives and have raised conflicting opinions. This 
question has been raised to some extent by Avicenna and Mulla Sadra, 
and both philosophers have examined and answered the problem 
within their philosophical framework. Avicenna believes that mankind 
is one species whose immaterial soul is personalized and individualized 
by accidents, and with its survival, the identity and individuation of a 
human person are still preserved, even though his body has changed or 
completely destroyed. Mulla Sadra, according to his philosophical 
foundations, especially the substantial motion, believes that a person's 
identity is subject to existential change, and this continuous motion 
coincides with individual unity. Therefore, with the survival of this 
continuous and comprehensive being, the individual's identity is 
preserved in this world and hereafter. Accordingly, it can be said that 
the person in his/her life after death is the same as the worldly one, and 
in fact, an evolving person goes through sensory, imaginary, and in some 
cases intellectual stages. Although both opinions, based on their 
philosophical foundations, have significant and defensible points, they 
face challenges from the epistemological aspect. In other words, since 
both philosophers believe that the body –with its terrestrial features- is 
absent hereafter, how an observer can identify the other-worldly 
individuals with the worldly ones? 
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 مقدمه
یکی از مباحث مهمی که در تاریخ فلسفه و کلام به صورت گذرا مطرح شده است و امروزه 

ی در فلسفه ذهن و فلسفه دین به طور جدی در باب آن ا رشتهبه عنوان یک مسئله بین 
ی و معادشناسی شناس نیدی مختلفی همچون حقوق، اخلاق، ها حوزهو در  شود یمبحث 

است. پرسش این است که در  2یا هویت شخصی 1یهمان نیابسیار تاثیرگذار است، مسئله 
عالم طبیعت که دستخوش انواع تغییرات در گذر زمان است، چه ملاک مهمی در مقام 

ی شخصی در گذر زمان و تغییر مکان و محیط همان نیاواقع و نفس الامر، موجب 
 ؟شود یم

شرح زیر قابل ی مهم و مشهور ارائه شده در این زمینه به ها ملاککلی  طور به
 ی است:بند دسته

کسانی در غرب و برخی در جهان اسلام که به سریان نفس به عنوان جسم لطیف در  .1
ی یک فرد در طول عمر و حیات، همان نیابدن قائلند، بر این باور هستند که ملاک 

همان استمرار بدن فیزیکی از حیث صورت و حفظ کارکرد، با وجود تغییرات از 
 .(97 ،1381 نایس ابن؛ 365، 1388)مسلین  جهات مختلف است

ی نه کل بدن بلکه بر جزء مهمی از بدن یعنی مغز، نظر همان نیابرخی در معرفی ملاک  .2
ی علوم تجربی، استمرار مغزِ ها افتهداشته و با توجه به اهمیت انکارنشدنی آن براساس ی

ی روانی و ها خصلتواجدِ صفات غیرفیزیکی و دارای عملکرد و برنامه و حاوی 
؛ احسانی و رضایی 375، 1388)مسلین  اند دانستهی همان نیاشخصیتی را ملاک 

1392، 117.) 
یی در باب عملکرد مغز و امکان حیات و بقای ها افتهبرخی دیگر با توجه به تجارب و ی .3

عملکرد بخشی و نیمکره از آن با وجود از کارافتادن بخش و نیمکره دیگر، استمرار 
 (.120، 1388)مسلین  اند کردهی معرفی همان نیای از مغز را ملاک ا مکرهینجزء و 

( با عبور از فضای فیزیکی، بحث 1704-1632بعضی از اهل فلسفه مثل جان لاک ) .4
حافظه و آگاهی واحد مستمر و یادآوری خاطرات و تجارب شخصی را مطرح نموده و 

و خلق و  ها خصلتستگی براین اساس، استمرار و تداوم حافظه واجدِ خاطرات و پیو
کاپلستون اند ) ی معرفی نمودههمان نیای روانشناختی را ملاک ها اتصالو  ها یخو

 .(384، 1388؛ مسلین 116-117، 5، 1370
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ی از تفکر افلاطون و با اثبات جوهری بسیط و مجرد برای ریرپذیتأثبرخی دیگر با  .5
جوهر بسیط و غیر مادی یعنی  ی قبلی تاکید نموده و آنها ملاکانسان، به مردود بودن 

، 1372هیک  نک.) اند دانستهی فرد انسانی در طول حیات همان نیانفس را ملاک 
252.) 

ی از فیلسوفان مکتب تحلیلی معاصر و اظهار ریرپذیتأثبرخی هم مثل جان هیک با  .6
بر هویت  مسیحی در باب هویت انسان و مسئله رستاخیز،-تبعیت از باور یهودی

انسان تاکید نموده و با رد نظریه سنتی در باب وجود روح مجرد و روحی -جسمی
جاوید و فناناپذیر در انسان بر این باور هستند که انسان همان موجود یکپارچه 

روانی است که دارای حالات ذهنی و روانیِ برخاسته از فرایندهای مغزی است -جسمی
و پس از  کند یمفتار ی مختلف رها صورت( و به 336، 1389 )پترسون و دیگران

 شود یمو در عالم دیگر نیز به دست خداوند، بازآفرینی  گردد یمفانی و نابود  کلاًمدتی 
روانی بازآفرینی شده )خلق جدید(، از جهات مختلف شبیه -و همین هویت جسمی
 (.257-254، 1372فرد دنیوی است )هیک 

مورد هریک از نظرات مذکور با بر اهل تحقیق پوشیده نیست که باب مناقشه و مباحثه در 
 زیآم لیتخی عقلی و احتمالات ها یموشکاف، ها استدلالی علوم تجربی، ها افتهالهام از ی

 همچنان مفتوح است و مباحثه جدی و سهمگین همچنان ادامه دارد.
و ملاصدرا نیز  نایس ابندو فیلسوف بزرگ جهان اسلام یعنی  ژهیو بهفلاسفه اسلامی 
، لکن در خلال مباحث دیگر به اند ندادهی را به این بحث اختصاص گرچه فصل مشخص

ویژه بحث تشخص و معاد، مطالب و نکات مهمی را براساس نظام فلسفی خود بیان 
. برخی از این نکات در مقالاتی که در این زمینه نوشته شده است، تشریح گردیده اند کرده

در چارچوب نظریه حرکت جوهری  مسئله ثبات شخصیت»ی تحت عنوان ا مقالهاست؛ در 
( با تکیه بر حرکت جوهری و ترکیب اتحادی 172-148 ،1396)احسن و نوری « نفس

نفس و بدن به ثبات توام با تحول نفس انسان پرداخته شده و همین نفسِ متحول و متصل 
ی همان نیای معرفی شده است. در این مقاله، از همان نیادر فرایند حرکت جوهری، مناط 

فرد اخروی و دنیوی و مناقشات موجود در این زمینه سخنی به میان نیامده است. در مقاله 
« ی عددی نفس از دیدگاه ابن سینا و صدرالمتالهینهمان نیابررسی »دیگر، تحت عنوان 
و ملاصدرا  نایس ابنی نفس در نگاه همان نیا( به 185-165 ،1400)قاضوی و جعفری 

، برخی از ادله اثبات وجود نفسِ مجرد، گزارش نایس ابنربوط به پرداخته شده و در بخش م
شده و بر آن اساس، این همانی نفس در گذر زمان مورد تاکید قرار گرفته و در نهایت، 
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بر اساس مبانی فلسفی ملاصدرا مورد نقد قرار گرفته است. در بخش  نایس ابنسخنان 
خته شده و برخی از ادله تجرد نفس مربوط به ملاصدرا نیز به اثبات حقیقت نفس پردا

گزارش گردیده و در نهایت، براساس حرکت جوهری به تحول جوهری و اتصال نفس 
انسانی تاکید شده و با تکیه به علم حضوری نفس به خود در گذر ایام، این همانی شخصی 

ی مانه نیادر مقاله مذکور نیز به موضوع  نفس مجرد و آگاه تبیین گردیده است. واسطه به
از حیث معرفت شناسی و  ژهیو بهفرد اخروی با فرد دنیوی از منظر این دو نظام فلسفی 

 مناقشات موجود در این باب پرداخته نشده است.
ی مقاله حاضر نسبت به تحقیقات صورت گرفته در این باب و مقالات ها ینوآور
ر این خصوص، طرح و ملاصدرا د نایس ابنند از تحلیل جامع و دقیق نظر ا مذکور عبارت

عوامل تشخص و تمیز نفوس در حیات دنیوی و اخروی از منظر هر دو نظام فلسفی و 
ی از حیث معرفت شناسی در زندگی دنیوی و اخروی همان نیاارزیابی آنها، بررسی موضوع 

و انسان مثالی و عقلی در نظر ملاصدرا( از منظر خود  نایس ابن)انسان عقلی در نظر 
 رونی و نقد و ارزیابی آن.شخص و ناظر بی

 . ایضاح مفهومی1
ی هم در باب وحدت شخصیِ یک چیز یا همان نیاروشن است که اولا مسئله  تأملبر اهل 

یک شخص در طول زمان قابل طرح است و هم در باب وحدت شخصیِ یک حقیقت در 
این پرسش هم در باب موجودات فرازمانی  ا  یثانعوالم و نشئات متوالی و مترتب برهم. 

قابل طرح است و هم در باب اقسام موجوداتِ زمانی اعم از جمادات، گیاهان، حیوانات و 
؛ و باز از منظری دیگر، هم در باب جواهر قابل طرح است و هم در باب اعراض. ها انسان

صی در مورد یک ی شخهمان نیالکن آنچه بیشتر مورد توجه واقع شده است، همان ملاک 
 فرد انسانی در گذر زمان و در دنیا و آخرت است.

ذو وجوه بودن دارای اصطلاحات و مفاهیمی است  جهت بهافزون بر آن، این مسئله 
که توضیح آنها برای پرهیز از مغالطه و کج فهمی، امری ضروری است. گاهی در عرف، 

و کیفیات مشابهی دارند مثل  ها یژگیوکه  گردد یمی به دو چیزی اطلاق همان نیااصطلاح 
مشابه. گاهی هم اصطلاح مذکور نه در مورد دو  کاملاًدوقلوهای یک تخمکی یا دو چیز 

ی همان نیاو مراد از آن،  گردد یمی یک چیز در گذر زمان مطرح همان نیاچیز، بلکه در باب 
مانی یک فرد در این ه تر جامعیک فرد در زمان ب با همان فرد در زمان الف، و به تعبیر 

یِ مورد بحث همان نیاو مراحل قبلی است. مراد از  ها زمانحال حاضر با همان فرد در 
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نه اصطلاح  شود یمو شخصی گفته  3ی عددیهمان نیاهمان اصطلاح دوم است که بدان، 
(. نکته شایان 362-361، 1388موسوم است )مسلین  4ی کیفیهمان نیانخست که به 

ی عددی نیز منظور این نیست که سعید امروز یا همان نیااین است که در توجه در اینجا نیز 
سعید در آخرت، از هر جهت و بعینه همان سعید قبلی است. پرواضح است که چنین 
عینیتی به معنای دقیق کلمه بین سعید ماضی و حاضر، قابل تحقق نیست و به قول برخی 

 (.489، 1380از فلاسفه اسلامی، قائلی هم ندارد )ملاصدرا 
ی در مقام واقع همان نیای شخصی، ملاک همان نیااز منظری دیگر، گاهی منظور از 

و نفس الامر است و سخن این است که چه چیزی در واقع، حافظ و ضامنِ هویت 
ی متافیزیکی( و گاهی مراد این است که همان نیاشخصی در گذر زمان و طی مراحل است )
این فرد همان فرد چند  میکن یمو حکم  میده یمما براساس چه شواهد و قراینی، تشخیص 

-362، 1388 )مسلین شود یمی گفته شناس معرفتی همان نیاسال پیش است که بدان، 
(. گرچه محور اصلی بحث در فلسفه دین و فلسفه ذهن، مورد نخست یعنی 363

(، لکن معنای دوم 114، 1392رضایی شیخ و  زاده یکرباسی متافیزیکی است )همان نیا
 .شود یمنیز قابل بحث است و در این مقاله نیز به آن پرداخته 

و  شود یمیِ عددی از منظر اول شخص مطرح همان نیاافزون بر اینها، گاهی مسئله 
فرد سابق است یا نه؟  در واقع، خود شخص با این دغدغه مواجه است که آیا او همان
و با تکیه به معیار  شود یمگاهی نیز این مسئله از منظر سوم شخص و ناظر بیرونی مطرح 

(. در این مقاله، 86، 1396پور  تبار و قاسم )علوی ردیگ یمعینی، مورد بررسی قرار 
 نظر است. ی عددی از هر دو منظر مدهمان نیا

 ی شخصی از حیث وجودشناسیهمان نیا. 2
 نایس ابندیدگاه  .2-1

بدون تردید، سخن یک فیلسوف در باب موضوعی خاص، در چارچوب نظام فلسفی او 
استنباط  ها پرسشو با رجوع به اصول فلسفی او، پاسخ خیلی از  شود یمطرح و فهم 

در  نایس ابن. بحث هویت انسان و نحوه استمرار آن نیز از این قاعده مستثنا نیست. گردد یم
ظام فلسفی خود که براساس آن، هستی دارای دو بخش مجرد و مادی است و چارچوب ن

تشکیک وجود و حرکت جوهری در آن جایگاهی ندارد، براین باور است که پس از 
 گردد یمی بدن و اعتدال و آمادگی آن، نفس مشخصی از جانب عقل فعال افاضه ریگ شکل

 ردیگ یمه آن بدن خاص تعلق و براساس هیئت و مناسبت خاص اما مجهول برای ما، ب
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(. بنابراین نفس مجرد و ملکوتی آدمی، حادث به حدوث بدن 318 ،184 1385 نایس ابن)
 (.106، ب-1363 سینا ابناست )

 تشخص و تمایز نفوس آدمی .2-1-1
، از حیث ماهیت، وحدت نوعی دارند و همه افراد، تحت نوع نایس ابننفوس آدمی در نگاه 
( و در پرتو عوارض، تشخص و جزئیت پیدا 183، 1364 سینا ابن)واحدی قراردارند 

بودن  مانند یبو  رینظ یب. گاهی شیخ الرئیس به تبعیت از فارابی تشخص یعنی کند یم
( را مرادف هویت و عینیت و خصوصیتِ وجود مختص یک 107 ،79، 1404 سینا )ابن
، 1404 سینا )ابن« و الوجودو الهو هو معناه الوحدة »که  کند یمو اذعان  داند یمچیز 
مثل وضع و أین و  بخش تشخص( و گاهی ملاک تشخص را همان عوارض و لواحق 145

(. بر این اساس، نفس ناطقه در مقام واقع، از 107، 1404 سینا )ابن کند یمزمان معرفی 
، شود یمی از آنها متشخص ا مجموعهطریق برخی هیئات و قوا و برخی اعراض روحانی یا 

، 1385 سینا )ابنما این امور تشخص بخش را بشناسیم یا نسبت به آنها جاهل باشیم  خواه
310.) 

این نفوسِ متحد در نوع پس از تشخص فردی نیز، از لحاظ عددی عین هم نبوده 
و متمایز از همدیگر هستند. شیخ در آثار مختلف خود، این امور تمیز بخش را چنین 

ی که ا گونهفس در هنگام پیدایش با حدوث مزاج؛ به هیئت حاصل برای ن (1): شمارد یم
این هیئت، معد نفس در افعال و انفعالات نطقی است و غیر از هیئت مشابه در نفس 

و او را از نفس دیگر  شود یمهیئت مکتسبه که همان عقل بالفعل نامیده  (2)دیگر است. 
ود، که هیئتی است علم و شعور هر نفسی نسبت به ذات شخصی خ (3). کند یممتمایز 

ی ویژه حاصل از قوای بدنی که ممکن است به ها ئتیه (4)مخصوص او نه دیگری. 
باز ممکن است خصوصیات تمایز بخش دیگری در  (5)ی خلقی مربوط باشد. ها ئتیه

، 1385 سینا )ابنمیان باشند که لازمه این نفوس در حدوث و بقا باشند و از ما مخفی! 
310.) 

و فرد مرکبی به نام زید را  ردیگ یمی مذکور که به بدنی تعلق ها یژگیونفس ناطقه با 
(، بلکه 132، 1382 سینا )ابن، تعلقش به بدن نه به صورت انطباع و تقوم دهد یمتشکیل 

، 1404 سینا )ابن گردد یماز آن جهت است که تحقق و استکمال آن، با بدنِ خاص میسر 
، 1375 سینا )ابنبوده  تأثرو  ریتأثبا بدن،  اش رابطهز (. این نفسِ تعلق گرفته به بدن نی176

(، به 106، ب-1363 سینا )ابن( و از طریق این اتحاد و تعاون در فعل 306-307: 2
( و در 176، 1404؛ 430، الف-1363 سینا )ابن شود یم نائلکسب کمالات و ملکاتی 
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فاظت نموده و مانعِ تفرق و پرتو این اشتغال و تدبیر و تکمیل، از ساختار و قوای بدنی ح
 (.46، 1385 سینا )ابن گردد یمی آن دگیپاش هماز 

 هویت انسان .2-1-2
نکته مهم در سخنان شیخ الرئیس در این خصوص آن است که گرچه نفس با تعلق به بدن، 

که دارای خصوصیات مشخصی است؛ لکن از آنجا که بدن،  دهد یمشخص زید را تشکیل 
( و مدام در حال تغییر است 308، 1385 سینا )ابنحکم آلت و مملکت برای نفس را دارد 

( و نفس نیز حکم صورت برای آن را دارد و قوام و شیئیت یک چیز 107، 1382 سینا )ابن
همان نفس « من حقیقی» نیز به صورتش است؛ بنابراین هویت اصلی و ثابت و مصداق

 جهت بهانسان »واحد و بسیط و مجرد است. ترجمه عبارت شیخ در این زمینه چنین است: 
 صرفا  انسان نیست؛ بلکه انسان بودن او مدیون صورتش است و افعال انسانی نیز  اش ماده

 (.104-103 ،1382 سینا )ابن« شوند یماز وجودِ صورت او در ماده ناشی 
انسان همان نفس مجرد و بسیط اوست که عین شعور و آگاهی به  بنابراین هویت

در همه حال برای خود حاضر است »و  شود ینمخود است و هرگز از خود غافل و غایب 
« و ذهول و غفلت از آن در میان نیست و وجودش همان ادراکش به خودش است

داق اصلی واژه و (. این هویتِ سراسر علم و شعور به خویش، مص148، 1404 سینا )ابن
و منبع و مرجع آگاه برای همه ادراکات و افعال انسانی است  شود یممحسوب « أنا»مفهوم 
به تعبیر فارابی، جسدِ عاری از چنین هویتی تنها به  (.348-349، 1385 سینا )ابن

و بدان  شود یماسم انسان برای میت تنها به اشتراک اسم حمل »اشتراک اسم انسان است. 
و این حمل برای آن واجب نیست؛ زیرا انسانیت متضمن حیوانیت  شود یمگفته انسان 

ترجمه  (.60، 1371)فارابی « گفت که او حیوان است توان ینماست و در مورد میت 
 در این زمینه چنین است: نایس ابنبرخی از سخنان 

کلی در معنای انسان  طور بهو درستش هم این است که بدن  دیآ یمبه دست  ها بحثاز این 
دخیل نیست؛ بلکه گویی بدن، محل یا محل قیام یا مسکنی برای نفس است با این توضیح 
که بدن غیر از هویت انسان و بیرون از آن است؛ جز این که انسان بدان الفت دارد و... اما 

، دشو یمدر مقام تحقیق، انسان یا چیز معتبری از انسان که مصداق و محکی أنا محسوب 
او همان است و آن بالضروه  داند یمهمان ذات حقیقی اوست و آن همان ساحتی است که 

 (128، 1382 سینا )ابن .نفس است

نیز با تفسیر و تفصیلِ بیشترِ مطلب فوق و با  النفس من کتاب الشفاءشیخ الرئیس در 
تلازم با ما خیال  جهت بهاذعان و تاکید بر این که اعضای ما حکم لباسی را دارد که 
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که من همان  کند یم(، آشکارا بیان 348، 1385سینا  ابنگویی اجزاء ما هستند ) میکن یم
و آن همان  دهم یماز آن خبر « أنا»و با مفهوم  ابمی یمخود را در  واسطه یبهستم که 

هذا الجوهر فیک واحد »(. پس 349، 1385 سینا )ابنحقیقت همیشه دانای نفس است 
 (.305: 2، 1375 سینا )ابن« نت عند التحقیقبل هو أ

 ی شخصیهمان نیاملاک  .2-1-3
با توجه به نکات مذکور براین باور است که از آنجا که هویت آدمی همان نفس  نایس ابن
از بدن است و بدن، آلت و ابزاری بیش  ازین یبمجرد و بسیط اوست و از حیث قوام  ذاتا 

نیست؛ بنابراین تغییر و نابودی بدن، موجب از بین رفتن آن هویت مجرد و ملکوتی 
با نفس به واسطه  اش رابطه( و از هم پاشیدن بدن و 105، ب-1363 سینا )ابن شود ینم

( بلکه 265: 3، 1375 سینا )ابن زند ینممرگ نیز به جوهر مفارق و غیرمادی نفس آسیب 
(. ممکن است گفته شود که طبق 143، 1382 سینا )ابن« غیرقابل للفساد ةفهی خالد»

مباحث قبلی، نفس، حکم صورت برای بدن را دارد و در فلسفه مشائی نیز صورت و ماده 
 توان یم. حال چگونه شود یممتلازم هستند و با زوال یکی از آن دو، دیگری نیز متلاشی 

فس قائل شد و هم به بقای نفس پس از فساد بدن حکم نمود؟ پاسخ هم به صورت بودن ن
این است که درست است که نفس حکم  نایس ابنپرسش با عنایت به سخنان و مبانی 

صورت را دارد، لکن نفس انسانی در عین صورت و کمال اول بودن، جوهری بسیط، 
جح و شرط حدوث و مجرد و معلولِ موجود مفارقی است که بدن و آمادگی آن تنها مر

افاضه نفس از عقل مفارق است و علاقه و رابطه نفس و بدن نیز نه از سنخ انطباع مثل 
ی به آن ا لطمهانطباع صورت جسمیه در ماده، بلکه از سنخ اشتغال است و مرگ بدن، 

 (.319-318، 1385 سینا )ابن زند ینمجوهر مجرد 
نکته قابل توجه بر مبنای نظام فلسفی شیخ آن است که نفس مجرد انسانی در متن 

ثبات ذاتی، از بدو پیدایش تا ابد، امری محفوظ و مستمر است و در طول  جهت بهواقع 
بدون اینکه تحول ذاتی در  شود یمحیات تنها به کمالات علمی و ملکات اخلاقی آن افزوده 

 توان یمعقول و عمل و عاملی صورت گیرد. از این جهت آن رخ دهد و اتحاد عاقل و م
گفت که ملاک این همانیِ تک تک آدمیان در طول حیات دنیوی و اخروی همان نفس 

و در پرتو مرگ، آن را  برد یم سر بهمجرد ثابت و مستمری است که مدتی با بدنِ متغیر 
 .شود یمهمچون لباس کنار گذاشته و وارد قلمرو و عالمی دیگر 
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 ملاک تشخص و تمایز نفوس اخروی .2-1-4
پرسش مهمی که شیخ در این زمینه با آن مواجه بود، این است که نفس مجرد انسانی که 
ماهیت نوعی مشترکی دارد و در بدو پیدایش و تعلق به بدن، از طریق عوارض و لواحقی 

سراسر ، حال پس از مرگ بدن، در آن عالمِ شد یممثل وضع و أین و زمان، متشخص 
در پاسخی قابل نقد، در این  نایس ابن؟ شود یم، چگونه متشخص زمان یبمجرد و لامکان و 

 : دیگو یمزمینه 
نفسی که بدن را ترک نموده است تشخصش به وضع و بدن نخواهد بود. پس بناچار 

آورده  دست بهقبلی  ]تشخص[هرکدام از آنها، مختص به حالی است که آن را از شخص 
 (110 ،1404 سینا )ابن .میشناس ینمکه ما آن ویژگی اختصاصی را  است جز این

پرسش مهم دیگری که باز خود شیخ در این خصوص مطرح نموده، این است که براساس 
ی ا مجردهمبنای شما، تکثر و تمایز افرادِ یک ماهیت نوعیه به عوارض است. حال نفوس 

؟ شیخ در آثار شوند یم، چگونه از همدیگر متمایز برند یم سر بهکه در عالم مجرد محض 
اختلاف مواد و  واسطه بهکه هر یک از این نفوس،  دیگو یممختلف خود با تعابیر مشترک 

ی حاصل شده ها ئتیهی پیدایش و اختلاف کمالات و ها زمانی دنیوی و اختلاف ها بدن
و از  شود یمص به خود در هنگام معیت و همنشینی با ابدان مختلف، ذاتی منفرد و مخت

( و در یک کلام، 184 ،1364؛ 309 ،1385 سینا )ابن گردد یمنفوس دیگر متمایز 
اعراض  واسطه بهتخصص و تمایز نفوس پس از ترک و مفارقت ابدان از منظر مشائیان، 

 (.85: 2، 1372است )سهروردی 

 نقد نظر شیخ در باب تشخص و تمایز نفوس در آخرت .2-1-5
یخ الرئیس در باب تشخص و تمایز نفوس آدمی اولا از حیث مبانی، قابل نقد ی شها پاسخ

نیز در برخی تعابیر بدان  نایس ابنهستند؛ زیرا همان طور که فارابی بیان نموده و خود 
تصریح نموده است و ملاصدرا نیز آن را مورد تاکید قرار داده است، تشخص یک چیز جز 

شوند ی فراوان بدان ضمیمه ها مخصصرچند ه شود ینمبه وجود خاص آن، حاصل 
به تشکیک وجود و حرکت جوهری نفس و  نایس ابناز آنجا که  ا یثان(. 10، تا یب )ملاصدرا

اتحاد عاقل و معقول معتقد نیست، بنابراین سخن او در باب تشخص و تمایز نفوس 
؛ باشد ینممجرد آدمی )تحت نوع واحد( از طریق عوارض و هیئآت مکتسبه قابل دفاع 

در موارد متعدد تاکید نموده است، تکثر افراد یک نوع جز  نایس ابنکه خود  طور همانزیرا 
(. 144 ،1404 سینا )ابنباشد  ینمبه عروض برخی عوارض و وجود استعداد و ماده میسر 
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بنابراین سخن شیخ در باب تکثر نفوس آدمی در عالم دیگر به واسطه عوارض حتی طبق 
 .رسد ینمودِ او قابل دفاع به نظر مبانی فلسفی خ

 دیدگاه ملاصدرا .2-2
یِ انسان همان نیامسئله معاد جسمانی و  ی اصلی و همیشگی ملاصدرا،ها دغدغهیکی از 

اخروی و دنیوی بود و به همین جهت سخنان و مطالب فراوانی در آثار او در این زمینه 
 )ملاصدرا کرد یممتکلمان فکر  وجود دارد. گرچه او ابتدا در این زمینه همچون برخی

ی جور کل به(؛ لکن پس از طرح و تأسیس و تکمیل حکمت متعالیه، 323: 2، 1393
که کسی از اهل  کند یمی که بارها اظهار ا گونه بهدیگری اندیشید و طرحی نو در انداخت، 

 )ملاصدراکه به این اندیشه بنیادی راه پیدا کند  است افتهینفلسفه و کلام را در روی زمین 
(. بدون شک، فهم نظر او در این زمینه مانند خیلی از مسائل، 497، 1380؛ 25، 1381

به فهم و هضم نظام فلسفی او مبتنی است، نظامی که از سه اصل محوری یعنی اصالت و 
عالیه را تشکیل تشکیک وجود و حرکت جوهری سامان یافته و درخت تنومند حکمت مت

 داده است.

 نحوه پیدایش نفس انسانی و رابطه آن با بدن .2-2-1
برپایه اصول مذکور، نظام هستی در یک تقسیم بندی کلی به سه عالم و نشئه طبیعت و 

(. این عوالم طولی، برپایه تشکیک 549: 2، 1391 )ملاصدرا شود یممثال و مجرد تقسیم 
 جهت بهی مختص به خود را دارد. عالم طبیعت ها یژگیوو هر کدام  ردیگ یموجود شکل 

ضعف وجودی و شوق جبلی به کمالات و مراتب عالیه، سراسر حرکت است و در تحولِ 
. در تحلیل نهایی، این حرکتِ سراسری و بنیادی به همان برد یم سر بهمستمر و تدریجی 

ی که هر مرتبه لاحق، ا گونه به گردد یماشتداد و ارتقاء و استکمال و تروح وجودی بر 
(. حال 393: 8، 1378 )ملاصدراشکوفاشده و تمام و کمال و حقیقت مرتبه سابق است 

گفت که بدن و وجود انسان نیز از این قاعده مستثنا نیست و آن نیز در  توان یم سهولت به
و به تدریج و به برکت  دینما یممسیر و مسیل این تحول وجودی قرار گرفته و حرکت 

ی، ا مرحلهو در  شود یمه مفیضِ مفارق و تکمیلِ مکمل الهی، قوی و کامل و لطیف افاض
که انتهای طبیعت و ابتدای روحانیات است و این همان  شود یممستدعی کمال بالاتری 

 ،451: 2، 1391 )ملاصدرا داند یمالحدوث  نیةنفسی است که ملاصدرا آن را جسما
479-480.) 
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پس نفس انسانی در فلسفه ملاصدرا همان استکمال و شکوفایی وجود و مرتبه 
و به نحو اتصالی،  شود یمقبلی است و به تدریج و در پرتو تحولِ وجودی، فربه و شکوفا 

 (. 52: 9، 1379 )ملاصدرا کند یممراحل حسی و خیالی و عقلی را طی 
ی است زیرا وجودش ابتدا، بالقوه، هویت انسان در مسیر مراتب وجود، در تحول و دگرگون

و سپس در مقام طبیعت، و پس از آن در مقام حس و محسوس، و بعد از آن در مقام نفس 
: 2، 1391 )ملاصدرا .با درجاتش، و درنهایت، در مقام عقل و معقول با درجاتش است

498) 

وهری و با نکته قابل توجه در این باب، این است که این نفسِ مسافر، در پرتو حرکت ج
و همچون جنین، در بطن  شود یمتغذیه مستمر از معرفت و حقیقتِ اعمال به تدریج کامل 

و خود،  گردد یم( و وجود و هویتش گسترده 238: 9 ،1379 )ملاصدرادنیا رشد کرده 
که در عین وحدت، کثیر و در عین بساطت، دارای تفصیل  شود یموجود جامع و ذومراتبی 
سی و خیالی و عقلی است. پس هویت انسان در نگاه ملاصدرا از دو و درجات طبیعی و ح

اشتداد و تحول اتصالی وجودی در گذر  (الف)جهت، تشکیکی و دارای درجات است: 
سعه و جامعیت وجودی در عین بساطت  (ب)(. 366-365 ،1382 )ملاصدرازمان 

دارای وحدت سعی نفس آدمی »گفت  توان یمی که ا گونه(؛ به 251: 2، 1391 )ملاصدرا
عاقل و متخیل  ذاتا و جمعی است و این وحدت، ظل وحدت الهی است. پس همان نفس، 
، 1382 )ملاصدرا« و حساس و رشددهنده و محرک و طبیعتِ ساری در جسم است

315.) 
گفت که در فلسفه ملاصدرا، نفس و بدن آدمی، آن  توان یمبا توجه به مطلب فوق 
ینوی و دکارتی را نداشته؛ بلکه ناشی از استمرار و استکمال دوگانگی مشهور در فلسفه س

: 2، 1391 )ملاصدراوجود بدنی، و متحد حقیقی با آن و موجود به یک وجود است 
501 .) 

انسان در این دنیا مجموع نفس و بدن است که موجود به یک وجود است؛ گویی آن دو، 
فانی است که حکم فرع را دارد؛ چیز واحدی است که دارای دو طرف است: یکی متبدل و 

 (98: 9، 1379 )ملاصدرا .دیگری ثابت و باقی است که حکم اصل را دارد

گرچه این هویت سیال، متدرج الوجود در گذر زمان است، لکن این حرکت و سیلان 
اتصالی بودن، مساوق وحدت شخصیه است و در واقع، یک هویت در  جهت بهوجودی 

که وحدت شخصی  کند یم. ملاصدرا تاکید شود یمحال اشتدادی است که به تدریج کامل 
وحدت شخص در  مثلاًاقسامی دارد و در هر چیز، متناسب با نحوه وجود آن است. 
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متدرج الوجود، عین تجدد و  مقادیر متصله، عین اتصال و امتداد است و در زمان و امور
و در عدد، عین کثرت بالفعل و در اجسام طبیعی، عین کثرت بالقوه و در  ها آنتصرم 

(. در جوهر 189: 9، 1379 )ملاصدراجواهر مجرده، متناسب با نحوه وجود آنهاست 
 (.501، 1380 )ملاصدراناطقه نیز متناسب با وجود تدریجیِ اتصالی و جامع آن است 

 تطور و تنوع نفوس آدمی .2-2-2
 ها قوهو  ها نقص، هرچقدر شکوفا شود و دهد یماین هویت سیال که وجود آدمی را تشکیل 

و متناسب با  شود یمرا پشت سر بگذارد، به همان اندازه بر وسعت وجودی آن افزوده 
و در حقیقت، صورت ملکی یا  خورد یممعارف مکتسبه و ملکات راسخه، هویت آن رقم 

( و تا وقتی که به مرحله عقلی 458: 2، 1391 )ملاصدرا گردد یمی یا صور حیوانی شیطان
. این ابدان، حی کند یمارتقا نیافته است، ابدان مثالی و برزخی و خیالی، آن را همراهی 

 )ملاصدراو از منشئات و لوازم نفوس  روند یم شمار بهبالذات و تبلورِ باطن و ظل آن 
ه و دارای حواسی چون سامعه و باصره هستند. ملاصدرا در ( محسوب شد31: 9، 1379

« ابدان لطیفه»آثار مختلفش، مباحث مبسوطی در این زمینه دارد. او این ابدان باطنی را 
که از  داند یم( 460، 1380 )ملاصدرا« اشباح ظلالیه»(، 457: 2، 1391 )ملاصدرا

(. این 446: 2، 1391 )ملاصدرا ردیگ یمباطن انسان بر اساس اخلاق و اعمالش نشأت 
ابدان مثالیه نه تنها در عالم دیگر بلکه هم اکنون نیز مملکت خصوصی و درونی آدمیان 

: 2، 1391؛ 318، 1382محسوب شده و برای اهل بصیرت، مشهود هستند )ملاصدرا 
در باطن هر انسان و زیر پوستش، یک حیوان انسانی با همه اعضاء و »(. پس 468-469

و قوا وجود دارد که الان هم موجود است و با مرگ بدن عنصری و گوشتی حواس 
در داخل بدن هر : »سدینو یم(. او در جای دیگر باز 364، 1382 )ملاصدرا« ردیم ینم

« انسان، حیوان صوری با اعضاء و اشکال و قوا و حواسش هست که بالفعل موجود است
نی در برخی افرادِ خبیث چنان مستولی (. این بدن مثالی حیوا227: 9، 1379 )ملاصدرا
 )ملاصدرا« دهد یمحتی مزاج و هیئت ظاهری او را متناسب با خود تغییر »است که 
(. پس نفس برخی افراد در همین دنیا، دو بدن، تحت تصرف خود دارد: بدن 319، 1382

 بدن واسطه بهمثالی که بالذات تحت تصرف نفس است و بدن فیزیکی و عنصری که نفس 
 (.281: 9، 1379 )ملاصدرا دینما یممثالی در آن تصرف 

بنابراین اولا انسان در نظر ملاصدرا هرچند در ابتدا و مرحله عقل هیولانی، نوع 
، لکن در مراحل بعدی و به واسطه تحولات بنیادی به انواع و صور شود یمواحد محسوب 

در  ها انسانهمین  ا یثان(. 316 ،311، 1382؛ 461، 1380 )ملاصدرا دیآ یممختلف در 
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ی که تنها برخی افراد، پس از طی مراحل ا گونه بهطی مدارج و مراتب، مختلف هستند، 
. اینجاست که ملاصدرا از انسان ثانی )با بدن رسند یمحسی و مرحله مثالی، به مرتبه عقلی 

 )ملاصدرا دیگو یمو اعضای مثالی( و انسان ثالث )انسان عقلی با اعضای عقلی( سخن 
 (.22، 1381؛ 468: 2، 1391؛ 194: 9، 1379

 نحوه تغییر نشئه و انتقال به عالم دیگر .2-2-3
از منظر ملاصدرا و طبق مبانی فلسفی او، همین انسان متحرک با حرکت اتصالی و مصور 

اول »مرگ که  واسطه بهی، ا مرحله(، در یک 293: 9، 1379 )ملاصدرابه صور ملکات 
(، وارد عالمی دیگر با 24، 1381 )ملاصدرا« آخر درجات دنیاست منازل آخرت و

و هر فردِ وارد  گردد یم تر انینماو هویت آدمی با ظل و لازمش  شود یمخصوصیاتی دیگر 
به این عالم مثال و برزخ، با صورتی متناسب با ملکات خود به صورت انواعی از ملائکه یا 

(. نکته اساسی 311، 1382 )ملاصدرا شود یمار شیاطین و درندگان و بهایم، بارز و آشک
در فلسفه ملاصدرا این است که این انتقال به نشئه دیگر، در طول تطوراتِ هویت آدمی 

و این زائدِ کنار  شود یمو همچون سابق، نقص و زائدی کنار گذاشته  ردیگ یمصورت 
مو و ناخن کنار  گذاشته شده در این مرحله، همان بدن فیزیکی و عنصری است که همچون

ی صریح ملاصدرا در این ها عبارت(. برخی از 99: 9، 1379 )ملاصدرا شود یمانداخته 
که  طور هماننشئه دوم عبارت است از خروج نفس از غبار این هیئات، »زمینه چنین است: 

این ابدان کثیف، (. »512: 2، 1391 )ملاصدرا« شود یمجنین از مقر مکین خارج 
ابدان لطیف  شود یمو آنچه به آخرت رهسپار  شوند یمند که ساقط یی هستها پوسته
 (.457: 2، 1391 )ملاصدرا« هستند

ممکن است گفته شود که همین بدن، بستر پیدایش نفس ناطقه بود و روزگاری، 
و نفس، سخت بدان محتاج بود؛ حال چگونه  شدند یمباطن و ظاهر یک حقیقت تلقی 
؟ پاسخ ملاصدرا این است که این سخن، شود یم ازین یبهویت آدمی در این مرحله، از آن 

هنگامی صادق و موجه بود که هویت آدمی، ضعیف بود و طبق اقضائات دنیوی زندگی 
 ها نقصو  ها قوهو به همین جهت به بدن فیزیکی نیازمند بود؛ اما وقتی این هویت،  کرد یم

ی نموده و انداز پوستی در پرتو تبدل وجودی، ا مرحلهرا پشت سر گذاشت، در یک 
همچون جنین و جوجه، اقتضائات رحمی و تخم مرغی را به عنوان امری زائد و اضافی 

 )ملاصدرا شود یمی دیگر با اقضائات دیگر ا نشئهو با هویتی مستقل، وارد  گذارد یمکنار 
 (.24، 1381؛ 393: 8، 1378
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نکته اساسی دیگر در این زمینه این است که ملاصدرا همچون فلاسفه مسلمان قبلی 
براین باور است که برخی آدمیان که کامل در حکمت نظری و عملی هستند، به مقام توحید 
وجودی و عقل بالفعل رسیده و فراتر از جسم و شکل و ابعاد و ابدان مثالی هستند و پس 

به عالم متناسب با خود یعنی عالم عقلی وارد  ما یمستقه عنوان انسان عقلی از مرگ نیز ب
 (.281 ،166 ،98: 9، 1379؛ 505، 1380 )ملاصدرا. شوند یم

 ی شخصی از حیث وجودشناسیهمان نیاملاک  .2-2-4
گفت که گرچه، هر فرد انسانی از مرحله جنینی و حتی  توان یمدر مباحث گذشته  تأملبا 

و  کند یمتا مرحله مرگ، مدارج و مقامات مختلفی را با تحول وجودی طی پیش از آن 
و کسانی هم به عالم فراتر از آن یعنی عالم عقول ارتقاء  شود یموارد نشئه متوسط و برزخی 

؛ لکن از آنجا که شیئیت شوند یممتحقق و شکوفا  جیتدر بهو در این مسیرِ تحول،  ابندی یم
( و وجود و صورت انسان 186: 9، 1379 )ملاصدراو هویت اشیاء به صورتشان است 

همان نفس آدمی است که به عنوان یک وجود سیال اتصالی و تدریجی، و جامع که مساوق 
(، در تمام این مراحل موجود و محفوظ 190 :9، 1379 ملاصدراوحدت شخصیه است )

ا وجود تغییرات بدنی در گذر زمان، شیئیت و هویتِ آن فرد محفوظ است است؛ بنابراین ب
یِ این فرد از مرحله جنینی تا مرحله عقلی، با وجود و همان نیاگفت که  توان یمی آسان بهو 

ی ا لطمههیچ  ها بدنو تغییر و تبدیل  شود یمتشخص نفس محفوظ، اما مترقی و مستکمل 
ی ملاصدرا از میان سخنان فراوان ها عبارتمه برخی از . ترجزند ینمبه این هویت جاوید 

 و مشابه او در این زمینه چنین است:
به نفسش است نه جرم و جسدش. به عنوان مثال، زید زید  صرفا هویت و تشخص بدن 

است به نفسش نه به بدنش؛ و به این جهت است که تا هنگامی که نفس او در بدنش 
هرچند اجزایش  گردد یمآن وجود و تشخص موسوم موجود و باقی است، بدن او به 

دگرگون گردد و لوازمش نظیر أین، کم، کیف، وضع و متی در مدت عمرش متحول شود و 
یا به صورت اخروی در  [...]همین طور است اگر صورت طبیعی او به صورت برزخی 

متصل  تجه به ها یدگرگونآخرت متبدل گردد. هویت انسان در ورای همه این تحولات و 
بودن همان است زیرا خصوصیات وجود و حدود واقع در این طریق، مورد توجه و عنایت 
نیست. آنچه در این فرایندِ بقا، ملاک و مورد توجه است، همان بقای نفس است زیرا نفس 
است که صورت تام و کاملی است که اصل هویت او و مجمع ماهیت او و منبع قوای او و 

و حافظ اوست مادامی که در مرتبه وجود طبیعی است. پس از آن  جامع اخلاط و اعضاء
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مرتبه نیز، مبدلِ آن اعضاء به صورت تدریجی به اعضای روحانی است تا این که موجود 
 (19، 1381 )ملاصدرا .بسیط عقلی گردد

ی در متن واقع در مورد هر فرد انسانی در طول حیات، همان هویت و همان نیاپس ملاک 
اوست با یک بدنی، و حتی تشخص بدن و  و جامع او یعنی نفس متطور وجود متشخص

ی به آن ا لطمهاعضایش نیز مدیون تشخص اوست و تطورات وجودی و تغییرات بدنی نیز 
گفت که  توان یم(. بنابراین 346 ،343-342، 1382 )ملاصدرا زند ینموحدت هویتی 

 (.302، 1382 )ملاصدرا« أنت أنت لاببدنک»

 یشناس ی شخصی از حیث معرفتانهم نیا. 3
 توان یمی شخصی این بود که چگونه و با استناد به چه قرائنی همان نیاپرسش دیگر در باب 

گفته شد، خود این  قبلاًکه  طور همانتشخیص داد که این فرد همان فرد پیشین است؟ 
این  بررسی نمود. اگر پاسخ توان یمپرسش را از دو منظر یعنی اول شخص و سوم شخص 

پرسش را از منظر نخست، از فلسفه سینوی و صدرایی جویا بشویم، خواهند گفت که از 
آنجا که هویت هر کس عین آگاهی و شعور به خود و قوای خود است، بنابراین هر فردی با 

که او همان شخص قبلی و  ابدی یممراجعه به درون خود و مطالعه کتاب نفس خویش در 
پاسخ به این پرسش در فلسفه ملاصدرا به دلیل اعتقاد به  دنیوی است. افزون برآن،

جامعیت هویت آدمی و تجرد قوه خیال و تلازم آن با نفس در این عالم و عالم برزخ 
هم هست چرا که در فلسفه ملاصدرا، هویت انسان  تر آسان( 345، 1382 )ملاصدرا

فرد با  دیگر حضور دارد وجامع و با تمام مراتب خود از جمله قوه خیال در عالم  نحو به
. اما پاسخ به این آورد یمقوه خیال خود، هویت و حیات دنیوی و سابقه آن را به یاد 
 پرسش از منظر ناظر بیرونی، در این دو فلسفه، مشابه نخواهد بود.

واقعیت این است که ما آدمیان در عرف خویش، همدیگر را از طریق ظواهر و آثار 
در زندگی دنیوی نیز با مشکل قابل  معمولاا و  میشناس یمی از قرائن و شواهد ا مجموعهو 

اعتنایی از این حیث مواجه نیستیم. در فلسفه این دو فیلسوف نیز سخنی خلاف فهم عرفی 
تشخص را به  نایس ابنبه تفصیل گفته شد،  قبلاًکه  طور هماندر این زمینه وجود ندارد. 

و بر ممیزات ناشی از ابدان و  دانست یمان یک چیز عوارضی چون وضع و أین و زم
و روشن است که با تکیه به همین  کرد یمی مکتسبه تاکید ها ئتیهی حدوث و ها زمان
تشخیص داد که این فرد همان فرد قبلی است. ملاصدرا نیز به همین امور به  توان یمامور 

: دیگو یمعت باور دارد و در عالم طبی ژهیو بهعنوان علامات و أمارات تشخص و تمیز 
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تخصصِ موجود مادی به عوارض است وآن عوارض، لوازم و علامات شخص مادی »
(. بنابراین در فلسفه او نیز از این جهت، 138، 1382 )ملاصدرا« شوند یممحسوب 

ی شخص اخروی و دنیوی همان نیامشکلی وجود ندارد؛ لکن وقتی این مطلب را در باب 
 و تحلیل آن به این آسانی نخواهد بود.، پاسخ میکن یممطرح 

ی مجرد، قائل است و عالم کل بهبه بقای نفوس ناطقه در عالمِ  نایس ابناز آنجا که 
مثال اعم از خیال متصل و منفصل در فلسفه او جایگاهی ندارد و ملاصدرا نیز به چنین 

بدن و اعضای  سرنوشت و جایگاهی برای برخی نفوس کامله قائل است و از انسان ثالث با
و در این عالم عقلی نیز از ابدان عنصری و مثالی و اشکال و مقادیر،  دیگو یمعقلی سخن 

خبری نیست؛ بنابراین در عالم عقلی، شناسایی و تشخیص افراد )این که این فرد، فلان 
و در آثار هیچ  شود یمفرد دنیوی است(، از منظر ناظر بشری با اشکالی سهمگین مواجه 

یک از دو فیلسوف، سخنی در این زمینه، تا آنجا که ما اطلاع داریم، وجود ندارد؛ اما 
ماجرای شناسایی و تعارف افراد در عالم برزخ متوسط، از این حیث که این فرد، فلان فرد 

ی مکرر و ها لیتمثو  ها عبارتدنیوی است، در آثار ملاصدرا حضوری پررنگ دارد. او با 
ی که ا گونهکه شخص اخروی با بدن مثالی همان فرد دنیوی است به  کند یمابه، تاکید مش

اگر کسی به عنوان مثال، زید را در عالم برزخ ببیند، خواهد فهمید که این فرد همان زید 
. کند یماستفاده  تأملدنیوی است. او برای این مطلب از تعبیرات فراوان و گاهی قابل 

که بدن اخروی یک فرد همان بدن دنیوی او  دیگو یمر در آثار مختلف گاهی با تعابیر مکر
ی که اگر او را ببینی بدون شک و تردید، خواهی شناخت این بدن همان بدن ا گونهاست به 

(. گاهی دیگر 490 ،511، 1380؛ 25 ،1381؛ 166: 9، 1379 )ملاصدرادنیوی است 
فان ذلک النحاس صار »نیوی است. : بدن اخروی، تغییر و تبدل یافته بدن ددیگو یم

پس بدن زید در بهشت همان (. »346، 1382 )ملاصدرا« جهنم هذا ةبالإکسیر فی کور
ی ا نقرهبدنی است که او در دنیا داشت؛ لکن سربی بود که با کیمیاگری در کوره جهنم به 

: بدن اخروی دیگو یم( و در فرازی دیگر 529: 2، 1391 )ملاصدرا« خالص بدل شد
 )ملاصدرارچند از یک جهت، عین بدن دنیوی است، لکن بدن دنیوی، عنصری بود ه

ان البدن الأخروی لیس بعینه »( و بدن اخروی، مثالی و حی بالذات است. 550 ،1380
« ةالبدن الدنیاوی من حیث الشکل والمقدار وغیرهما، بل من حیث الذات والصور

 گردد یبرم نا  یعاز حیث نفس و بدن  این شخص در روز معاد»(. 447، 1380 )ملاصدرا
ی به بقای ا لطمهو تغییر و تبدل خصوصیات بدن از قبیل مقدار و وضع و مانند اینها 

« یا مادهمدیون بقای نفسش است با  صرفا زیرا تشخص هر بدنی  زند ینمشخصیت بدن 
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(. ملاصدرا در پاسخ به این پرسش که طبق متون دینی و قرآن 346، 1382 ملاصدرا)
کریم، بدن اخروی همان بدن دنیوی است، در حالی که بدن مورد نظر شما، بدن مثالیِ 

بلی، لکن این عینیت از حیث صورت است نه : »دیگو یممنبعث از باطن شخص است؛ 
 (.32: 9، 1379 )ملاصدرا« اش همادماده؛ و تمامیت هر چیز به صورتش است نه به 

ی همان نیاکه مسئله  شود یماستنباط  سهولت بهاز مجموع این سخنان ملاصدرا 
ی نیز برای ایشان مطرح بوده شناس معرفتدنیوی و اخروی از حیث بدنی در بعد  شخص

 است و ایشان برپایه مطالب مذکور براین باور بوده است که شناسایی افراد و تطبیق آنها با
امری ممکن و واقع است؛ لکن این نظر ملاصدرا در این خصوص با  شان یویدنابدان 
 .میپرداز یمیی مواجه است که ما در ادامه مقاله )قسمت نقد و ارزیابی( بدان ها چالش

 و ملاصدرا نایس ابن. مقایسه و ارزیابی نظر 4
 مشترک دو نظر وجه .4-1
گفت  توان یمدر مباحث گذشته براساس دو نظام فلسفی مشائی و حکمت متعالیه  تأملبا 

، به نظریه الامر نفسی شخصی در متن واقع و مقام همان نیاکه هر دو فیلسوف در مسئله 
انحفاظ هویت نفس مجرد و تحقق شیئیت انسان به واسطه آن در طول حیات دنیوی و 

نظام فلسفی خویش، به تقریر موشکافانه نظر  اخروی باور دارند و هرکدام در چارچوب
. هر دو فیلسوف به تجرد نفس انسانی و فناناپذیری آن با مرگ بدن و اند پرداختهخود 

 محفوظ ماندن آن در طول حیات دنیوی و اخروی قائل هستند.

 ی شخصیهمان نیادر باب  نایس ابننقد و ارزیابی نظر  .4-2
و  شود یم، نفس آدمی از بدو پیدایش به عنوان یک موجود مجرد حادث نایس ابندر دیدگاه 

 بخش تیئیشو با حضور ثابت و  دهد یمبدون تحول بنیادین، جاودانه به حیات خود ادامه 
. این جوهرِ عاقل و کند یمخویش، هویت و فردیت یک شخص را تضمین و حفاظت 

ی از حیث صفا و شدت اتصال به مجرد و بسیط، گرچه در این فرایند و طول حیات دنیو
( و ملکات و هیئات و 340-339، 1385 سینا )ابنمبادی عالیه، دارای درجاتی است 

و  کنند یمو همین امور در حیات اخروی نیز آن را همراهی  کند یممعارفی نیز کسب 
(؛ لکن حقیقت این است که 310، 1385 سینا )ابن شود یمموجب تشخص و تمایز آن 

ام عقلی به مبانی این نظریه یعنی تشکیک وجود و تساوق وجود و تشخص، و بدون التز
به درجات نفوس و تلازم لاینفک امور  توان ینمحرکت جوهری و اتحاد عاقل و معقول 

مکتسبه و نفس ناطقه، سخنی مستدل ارائه نمود! اینجاست که ملاصدرا با تفطن به این 
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نفسِ افضلِ »باور کرد که  توان یموجدان صحیح که چگونه و با کدام عقل و  دیگو یمنکته 
خلق، از حیث حقیقت و جوهر و ذات با نفس ارذل مردم، یکسان و مماثل باشد و 

 (.482: 2، 1391 )ملاصدرا« تفاضلشان تنها به امور خارج از ذات باشد
 توان یمی نیز شناس معرفتاز حیث  نایس ابناز منظری دیگر، در بررسی این نظرِ 

گفت که این نظر در حل مسئله شناسایی و تشخیص نفوس اخروی توسط یک ناظر 
بشری، ساکت و عاجز است. توضیح مطلب این است که در باب شناخت این که این فرد 

ی جهان نیاناظر بیرونی در زندگی  (1)همان فرد قبلی است، چهار گزینه پیش رو داریم: 
پیش او را  ها سالهمان فردی است که ، این فرد دهد یمبراساس شواهدی تشخیص 

که  دهد یمی تشخیص جهان نیاخود شخص )اول شخص( در زندگی  (2). شناخت یم
ناظر بیرونی در حیات و وضعیت اخروی، براساس  (3)خودش همان فرد قبلی است. 

 (4). شناخت یم، این فرد همان فردی است که در دنیا او را دهد یمشواهدی تشخیص 
که همان فرد دنیوی است. به  دهد یمل شخص( در آخرت، تشخیص خود شخص )او

، نایس ابناین نظر در مورد مفاد بند سه عقیم است یعنی از آنجا که طبق نظر  رسد یمنظر 
ی بدنی هستند، بنابراین شناسایی آنها و ها یژگیونفوس مجرد اخروی، فاقد ابدان و 

 .شود یمر عمل ناممکن تطبیقشان با افراد دنیوی توسط یک ناظر بشری د

 نقد و ارزیابی نظر ملاصدرا در باب این همانی شخصی .4-3
گفت که این نظر که ثمره درخت حکمت متعالیه  توان یمدر تحلیل دیدگاه ملاصدرا نیز 

ی شخصی در زندگی دنیوی و اخروی از حیث متافیزیکی و همان نیااست، در ارائه ملاک 
مقام نفس الأمر موفق است و برآن اساس، انسان از مرحله جنینی تا مرتبه عقلی، یک 

و مرحله حسی و خیالی را طی  شود یمفربه  جیتدر بههویت ظریف و لطیفی است که 
ی همان نیاد. آنچه ملاک گرد نائلو ممکن است به مرتبه عقلی )انسان ثالث( نیز  دینما یم

در این فرایندِ متحول، است همان وجود اتصالی است که مساوق وحدت شخصی است؛ 
وجودی که به جهت جامعیت، خود، دارای مملکت و ساحاتی است و با تمام هویت و 

گفت که از این منظر و  توان یم. پس شود یمجامعیت خویش، رهسپار عالم متوسط و برین 
 ل حکمت متعالیه، نظری متین است.در چارچوب اصو

نظر ایشان  رسد یماگر از منظر معرفت شناسی به دیدگاه ملاصدرا نگاه کنیم به نظر 
 طور هماننیز در مورد مفاد گزینه سه، با چالش مواجه است. توضیح مطلب این است که 

وس که در مباحث قبلی به تفصیل و با شواهد گفته شد، نظر ملاصدرا در باب معاد نف
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یا در مواردی،  ما  یمستقاست و چنین نفوسِ شریفی  نایس ابنکامل، از جهتی، مشابه نظر 
و خود، صور و  شوند یمپس از مکث در عالم متوسط، به عالم نور و عقل رهسپار 

در باب جاودانگی نفوس  نایس ابن، شبیه نظری که گردند یمموجودات عقلی و مفارق 
که برای  دیگو یمهی از بدن عقلی و اعضای عقلی سخن ، جز این که ملاصدرا گاگفت یم

یِ محشور و حاضر در عالم متوسط ها انسانما نامانوس است. اما سخن اصلی، در باب 
که در مباحث قبلی به تفصیل گفته شد، ملاصدرا از یک  طور همانبا ابدان مثالی است. 

( تاکید 447، 1380 )ملاصدراطرف براساس اصول فلسفی خود و با استناد به احادیثی 
و کسانی در آنجا  که ابدان مثالی، اظلال و لوازم نفوس براساس هویت آنها هستند کند یم

یی ها بدنخواهند شد و حتی ممکن است برخی، با  دایهو با ابدان میمونی و خوکی و....
ا طبق (. و باره492: 2، 1391 )ملاصدرا« لم یعهد مثلها فی الدنیا»نمایان شوند که 

که بدن عنصری و لحمی از اقتضائات این دنیاست و محلی  دیگو یماقتضای فلسفه خود 
که زیدِ اخروی از  دیگو یمدر عالم دیگر )مثال منفصل( ندارد. از طرف دیگر او بارها 

حیث نفس و بدن به گونه و صورتی است که اگر او را ببینی، خواهی گفت که این زید 
ال سخن این است که اگر منظور از عینیت بدن اخروی و بدن همان زید دنیوی است! ح

، نظری شود یمدنیوی این است که همان بدنِ مثالی زید در دنیا، در حیات برزخی آشکار 
با آن بدن مثالی و باطنی ناآشنا  معمولاامتین و سازگار خواهد بود؛ لکن ناظر بیرونیِ بشری 

خوکی، زید دنیوی با بدن مشخص  مثلاً دن کریه و نامانوس است و با دیدن زید اخروی با ب
فیزیکی به ذهن او متبادر نخواهد نشد و در نتیجه، شناسایی ادعایی محقق نخواهد شد. 

یا به  شود یملکن اگر منظور این باشد که همین بدن فیزیکی زید در زندگی برزخی آشکار 
 توان یمن بود(، در نقد آن که برخی تعابیر گویای آ طور همان) گردد یمبدن مثالی متبدل 

ی ها عبارتگفت که این سخن نه با مبنای فلسفی ملاصدرا سازگار است و نه با سخنان و 
این ادعای صدرالمتألهین از  رسد یمفراوان او در این زمینه هماهنگ است. بنابراین به نظر 

 این حیث قابل مناقشه است.

 یریگ جهینت
ی شخصی آرای مختلف و همان نیاگفت که در باب  انتو یم گفته شیپبا توجه به مباحثِ 

متعارضی وجود دارد و در یک نگاه کلی با دو جبهه ماتریالیستها و فیزیکالستها در یک سو 
و قائلان به نظریه روح و نفس در سوی دیگر مواجهیم. خود قائلان به روح مجرد نیز در 
چارچوب نظام فلسفی خویش، تفسیرها و توجیهات مختلفی از هویت نفس و نحوه 
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. در تاریخ فلسفه اسلامی نیز دو نظرِ بنیادی در این کنند یمبقای آن ارائه  تکامل و
خصوص مطرح شده است. در این مقاله هر دو نظریه به صورت روشمند طرح و ارزیابی 

ی شخصی در مراحل طولی همان نیاگردید و این نتیجه حاصل شد که هر دو نظریه، مسئله 
وحدت شخصی آن البته با دو رویکرد متمایز  حیات را با تمسک به نفس مجرد و بقای

و نظر او در این زمینه از حیث مبانی با مشکلاتی مواجه  نایس ابن؛ لکن رویکرد کنند یمحل 
و  ها پرسشی نیز هر دو نظریه با شناس معرفتی در بعد همان نیااست. در مسئله 

عنی تشخیص و در این خصوص ی نایس ابنیی مواجه هستند. البته ممکن است ها چالش
شناسایی فرد اخروی و تطبیق آن با فرد دنیوی از منظر ناظر بیرونی، ادعایی نداشته باشد؛ 

ی مذکور ها چالشلکن ملاصدرا با عنایت به سخنان مفصل و تکراری خود در این باب، با 
این نظریه یعنی  رسد یم. با لحاظ همه این ملاحظات، باز هم به نظر گردد یممواجه 

با تکیه بر مبانی خاص فلسفی، در  بخش نیتعی مبتنی بر انحفاظ روح متشخص و نهما نیا
 ی بدیل، همچنان زنده و پاینده و قابل طرح و دفاع است.نظرهامقایسه با 
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 تهران: حکمت. .نیتحقیق جعفر آل یاس .التعلیقات .1371 .فارابی
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ی عددی نفس از دیدگاه همان نیابررسی ملاک » .1400 .و محمد جعفری ،قاضوی، سید محمد
 .(86)22، ذهن «.و صدرالمتالهین نایس ابن

 تهران: سروش. .الدین اعلم جلالامیر. ترجمه 5 .ج، تاریخ فلسفه .1370 .کاپلستون، فردریک

 تهران: هرمس. .آشنایی با فلسفه ذهن .1392 .و حسین شیخ رضایی ،زاده، امیراحسان کرباسی

قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ  .ترجمه مهدی ذاکری .درآمدی به فلسفه ذهن .1388 .مسلین، کیت
 اسلامی.

قم:  .8 .ج، فی الاسفار العقلیة الاربعة الحکمه المتعالیة .1378 .ملاصدرا، محمد ابن ابراهیم
 منشورات مصطفوی.

قم:  .9 .ج، الحکمه المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة .1379 .ملاصدرا، محمد ابن ابراهیم
 منشورات مصطفوی.

قم:  .الدین آشتیانی تصحیح سید جلال .المبدأ و المعاد .1380 .ملاصدرا، محمد ابن ابراهیم
 ت اسلامی.سازمان تبلیغا

به کوشش سید ، المسافر شرح بر زاددر  .زاد المسافر .1381 .ملاصدرا، محمد ابن ابراهیم
 بوستان کتاب. :قم .الدین آشتیانی جلال

. تصحیح سید الشواهد الربوبیة فی المناهج السلوکیة .1382 .ملاصدرا، محمد ابن ابراهیم
 قم: بوستان کتاب. .الدین آشتیانی جلال

 .2 .ج، قطب الدین شیرازی تعلیقات بر شرح حکمة الاشراق .1391 .محمد ابن ابراهیمملاصدرا، 
 تهران: حکمت. .تصحیح سید محمود موسوی

 .تصحیح مقصود محمدی .2 .ج، شرح الهدایة الأثیریة .1393 .ملاصدرا، محمد ابن ابراهیم
 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا.

قم:  .2 .ج، الحکمه المتعالیة فی الاسفار العقلیة الاربعة .تا یب .ملاصدرا، محمد ابن ابراهیم
 منشورات مصطفوی.

 تهران: انتشارات الهدی. .ترجمه بهرام راد .فلسفه دین .1372 .هیک، جان
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 ها یادداشت
1. identity 
2. personal identity 
3. numerical identity 
4. qualitative identity 


