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Abstract 

The political system of the Islamic Republic of Iran, centered on the 

absolute rule of the jurist, which is basically derived from the jurisprudential 

thought of Imam Khomeini (RA), firstly brings to mind similarities with the 

theory of the philosopher King Plato and then its Islamic narrator, Farabi. 

Therefore, the co-linguistic or non-co-linguistic structure of these two systems 

is the place of investigation and the problem of the present article, which at the 

beginning with a brief description of the linguistic theory of Ferdinand de 

Saussure, tries to establish the linguistic system governing Farabi's thought and 

then to trace it in the political language system of the Islamic Republic of Iran 

in this The framework should be stated and with the comparative study of these 

two systems, we seek to show the opinion that despite the difference in the 

jurisprudential-philosophical mushrab of Farabi and the jurisprudential 

mushrab of Imam Khomeini (RA), these two systems have a significant 

similarity. In the present research, library and internet data were used and it 

was written in analytical-descriptive method. 
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 چکيده
گرفتههه اا انشی ههه نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران با محوریت ولایت مطلقه فقیه کههه اساسهها  بر

وی أهایی با نظریه فیلسوف شاه افلاطههون و سهه   رباشش، در گام اول م ابهت)ره( میخمینیفقهی امام  

کنش. لذا همزبانی یهها ناهمزبههانی سههاختار ایههن دو نظههام، محهه  اسلامی آن یعنی فارابی به ذهن متبادر می

سور، سعی بررسی و مسأله مقاله حاضر است، که در آغاا با شرحی مختصر اا نظریه ابانی فردینان دوسو

و س   رهگیری آن در نظام ابان سیاسههی جمهههوری اسههلامی   فارابیشود نظام ابانی حاکم بر انشی ه  می

باشههیم شود و با مطالعه تطبیقی این دو نظام، به دنبال ن ان دادن این نظههر میایران در این چارچوب بیان 

)ره(، ایههن دو نظههام اا خمینههی فارابی با م رب فقهههی امههام فلسفی -رغم تفاوت در م رب فقهیکه علی

ای و اینترنتههی اسههتفاده های کتابخانهباشنش. در پژوهش حاضر اا دادهای برخوردار میهمزبانی قاب  توجه

  توصیفی به نگارش درآمشه است.-ششه و به روش تحلیلی

 شاه، فارابی، مشینه فاضله، جمهوری اسلامی ایران، ولایت فقیه.  فیلسوف   :هاواژهکليد

  

 

 ، کرمان اه، ایراندان گاه راای اجتماعی و تربیتیگروه علوم سیاسی، دان کشه علوم  ،استادیار.  1
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 مقدمه و بیان مسئله

د  آل بوفارابی، در تلاش جهت تلفیق حکمت و شریعت و تأسیس مدینه فاضله و حکومتی ایده 

)ص( ایجاد ولی به دلایل تاریخی دوام و تحفظ نیافت. به  توانست به دست حضرت رسولکه می

گردد و طبیعت صنع خداوند است و از طرفی شریعت  رابی اندیشه فلسفی به طبیعت باز میزعم فا

هم احکام الهی است در جهت هدایت بشریت به سوی معبود یگانه؛ که این نشان از یکی دانستن  

این  و  است  فارابی  اندیشه  در  شریعت  و  آن فلسفه  دو  هر  آن  که  و  دارند  مشترک  هدف  یک  ها 

م به  عبد  بنیان رساندن  زوال  و  تشتت  و  مرج  و  هرج  فارابی عصر  است. عصر  و عبود  سیاسی  های 

های اسلامی اعم از کلامی و  اجتماعی جهان اسلام است. در قرن سوم و چهارم هجری، وجود فرقه 

پریشانی و   اسماعیلیه، موجب  امامی و  از تسنن،  ارباب مذاهب اسلامی  نیز اختلاف میان  فلسفی و 

هنگی شده بود. پس چون وضعیت و شرایط عصر فارابی مطلوب نیست، او  آنارشیسم فکری و فر

خواهان اصلاح این وضعیت و ایجاد یک آرمان شهر است و مدینه فاضله خود را که در آن مردم  

 دهد.  رسند، در نظام فکری و زبانی خود شکل میبه کمال مطلوب و قرب الهی می 

ها، احزاب و عموم  اگرچه با حضور تمام گروه   1357نظام جمهوری اسلامی ایران در بهمن ماه  

ها و ایدئولوژی دینی  )ره( و سایه سنگین آموزه تردید رهبری امام خمینیت اما بی مردم شکل گرف

ای است که نظام مزبور بیش از هر چیز با نام و نگاه  وی بر این نظام سیاسی و ساختار آن به گونه 

)ره( نظیر عرفان،  اد فکری و احساس دیگر امام خمینیابعایشان شناخته شده است. اگرچه زوایا و  

تردید امام  باشد؛ اما بی )ره( قابل ملاحظه میواردی از این قبیل در شخصیت امام کلام، ادبیات و م

الشرایط شناخته و به دنبال همین طرز تلقی از وی است که  را به عنوان یک فقیه جامع  )ره(  خمینی

های فقهی نظریه سیاسی امام خمینی انقلاب اسلامی ایران را در پرتو بنیان  ها ازعمده تفاسیر و تبیین 

می )ره(   قرار  کار خود  دستور  نظام  در  و  ایران  اسلامی  سیاسی جمهوری  نظام  اتصال  دهند. حلقه 

بنیان آموزه  تأثیر  همانا  فارابی  نظام  زبانی  اگرچه  است.  بوده  این دو جریان  بر شاکله  اسلامی  های 
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باشد، ولیکن در نظام  سیاسی می_بی فلسفی و نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران فقهیزبانی فارا

، شهید مرتضی مطهری و دیگران تحت  )ره( جمهوری اسلامی فلاسفه متأخری همچون امام خمینی

ای فاضله هم  اند که قصد ایجاد مدینه تأثیر فلاسفه متقدمی چون فارابی، بوعلی و خواجه نصیر بوده 

 اند.  ارابی را داشته رأی با ف

گذاران جمهوری اسلامی ایران همانند فارابی از وضعععیت و شععرایط موجععود در فلاسفه و بنیان

زمان خود به ستوه آمده و لذا به فکر ایجاد یک مدینه مطلوب و ایجاد شرایطی بودند که مععردم بععه 

مدینه فاضله و مدینه مطلععوب کمال نهایی خود که همان قرب الهی است، برسند.  همانا در شرایط  

گیرد نه بر پایه مدینه فاسقه و نععامطلوب، بنععابراین، در مدینععه و کمال یافته است که تمدن شکل می

باشد. در نهایت، با تسععام  فاضله مدنیتی منتهی به تمدن برقرار است که سراسر کمال و فضیلت می

م خواهععد ه فاضله به استقرار تمدن ختتوان گفت مدینه فاضله همان تمدن است و مدینو تساهل می

نظر بنیان گذار جمهععوری اسععلامی کععه بععه تمععدن انقععلاب اسععلامی خععتم شد، همان مدینه فاضله مد

 خواهد شد.
 

   . چارچوب تئوریک )روش پژوهش(1

بیستم تا حال حاضر، نسبت به تحلیل نقش تحلیل  نیمه دوم قرن  های پوزیتویستی  های زبانی از 

نظریه زبانی فردینان دوسوسور میتر شدقابل توجه  بر  مبتنی  بنیان پژوهش حاضر  به  ه است.  باشد. 

گفته هایدگر: »زبان چیزی است بیش از یک ابزار برای دستیابی به جهان. زبان پدید آورنده یک  

می قوام  امروزه  زندگی  در  را  ما  احساس  هم  و  فهم  هم  زبان  است،  جامع  و  کلی  و  زمینه  دهد 

دهد  سازد؛ زبان بنا بر این دیدگاه حیات ما را نشان میبه جهان و دیگران را بر میامکانات دستیابی  

بخشد«. هستی هرگز بدون زبان خود را اظهار  یابیم، شکل میو وضعیتی را که ما خود را در آن می

گوید که »زبان خانه هستی است« و زبان وجه هستی هستومندها  نماید و از این رو هایدگر مینمی

 (.  232: 1379کند)خاتمی، بیان میرا 
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اندازهای متفاوتی کععه ممکععن اسععت مععد ها و چشمزبان شناسی در برابر تمام رویدادها و پدیده 

نظرش قرار گیرد، باید این پرسش را مطرح سازد که چه چیععزی قععرار اسععت توصععیا شععود؛ یععا بععه 

که، زبان چیست؟ پاسخ سوسععور نگرد و به دنبال چیست؟ خلاصه اینعبارت بهتر، محقق به چه می

کند. عیب و نقص و بسیار مهم است، زیرا توجه مستقیم به مبانی امر را تأمین میها بیبه این پرسش

یابند که برای بیان یا انتقال افکار ها است. صداها زمانی معنی و مفهوم زبانی میزبان نظامی از نشانه

ا است و بس. برای آنکه صداها بتوانند بیانگر و یا به کار روند؛ در غیر این صورت صداها فقط صد

ناقل افکار باشند باید بخشی از نظام قراردادی به حساب آینععد کععه صععداها را بععه تصععورات مربععو  

ها باشند. نشانه اتحاد صورت دلالت کننععده سازد. به عبارت دیگر، آنها باید بخشی از نظام نشانهمی

   (. 17: 1379شود، یعنی مدلول)کالر، ه به آن دلالت میبه قول سوسور دال با تصوری است ک 

 

 . ماهیت اختیاری نشانه1-1

شود. نشانه زبانی، اختیاری  نخستین اصل نظریه زبانی سوسور به کیفیت بنیادین نشانه مربو  می

و   پیچیده  اصل  این  است؛  برخوردار  اختیاری  ذاتی  از  مدلول  و  دال  از  حاصل  ترکیب  است. 

ر درست درک شود بنیاد درک و تحلیل زبان است. منظور سوسور از ماهیت اختیاری  اسرارآمیز اگ

نشانه چیست؟ هیچ رابطه طبیعی و یا اجتناب ناپذیری میان دال و مدلول وجود ندارد. مثلاً؛ از آنجا  

می معرفی  فاضله  مدینه  رئیس  عنوان  به  را  رئیس سنت  زبان خودش  با  فارابی  دارای  که  که  کند 

باشد، در نظام جمهوری اسلامی رهبری  ی از جمله، فقاهت، حکمت و دیگر موارد میهایویژگی

توان گفت رابطه اجتناب ناپذیری  ها مشخص است. پس نمیآن با عنوان ولی فقیه با همان ویژگی

 بین این دو دال و مدلول وجود دارد. 

ها صرفاً به  بخشد. زبان زند یا سامان میدر واقع، هر زبانی جهان را به شکلی متفاوت برش می

بیان میگذاری مقولات موجود نمینام  کنند. علاوه بر این،  پردازند، آنها را بر حسب علایق خود 

باید در تحول   رفتند، مفاهیمهایی بود که برای مفاهیم مستقل از آنها به کار میاگر زبان مجموع نام 

می ثابت  زبان  دال تاریخی  اما  میماندند.  تغییر  با  ها  پیوند  در  که  آواها  از  خاصی  توالی  کنند، 
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تواند با ارجاع دیگری به کار  شود و توالی آواهای موجود میمفهومی مشخص است، دگرگون می

زبان  تاریخ  نمونه رود.  از  پر  دال ها  و  مفاهیم  دگرگونی  مختلا  آنها های  : 1379است)کالر،    های 

22 .)    

 . ابعاد همزمانی و درزمانی2-1

از نظر سوسور زبان دارای ماهیتی تاریخی و مشرو  به زمان و دائماً در حال تغییر است. اگر  

ای بنیادین یا طبیعی بین دال و مدلول وجود داشت، نشانه نیز باید از هسته بنیادینی برخوردار  رابطه 

زبامی تأثیر  نمیبود که تحت  قرار  یا دست ن  مقاومت می گرفت  تغییر  برابر  این ذات  کم در  کرد. 

ای به دوره دیگر توانست در تقابل با آن مختصات »اتفاقی«ای قرار گیرد که از دوره تغییر ناپذیر می 

ای ضروری  ای از نشانه، مختصه گونه که دیدیم هیچ جنبه کنند. اما در واقع همانراستی تغییر می  ه ب

ها  تواند تغییر کند و تاریخ زبانای از آوا و معنی میگیرد. هر جنبهو خارج از زمان قرار نمیندارد  

از دگرگونی نشانه هستۀ ضروری مالامال  آنجا که  از  است.  و معنی  آوا  بنیادین  ندارد که  های  ای 

ها تعریا انه ای و به لحاظ روابطش با سایر نشحفظ آن الزامی باشد، باید به مثابه موجودیتی رابطه 

هایی هستند که در مقطع زمانی خاصی حضور دارند. به گفته سوسور زبان  شود و روابط معتبر آن 

ارزش از  لحظه»نظامی  ترتیب  جز  چیزی  حسب  بر  که  است  ناب  تعیین  های  قابل  اقلامش  ای 

 (.38-41: 1379نیست«)کالر، 

 نشینی. روابط جانشینی و هم3-1

روا  با  زبان،  مطالعه  در  هویت ما  یعنی  افتراقبط  و  دو  ها  سوسور،  اعتقاد  به  داریم.  سروکار  ها 

توان کشا کرد؛ از یک سو، آن روابطی که عناصر متمایز از یکدیگر و جایگزین  رابطه عمده می 

های  آورند، و از سوی دیگر، روابطی که میان واحدهای تشکیل دهندۀ توالی یکدیگر را پدید می 

یکصورت در  دارند.  وجود  و    ها  عنصر  آن  میان  تباین  به  تنها  عنصر  یک  ارزش  زبانی،  توالی 

نیز  عناصر دیگری وابسته نیست که می با عناصری  توانند جانشین شوند، بلکه به روابط آن عنصر 

می  ظاهر  توالی  در  آن،  از  بعد  و  قبل  که  دارد  متداعی  بستگی  روابط  سوسور  که  اول  نوع  شوند. 
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جامی »روابط  کلاً  امروزه  مینامد،  نامیده  هم نشینی«  »روابط  را  دوم  نوع  میشود.  که  نشینی«  نامد 

توانند در یک توالی کنار هم  کند؛ یعنی روابط میان عناصری که میامکانات ترکیب را معرفی می

توانند به جای هم به کار قرار گیرند. روابط جانشینی، تقابلات موجود میان عناصری است که می

نشینی و جانشینی  ای از روابط همتوان در قالب نظریه ، کل نظام زبانی را میروند. به اعتقاد سوسور

:  1379اند)کالر،  های همزمانی اساساً همانندگنجاند و توضی  داد در چنین مفهومی، تمامی واقعیت

54-52 .) 

زبان صورت است و نه جوهر، عناصرش نیز صرفاً از مختصات تباینی و ترکیبی برخوردارنععد و 

شان برای توان واحدها یا عناصر یک زبان را بر حسب ظرفیتیک از سطوح ساخت زبان میدر هر

بخععواهیم بععا توجععه بععه مبحعع    اگععرمتمایز کردن واحدهای سط  بلافاصله بالای آن تشخیص داد.  

توان گفت که: واژه رهبر یععا ولععی فقیععه همععان نشینی مصداق بارزی بیابیم، میروابط جانشینی و هم

باشععد. واژه رئععیس سععنت در ارتبععا  بععا مفععاهیمی چععون سنت در نظام زبععانی فععارابی می واژه رئیس

باشد که در طول زمان و با تغییر و تحول بعضی از عناصر وابسته به آن، صناعت فقه، اجتهاد و... می

 در نظام جمهوری به شکل ولایت فقیه تبلور یافته است.

 

  . نظام زبانی اندیشه فارابی2

 در اندیشه فارابی . سعادت1-2

اصلی که  دید  خواهیم  بخش  این  مهم در  و  رساندن  ترین  فارابی،  فاضله  مدینه  هدف  ترین 

ای فراهم باشد که مردم به سعادت  ها به سعادت است. یعنی شرایط مدینه فاضله باید به گونه انسان 

ادت در گرو تشری   شود که البته تعریا سعبرسند. لذا، ابتدا به تعریا مفهوم سعادت پرداخته می

می خیر  و  فضیلت  کمال،  چون  است.  مفاهیمی  گرفته  قرار  بررسی  مورد  بخش  این  در  که  باشد 

    سرانجام در مبح  پایانی این بخش، به عناصر مؤثر در رسیدن به سعادت اشاره شده است. 
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 السلام( حسین )علیهنشریات علمی دانشگاه جامع امام 

فارابی در کتاب »السیاسات المدینععه« سعععادت را صععیرورت و رسععیدن بععه ( نظریه سعادت:  1

(. بععه گفتععه فععارابی: »سعععادت 192: 1376داند)ناظرزاده کرمانی، ترین مرتبه به عقل فعال مینزدیک

رسیدن نفس انسان به کمال وجود، به جایی است که برای کمال خود دیگر نیازمنععد مععاده نباشععد و 

ء بری از اجسام و در جمله جوهرهای مفارق از مواد شدن و ماندن در ایععن آن رسیدن به جمله اشیا

گردد...سعععادت مطلععوب حال تا ابد است، این مرتبت عقل فعال بوده و بععا افعععال ارادی حاصععل می

بالععذات اسععت و وراء آن چیععز دیگععری نیسععت کععه ممکععن گععردد انسععان از آن بزرگتععر بععه دسععت 

ها مشععتاقانه داند که همععه انسععانابی سعادت را غایت مطلوبی می(. فار85-86:  1991آورد«)فارابی،  

(. رئععیس 147:  1386خواهان آن هستند و با تلاش به سوی آن در حععال حرکععت هسععتند)مهاجرنیا،  

ترین در سعادت »اَکمَلَهمُ سعَاده« است، در عین حال »اتم اول که در میان دیگر اجزای مدینه، کامل

  ( نیز هست. 103: 1361رب به عقل فعال«)فارابی، واشد مفارق از ماده و مقا

کند و در  فارابی در »فصول المدنی«، کمال را در استغنا از ماده تعریا می( مفهوم کمال:  2

می  توضی   چنین  را  خود  تعریا  الفاضله«،  المدینه  اهل  بین  »آراء  از  ماده  رفتن  بین  از  با  دهد: 

اده ندارد، »لا قَتلاُِ بَتلاَُ الماده ولا اذِا بُقَیَتَ اَحتاجتَ  رود و هنگامی که باقی است نیازی به منمی

الی ماده«. از نظر معلم ثانی، هر انسانی از ابتدا کامل نیست ولیکن مفطور به کمال در طی مراحلی و  

شود  صیرورت به آن است. از آنجایی که کمال نفس مطمئنه انسان در شناخت حق اول حاصل می

خودِ سعادت و لذت قصوی است. اما میان نقص اول وجودی و کمال مندرج  و همین معرفت نیز  

این صیرورت استکمالی فاصله  پر مینهایی و در طی  کند.  ای است که فضای مدینه فاضله آن را 

طی   رئیس  ارشاد  و  ریاست  به  مدینه  اهل  که  است  کمال  و  سعادت  واسطه حصول  فاضله  مدینه 

(. کمال به نظر فارابی، همانا استخدام حکمت نظری و  192-196:  1376کنند)ناظرزاده کرمانی،  می

  (. 147: 1361)فارابی، باشدای ادراک و تحصیل سعادت میحکمت عملی بر

داری را »عفت« و رئیس مدینه فاضله را »مجاهد فاضل«  فارابی خویشتن  ( مفهوم فضیلت: 3

اندازد.  افع مدینه فاضله به خطر مینامد که جان خویش را با آگاهی از امکان مرگ، به خاطر منمی

کند. فضائل نطقیه، مربو  به قوه ناطقه  معلم ثانی فضائل را به دو صنا »نُطقیه« و »خُلقیه« تقسیم می
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اند  اند، نظیر: حکمت، عقل و فهم، و فضائل خلقیه مربو  به قوه نزوعیه نفس است که عبارت نفس 

داند که به وسیله عادت مستقر  ضیلت را هیئتی میاز: عفت، سخاوت، شجاعت و عدالت. فارابی، ف

نه کمال)ناظرزاده  نه نقص دارد و  انسان در وضعیت و هیأت طبیعی خود،  نظر وی  به  شده است. 

    (. 75-110: 1376کرمانی، 

در تعریا خیر گفته شده هر آنچه است که در آن صلاح و سود و لذات  ( مفهوم خیر:  4

ا واجد  که  شر  مقابل  در  میباشد،  فارابی  نیست.  اوصاف  فی  ین  مایتشوقّه کل شیء  »الخیر  گوید: 

حدّه«، یعنی خیر غایتی است که هر چیزی شوق حرکت به سوی آن را دارد و خواهان آن است و  

و حقیقت وجودی خود می مرتبه  به  آن  خیبا کمک  در حقیقت  کمال رسد.  از  مرحله  آخرین  ر 

نی معنای خیر را از راه قیاس منطقی با کبرای کلی این  (. معلم ثا161:  1386)مهاجرنیا،  وجود است 

گوید: خداوند واجب الوجود  کند و میکه هر غایتی خیر است، خیر مطلق را بر خداوند منطبق می

  شود.غایت است، زیرا همه چیز به او ختم می

 اند از: عناصر مؤثر در رسیدن به سعادت عبارت ( عناصر مؤثر در وصول به سعادت:5

 -8هنععر  -7زوال شععرور  -6فلسععفه  -5دیععن  -4تعقععل  -3کمععال قععوه ناطقععه   -2عقل فعععال    -1

 رئیس فاضل. -10حکومت  -9اجتماع 

 

 . طرح و تصویر کلی مدینه فاضله فارابی2-2  

ای هرچند مختصر به وضعیت و  باشد که در ابتدا اشاره بخش حاضر مشتمل بر چهار قسمت می

شرایط زمان فارابی شده است، در قسمت بعد به تعریا مدینه فاضله و قوانین حاکم بر آن پرداخته  

باشد مورد  ترین آن سعادت میشده و در ادامه غایت شناسی و اهداف غایی مدینه فاضله که مهم

میبرر فارابی  اندیشه  مشروعیت  مبانی  به  نهایت  در  و  گرفته  قرار  مؤلفه  سی  دو  دارای  که  رسیم 

 مشروعیت الهی و مقبولیت اجتماعی است.    
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 السلام( حسین )علیهنشریات علمی دانشگاه جامع امام 

بنیادهای سیاسی و اجتماعی  ( عصر فارابی:  1 عصر فارابی عصر هرج و مرج، تشت و زوال 

می اعم از کلامی و فلسفی و  های اسلا جهان اسلام است. در قرن سوم و چهارم هجری وجود فرقه 

نیز اختلاف میان ارباب مذاهب اسلامی از تسنن، امامی و اسماعیلیه، موجب پریشانی و آنارشیسم  

محافل  در  بح   صورت  از  مذاهب،  و  فرق  از  بسیاری  مجادلات  بود.  شده  فرهنگی  و  فکر 

بود)افشار،   گرفته  خود  به  خشونت  رنگ  و  شده  خارج  پ19-23:  1345روشنفکری  چون (.  س 

وضعیت و شرایط عصر فارابی مطلوب نیست وی خواهان اصلاح این وضعیت و در نتیجه در تلاش  

 برای ایجاد یک آرمان شهر با وضعیت مطلوب و یک حکومت شریا و فاضل است.  

مدینه فاضله مسکن واحدی است که  ( مدینه فاضله و قوانین حاکم بر مدینه فاضله:  2

واسطه مفیض »عقل فعال« ار تحت ریاست رئیسی که بلافاصله و بی در آن گروهی از افاضل و اخی

اند و یکدیگر را بر اشیایی که به  است و در ارشاد و تعلیم، محتاج به هیچ انسانی نیست، گرد آمده 

آن  میوسیله  ممکن  حقیقی  سعادت  به  نیل  میها  معاونت  کرمانی،  کنگردد،  :  1376ند)ناظرزاده 

تاسر مدینه حاکم است ( بر سر17:  1361موس آسمانی«)نصر،  ابی یک »نادر مدینه فاضله فار(.  148

انسانی شده همین الگوی  و قوانینی که رئیس مدینه و جانشینان او در زمین می گذارند نیز اشکال 

آسمانی است. همچنان که رئیس مدینه فاضله نیز خدای حاکم بر زمین است، انسانی است که به  

ال اخلاق  به  متخلق  سایر  کمال،  به  اول  سبب  نسبت  تمثیل  مدینه،  اجزای  به  او  نسبت  و  است  هی 

سائرِ  اِلی  الفاضله  المَدینهُ  مَلکُِ  کسبه  الموجودات،  سائر  اِلی  نسبَتُهُ  الاول  »فانَ  است.  موجودات 

الموجودات«، »نسبت سبب اول به سایر موجودات ]در عالم خلقت[ مانند نسبت ملک مدینه فاضله  

موجودات   سایر  است«)فارابی:  به  مدینه[  سایر 100:  1991]در  از  را  مدینه  این  شهروندان  آنچه   .)

کند، معرفت نظری به اصول آسمانی و تقلید عملی به قضائل و  شهروندان دیگر شهرها متمایز می

    مکارم اخلاقی است. 
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اهداف غایی مدینه فاضله:3 فیلسوفی غایت  ( غایت شناسی و  و همه  فارابی  است  گرا 

برای    اجزای به علت فاعلی،  اهمیتی که  او در کنار  بر اساس غایات استوار شده است.  فلسفه وی 

ها را جزء شرایط  دهد و آن مبدأ شناسی و سبب شناسی و همچنین علت صوری و علت مادی می

به علت غایی توجه ویژه یقینی می به حقایقی شمارد،  این عالم،  ای دارد و در ورای ظواهر مادی 

ال«، »سعادت قصوی«، »خیر افضل« و »فضیلت« اعتقاد دارد و در نظام هستی، همه چیز را  مانند »کم

بیند که به سوی غایتی در حرکت است. همه چیز به صورت فطری و یا ارادی با شوق  هدفمند می

سعادت   (. 11: 1386و رغبت به سوی غایت مطلق و کمال شایسته خود در حرکت است)مهاجرنیا، 

رود و آن نیز صیرورت نفس به  مدینه فاضله و حاصل ریاست مدینه به شمار می  هدف غایی اهل

نزدیک  این  نباشد که  برای قوام خود محتاج ماده  انسان  ترین مرتبه به  سوی کمال است که دیگر 

افعال فاضله حاصل  عقول فعال است که فارابی آن را اتصال می با  انسانی  این مرتبه کمال  خواند. 

اه می از  میشود.  کمال  عنصر  فاضله،  مدینه  دیگر  کمال  داف  ماهیت  شرح  در  فارابی  باشد. 

امر دیگر)فارابی،  می به  برای رسیدن  نه  باشد،  بذاته مطلوب  است که  »کمال چیزی  :  1376گوید: 

69 .)   

ثانی در  ( مبانی مشروعیت در مدینه فاضله:  4 در مورد مبانی مشروعیت حکومت، معلم 

حکومت   و  اول  رئیس  به  حکومت  ابتدا  حکومت،  نوع  هر  در  است.  قائل  تفاوت  تابعه  رؤسای 

با دو   باور است که حاکم  این  بر  الفاضله«،  المدینه  اهل  »آراء  دارد. در  توجه  مشروعیت حاکمان 

: 1386شود)مهاجرنیا،  ویژگی استعداد فطری و طبیعی و ملکه ارادی، مستعد دریافت فیض الهی می

انسانی را اهل »طبایع فائقه« که با عقل فعال و فرشته وحیانی در  (. در »السیاسه المدینه« چن146 ین 

(. این انسان از راه تقویت قوه  79:  1366نامد)فارابی،  داند و آن را »انسان الهی« میارتبا  است می

   کند. ناطقه و قوه متخیله، فیوضیات الهی را دریافت می
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 السلام( حسین )علیهنشریات علمی دانشگاه جامع امام 

کومت، با اتصاف به حکمت و اتصال به  طور که اشاره شد، حاکم و حمشروعیت الهی: همان -

از   آنها  برای  تابع، حق حاکمیت  رئیس  در  فقه  منبع  و  اول  رئیس  در  فعال  عقل  الهی  فیضان  منبع 

اما فارابی معتقد است که به صرف داشتن   ثبوت، مشروع و ممضی است؛  طرف خداوند در مقام 

نمی الهی  آن مشروعیت  بر  مردم  خواست  بدون  کرد.  شود  شر   ها حکومت  الهی حکومت  منشأ 

شود  »ثبوت« است نه شر  »اثبات«، بنابراین، نه مشروعیت الهی سبب تحمیل حکومت بر مردم می

 (. 220: 1386و نه مردم نقشی در مشروعیت الهی حاکم در مقام ثبوت دارند)مهاجرنیا، 

در مقام  مقبولیت اجتماعی: بعد از آنکه حکومت در »مقام ثبوت« مشروعیت الهی پیدا کرد،  -

ها حکومت که مسبب است، محقق  اثبات و تحقق خارجی آن، نیازمند اسبابی هستند که بدون آن 

مهمنمی از  یکی  همانا  شود.  دارد،  بسزایی  نقش  ادامه حکومت  و  ایجاد  در  که  اسباب،  این  ترین 

و    پذیرش حکومت از جانب شهروندان است؛ یعنی اینکه حکومت از نظر معلم ثانی، متکی بر آراء

 (.   221: 1386اراده عمومی است)مهاجرنیا، 

می داده  شرح  فارابی  اندیشه  در  عدالت  مفهوم  ابتدا  مبح   این  انواع  در  ادامه  در  و  شود 

 گردد. های عدالت در نظر و اندیشه فارابی به طور خلاصه تبیین میتعریا

فارابی: 1 اندیشه  در  عدالت  در    (  و  است  کلیدی  مفاهیم  از  عدالت  فارابی،  اندیشه  در 

متنوع  بسیار  افلاطون مطرح میمحتوایی  یعنی  از سلا خویش  به  تر  را  »شهر«  مفهوم  فارابی  باشد. 

می که  مدنی  کامل  اجتماعی  اسلاف  عنوان  از  باشد،  آن  اهالی  کمال  و  خیر  منشأ  و  منبع  تواند 

کند. اما برخلاف افلاطون به جای عدالت، سعادت را  می  ویژه افلاطون و ارسطو اخذ اش به یونانی 

می آن  نهایی  منطبق  هدف  ارسطویی  سعادت  مفهوم  بر  جهات،  بسیاری  از  که  سعادتی  داند. 

(. در اندیشه فارابی »شهر آرمانی« از جایگاهی اصیل برای نیل  313:  1376است)ناظرزاده کرمانی،  

دلی این  به  فارابی  است.  برخوردار  سعادت  آن  به  غایت  که  است  قائل  مدنیه  برای  اصیل  شأنی  ل 

باشد؛ سعادتی که تحصیل آن بدون زندگی در مدینه آرمانی ممکن نیست. البته  سعادت انسانی می

نمی فارابی  نزد  عدالت  موضوع  اهمیت  از  چیزی  مطلب  این  که  ذکر  دارد  اعتقاد  وی  کاهد. 
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نمیهیچ  دوام  سیاسی  نظام  بر صفاگونه  اینکه  مگر  عنوان  آورد  آنها  به  او  که  کمال  و  فضیلت  ت 

 .   و نیز بر عدالت بنا شده باشدکند فضایل اخلاقی اطلاق می

تعریا 2 فارابی:(  نظر  در  عدالت  قابل    های  عدالت  برای  تعریا  چند  فارابی  آثار  در 

   شناسایی است: 

کائنات:   بر  حاکم  نظم  ماهوی  مثابۀ خصیصه  به  عدالت  مقتضای  الا(  الهی،  عدل 

عدالت در سرتاسر عالم دارد. عدل در هستی، معلول فعل علت العللی است که خود عدل،  وجود  

آن  با  است  او  کمال  و  عدالت  مفیض  وجود،  منظومه  بوده،  یزال  لم  و  یزل  لم  عشق  و  که کمال 

اصناف اشیای عالم تحت قمر، حاصل تألیا و ترکیب ماده و صورت است. با این حال این فعل و  

منت بر  انجام میانفعالات  تدبیر  و  نظم و در کمال عدالت  اندیشه گیرد، آنهای  ای  چنان که گویی 

کند و رابطه علی حاکم در این نظام،  متعال و حکیمانه کارگاه هستی را در نهایت عدالت اداره می

کرمانی،   نیست)ناظرزاده  ظلمی  جور  هیچ  آن  در  که  است  استوار  لایتغیری  عدل  پایۀ  :  1376بر 

عالم حاکم است، لذا چون مدینه هم باید مطابق و متناسب با نظم کائنات باشد، پس    (. عدل بر314

توازنی مانند انتظام عالم    مکانت هر فردی در آن لازم است که مطابق عدل باشد؛ بنابراین، نظم و

  (.67: 1955)فارابی، دارد

تر، حععق و نبه نظر فععارابی هععر جسععمی از اجسععام پععایی  ب( عدالت به معنای ایفای اهلیت:

های اهلیتی برای فعلیت و تحقق صورت خویش دارد. ماده این اجسام را حقی برای قبععول صععورت

متضاد است و این معنای وجود در جهان مادی است. عدل در این مفهوم به معنای ایفای اهلیت هر 

شععیء بععرای آن اسععت. فععارابی در اینجععا مفهععوم عععدل را بععا حععق در معنععای وجععودی پیونععد 

(. فارابی با تأسی از افلاطععون و بععر اسععاس آنچععه کععه امععروزه 314:  1376)ناظرزاده کرمانی،  هددمی

کنععد؛ بععدنی کععه گویند، مدینه فاضله را به بدن تامّ و صحی  تشبیه میواری اجتماع« مینظریه »اندام

الععب و نمایند، نه تغها برای تکمیل حیات حیوان و جهت حفظ آن در او همکاری و تعاون میاندام

و   ءستیز. فارابی به دنبال افلاطون، بر شباهت و یگانگی سععاختار نفععس انسععانی و عععالم از یععک سععو
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: 1371)اصععیل، داندبععه را دارای احکععام واحععد میورزد و این سععه رتمدینه از سوی دیگر تأکید می

در فلسفه سیاسی فارابی، فقط در پرتو حکومت امام حکیم و عادل است که مدینه فاضععله در    (.96

نظام خود به مدینه سمایی، آنجا که سعادت جاوید است و ابرار گععروه گععروه بععر حسععب مراتععب و 

  (. 443: 1358شود)الفاخوری و الجر، کنند، منتهی میدرجات کمال و محاسن زندگی می

فارابی برای نخستین بار  پ( عدالت به معنای تقسیم مساوی خیرات مشترک عمومی:  

در تاریخ فلسفه اسلامی، از تقسیم عادلانه منافع و خیرات عمومی در میان اهل مدینه فاضله سخن  

داند)ناظرزاده کرمانی، گوید و وظیفه دولت را گذاردن قوانینی به منظور صیانت از این سهم میمی

خوبی315:  1376 و  خیرات  »تقسیم  یعنی:  عدالت  ثانی  معلم  نظر  به  مدینه  های(.  اهل  میان  که  ی 

  (.140-142تا: )فارابی، بی مشترک است«

 

 . ریاست در اندیشه فارابی4-2

رئیس مدینه فاضله فارابی، موجود نخستین و سبب تحصّل مدینه فاضله و    ( رئیس فاضل:1

کند و اجزای  است که دایره وجود را در مدینه ترسیم میاجزای آن است و همانند نقطه پرگاری  

(. »مردمی 217:  1376یابند)ناظرزاده کرمانی،  چرخند و هویت خویش از او می مدینه به دور او می

(.  50: 1366شوند همان مردم فاضل و سعادتمنداند«)فارابی، با ریاست چنین رئیسی اداره و تدبیر می

موجو فقط  فاضله،  مدینه  تحصّل  رئیس  سبب  همچنین  بلکه  نیست،  مدینه  تحصّل  علت  و  اول  د 

مدینه   اجزای  نقایص  رافع  و  اختلال  رافع  نیز  و  مدینه  در  مراتب  ترتب  ارادی،  و سجایای  ملکات 

نویسد: »نسبت سبب اول به سایر موجودات مانند نسبت  است. فارابی در آراء اهل مدینه فاضله می

 (. 99: 1991دینه است«)فارابی، ملکه مدینه فاضله به سایر اجزاء م

کند که تکلیا  در زمان فقدان رئیس اول، فارابی این سوال را مطرح می( ریاست تابعه:  2

رسد در اینجا او بیشتر از منظر کلام شیعی به تبیین رهبری  شود؟ به نظر میشریعت و آیین او چه می 

می  ویژگیتابعه  با  و  میپردازد  ارائه  آن  برای  که  نمایش  دههایی  به  را  تشیع  در  امامت  فلسفه  د، 
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گذارد. وی بر این باور است که این نوع از رهبری از شر  حکمت و اتصال به منبع فیض الهی  می

کند و متولی امور دین و  برخوردار است و در تمام وظایا و اختیارات، مانند رئیس اول عمل می

و مقتضای زمان    یر باشد، بر اساس مصلحت شریعت است که اگر نیاز به وضع قانون یا تکمیل و تغی

(. دکتر جعفر آل یاسین، در تعلیقه خویش بر این  231-237:  1386)مهاجرنیا،  کندخویش عمل می

می اشاره  فارابی  شیعی  فکری  مبانی  به  معصومکنعبارت،  امام  شیعه،  اعتقاد  در  که  چه  د  )ع( 

الید   بنشیند، چه مبسو   امام  حکومت تشکیل دهد چه در خانه  نباشد، در هر صورت  باشد و چه 

  (.115: 1371است)آل یاسین، 

ضرورت ادامه حیات سیاسی، اجتماعی و حفظ شریعت، بعد از رئیس اول    ( ریاست سنت:3

کند که نظام سیاسی بدون رهبری رها نشود و چون در عصر غیبت رئیس  و رئیس مماثل اقتضاء می 

شود، »رئیس المدینه الفاضله لیس یمکن ان یکون  تر میاول و امام شرایط رهبری به مراتب دشوار

انسان اتفق«)فارابی،   این مسئولیت شود. لذا معلم  (، یعنی هرکسی نمی122:  1991ای  تواند متولی 

واقع  با  جامعثانی  و  می بینی  پیشنهاد  را  سنت«  »رئیس  خود  شیعی  تفکر  بر  مبتنی  با  نگری  و  کند 

دهد. او  کند، این نوع رهبری را به فقیهان اختصاص مییان میهایی که برای آن بشرایط و ویژگی

تعریا رهبری سنت می از رهبری است که در زمان فقدان رئیس اول و رئیس  در  »نوعی  گوید: 

می عهده  بر  را  سیاسی  نظام  سه  از  یکی  رهبری  تدبیر،  با  شریعت مماثل،  و  سنت  سیره،  و  گیرد 

تثبیت و تحکیم می به  کند و بر اگذشته را  استنبا  و جامعه را  نیازهای زمان خویش را  ساس آن 

  (. 293: 1378کند«)فارابی، سوی سعادت، هدایت و ارشاد می

فارابی در  ( رؤسای سنت:  4 نشود،  یافت  انسان واجد شرایط ریاست سنت  در صورتی که 

  (.247: 1386)مهاجرنیا، کنداد ریاست دو نفری را مطرح می»آراء اهل المدینه الفاضله« پیشنه
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این نوع رهبری، عبارت است از شورایی مرکب از شش نفر کارشناس    ( رؤسای افاضل:5

می عهده  بر  را  جامعه  اداره  و  رهبری  سنت،  رؤسای  فقدان  در صورت  که  این  فقیه  گیرند. چون 

  (.248: 1386)مهاجرنیا، را داردجانشین رؤسای سنت است، باالطبع همۀ شرایط آن  اشور

 

 اسلامی ایران جمهوریاسی . نظام سی3

این  هم در  شد،  داده  توضی   فارابی  اندیشه  زبانی  نظام  در خصوص  قبلی  بخش  در  که  چنان 

ها و  بخش نظام سیاسی جمهوری اسلامی ایران با کنکاش در شرح آراء و نظریات اندیشمندان، فقه 

با  ن شهید مرتضی مطهری و امام خمینیرهبران نظام جمهوری اسلامی همچو )ره( توضی  داده و 

   شود.نظام زبانی فارابی مقایسه می 

 . سعادت و کمال در نظام جمهوری اسلامی ایران1-3

ارزش و  کرامت  به  ایمان  پایه  بر  است  نظامی  ایران  اسلامی  و  جمهوری  انسانی  والای  های 

پایه اجتماع    آزادی توأم مسئولیت او در برابر خداوند. اسلام دینی است که اساس آیین خود را بر 

: 1363اعتنا نبوده است)علامه طباطبایی، قرار داده و در هیچ شأنی از شئون خود نسبت به اجتماع بی

دینی160 حکومت  یک  نمونه  و  دینی  نظام  یک  چون  ایران،  اسلامی  جمهوری  نظام  اسلامی    (. 

که اسلام در    باشد. »چیزی است، در نتیجه سعادت مورد نظر این نظام سعادت مورد نظر اسلام می

نظام مورد سعادت مطرح می با  تفاوت آن  منشأ  و  اساس  های دیگر می کند  بر  است که  این  شود، 

دهد و به تناسب آن  ایمان به جهان پس از مرگ، از وجود لذایذ و آلام دیگر دیگری نیز خبر می

ند؛ اسلام  ک مفهوم سعادت را در مرحله نخست، لذت دائمی و جاودانی در دنیای آخرت معرفی می

انسان هشدار می  و رنج به  لذایذ  و  دنیا  به زندگی  منحصر  نیست،  دهد که زندگی وی  دنیوی  های 

رنج با  جاودانه  و  ابدی  زندگی  لذت بلکه  و  انسان ها  اعمال  با  متناسب  این  های  و  است  راه  در  ها 

می که  است  و  آدمی  یا سعادت جاودانه  را  فانی  و  زودگذر  زندگی  کند  انتخاب  همیشگی  تواند 
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توان گفت که معلم ثانی هم، لذایذ  (. با توجه به مطلب فوق می 101-102تا:  را«)مصباح یزدی، بی

می الهی  نور  مشاهده  و  جاودانگی  برای  مانعی  را  دنیوی  علایق  موجب  و  تن  »حجاب  داند. 

فس  ای در مقابل نگردد، علایق دنیوی همانند پرده محرومیت از لذت روح و مشاهده نور الهی می

(. بنابراین، هر دو نظام جمهوری اسلامی و مدینه فارابی،  193:  1376ایستند«)ناظرزاده کرمانی،  می

همان   الهی که  به جاودانگی و قرب  برای رسیدن  مانعی  را  دنیوی  به علایق  دادن  بهاء  و  پرداختن 

   دانند.  سعادت انسان است می

 . سعادت و کمال از دیدگاه امام خمینی 1-1-3

اماانسان   او  م خمینی)ره(  از دیدگاه  ناآرام  باطن  موجودی کمال طلب و سعادت طلب است، 

های متنوع خود دست  کوشند تا به خواسته همواره طلب عاشقانه دارد. مردمان هرکدام به نوعی می

هدایت  انبیاء  نسل یابند.  بوده گر  کمال  و  به سوی سعادت  اخروی  ها  و  دنیوی  با رستگاری  که  اند 

باشد، تربیت و  ها میها و توانمندی ار است. بدین سان انسان موجودی متمایل به خوبی آنان سازگ

(. در 156تا: برد)امام خمینی، بیهاست که او را به خطا یا صواب راه میها و منشها و کنشتوارث 

  ها همگی طالب کمال هستند اما تنها کمال خداوند است که طالب اویند، چون اندیشه امام انسان 

نظر فارابی است که در مورد کمال دارد.   او نیست؛ این دقیقاً همان  کامل است و هیچ نقصی در 

گوید: »کمال چیزی است که بذاته مطلوب باشد، نه برای رسیدن به امر دیگر«. واض  است  وی می 

که این تعریا از کمال بر اساس همان مشی »مطلق گرایی« معلم ثانی است که کمال مطلق را در 

می»  )خداوند(  اول«  است  سبب  ممکن  بالضروره  کمالی  هر  والا  دارد  ذاتی  مطلوبیت  که  داند 

  (. 144: 1386مطلوبیت ذاتی نداشته باشد)مهاجرنیا، 

 . فضیلت از دیدگاه امام خمینی2-1-3

قوای چهارگانه نفس میزان در اجناس فضایل و رذایل بوده و طرف   )ره( از دیدگاه امام خمینی

افرا  و تفریط هریک، رذیله و حد اعتدال در هر یک، فضیلتی از فضایل نفسانی است. اول قوه  

ای است که به حسب ذات مجرد و بر حسب فطرت مایل به خیرات و کمالات و  عاقله، قوه روحانیه 
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م در  است.  احسان  و  عدل  به  تعبیر  داعی  شیطانیه  قوه  به  آن  از  که  دارد  قرار  واهمه  قوه  آن  قابل 

تبعیر میمی به نفس سبعی  از آن  قوه غضبیه که  اما  و چه در  شود.  است  الهی  بزرگ  نعم  از  شود 

انسان و چه در حیوان، عامل حفظ بقای شخصی و نوعی است. اما قوه چهارم، قوه شهویه است که  

ای است که خداوند به انسان و حیوان  ود. این قوه نیز از قوای شریفه شاز آن به نفس بهیمی تعبیر می

می آن  فاقد  آدمی  اگر  و  فرموده  ز مرحمت  به  رو  وقت  اسرع  در  میبود  نابودی  و  امام  وال  رفت. 

میخمینی عفت  و  عدالت  شجاعت،  چهار جنس حکمت،  تحت  را  فضایل  را  )ره(  داند. حکمت 

شهویه، شجاعت را فضیلت قوه غضبیه و عدالت را تعدیل  فضیلت قوه ناطقه، عفت را فضیلت قوه  

سه  میقوای  آنها  .  داندگانه  جنود  و  جهل  عقل،  معرفت  نتیجه  الهی  معرفت  که،  است  معتقد  امام 

نمی پیدا  باطنی  صفای  نیز  نفس  نشود،  حاصل  نفس  مهلکات  به  معرفت  تا  و  به  است  اگر  و  کند 

و معرفت حقیقه قرار نگرفته و به کمال معرفت   کمالات متوسطه نرسد، محل جلوه اسماء و صفات 

مینمی معرفتی  همان  غایت  بنابراین،  میرسد.  حاصل  مقدمات  این  اساس  بر  که  گردد)امام  شود 

 (. 57-58تا: خمینی، بی

  . عناصر مؤثر در وصول به سعادت3-1-3

اسلامی و در باشند که در اندیشه فیلسوفان جمهوری  موارد زیر از عناصر وصول به سعادت می

نظام اندیشه فارابی دارای همزبانی هستند: الععا( پیععامبران و ائمععه )رؤسععای فاضععل(، ب(دیععن، پ( 

 نشینی با بزرگان و افراد بزرگوار )اجتماع(، ج( تقوا.تعقل، ت( هم

 

    . طرح و تصویر کلی نظام جمهوری اسلامی ایران2-3

که  ایران، دو نکته بسیار مهم وجود دارد؛ اول، این در اصل اول قانون اساسی جمهوری اسلامی  

های دین اسلام. دوم، حکومت  حکومت ایران اسلامی است، یعنی یک نظام دینی مبتنی بر آموزه 

می نیز  جمهوری  با  ایران  دارد.  همراه  به  نیز  را  جمهوریت  عنوان  اسلامیت،  بر  علاوه  یعنی  باشد، 

می  فوق  نکته  دو  به  پاتوجه  که  از یک  توان گفت  است؛  ایران دوگانه  اسلامی  نظام جمهوری  یه 



 

  

118 

 مام خمینی)ره( بر اساس الگوی زبان شناختی سوسورمقایسه زبان تمدنی فارابی و ا 

 1402تابستان   | ششمشماره   |دوم سال  

با خواست و اراده مردم تشکیل شده است.   طرف مبتنی بر حاکمیت الهی است و از طرف دیگر 

نیز می فارابی  نظر  همان  دقیقاً  همان این  به  باشد؛  اعتراف  با  ثانی  معلم  گفته شد،  قبل  که در  گونه 

ستگاه آن را به دو بخش مشروعیت الهی و مقبولیت  نقش اساسی مردم در تحقق نظام مدینه، خوا

 کند. اجتماعی تقسیم می

در نظام جمهوری اسلامی ایران حاکمیت بلامنازع خداوند »تسلیم در برابععر امععراء« را بععه دنبععال 

گععذاری، اجرایععی و آورد. به همین جهت، تشریع نیز از آن اوست. بنععابراین، کلیععه اعمععال قانونمی

(. 94:  1378باشند)هاشععمی،  صععورت مطابقععت بععا احکععام الهععی ناقععد و معتبععر میقضایی جامعععه در  

دانععد: ذات سععبب اول )خداونععد( سععبب هسععتی همچنان که فارابی حاکمیت را متعلق به خداوند می

(. جمهععوری اسععلامی ایععران نظععامی اسععت )کععه( بععر پایععه ایمععان 50:  1366موجودات است)فارابی،  

(. سخن 95:  1378باشد)هاشمی،  ن در سیر تکاملی به سوی خدا میبه...معاد و نقش سخن سازنده آ

فارابی درباره معاد هم بسیار روشن است؛ از نظر معلم ثانی عالم بععا همععه ایععن نظععام بععدیع و نععوآیین 

: 1361گردد و در ایععن هععیچ شععکی نبایععد کرد)حلبععی، می همواره و به طور مستمر به سوی خدا باز

129.) 

 

 در نظام جمهوری اسلامی از منظر امام خمینی )ره( . اهداف غایی1-2-3

بشریت:   سعادت  تأمین  میالا(  اسلامی  حکومت  هدف  مورد  در  خمینی  فرمایند: امام 

خمینی،   است«)امام  بشر  سعادت  تأمین  اسلامی  حکومت  مهم217:  1369»هدف  پس  و  (.  ترین 

( رساندن بشر و مردم مدینه  ترین هدف در مدینه فاضله امام خمینی )نظام جمهوری اسلامیاساسی

به سعادت حقیقی است و سعادت حقیقی با گام نهادن در صرا  مستقیم و عمل به دستورات شرع  

می حاصل  زمینهمقدس  تأمین  اصلی حکومت  وظیفه  رو:  این  از  انسان شود.  تعالی  و  رشد  ها  های 

به این مرحله یعنی قرب الهی می ارابی از ایجاد مدینه  باشد. این هدف همان هدف فبرای رسیدن 

   باشد. فاضله می
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 السلام( حسین )علیهنشریات علمی دانشگاه جامع امام 

اسلام: قانون  مهم   ب( حاکمیت  از  دیگر  اسلامی، یکی  اهداف حکومت جمهوری  ترین 

اند که: اولاً، باید  همواره بر این مسأله تأکید داشته   )ره(باشد. امام خمینیحاکمیت قانون اسلام می

ا شود، بین حاکم و مردم در اجرای  در حکومت قانون حاکم باشد و همه چیز بر اساس قانون اجر

نباشد و قانون بدون کم و کاستی و مصلحت اندیشی های ظاهری در مورد همه  قانون هیچ فرقی 

اعمال شود. ثانیاً، این قانون حاکم باید قانون اسلام باشد و حداقل منافاتی با اسلام نداشته باشد. البته  

قان پیامبر)ص( و ائمچنین  بین مردم و  اطهارونی حتی  الهی هیچ فرقی ه  از لحاظ اجرای حکم  )ع( 

فرمایند: حکومت اسلام حکومت قانون است...حاکم در حقیقت  قائل نیست. ایشان در این باره می

هیچ حاکمی حق ندارد برخلاف    اند...قانون است، همه در امان قانون هستند، در پناه قانون اسلام 

پایه  80-81:  1373  مقررات شرع مطهر قدمی بردارد)امام خمینی، بر  قانون  نیز  اندیشه فارابی  (. در 

    های دینی استوار شده است.آموزه 

حکومت اسلامی از نظر امام    یکی از عناصر محوری و اهداف مهم  پ( عدالت و مساوات:

ایشان خمینی است.  جامعه  در  اجتماعی  عدالت  و  اسلامی  عدل  اجرای  و  عدالت  تحقق  )ره( 

گوییم یک حاکمی  گوییم حکومت عدالت، ما میگوییم حکومت اسلامی، میمیفرمایند: »ما  می

المال مسلمین را برندارد،  المال مسلمین خیانت نکند، دستش را دراز نکند، بیت باید باشد که به بیت 

گوییم. این یک مطلب مطبوعی است که در هر جامعه بشری که برای هرکسی ما این مطلب را می 

های حاکم ها و ظلمعدالتی(. ایشان همواره از بی29:  1369پذیرد«)امام خمینی،  می  گفته بشود از ما

 بر مردم ایران شکایت داشتند. 
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 . مبانی مشروعیت در نظام جمهوری اسلامی ایران2-2-3

)ره( ضمن اشاره به فقدان مشروعیت هر حکومتی که از جانب خدا نباشععد، دربععاره امام خمینی

فرماید: »ولایت فقیه در کار نباشد طاغوت است. اگر بععه امععر خداونععد مشروعیت حکومت فقها می

نباشد، رئیس جمهور با نصب فقیه نباشد، غیر مشروع است، وقتی غیر مشروع شد، طاغوت اسععت«. 

)ع( در عصر غیبععت اسععت و اسلامی استمرار حکومت ائمه اطهارام جمهوری  مشروعیت فقها در نظ

)ع( آن است که ائمه از جانب خداوند به نصععب حکومت در عصر غیبت با حکومت ائمهتنها فرق  

اند و در هر زمععان برخععی از اند، اما فقها به نصب عام منسوب شده خاص متصدی امر حکومت شده 

بنععدی و بععه طععور (. در یععک جمع251:  1369سععتند)امام خمینععی،  آنان مجاز و مأذون بر حکومت ه

باشععد، پععس مشععروعیت توان گفت که ولایت فقیه استمرار حکومت ائمه اطهار )ع( میمختصر می

آن ناشی از نصب الهی است و از طرف دیگر مردم در عینیت بخشی و عملی شدن حکومت نقععش 

فارابی هم مشروعیت الهی است کععه البتععه بایععد   دارند که همان مقبولیت اجتماعی است. در اندیشه

ریزی شععود. در یععک اسباب تحقق آن بععه وسععیله مععردم کععه همععان مقبولیععت اجتمععاعی اسععت، پایععه

توان گفت: هم حاکم و حکومت در نظام جمهوری اسععلامی و مدینععه فاضععله فععارابی بندی میجمع

مخالفت کنند در حاکمیت آنان   دارای مشروعیت الهی هستند که اگر عموم مردم با حکومت آنان

اند تأثیری ندارد ولی چون اسباب تحقق آنان که همان مقبولیت اجتماعی است را از آن سلب کرده 

   منجر به تشکیل حکومت نخواهد شد، اگرچه در مقام ثبوت، از مشروعیت الهی برخوردار باشند.

 

   . مفهوم عدالت در نظام جمهوری اسلامی3

   دیدگاه امام خمینی. عدالت از 1-3-3

محمد حسین جمشیدی در کتاب نظریه عدالت از دیدگاه »فارابی، امام خمینی و شهید صدر« 

عدالت خط مستقیم    -1را این چنین بیان کرده است:    )ره(سیاسی امام خمینی_های فقهیاهم گزاره 

بین افرا  و تفریط است،    -3عدالت ام الفضائل است،    -2و سیر معتدل است،   عدالت حد وسط 

سنت خداوند به زندگی بر طریقه عادلانه    -5عدالت تعدیل جمیع قوای باطنیه و ظاهریه است،    -4

عدالت در عقاید، ادراک حقایق وجودیه    -7ت،  اقامه عدل درست کردن انسان اس  -6تعلق دارد،  
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است،   ظواهر  به  مظاهر  رجوع  النهایه  منتهای  تا  اسمائی  کمال  القصوای  غایه  عدم    -8از  عدالت 

رب بر صرا  مستقیم و حد اعتدال تام و مربوب   -9احتجاب از حق به خلق و از خلق به حق است، 

اعتدال تمام است،   نیز بر صرا  مستقیم و  به  ع  -10او  پایدار است که فرد را همواره  دالت ملکه 

-458:  1380معیار تمام مناصب در اسلام عدالت است)جمشیدی،    -11دارد،  ملازمت تقوا وا می 

449.) 

، عدالت به مثابه  )ره( از دیدگاه امام خمینیالا( عدالت صفت پروردگار و سنت عالم: 

لذ و  دارد  فراگیر در سراسر جهان جریان  و  عام  نموده  قانونی  احسن  و  اتم  نظام  به  تبدیل  را  ا آن 

اتم کامل جمال مطلق است، در ظل جمیل مطلق، جمال مطلق است و غایب آن هم   است. »نظام 

(. در نظام تکوین عدل به صورت سنن الهی در عالم  136:  1378جمیل مطلق است«)امام خمینی،  

تشریع به صورت قوانین عادلانه  هستی تحقق یافته و حاصل آن نظام احسن و اکمل استو در نظام  

 باشد.  برای ساخته شدن انسان می

ارسطو، در  امام خمینی هم   : ب( عدالت به مفهوم اعتدال در حد وسط با فارابی و  رأی 

داند. امام خمینی به کرات این موضوع  بح  از فضائل اخلاقی، عدالت را مفهوم حد وسط امور می

که عدالت عبارت است از حد وسط بین افرا  و تفریط و آن  را مورد توجه قرار داده است: »بدان  

بی  است«)امام خمینی،  اخلاقی  فضائل  امهات  و  145تا:  از  افرا   بین  از حد وسط  عدالت  »پس   .)

 (.150تا: تفریط و غلو و تقصیر است«)امام خمینی، بی

انسانی:   کمال  روش  و  راه  طریقت،  مثابه  به  عدالت  مهمپ(  از شاید  مفهوم    ترین 

به نظریه اعتدال در اسلام، حد وسط و طریقه متوسط بودن آن  )ره(  دیدگاه امام خمینی با توجه   ،

است. بدین معنا که در مسیر تکامل انسان در مسیر سعادت و سلوک الی الله، عدالت راه است و  

ا فراگیرد  ای پایدار که تمام وجود فرد رانسان با پیمودن آن تا رسیدن به کمال و تبدیل آن به ملکه 
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نیز  (. امام خمینی)ره(  464:  1380)جمشیدی،  و او را مبدل به انسان کامل عادی گرداند، ادامه دهد  

 داند. رأی با فارابی عدالت را طریق سیر انسان کامل میهم

در تعریا عععدالت امام خمینی)ره(  ت( عدالت به مثابه ملکه نفسانی و حالت شهودی:  

فرمایععد: »عععدالت صععفت نفسععانی »ملکععه« روع تقلید تحریر الوسععیله میف  28در این زمینه، در مسأله  

داری اسععت کععه همععواره انسععان را بععه ملازمععت تقععوا، تععرک محرمععات و فعععل واجبععات وادار ریشه

  از فروع تقلید(.  28، مسأله )ره(  کند«)امام خمینیمی

 

   . عدالت در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران2-3-3

می ایران، به عنوان نظامی که از وحی سرچشمه گرفته و قدرت و حاکمیت  در جمهوری اسلا

داند، عدالت نقش مهمی دارد. نظام بر عدالت استوار شده و حداقل در  خود را منتسب به خدا می

ها و قوانین بر آن تأکید شده است، به طوری که با نگاه اجمالی به قوانین اساسی ترین نظریهاساسی

برد. در زیر چند اصل از قانون اساسی را  توان به وضوح به این مسأله پی ایران می   جمهوری اسلامی

می نشان  را  اسلامی  جمهوری  نظام  در  عدالت  از  نمایی  میکه  نام  )نفی  دهند  دوم  اصل  بریم: 

همه   )برابری  هفتم  و  یکصد  اصل  ناروا(،  تبعیضات  )رفع  سوم  اصل  پذیری(،  سلطه  و  ستمگری 

و بیستم )برابری اقوام و قبایل(، اصل سی و چهارم )حق دادخواهی برای آحاد  مردم(، اصل نوزدهم  

و جمعیت  احزاب  )آزادی  و شش  بیست  اصل  اساس  مردم(،  قانون  از  دیگر  اصول  تعدادی  و  ها( 

    نظام.
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 . رهبری )ریاست( در نظام جمهوری اسلامی ایران4-3

مدینه   همانند  اسلامی  جمهوری  نظام  در  جامع رهبری  فقیه  عهده  بر  فارابی  الشرایط  فاضله 

بینی کرده بود که در و قبل از بازنگری، یک شورای رهبری را پیش  58باشد؛ قانون اساسی سال می

ویژگی با  شخصیت  یک  وجود  عدم  فقهای  صورت  از  مرکب  رهبری  شورای  استناد،  مورد  های 

باشد که در نوع چهارم ریاست فارابی می  شوند، که این مورد دقیقاًدار امور میالشرایط عهده جامع

تمام ویژگی بر عهده شورنبود رئیس سنت که  باشد، رهبری مدینه  ی رهبری  أهای لازم را داشته 

    (.239: 1386باشد)مهاجرنیا، می

 الشرایط باید سه ویژگی داشته باشد: فقیه جامع

ور مسلمین توسط فردی که  ولایت فقیه یعنی سرپرستی و اداره جامعه و ام  اجتهاد مطلق:  -1

شود و این فقیه باید یک مجتهد مطلق باشد و اگر کسی مجتهد مطلق  الشرایط نامیده میفقیه جامع 

نیست صلاحیت بر ولایت و زعامت جامعه اسلامی و ادارۀ امور آن را ندارد؛ این در واقع نشان از  

ترین فرد در مدینه است.  کامل  که در اندیشه فارابی رئیس کامل بودن شخصیت رهبری دارد، چنان 

باید مجری و حافظ   در نظام جمهوری اسلامی شخصیت فقیه باید مطلق و کامل باشد، ایشان هم 

قرآن کریم و آگاه به تمام جوانب آن باشد و هم علاوه بر شناخت احکام و معارف قرآن، درباره 

 (.  138تا: آملی، بیانسان و جامعه اسلامی به شناختی کامل و جامع رسیده باشد)جوادی 

الشرایط عدالت مطلق است. ایشان کسی است که  ویژگی دیگر فقیه جامع عدالت مطلق:    -2

علاوه بر بخش نظری عقل در بخش عقلی عملی نیز باید به مقدار ممکن کامل باشد. در واقع این  

ست. در واقع این  باشد همانا شر  دین شناسی فارابی انوع از عدالت که مطلق و مربو  به فقیه می 

الشرایط که در اصل یکصد و نهم به آن به عنوان دومین شر  و صفت رهبری  ویژگی فقیه جامع

 باشد. اشاره شده منظور صلاحیت اخلاقی ولی فقیه هم می
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در شر  سوم ولی فقیه که در اصل یکصد و نهم  قدرت، مدیریت و استعداد رهبری:    -3

دا باید  رهبری  است  شده  اشاره  آن  شجاعت،  به  تدبیر،  صحی ،  اجتماعی  و  سیاسی  »بینش  رای: 

مدیریت و قدرت کافی برای رهبری باشد«. در نظام زبانی اندیشه فارابی نیز از جمله شرو  رهبری  

سنت زمان شناسی، قدرت ارشاد و قدرت بر جهاد است که با نظام زبان سیاسی جمهوری اسلامی 

 ایران همزبانی دارد. 

 

   ی بودن حاکمیت ولی فقیه. دلایل ولایت1-4-3

  مقتضای دلیل اول بر ضرورت ولایت فقیه آن است که ولایت فقیه به   الا( تداوم امامت:

معصوم  امامان  امامت  تداوم  میعنوان  همان)ع(  سنت  باشد،  رئیس  هم  فارابی  اندیشه  در  که  طور 

الشرایط  باشد و چون ائمه ولی منصوب از سوی خداوند هستند، فقهای جامعادامه رئیس تابعه می

   (. 243: 1378نیز از سوی خداوند و امامان معصوم منصوب به ولایت بر جامعه هستند)مهاجرنیا، 

ندارد؟ بیآیا دین اسلام    ب( جامعیت دین: شک کسانی را برای  برای عصر غیبت سخنی 

به   دست  شرایط  آن  با  مردم  تا  نساخته  معلوم  را  والی  شرایط  فقط  و  کرده  منصوب  مهم  امر  این 

انتخاب بزنند و چون در وکالت وظیفه وکیل استیفای حقوق موکّل است و در نظام اسلامی حقوق  

لناس«، بنابراین، رهبری فقیه هرگز به معنای وکالت  االله« است نه »حقفراوانی وجود دارد که »حق 

 (.216تا: آملی، بینیست، بلکه از سنخ ولایت است)جوادی 

گیری در مورد امور اختصاصی مکتب،  تصمیمپ( احکام اختصاصی امامت و ولایت:  

امامت و ولایت می بیباشد)جوادی مختص مقام  نیابت در امور اجتماع 216تا:  آملی،  و    (. وکالت 

شود، به  که از حقوق مکتب است و تصرف در آنها اختصاص به امامت و ولایت دارد جاری نمی 

و   جنگ  شروع  یا  فطر  عید  یا  و  روزه  برای  ماه  اول  ثبوت  و  ماه  هلال  رؤیت  حکم  مثال  عنوان 



  

    

 

125 

 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( حسین )علیهنشریات علمی دانشگاه جامع امام 

کند: »رئیس مدینه اکمل و اتم اهل مدینه هم فی نفسه  که فارابی هم اشاره میچنانبس و... هم آتش 

    (.99: 1991باشد)فارابی، به لحاظ فطرت و استعداد ریاست و... میو 

نظام   و  اندیشه  در  که  است  این  فقیه  ولی  حاکمیت  بودن  ولایتی  دلایل  ذکر  قصد  بنابراین، 

عصرس_فکری امام  غیبت  دوره  در  تشیع  جمهوری یاسی  سیاسی  ساختار  در  مخصوصاً  و  )عج( 

باشد که این در واقع  الشرایط( میانا ولایت فقیه )جامعاسلامی، یگانه حاکم و رهبر امت اسلام هم

اول و تابعه، رهبری و زعامت مدینه   نبود رئیس  اندیشه فارابی است که در  همان رئیس سنت در 

    فاضله به ایشان خواهد رسید که بر صناعت فقه مسلط است.
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 هاشنهادیپو  یریگ جهینت

هععای نظام زبانی فارابی و نظام سیاسععی جمهععوری اسععلامی همانععا سععایه آموزه حلقه اتصال میان  

اسلامی بر بنیان و اساس آنها بوده است، اگرچه نظام سیاسععی فععارابی فلسععفی و جمهععوری اسععلامی 

، )ره(  فقهی سیاسی است ولیکن در نظام جمهوری اسلامی فلاسفه متععأخری همچععون امععام خمینععی

اند که قصععد فلاسفۀ متقدمی چون فارابی، بوعلی و خواجه نصیر بوده شهید مطهری و... تحت تأثیر  

اند. اگععر از دیععدگاه فقععه بععه بررسععی نظععام سیاسععی ای فاضله هععم رأی بععا فععارابی داشععتهایجاد مدینه

ها نهفته است و نععه شود که در واژه های ظاهری مشاهده میجمهوری اسلامی پرداخته شود، تفاوت

هععای شععیعی فکری و سیاسی نظععام جمهععوری اسععلامی کععه مبتنععی بععر آموزه   هایدر محتوا. در بنیان

باشععد و ترین شععخص میباشد نمونه آرمانی ریاست جهان اسلام متعلق به پیامبر است کععه کامععلمی

های دین اسلام را از طریق ارتبا  با فرشته وحی )عقل فعال مورد نظر فارابی( دریافت ایشان آموزه 

کرد و یگانه شخصیتی بودند که سعععادت مععردم را بععه رهنمون و هدایت می  و بر اساس آن مردم را

باشد شععاهد رهبععری و شناختند. در نظام جمهوری اسلامی که نمونه یک مدینه فاضله میخوبی می

که اشاره شد، چون زبان باشیم که البته با نام ولایت فقیه و همچنانالشرایط میزعامت فقهای جامع

نامد و از طرفی زبان جمهوری اسلامی فقهععی و دینععی فه است او را رئیس سنت میفارابی زبان فلس

خواند؛ اما آنچه اهمیت دارد اینکه در محتوا به یععک مضععمون اشععاره است ایشان را ولایت فقیه می

دارند و آن شخصیتی است که بر علم و صناعت فقه اشراف کامل داشته باشد. در نظععام جمهععوری 

ها و اوصاف اشاره شده، باشند و با توجه به ویژگینظام رهبری )ولایت فقیه( میاسلامی مرکز ثقل  

ایشان دارای شخصیتی کامل هستند و نکته حائز اهمیت اینکه تمام ارکان نظام به نوعی مشععروعیت 

همانی میان زبان سیاسی جمهوری توان گفت یک رابطه این گیرند. در واقع میخود را از ایشان می

 ایران و اندیشه فارابی وجود دارد، به این دلایل که: اسلامی 

 سعادت مورد نظر هر دو نظام رسیدن مردم به قرب الهی است،-

 پذیر است،ویژه دین امکانرسیدن به سعادت از مجرای عقل و به-

ترین شخصیتی که در هر دو نظام قععادر اسععت مععردم را رهبععری کنععد شععخص رئععیس محوری-

 است،
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 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( حسین )علیهنشریات علمی دانشگاه جامع امام 

. رئععیس سععنت. 3. رئیس تابعه  2. رئیس اول  1اند از:  رؤسا در نظام زبانی فارابی عبارتترتیب  -

. فقهععای 3. ائمععه )ع( 2. پیععامبر اکععرم )ص( 1انععد از: از منظر نظام سیاسی جمهوری اسععلامی عبارت

 الشرایط.جامع

حععی( ارتبا  رئیس اول )پیامبر اکرم( جهت دریافت فیوضات وحیانی با عقل فعععال )فرشععته و-

 باشد.می

رئیس سنت در نظام زبانی فععارابی و ولععی فقیععه در نظععام سیاسععی جمهععوری اسععلامی هععر دو بععا 

های قدرت استخراج قواعد و احکععام مععورد نیععاز جامعععه، داشععتن عععدالت و تقععوا و قععدرت ویژگی

  شوند.مدیریت و بینش صحی  تعریا می
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 منابع فهرست 

 شهر در انشی ه ایرانی«، تهران: ن ر نی.»آرمان( 1371اله )اصی ، حجت

 ( »ابونصر فارابی )مجموعه مقالات تحقیقی(«، انت ارات کتابخانه مرکزی تهران. 1345اف ار، ایرج )

 ( »تاریخ فلسفه در جهان اسلامی«، ترجمه: عبشالحمیش آیتی، تهران. 1358الفاخوری، حنا و الجر، خلی  )

  «، قم: اسماعیلیان. ق( » الرسائ 1385امام خمینی )

 تا( »تحریر الوسیله«، قم: اسماعیلیان، جلش یک. امام خمینی )بی

 )ره(.تا( »شرح چه  حشیث«، تهران: مؤسسه تنظیم و ن ر آثار امام خمینیامام خمینی )بی

 )ره(. ( »شرح چه  جنود عق  و جه «، تهران: مؤسسه تنظیم و ن ر آثار امام خمینی1377امام خمینی )

 ( »صحیفه نور«، تهران: ساامان مشارک انقلاب اسلامی. 1369خمینی )امام  

 تا( »ولایت فقیه )حکومت اسلامی(«، قم: انت ارات آاادی. امام خمینی )بی

 )ره(.( »ولایت فقیه«، تهران: مؤسسه تنظیم و ن ر آثار امام خمینی1377امام خمینی )

شهیش صشر«، پژوه کشه امام    رابی، امام خمینی و( »نظریه عشالت اا دیشگاه فا1380جم یشی، محمشحسین )

 و انقلاب اسلامی.  )ره(خمینی

 تا( »ولایت فقیه )ولایت و فقاهت(«، ن ر فرهنگی رجاء. آملی، عبشاله )بیجوادی

( »تاریخ فلاسفه ایرانی اا آغاا اسلام تا به امروا«، چاپ دوم، تهران: کتاب فروشی  1361اصغر )حلبی، علی

 اوار.

 ( »جهان در انشی ه هایشگر«، مؤسسه فرهنگی دانش و انشی ه معاصر. 1379خاتمی، محمود )

 ( »سیاست مشینه«، ترجمه: سیشجعفر سجادی، تهران: انجمن فلسفی ایران. 1358فارابی، ابونصر )

( ابونصر  »انشی ه1361فارابی،  تهران:  (  دوم،  چاپ  سجادی،  سیشجعفر  ترجمه:  فاضله«،  مشینه  اه   های 

 ابخانه طهوری. کت

 یاسین، تهران: انت ارات حکمت. ( »التعلیقات«، تحقیق دکتر جعفر آل1371فارابی، ابونصر )

 ( »السیاسه المشینه«، ترجمه: حسن ملک اهی، تهران: سروش.1376فارابی، ابونصر )

( ابونصر  باق1379فارابی،  دان گاه  »السیاسه«، ترجمه: محسن مهاجرنیا، فصلنامه علوم سیاسی  رالعلوم، سال ( 

 سوم، شماره نهم. 

( »الملهّ«، ترجمه: محسن مهاجرنیا، فصلنامه علوم سیاسی دان گاه باقرالعلوم، سال دوم،  1378فارابی، ابونصر )

 شماره ش م.
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 ای تمدنی انقلاب اسلامی مطالعات میان رشته  یعلم هینشر

 السلام( حسین )علیهنشریات علمی دانشگاه جامع امام 

سال   اصلاحات  با  همراه  ایران  اسلامی  جمهوری  اساسی  قانون  کام   در:  1368متن  دسترس  قاب    ،

https://dlp.msrt.ir/file/download/regulation/1497687031-.pdf 
 تا( »معارف در قرآن«، تهران: مؤسسه آمواش و پژوهش امام خمینی.یزدی، محمشتقی )بیمصباح

 تا( »بررسی اجمالی مبانی اقتصاد در اسلام«، تهران: حکمت. مطهری، مرتضی )بی

 انت ارات صشرا.  ها و انشراها(«، تهران:تا( »مجموعه مقالات فلسفی )حکمتمطهری، مرتضی )بی

 ( »وحی و نبوت«، تهران: انت ارات صشرا. 1373مطهری، مرتضی )

( بوستان  1386مهاجرنیا، محسن  مؤسسه  قم:  انشی ه سیاسی،  فارابی«، پژوه کشه علوم و  »انشی ه سیاسی   )

 کتاب.

 انت ارات الزهراء.( »اصول و مبادی فلسفه سیاسی فارابی«، تهران: 1376ناظرااده کرمانی، فرناا )

 ( »سه حکیم مسلمان«، ترجمه: احمش آرام، تهران: شرکت سهامی کتب جیبی. 1361نصر، سیشحسین )

  ( »حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران«، ن ر دادگستر.1378هاشمی، سیشمحمش )

    عربی منابع 
 البیر نصری نادر، بیروت، دارالم رق. ( »آراء اه  المشینه الفاضله«، تحقیق دکتر 1991فارابی، ابونصر محمش )

 ( »السیاسه المشینه«، تصحیح فوای نجار، تهران: انت ارات الزهراء.1366فارابی، ابونصر محمش )

)بی محمش  ابونصر  المعارف  فارابی،  دایره  مجل   مطبعه  دکن:  حیشرآباد،  السعاده«،  سبی   علی  »التنبیه  تا( 

 العثمانیه. 

 ( »فصول منتزعه«، به کوشش فوای نجار، تهران: مکتبه الزهراء. ق1405فارابی، ابونصر محمش )

 تا( »رسای «، حیشرآباد، دکن: مطبعه المجل  دایره المعارف العثمانیه. فارابی، ابونصر محمش )بی

 ( »مبادی اه  المشینه الفاضله«، بیروت: دارالعراق. 1955فارابی، ابونصر محمش )
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