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Abstract 

Mystical ontology is one of the main topics in the field of Islamic mysticism; This issue became more 

apparent through the teachings of Ibn Arabi. One of the most important issues in ontology proposed by 

Ibn Arabi is the unity of existence. The main question of this research in general is what the viewpoint 

of Ibn Arabi (AD: 638 AH) and Ashraf Jahangir (AD: 828 AH) on the unity of existence is and what 

the commonalities and differences between the viewpoints of the two mystics are. Following this 

question, the present study, with a descriptive-comparative method, proves the proofs of the unity of 

existence from the perspective of Ibn Arabi and Ashraf Jahangir. Ibn Arabi is the author of the theory 

of the unity of existence; While Ashraf Jahangir is one of the students of Sheikh Ala Al-Dawlah 

Semnani; Nevertheless, he is one of the mystics who follow the theory of the unity of existence. In the 

worldview of Ibn Arabi and Ashraf, Quranic teachings and prophetic hadiths have a special place. In 

the discussion of manifestation, Ashraf impressed by Ibn Arabi believes in manifestation in existence. 

Ibn Arabi's worldview is mixed with mystery, which ultimately leads to “astonishment” and 

“awesomeness”; However, due to the predominance of theological thoughts and jurisprudential rules 

of Ashraf Jahangir, he has taken a more theological and jurisprudential context in proving the unity of 

existence; Nevertheless, in the general form of ontological issues, he tends to the viewpoints of Ibn 

Arabi. 

Keywords: Mystical ontology, unity of existence, absolute existence, Ibn Arabi, Ashraf Jahangir 

Semnani. 

1. Introduction 
When he was young, Ashraf Jahangir was educated by Alaeddollah Semnani. In the dispute between 

Ala 'al-Dawla Semnani (AD: 736 AH) and Abdul Razzaq Kashani (AD: 730 or 735 AH) over the issue 

of the unity of existence, he took Abdul Razzaq’s side. His book Latayef Ashrafi is one of the sources 

that Abdolrahman Jami has paid attention to explaining the issue of unity of existence and the conflict 

between Sheikh Ala Al-Dawlah Semnani and Ibn Arabi (Chitik, 2002: 107). In the meantime, the 

important is that Ala 'al-Dawla Semnani opposes Ibn Arabi's the unity of existence through theological 

principles; Ashraf Jahangir, on the other hand, has proved the unity of existence by citing theological 

and principled principles. Ashraf Jahangir, thanks to Abdul Razzaq Kashani, who is a follower of Ibn 

Arabi and one of the proponents of the theory of the unity of existence, seeks the knowledge of 

existence constructing his worldview. For Ibn Arabi, on the other hand, existence has a meaning 

beyond its philosophical meaning; In his mystical worldview, Ibn Arabi seeks a sacred concept that 

causes a kind of "ecstasy" and "awe" within the mystic; Lewis Michael believes: "In principle, in the 

school of unity of existence, unity and divinity are not separate" (Levine, 1994: 46); It is important 

that Ibn Arabi is a thinker, mystic and the author of the theory of unity of existence and so prolific 
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writer  that great commentators and thinkers have written and commented on his views; Ashraf 

Jahangir, on the other hand, is an anonymous mystic in Iran whose works are less known, and he 

himself is one of followers of Ibn Arabi and the theory of unity of existence.  

This study looks at the views of Ibn Arabi and Ashraf Jahangir Semnani on the existential unity 

and also seeks to examine the issue of how inclined Ashraf Jahangir Semnani is to the views of Ibn 

Arabi on the issue of the unity of existence. Obviously, the proof of this claim depends on answering 

the following questions: 

What is the view of Ibn Arabi and Ashraf Jahangir Semnani about the unity of existence? 

What are the commonalities and differences between the views of Ibn Arabi and Ashraf Jahangir 

Semnani on the issue of unity of existence? 

1.1. Research Method 

In this research, in a descriptive-comparative way, the proofs of the unity of existence from the point 

of view of Ibn Arabi and Ashraf Jahangir are examined and then the commonalities and differences of 

the views of these two mystics on the existential unity are examined. Results have been obtained 

regarding Ashraf Jahangir’s view of unity of existence and how impressed he was by Ibn Arabi. 
The unity of existence from the point of view of Ibn Arabi and Ashraf Jahangir 

Ibn Arabi interprets the existence of truth as absolute existence; He believes that when the truth 

appears to the mystic, he sees nothing but awe and astonishment, which interprets this awe as God. 

Ashraf also believes that monotheism originates from unity and divides it into two types: one is 

absolute unity in terms of essence and attributes, and the second is bounded unity in terms of attributes 

and not in terms of essence.  To understand the unity of existence from Ibn Arabi's point of view, one 

must study all his mystical worldview and ontological foundations because some concepts and issues 

interpret other issues. To prove the evidence of unity of existence, Ashraf not only cites the Qur'an 

also uses the rules of the Arabic language dealing with the unity of existence in principle, theology, 

and philosophy, and acts like the students of Ibn Arabi who deal with the issue of the unity of 

existence from a philosophical point of view. In the discussion of the one unique, Ibn Arabi names the 

name of the unit of Uhud for the essence of right because it is nothing but the right of existence; 

Therefore, the essence is the same as his existence and the same as his manifestations, and he calls the 

best name for the truth, “the one unique ". Ibn Arabi deals with this issue in a mystical way and 

believes that if we show the essence without addition or designation, we must inevitably use names 

that have a negative aspect. In this case, the name of one or the unit or a combination of both is more 

appropriate than all other names. While Ashraf Jahangir, through the rules of Arabic language, 

jurisprudential and theological principles, proves the name of the unique and believes that the unique 

is one of the verses and there is no possibility of assignment, interpretation, conversion and 

abrogation. In the verses "kolo shaye haaleko ella vajh" and "aynama towallow fasama vajhollah", Ibn 

Arabi deals with proving and explaining it in a mystical way While Ashraf Jahangir proves these 

verses through Arabic rules and verbal justification. In the discussion of proving the unity of existence 

by quoting a prophetic hadith, Ibn Arabi proves it in a mystical way; While Ashraf Jahangir, like the 

justification of "Qul Hu Allah Ahad", proves the existence of unity in three ways: the rules of Arabic 

language, principles and theology. 
2. Conclusion 

In the worldview of both mystics, the Qur'an and Hadith have a high place. Both mystics have the 

same views on absolute existence and manifestation, and in this regard, Ashraf Jahangir has reached a 

common understanding of Ibn Arabi. In the discussion of manifestation, he has used the words of Ibn 

Arabi about manifestation. One of the differences between the views of these two mystics is that Ibn 

Arabi considers "existence" to be the main attribute of God and in this regard, he uses Qur'anic terms. 

Ibn Arabi interprets the "existence of truth" as "absolute existence" and proves the unity of existence 

through mysticism. On the other hand, Ashraf Jahangir also cites the Qur'an to prove his arguments for 

existence and proves this issue through the rules of the Arabic language, the principles of 

jurisprudence and theology. In the discussion of the "the one unique", Ibn Arabi proves the problem in 

a mystical way and believes that if we show the essence without addition or determination, we must 

inevitably use names that have a negative aspect. In this case, the name of the one or unique or a 

combination of both is more appropriate than all other names while Ashraf Jahangir, with the rules of 
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Arabic language, jurisprudence and theology, explains the unity of existence and considers the verse 

"Qul Hu Allah Ahad" as one of the indisputable verses. Explaining the verse "Kolo Shaye Haalekn 

Ella Vajh", Ashraf says that everything is nothing but truth and there is nothing but truth. This 

meaning proves the existence of truth and denies the existence of others. He has explained this verse 

according to the rules of the Arabic language. Ibn Arabi, in explaining the verse, "Fa Aynama tovalow 

Fasama Vajhollah", states that everybody who is completely talented and good at discovering can 

observe truth in all directions because he is present in all directions. While Ashraf Jahangir explains 

this verse in the context of theology and thinks that if someone turns to one place, he will not 

necessarily be in another place; Consequently, by proving the existence of another, "Inma tulwa fathm 

waj Allah" is not correct. He adds that if they assume an existence inseparable from the truth, there is 

no doubt that there will not be the essence of God Almighty. In short, Ashraf Jahangir, while proving 

the unity of existence in various philosophical, principled and theological ways, has continued Ibn 

Arabi’s doctrine and spread it in the Indian subcontinent. As a result, Ashraf Jahangir has reached a 
common understanding of Ibn Arabi on the issue of the unity of existence. However, Ashraf Jahangir's 

method of explanation differs from Ibn Arabi in some respects. 
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 چکیده

عرب  ی، ه  ای ابنعرفانی، یکی از موضوعات اساسی در حوزۀ عرفان اسلامی است؛ این موض  و ، از طری  و آموزه  شااسیهستی

عربی، بحث وحدت وجود اس  ت. پرس  ش شااسی ابنشده در هستیترین مباحث مطرحبیشتر نمود و ظهور یافته است. از مهم

ه.ق( از وح  دت وج  ود و  828)م:  ه.ق( و اشر  جه  ان یر 638)م:  عربیطورکلی این است که تلقی ابناصلی این پژوهش به

ای، به اثب  ات مقایسه-رو، با روش توصیفیدنبال این پرسش، جستار پیشِوجوه اشتراک و افتراق آرای آن دو عار  چیست؟ به

عرب  ی، واض  ر ن ری    وح  دت وج  ود اس  ت؛ عربی و اشر  جهان یر پرداخت  ه اس  ت. ابنبراهین وحدت وجود از دیدگاه ابن

که اشر  جهان یر، از شاگردان شیخ علاءالدول  سماانی است؛ با وجود ای  ن ازجمل  ه عرف  ایی اس  ت ک  ه پی  رو ن ری    درحالی

ای دارد. در بح  ث تجل  ی، عربی و اشر ، تعالیم قرآنی و احادی  ث نب  وی جای   اه وی  ژهبیای ابنوحدت وجود است. در جهان

عربی، آمیخته با سرّ است که درنهای  ت ب  ه تحی  رت  و بیای ابنعربی قائل به تجلی در هستی است. جهاناشر  به تأسی از ابن

های کلامی و قواعد فقهی اشر  جه  ان یر، او در اثب  ات وح  دت وج  ود، بیش  تر دلیل غلب  اندیشهشود؛ اماّ بهتهیبت  ختم می

 عربی است.شااختی، متمایل به آرای ابنسیاق کلامی و فقهی را پیش گرفته؛ با وجود این در شاکل  کلی مباحث وجود

 عربی، اشر  جهان یر سماانی.شااسی عرفانی، وحدت وجود، وجود مطلو، ابنهستی های کلیدی:واژه

 مقدمه -1

عرفان اسلامی در دورۀ نخست، بیشتر در خراسان، شام و بغداد استقرار داشته است و هرچاد عارفان مسلمانی در این دوره در 

شود، این دیار پذیرای استقرار کامل عرفان نب  ود و اند؛ اماّ تا دورۀ دوّم عرفان که از قرن ششم آغاز میهادوستان، حضور داشته

: 1394، همکاراندر قرون بعد با ظهور عارفان دورۀ دوّم، عرفان اسلامی با گذشت زمان در این سرزمین مستقر شد )مشهدی و 

هاى دیاى دارند و شاید به سبب ایستادگى در برابر مرتاضان هادى و فرقه  یقاره، جای اه خاصهاى تصو  در شبه(. سلسله83

اند و بعضى نی    زبان بودههاى مشهور در سرزمین هاد و پاکستان غالباً فارسىهاى فرقهاند. سرسلسلههادو، نمود بیشترى داشته

 (.15: 1393هاى تصو  و دین اسلام و حتى علماى هادو شده است )کهدویی،  ایرانى و همین امر سبب علاق  پیروان فرقه

جه  ت نیس  ت ک  ه وی را تپ  در مثاب  یک جریان فکری، جای   اه خاص  ی دارد و بیعربی، بهعرفان در مکتب ابن  ،از سویی

اند. او درواقر پیونددهادۀ عرفان بین دو مقطر تاریخی قبل و بعد از حمل    مغ  ول و دو قطع    جغرافی  ایی عرفان ن ری  نامیده
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ه  ا و ب  ه آن ک  ردالدین، اصطلاحات را از علوم مختلف اقتب  ا  (. محییAustin, 1998: 14) شرق و غرب جهان اسلام است 

بیای ق  رآن گیرد و آن را با دیدگاه خود دربارۀ جهانهای فکری را میمعاایی بدیر بخشید: توی اصطلاحات مشهور دی ر حوزه

کار نرفت  ه (. یکی از این اصطلاحات، اصطلاح توجود  است ک  ه البت  ه در ق  رآن ب  هChittic, 1998: 393سازد  )هماهاگ می

الوجود  یکی و برابر دانسته بیای قرآنی هماهاگ ساخته است. ایاکه وجود با تخدا  یا تواجب عربی، آن را با جهاناست؛ اماّ ابن

.م(   1993شده، ظاهراً از متون فلسفی نشأت گرفته است، نه از ماابر سات یا آثار متکلم  ان ی  ا ص  وفیه )هم  ان(. ای وتس  و )م:  

ن ری  وحدت وجود، توجود ، یک حقیقت واحد است و م اهر گوناگون دارد. وی، این باور را ب  ر ی  ک   با  معتقد است مطابو

چی ه  ای ع  الم ج  اری اس  ت. ای  ن را   داند؛ واقعیّتی که مطلو است و در هم   به فعل توجود  مبتای میبصیرت بایادین نسبت 

 (.96: 1383)ای وتسو،   نامدحقیقت وجود یا تسریان وجود  می

(، که در جوانی به هاد مه  اجرت 756-2:  1363از سوی دی ر، اشر  جهان یر، از بازماندگان حاکمان سماان بود )نفیسی،  

ه.ق.( درآم  د و ش  اخ  اش  رفیه از سلس  ل  کبروی  ه را تأس  ی  ک  رد    786س  یدعلی هم  دانی )م:    کرد و در جرگ  تمریدان میر

(trimingham‚ 1971: 56-57اشر ، با سید .)  و بعد از ع یمت به ماوراءالاهر، م  دتی مص  احب  شدعلی همدانی عازم سفر

عربی و ت  أثّر از ن ری    وح  دت وج  ود، ب  ه دلیل ارادت جهان یر سماانی به ابنه.ق.( شد. به 791)م:  الدین نقشبادخواجه ن ام

خاطری که میان او و برخی ب رگان همچون گیس  ودراز پدی  د دلیل کدورتقاره پرداخت. درنهایت بهترویج این اندیشه در شبه

 ( در ایالت اوت  ارپرادشKichawchaو سرانجام مقیم دیار کچهوچه )  شدسوی مشرق  آمد، موجب افسردگی و هجرت وی به

(uttar Pradesh ،63: 1394( شد )جهادی.) 

سیدعلی، از هم    ممال  ک اس  لامی دی  دار ک  رده   سیدعلی همدانی است و گویا در معیت میر  اشر  جهان یر، از یاران میر

 761 :)م و محمود م دقانی ه.ق.( 734یا  722 :)م (. همدانی که سلسل  ارشاد او از طریو علی دوستی86: 1370است )ریاض، 

عربی و آراء او گرایش  ی زی  اد و درخ  ور توج  ه داش  ته خلا  شیخ، به ابنرسد، بره.ق.( به شیخ علاءالدول  سماانی می 766یا  

قولی، شرح فصوص خود را در خانقاه عربی متأثر بوده و حتی بههایش ماناد رسال  وجودیه از ابناست. وی در برخی از رساله

  (.28: 1995آموخته است )بدخشی،  گفته و آن را به جعفر بدخشی میختلان در  می

 بیان مسئله و سؤالات تحقیق -1-1

ه.ق.( و عب  دالرزاق   736)م:    اشر  جهان یر، ها ام جوانی ن د علاالدوله سماانی آموزش دید. در مااقش  علاءالدول    س  ماانی

وحدت وجود، جانب عبدالرزاق را گرفت. کتاب لطایف اشرفی او، یکی از ما  ابعی  ه. ق( بر سر مسئل   735یا    730)م:    کاشانی

است که عبدالرحمن جامی در توضیح مسئل  وحدت وجود و کشمکش میان شیخ علاالدول  سماانی و ابن عربی، به آن توج  ه 

(. در این میان آنچه دارای اهمیت است ایاکه علاءالدول  س  ماانی از طری  و مب  انی کلام  ی ب  ه 107: 1381 )چیتیک، است   کرده

پردازد؛ حال آنکه اشر  با استااد به مبانی کلام  ی و اص  ولی ب  ه اثب  ات وح  دت وج  ود عربی میمخالفت با وحدت وجود ابن

در  -وج  ود اس  ت   عرب  ی و از موافق  ان ن ری    وح  دتکه از متابعان ابن-پرداخته است. اشر  به تأسی از عبدالرزاق کاشانی  

عربی، معاایی فراتر از معا  ای دنبال معرفت هستی و وجود است. از سوی دی ر، وجود، برای ابنبیای خویش، بهری ی جهانپی

دنبال یک مفهوم قدسی است که موجب نوعی توجد  و تهیب  ت  در بیای عرفانی خویش، بهعربی در جهانفلسفی آن دارد؛ ابن

( معتقد است: تاصولاً در مکتب وحدت وجود، وحدت و الوهیت از ه  م Lewis  Michael)   درون عار  است؛ مایکل لوی

 (.Levine, 1994: 46جدا نیستاد  )

دنبال بررسی این مسئله است که اشر  جهان یر در مسئل  وحدت وج  ود ت  ا چ  ه ان  دازه متمای  ل ب  ه آرای این پژوهش به

 های زیر است:عربی است؟ بدیهی است که اثبات این مدعا، در گرو پاسخ ویی به سؤالابن

 عربی و اشر  جهان یر سماانی از وحدت وجود چیست؟تلقی ابن  -1-1-1



 113 قاره(در شبه ی)عارف یسماان ریو اشر  جهان  یابن عرب  یآراء وحدت وجود  یبررس

 عربی و اشر  جهان یر سماانی در مسئل  وحدت وجود چیست؟وجوه اشتراک و افتراق آرای ابن  -1-1-2

 روش تفصیلی تحقیق -1-2

 عرب  ی و اش  ر  جه  ان یر پرداخت  های، به اثبات براهین وحدت وجود از دیدگاه ابنمقایسه-در این پژوهش، به شیوۀ توصیفی

عرب  ی، نت  ایجی و می ان تأثیرپذیری او از ابن شده و سپ  وجوه اشتراک و افتراق آرای وحدت وجودی این دو عار ، بررسی

 دست آمده است.به

 اهداف و ضرورت تحقیق -1-3

شده نیست. به قدر فحص ن ارندگان، در ایران چادان شااخته  اماقاره است؛  ترین صوفیان شبهاگرچه اشر  جهان یر از پرآوازه

عربی و اشر  جهان یر صورت نپذیرفته است؛ باابراین ضرورت تاکاون پژوهشی مستقل با تمرک  بر مقایس  وحدت وجود ابن

 دارد که به این موضو  پرداخته شود.

 پیشینة تحقیق -1-4

ش  ده، ام  ا عرب  ی، مق  الات فراوان  ی ن ارشطور خ  اص وح  دت وج  ود ابنشااختی و بهباوجود ایاکه در حوزۀ مباحث هستی

عربی و اشر  جهان یر بپردازد، به انجام نرس  یده اس  ت. وج  ه وحدت وجودی ابن  یطور خاص به بررسی آراپژوهشی که به

در این زمیاه، این است که اشر  جهان یر در اثبات آرای وحدت وج  ودی خ  ود،  هابه سایر پژوهشتمای  این پژوهش، نسبت 

 .است   کردهعربی تلفیو ابن یاز سبک و سیاق علوم فقه و کلام و لغت عربی بهره برده و آن را با برخی از آرا

 عربیوحدت وجود از دیدگاه ابن -2

ص  ورت کام  ل، قب  ل از عربی، مؤس  ن ری  وحدت وجود است. مکتب وح  دت وج  ود بهاغلب پژوهش ران معتقدند که ابن

عرب  ی که آن را صورت نهایی بخش  یده، ابن دهادۀ معانی آن و کسیعربی وجود نداشت. واضر حقیقی این مکتب و تفصیلابن

عاوان مؤس    م  ذهب عرب  ی، ب  هتابن  کار نبرده است:(؛ اما برخی نی  برآناد که او، این اصطلاح را به25:  1370  )عفیفی،  است 

کار نبرده است، این عقی  ده در آث  ار او س  ریان دارد  )چیتی  ک، وحدت وجود معرو  شده است، هرچاد او این اصطلاح را به

توان ب  ه ای  ن نتیج  ه عربی، به مسئل  وحدت وجود اشاره شده و میمانده از ابنکه در آثار برجای  کرد(؛ باید اذعان  178:  1395

عربی، مؤس  وحدت وجود است؛ زی  را اق  والی ک  ه از کاد: ابنبرده است. عفیفی بیان می  کاررسید که وی، این اصطلاح را به

حبشان به خدا، از خویشتن ف  انی    واسطامثال بای ید و حلاج نقل شده، در ن ر من، دلیل بر وحدت وجود نیست؛ بلکه آنان به

 (.  25: 1370شدند و در وجود، غیرِ او را ندیدند و این وحدت شهود است، نه وحدت وجود  )عفیفی، 

ه.ق(، در  728)م:  تیمی  ه حابل  یه.ق( و ابن659عربی هستاد ازجمله: علاءالدول  ه س  ماانی )م: عارفانی که مخالف آرای ابن

عربی در آث  ار خ  ویش از ، ابنبراینعربی، پیرو و طرفدار وحدت وجود است. علاوهاند که ابندهکرآثار خود به این نکته اشاره  

آثاری است که در آن به وحدت وجود   ازجملهعربی،    ابنفةالمعرکه مبیّن وحدت وجود است. کتاب ت  کردههایی استفاده  گ اره

التعیّاات ، لاتعدد فیها و لا تکثُّر و تتع  دد و تتکثّ  رس بحس  ب ةواحدالوجود  حقیقةالوجود، اعلم أن   ةوحداشاره شده است: تمسئله  

کا  د ک  ه عربی  تصریح میبنالدینعاد محیی  ةالعبادحقیقة(. همچاین دکتر ابوکرم در کتاب ت128:  2003عربی،  )ابن  والتجلیّات 

اصطلاح وحدت وجود تص  ریح ش  ده شهرداری شهر اسکادریه( به   )موجود در کتابخان  الدیندر رسال  خطی ماسوب به محیی

عرب  ی، در کت  اب کا  د ابننی    اذع  ان می ه.ق( 878حیدر آمل  ی )م:  (. سید83: 1386؛ ر.ک: حکمت، 48: 1417،  است )ابوکرم

و ما   ورش از توحی  د فردانی  ت هم  ان   ک  ردهتالتدبیرات  خود، توحید را به دو قسم توحید احدیت و توحید فردانیت تقسیم  

 (.354:  1367؛ 82: 1426 تتوحید وجودی  است )آملی،

 شود.وجود پرداخته می عربی و سپ  اشر  جهان یر در باب وحدتدرادامه، ابتدا دیدگاه ابن
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 مثابه وجودِ مطلقحق به -2-1

(، فق    being(، به معاای وجودی است که اختصاص به حقیقت و ذات خ  ود خداون  د دارد. اص  طلاح )beingوجودِ مطلو )

شود؛ زیرا شیئیّت یا ذات خدا، همان انیّ  ت و وج  ود اوس  ت اشاره به ذات خداوند دارد و به هیچ ذاتی غیر از خدا اطلاق نمی

 (.179:  1395)چیتیک،  

تاها برای کس  ب معرف  ت از هس  تی عربی به وجود، نهعربی، وجود، همان خداست. پرداختن ابنشااختی ابندر ن ام هستی

عرب  ی، غای  ت معرف  ت، دس  تیابی ب  ه تواند باشد. در ن ر ابناست؛ بلکه هد  بالاتر از این امر، وصول به غایت معرفت نی  می

(. ایاک  ه 540:  2ت  ا، جعرب  ی، بییابد که بفهمد که... وج  ود هم  ان ح  و )خ  دا( اس  ت  )ابنهیبت است: تهیبت را کسی درمی

داند؛ شاید به این دلیل باشد که عار  در ها ام ظهور حو بر او، به ج  هیبت و حیرت چی    عربی، وجود را همان خدا میابن

، او کا  دکاد و این هیبت، همان خدا است؛ زیرا وقتی خدا با تمام جلال و جمال خود، برای عار  ظه  ور دی ری مشاهده نمی

عرب  ی در موض  عی از باابراین بهت  رین تعبی  ر ب  رای او، هم  ان وج  ود اس  ت. ابن  ؛بیاددر اثر هیبت و جذبه چی  دی ری را نمی

فرماید: تخدا موصو  به وجود است و چی ی از ممکاات با او موصو  به وج  ود نیس  ت؛ بلک  ه م  ن فتوحات در این باره می

است که فرمود کان الله و لم یکن شیء )خ  دا هس  ت و چی   ی  )ص(اللهگویم که خدا عین وجود است. این همان قول رسولمی

 (.429: 3ج  او نیست( یعای خدا موجود است و چی ی از عالم موجود نیست  )همان، ج

 تجلیّ حق در عالم -2-2

شود؛ در شود و حو، جلوۀ تمام هستی میشااختی، بدین صورت است که یک بار حو بر حو متجلّی میتجلّی در حوزۀ هستی

گیرد؛ به بیان دی ر عالم، م هر اسما و صفات حو است. از آنجایی ک  ه ذات نتیجه تمام صحا  هستی، محل تجلّی حو قرار می

شود. از ن   ر واسط  آن اوصا  شااخته میههایی قائلیم که حو بشود، برای حو، صفت حو، ج  از طریو صفاتش شااخته نمی

اس  رار اله  ی دانس  ته   ازجمل  هعربی، عالم، هم موجود است و هم موجود نیست؛ او، موجود بودن و موجود نبودن ع  الم را  ابن

عرب  ی (. ابن307: 3 ت  ا، جعربی، بیاست: تعلم، ظهور معدوم در صورت موجود و تمای  وجود آن از وجود حقیقی است  )ابن

را ج و علوم کمیاب شمرده است که ما ور وی از این علم، علم کشف است:   و آن  کردهدر مواضر مختلف، به این علم اشاره  

خاطر سرعت دگرگونی و تااقض احکامش، تصور تتحریر این مسئله جداً مشکل است؛ زیرا عبارت از بیان آن قاصر است و به

پ  ذیرد و (؛ به دی ر سخن، تجلی ازطریو کش  ف ص  ورت می70و    81و    216:  2تا، جعربی، بیتواند آن را ضب  کاد  )ابننمی

داند: تاصلِ اصول کشفی، همانا وجود رب در عین عبد است  ترین مبانی و اصول کشفی میعربی، تجلی را از جمل  بایادیابن

عربی، خدا در سراسر هستی ظه  ور و حض  ور دارد: تفه  و الش  اهد م  ن شااختی ابن(. در ن ام هستی633:  1تا، جعربی، بی)ابن

 (.111: 1 ، ج1370  عربی،الشاهد و المشهود من المشهود؛ فالعالم صورته  )ابن

 سورة شوری: 11اثبات وحدت وجود از طریق آیة   -2-3

تاها شبیه هیچ چی ی نیست و هیچ چی ی نی    ش  بیه (، بر آن است خدا، نه11شیء  )شوری:    لی  کمثلهتعربی در باب آی   ابن

ب  ین او و  با  ابراین ؛گرفت او نیست، بلکه ذات، نیستِ محض است: ت)خدا( اگر شیء بود، شیئیت او چی  دی ری را نی  دربرمی

عرب  ی، داد )در حالی که لی  کمثله شیء(؛ پ  او شیئیت ن  دارد و ش  یء نیس  ت  )ابنچی ی دی ر، تماثل )در شیئیت( رخ می

اطلاق لفظ موجود بر ذات، جای  است؛ زیرا نسبت وجود به کسی که وجودش عین   کرده( و در جایی دی ر بیان  84:  2تا، جبی

 (.602: 1تا، جعربی، بیچی  مثل او نیست )ابنتلی  کمثله شیء ، هیچ زیراذاتش است، ماناد نسبت وجود به ما نیست؛  

ءٌ ، اگ  ر ک  ا  زائ  د لَیْ َ کمَِثلِْهِ شَیْتعربی بر آن است که در:  آید و گاهى غیرزائد؛ ابندر قواعد عربی، کا  گاهى زائد مى

باشد، به معاى آن است که حو تعالى، مماثل نیست؛ و این تتا یه  است و اگر کا  را زائد ندانیم، در نفى مثل مثل اثبات مث  ل 

 (.259:  1379عربی،  است و این تتشبیه  است )ابن
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 کارگیری اسم »واحدِ أحد« برای ذاتبه -2-4

نامد: تپ    ب  ه ای  ن دلی  ل ذات وجود این است که ذات حو را تواحدِ احد  میعربی دربارۀ وحدتعبارات صریح ابن  ازجمله

نیاز حو را تواحدِ احد  نامیدیم؛ زیرا ج  او موج  ودی نیس  ت؛ پ    ذات ح  و، ع  ین وج  ود او و ع  ین م   اهرش اس  ت  بی

ای را دربردارد( و اسم صفت )که همراه با نوعی تع  ین اس  ت(، (؛ اگر از اسم فعل )که اضافه103  و  101،  3تا، ج  عربی، بی)ابن

دنبال اسم ذات باشیم که فق  ذات را بدون اضافه یا تعین نشان دهد، ناچاریم از اسمایی اس  تفاده کا  یم ک  ه ن ر کرده، بهصر 

تر خواه  د ب  ود دو از هم    اس  ما ب  رای آن ذات مااس  ب صورت، اسم اح  د ی  ا واح  د ی  ا ترکی  ب آناینجاب  سلبی دارند؛ در

. است کاد: تاولین اسم خدا، واحدِ احد است که ماناد بعلبک یک اسم مرکب  باره بیان میاینعربی در(. ابن275:  1393)کاکایی،

گ  رفتن ص  فات ، ب  دون درن راس  ت دلیل ایاکه این اسم، اولین اسم است، آن است که اسم خاص برای دلال  ت ب  ر ع  ین ذات 

توان یافت؛ تر برای ذات نمیماسوب بدان؛ ماناد اسمای جامدی که بر اشیا دلالت دارند. حال از اسم تواحدِ احد  اسمی خاص

 (.57: 2تا، جعربی، بی)ابن زیرا به دلالت مطابقی بر ذات دلالت دارد 

اللَّهس الصَّمَدس من حیث استاادنا إلیه ؛ پ  اللّه  تقسلْ هسوَ اللَّهس أحََدٌ من حیث عیاه  گوید:همچاین در باب آی  تقل هو الله احد  می

 (.497: 1379عربی،  تاحد  است از حیثیت ذات و تصمد  است از روى استااد ما به او در وجود و جمیر صفات است )ابن

 سورة قصص 88اثبات وحدت وجود از طریق آیة   -2-5

ء    است که تهاى  وجهه عاید به تش  ىی(، اعتقاد دارد که جا88)قصص:  ءٍ هالِکٌ إِلَّا وجَْهَهس   عربی، دربارۀ این آیه، تکسلُّ شَیْابن

شااسد، از این وجه باخبر است و آنکه از حو و م اهرش آگ  اهی ن  دارد، از ای  ن وج  ه باشد و وجه که حو و م اهرش را می

 (.274: 1379عربی،  آگاهی ندارد )ابن

 سورة بقره 115اثبات وحدت وجود از طریق آیة   -2-6

، در تمام جهات شودمعتقد است: تهرکه استعداد او کامل باشد و کشف او قوى    عربی دربارۀ آی  تفأیاما تسوَلُّوا فَثَمَّ وجَهس اللهِ ابن

عرب  ی در ایاج  ا کس  انی (؛ ما   ور ابن614: 1379عربی، تواند حو را مشاهده کاد؛ زیرا او در هم  جهات حضور دارد  )ابنمی

تفَأَیاَْم  ا  گونه که ح  و تع  الی فرم  ود:تواناد خداوند را در تمام جهات ببیااد. همانیافته و می  که به کشف و شهود دست   است 

در آن  تسوَلُّوا فَثَمَّ وجَْهس اللَّهِ ، یعاى به حکم فایاما تولّوا فثم وجه اللّه، ن د تو ظاهر شد که حو تعالى در هر جهت ک  ه رو نمایا  د

اند و جهات، شامل حس  یّه او هیچ جهت نیست و به حقیقت به هر جهت که روى آورند، روى به خدا آوردهجهت است، و بى

اند؛ زیرا ه  یچ جه  ت نیس  ت دهورو عقلیّه است و همه متوجهّان به هر جانب و به هر سو که روى نمایاد، روی به سوی خدا آ

 (.563هستاد )همان:   که حو در او ظاهر نیست و هم  جهات م اهر آیات حو

آورند؛ این جمله به آن معای نیست که حو تاها در آن جهت اس  ت و جهاتی است که روی به آنجا مى  ازجملهجهت کعبه  

دلیل امر و متابع  ت، ، بعضى مراتب وجه اللّه است که بهاللَّهِدر جهت دی ر نیست و جهت جانب کعبه در فَأَیاَْما تسوَلُّوا فَثَمَّ وجَْهس 

داند؛ یعای خداوند فرمود که به هر جه  ت ک  ه روى عربی، حو را محصور به آن جهت نمىآورند؛ اماّ ابنبه آن سمت روی می

ء اس  ت؛ پ    حقیق  ت ح  و در ء، همان حقیقت ش  ىاللّه، در آن جهت ظاهر و متجلّى است و ما ور از وجه شىآورید، وجه

 .جا وجود داردجهت و همههمه

 اثبات وحدت وجود از طریق حدیث نبوی -2-7

)لم یلد و لم یولد( اعتقاد دارد: تتن اد  از حیثیّت هویّتش و ما م  ىتزائیم ، پ    تواو  ب  راى ح  ال اس  ت و   عربی دربارۀ آی ابن

گونه باشد که حو ن اد از جهت ه  ویّتش و م  ا نی    از حیثیّ  ت هویّ  ت ع  ین شایسته است که براى عطف باشد و معاى آن این

خویش ن ادیم، زیرا اعیان از روى هویّت و ذات، عین هویّت و ذات او هس  تاد، اگرچ  ه از حیثیّ  ت تع  یّن، غی  ر هس  تاد و نی    
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وصف زادن برای حو، روا نیست؛ زیرا تولد  درحقیقت مثل توالد  است و برای حو، مثل نیست، زیرا هر موجود متحقوّ به او 

 (.498-497: 1379عربی،  و صادر از او است )ابن

 وحدت وجود از دیدگاه اشرف جهانگیر -3

 مثابه وجودِ مطلقحق به -3-1

ام  ر، تعریف  ی پردازد و پیش از پرداختن ب  ه اینوحدت وجود می ماد به اثبات ادلّ صورت ن امهفتم بهواشر ، در لطیف  بیست 

شدن به وحدت است و وحدت ب  ر دهد: تبدان که اشتقاق توحید از وحدت است و توحید در لغت قائلدربارۀ توحید ارائه می

الص  فات لا الصفات، دوم وحدت مقیده م  ن حیث الذات وقاعدۀ علم و قانون عقل دو نو  است: یکی وحدت مطلقه من حیث 

اعتبار ذات به حسب سقوط   (. اشر  در باب مطلو و مقید بودن ذات معتقد است 130، ج دوم:  1297الذات  )یمای،  من حیث 

زیرا ذات وجود است من حی  ث ه  و موج  ود و وج  ود، آن اس  ت ب  ه است؛ جمیر اعتبارات و به حسب اثبات جمیر اعتبارات 

الج  رم است از غیرمقارنه، زیرا غیر وج  ود ب  ه حس  ب ع  دم محض  حسب سقوط اعتبارات مطلو یعای حقیقت که با هر شیء

آن ش  یء،  ،کا  یمبه قید تج  رد وجود مقارن شیء نباشد که با وجود بود به خودمعدوم و غیر هر شیء است. اگر وجود را مقید 

اگر وجود را مقید به قید   .به خود معدوم  به وجود موجودند و  ءاشیا   ؛ درنتیجهوَالمَعدومس لَی َ بشَِئٍ عِادَنات  خواهد بود،موجود ن

 وَلَم یَکسن مَعَهس اللهَکانَ ا: تفرمود )ص(گونه که پیامبرآننه ، غیر او به او است واحدی  ،  اَن الیَکسونس مَعَهس شَئتیعای به قید  ،  کایم  تجرد

که هرچه غیر وجود است ب  ه نچاا شود،می، مقید کااددی ری را قید  یءو اگر به او ش  نس کَما کانلآهسوَ اتاند:  محققان گفته   شَئ

گردان  د، چ  ون اس  قاط به آن صورت  تجلی کاد، خود را مضا   در صورتی  غیر وجود، معدوم و اگر    و بهاست  وجود موجود  

وج  ود، ع  ین حقیق  ت   ای  ن اس  ت ک  ه ضافاتلاالتسوحیدس اِسقاطس امعای سخن :ت. شودمیصورت وجود، معدوم  اضافه کااد، آن

 (.249-250: 1، ج1297)یمای،   است واجب و غیرحقیقت بر ممکن زاید 

 تجلیّ -3-2

قِ اِلهِیَ ِ وَ عِادَ الشِیخِ لاصا س بِاخَتلاِالتَجلَِی: اشود تاشر  برآن است که تجلی، چی ی است که بر قلوب از انوار غیوب ظاهر می

(. درنتیجه او، تجلی را از انوار غیب حو تعالی 219:  1، ج1297  )یمای،  قِ العسبسودِیَتِ هسوَ الصَحیحس فاِنَهس اَتَمس وَ اَزکَیلااِتِصا س بِاخَ

ب  رای  چاانک  ه آرای  د؛ شیطان ن د سالک، تجلی آن بعیاه نماید،می گوید: هر تجلی که خداوند بر سالکباره میداند و دراینمی

راه سالک طریقت باید آگاه باشد  این در پ  برای شیطان نی  عرشی وجود دارد. که بر آن مستولی است، است خداوند، عرشی 

 (.269 تا تجلیات رحمانی را از ظلمات شیطانی بازشااسد )همان:

احدیت  أوحدت که ماش  ل: مرتبلاواالتجلیکاد: بادی که برای تجلّی وجود دارد، اشر ، از سه نو  تجلّی یاد میدر تقسیم

واحدیت که ظهور اعی  ان ثابت  ه در ای  ن   الثانی: مرتب التجلی. ذات است من حیث هی به شرط اعتبارات  ، عیناست و واحدیت  

التجلی الشهودی: ظهور وجود است که مسمی است به اسم الا  ور و آن است.  مرتبه است به تفضیل. چاان که در اول به اجمال

 .(219)همان:    است   ظهور حو به صور اسماء در اَکوان

 سورة شوری: 11اثبات وحدت وجود از طریق آیة   -3-3

 رساند:اشر ، آی  تلی  کمثله شیء  را به دو وجه به اثبات می

آی  د؛ زی  را مماثل  ت، عب  ارت از ها، مثل حو تع  الی لازم میاست که اگر غیر خدا را وجود بدانیم، وجود آن  الف( وجه اول آن

ناچار باید صفات آن را نی  اثبات کرد؛ زی  را وج  ود ذات، ب  دون اشتراک در صفات است. چون وجود دوم ذات، اثبات شود، به

صفات باری تعالی است؛ پ    ذات  ی  ازجملهصفات محال است و شک نیست که صفات حیات، علم، قدرت، اراده و امثال آن 

مثال، نفی مماثلت در نف  آن غیر باری تعالی در هم    برایناچار باید مثل حو تعالی باشد و اگر  که در او این صفات باشد، به
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توانیم نفی مماثلت در وجود کایم و اگر کسی ب وید، مماثلت عبارت است از اشتراک در جمیر صفات، وجوه فرض کایم، نمی

 (.137: 2، ج1297)یمای،   خواهیم گفت: مشارکت چی ی با چی ی در هم  صفات ممکن نیست 

است که آی  تلَی َ کمَِثلِه شیء ، از آیات محکمات و مثل مطلو است و شیء ع  ام  وجه دوم: اشر  در این وجه، برآن  ب(

گوید که برای حو، تعالی و تقد ، مثل ب  ه جهت  ی هس  ت و ب  ه جهت  ی کسی از مسلمانان نمیالبعض؛ زیرا هیچغیرمخصوص

گوید: برای خداوند، چی ی مثل است و چی ی مثل نیست؛ پ  اگر مماثلت را مقید کام به قید اشتراک در تمام نیست و نی  می

)یما  ی،   البعضالبعض، مخصوصکماغیرمخصوص  شود؛ناچار نصّ مطلو، مقید میصفات یا به قید اشتراک در تمام ماهیت؛ به

 (.138-137: 2، ج1297

 کارگیری اسم »واحدِ أحد« برای ذاتبه -3-4

پردازد. اسلوب عربیت، اصطلاحی است ک  ه اش  ر  جه  ان یر در آث  ارش آن را اشر  با سه شیوه به اثبات تقل هوالله احد  می

 ک  ردهرا توجیه  «قل هو الله أحد»(، ما ور از آن قواعد زبان عربی است. او به سه طریو آی  131:  2، ج1297کار برده )یمای،  به

 کاد:و مطالبی را که مثبت وحدت وجود است، ذکر می

 هو الله احد« با قواعد زبان عربی الف( اثبات »قل

داند و معتقد است داند. او، الله را مبتدا و أحد را خبر مبتدا و مسادبه میاشر ، وحدت تقل هو الله احد  را، وحدت مطلقه می

کاد نه بر چی  دی ری از صفات؛ چون هاست، اسااد وحدت است. تالله، اسم عَلَم است که بر ذات دلالت میاساادی که بین آن

است از آنجا که أحد، اسم صفت   (. وی برآن131:  2، ج1297توجیه نیست  )یمای،  صفات معانی است و در اعلام، معانی قابل

کاد، این وحدت، وحدت مطلقه است؛ چون از تقیید خالی اس  ت و اس  اادی است که بر ذات به اعتبار معای وحدت دلالت می

که بین خبر و مبتداست، حقیقت عقلی است. تپ  به این دلیل، مفهوم تقسل هسو الله أحد  این است که خ  دا، واح  د اس  ت و از 

قی  د ص  فتی از ص  فات، مح  ال اس  ت. ال  ذات بیجهت ذات، بدون قید صفتی از صفات است؛ چون وحدت چی ی م  ن حیث 

 وحدت تقسل هسو اللهس أحد  وحدت مطلقه است  )همان(.

 ب( اثبات بر اساس اصول فقه

آی  تقل هو الله احد ، از آیات محکمات است و محکم بر قاعدۀ اصول فقه، آن است که احتم  ال تخص  یص، تأوی  ل، تب  دیل و 

نسخ در آن نیست؛ چون آی  تقل هو الله احد  بر وحدتی که نه به معای انعدام وجود غیر است، حمل شود، در آی  محک  م ه  م 

گونه ب وید: ت قل هو الله احد آید و هم نسخ و هم تبدیل؛ اما وی معتقد است طریو ل وم تأویل آن است که اینتأویل لازم می

ش  ود، ب  ه و شک نیست که وحدتی که از قل هو الله احد مفه  وم می  لصیغةااز ظاهر کتاب است؛ ال اهرس ما ظهرالمراد ماه باف 

 (.132-131: 2، ج1297نف  صیغ  وحدت است، که به معای انعدام وجود غیر است  )یمای،  

کاد وحدتی که در آی  تقسل هسو اللهس أحد  آمده، وحدت نصّ مطلقه است و وحدت س  ایر آی  ات، دالّ همچاین وی اذعان می

شوند؛ زیرا: توحدتی که از آی  ق  ل ه  و الله اح  د بر وحدت باری تعالی و تقد  در افادۀ معای وحدت نصّ مقید محسوب می

در این وح  دت از   ثایای شود، به معای انعدام وجود غیر است و شک نیست که این وحدت مطلو است؛ زیرا انتفاء افهمیده می

تمام جهات است، نه از بعضی وجوه؛ پ  چون آی  قل هو الله احد که نصّ مطلو اس  ت، ب  ر س  ایر آی  ات وح  دت ک  ه ن  صّ 

شود و تقید مطلو نسخ است و تبدیل کما عر  و نی  م  ذهب ای  ن اس  ت ک  ه ناچار نصّ مطلو، مقید میمقیدند، حمل شود، به

شود که قل هو الله احد، محکم است در افادۀ شود بر تقیید او و مشخص میشود بر اطلاق او و مقید جاری میمطلو جاری می

 (.132: 2، ج1297انعدام وجود غیر )ن.ک: یمای،  
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 ج( اثبات کلامی

آید که آن محال اس  ت. او، اشر  بر آن است اگر با وجود ذات حو، به اثبات وجود غیر بپردازیم، در ذات حو، تااهی لازم می

ان  د ب  ر متکلم  ان متفو  آید؟ در پاسخ باید گفت که هم، تااهی چ ونه لازم میمعتقد است اگر کسی ب وید با اثبات وجود غیر

الاخر الاثاین بدون امکان انفکاک از دی ری محال است. الغیران هما اللذان یمکن انفکاک احدهما عنایاکه حصول مغایرت بین

: 2، ج1297الضدین است  )یما  ی، و نی  باید پاسخ داد که تحصول دو ذات با عدم تااهی کلی یکی از ایشان، مستل م جمر بین

آتش معی  ت ب  ه آب دارد و آب معی  ت ب  ه آت  ش دارد و ش  ک  که تدر آب گرم، مثلاً کرد(. در ایضاح این سخن باید بیان 132

آی  د ک  ه یک  ی در مک  ان دی   ری باش  د و ذاجم  ر نیست که هریک از ایشان متااهی است؛ زیرا اگ  ر متا  اهی نباش  د، لازم می

الشیئین، عبارت است از ارتف  ا  ح  د فاص  ل و الضدین؛ زیرا اتحاد بینآید که یکی شوند و اتحاد بینالضدین و نی  لازم میبین

هاست و شک نیست که ایاجا حدفاصل و برزخ نیست؛ م ر غایتی که متصل ب  ه ذات ه  ر یک  ی اس  ت؛ برزخ حاج  که بین آن

 (.133-132: 2، ج1297(  )یمای،  20البحرین یلتقیان بیاهما برزخ لایبغیان  )الرحمن: طور که خدا گفت: تمرجهمان

 سورة قصص 88تشریح وحدت وجود از طریق آیة   -3-5

کل ش  یء هال  ک الا وج  ه ، ذات پ  اک خداون  د تاشر  جهان یر، با استااد به سخاان مفسران، مراد و ما ور از وجه را در آی   

رسد که هر چی ی ج  حو، نیست است و ج  ح  و داند. وی با استفاده از معاای لغوی هلاک یعای نیستی، به این نتیجه میمی

کا  د. او معتق  د اس  ت اگ  ر کس  ی کاادۀ وجود حو است و وجود غیر را نفی میچی ی نیست. شک نیست که این معای، اثبات

ب وید هلاک در معاای لغوی، نیستِ مطلو است؛ ولیکن نه نیستی مطلو، بلکه نیستی که به موت و فاا است و شک نیست ک  ه 

الالب  اب آن خرش فااست، ن د اولواآکاد، در پاسخ خواهد گفت: وجودی که اولش عدم و موت و فاا، سابق  وجود را تقاضا می

گوید: تن فت یهلک تا معل  وم ش  ود باب می  این  ه.ق( نی  در  735(.کاشانی )م:  137:  2، ج1297وجود، حکم عدم دارد )یمای،  

اشیاء در وجود او خود امروز هالک است و حوالت مشاهده این حال به فردا در حوّ محجوبان است  )کاش  انی،    که وجود هم

 (.22تا:  بی

 سورة بقره 115وجود از طریق آیة   اثبات وحدت -3-6

نحو است که این مقول  مکان است و لغت تولیت، به معا  ای )فأیاما تسوَلُّوا فَثَمَّ وجَهس اللهِ(، از ما ر اشر ، بدین آیهاما توجیه این  

و شک نیس  ت   است آوردن است و ثَمَّ، به سوی آن مکان اشاره دارد. آیه، به این معااست که هرجا روی آورید، ذات حو  روی

ها امی که برای حو وجود غیر فرض کااد، آنجا ذات حو نیست؛ زیرا این امکان وجود دارد که برای حو، وجود غی  ر ف  رض 

آورند؛ ممکن است مافک یا غیرمافک فرض کااد؛ اگر مافک فرض کااد، مشخص است ک  ه در آنج  ا کااد و به آن سمت روی

و اگر غیرمافک فرض کااد، ماناد آتش در آب گرم یا مانا  د روح در قال  ب اس  ت و ش  ک   نیست ذات حو نیست و الا مافک  

نیست که در آب گرم، آتش در جای خود است و نه ایاکه در مکان آب، آتش و نه در مکان آت  ش، آب باش  د و همچا  ین در 

قالب، روح در جای خود است و قالب در جای خود، نه در مکان روح، قالب است و نه در مک  ان قال  ب، روح و گرن  ه جم  ر 

 (.139-138: 2، ج1297آید )یمای، الضدین لازم میبین

ناچار در آن مکان دی ری نباشد؛ پ    دانس  تیم ک  ه ب  ا اثب  ات گیرد: اگر کسی روی به مکان یکی آورد، بهاشر  نتیجه می

مافک. اشر  در ایض  اح   و فرض وجود غیر، مافک عن وجود حو یا غیر  نیست وجود غیر، تایاما تولوا فثمّ وجه الله ، درست  

ناچار باید مافک از ذات باری تعالی فرض کایم؛ زیرا ب  دون تص  ور گوید، اگر بخواهیم وجود غیر فرض کایم، بهاین مطلب می

و الاتصال لذاته سبحانه و تعالی همان ونه که در عل  م ک  لام مرس  وم  سةانفکاک وجود غیر محال است، کما مرّ و الا یل م المما

 (.139)همان:  است و اگر وجود غیری مافک از حو فرض کااد، شک نیست که آنجا ذات خدای تعالی نخواهد بود
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 اثبات وحدت وجود از طریق حدیث نبوی -3-7

فرمودند: حاکیاً عن الله انا الاحد الصمدالذی لم یلد و لم یولد و لم یکن لهس کفواً احد . توجیه اشر  بر این ح  دیث،   )ص(پیامبر

ه  ا، از ها را در قل هو الله احد آورد؛ زیرا سوق این حدیث و سوق آن آیه بر یک نسو است و ب  ین آنبر سه وجه است که آن

گونه کثرتی نه بالفعل و نه بالقوه نیس  ت. ل  م یل  د و ل  م جهت لفظ و معای اتحاد وجود دارد. ن د این طائفه در مرتب  ذات هیچ

یاب  د؛ رسد، نام مول  ودی میمی -که ماتهای مراتب است -یولد در این مرتبه است؛ اما همین مرتب  احدیت که به مرتب  انسانیت 

آید، به مقام تخلو تام اما کدام مولودی که ولدت امی اباها عبارت آن است و باز همین مرتب  احدیت بعد از ن ول به عروج می

خوانا  د و در طریق  ت فق  ر خوانا  د ک  ه اذا یابد؛ اما کدام زوجیت ک  ه در ش  ریعت آن را عبودی  ت میرسد، نام زوجیت میمی

 (.139: 2، ج1297الفقر فهو الله، اشاره به آن است )یمای، کعیش الله و اذا تمّ  عیش  العبودی  یکونتمّ

 شباهت آرای ابن عربی و اشرف جهانگیر در مسئلة وحدت وجود -4-1

عرب  ی را ه.ق(، ابن 817عربی، قائل به وح  دت وج  ود اس  ت. عب  دالرحمن ج  امی )م: اشر  جهان یر با تأسی از ابن  -4-1-1

مباحث اساسی که اشر  جه  ان یر در آث  ار   ازجمله( دانسته است.  633تا :وجود  )جامی، بیتقدوه و پیشوای قائلان به وحدت

ت  وان ه  ر دو ع  ار  را از ی  ک آبش  خور و دارای خود مطرح کرده، مبحث وحدت وجود و اثبات ادلّ  آن است؛ درنتیج  ه می

 وحدت مشرب دانست. 

کا  د، ج    کاد؛ وی معتقد است زمانی که حو بر عار  ظهور میعربی، از وجودِ حو، تعبیر به وجود مطلو میابن-4-1-2

کاد. اشر  نی    ب  ر آن اس  ت ک  ه توحی  د، از کاد که از این هیبت، تعبیر به خدا میهیبت و حیرت چی  دی ری را مشاهده نمی

الصفات، دوم وح  دت مقی  ده م  ن الذات وکاد: یکی وحدت مطلقه من حیث وحدت نشأت گرفته و آن را به دو نو  تقسیم می

 الذات.الصفات لا من حیث حیث 

ه  ایش از ق  رآن ج  ای آث  ار و آموزهعربی، قرآن جای اه والایی دارد؛ تا جایی که در جایبیای عرفانی ابندر جهان  -4-1-3

براهین خود، به قرآن اس  تااد   هم وجود از قرآن بهره گرفته و در  بهره گرفته است. اشر  جهان یر نی  در اثبات براهین وحدت

 کرده و هریک از براهین خود را، آیت نامیده است.

عرب  ی، غالب  اً اس  ت. تس  خاان ابن  عربی، در موضو  وحدت وجود و اثبات آن، از احادیث مختلفی بهره ب  ردهابن  -4-1-4

ن ر دارد و از سوی دی ر مع  انی ص  وفیان  خ  ود را محتوایی چادوجهی دارد. او در بیان خود از سویی به ظاهر و لفظ شریعت 

های مبتا  ی ب  ر ای ب  ا دی  دگاهکاد؛ لیکن مقصود اصلی او همان مفاهیم صوفیانه است. او با علم بر ایاکه در آیاده ع  دهتبیین می

و ب  ا زب  ان  ها پاس  خ لازم را ت  دارک دی  دهوحدت وجودش به مخالفت خواهاد پرداخت، از پیش برای اعتراضات احتمالی آن

(. 56: 1384هایش را براسا  آیات و احادیث بی  ان ک  رده اس  ت  )اول  ودا ، ها را مورد خطاب قرار داده و دیدگاهخودشان آن

وجود، به آن استااد برای نمونه، یکی از احادیثی که او برای اثبات وحدت  ؛اشر  جهان یر نی ، از احادیث نبوی بهره برده است 

 کرده، ذکر شد. 

های گوناگون با یکی دانستن قابل و فاعل، ظاهر و م هر و رب و مربوب، متجلی عربی، حو، به شکلاز ما ر ابن  -4-1-5

کا  د و خ  ود عربی در سخاانش بر کش  ف تکی  ه میرساند؛ ابنعربی، وحدت وجود را به اوج خود مینحو ابنشود و بدینمی

عرب  ی کسانی است که این امر را تذوّق کرده است؛ در سخاان اشر  نی ، مبح  ث تجل  ی مط  رح اس  ت و همانا  د ابن  ازجمله

کاد؛ در نتیجه، اشر  نی  ب  ه تأس  ی از بیاد و بر اثر آن خواب، ترک سلطات میو در خواب، خضر را می  کردهحالاتی را درک  

عربی دربارۀ تجلّ  ی ح  و را وشهود پرداخته است. همچاین اشر  عیااً سخن ابنعربی به مباحث عرفانی چون تجلی، کشفابن

 (.555: 1385؛ ابن عربی،  219: 1، ج1297در لطایف ذکر کرده است )ر.ک: یمای، 
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عربی دربارۀ تق  ل ه  و ها دربارۀ اسم احد خداوند است. ابنیکی از وجوه اشتراک هردو عار ، تفسیر مشترک آن  -4-1-6

الله احد  معتقد است اللّه، تاحد  است از حیثیت ذات و اشر  جهان یر با استفاده از قواعد عربی، معتقد است ک  ه اس  م اح  د، 

کاد. درنتیجه مفهوم تقسل هسو الله أحد  این است که خدا، واحد است و صفت است که بر ذات به اعتبار معای وحدت دلالت می

 از جهت ذات، بدون قید صفتی از صفات است.

 عربی و اشرف جهانگیروجوه تفاوت آرای ابن -4-2

عرب  ی از آن در آث  ار خ  ویش س  خن وجود از ما ر اشر  جهان یر سماانی، تقریباً همان وحدت وجودی است که ابنوحدت

 شود.گفته است؛ ماتها با اندکی تفاوت که بین آرای این دو عار  مشاهده می

بیای عرب  ی، بای  د تم  ام جه  انآرای این دو عار ، آن است که برای فهم وحدت وج  ود از ما   ر ابن  تفاوت  ازجمله  -4-2-1

شااختی او را مورد مطالعه و بررسی قرار داد؛ زیرا برخ  ی از مف  اهیم و مس  ائل، برخ  ی مس  ائل دی   ر را عرفانی و مبانی هستی

گونه که خود اذعان کرده است: تکلام ما، اج ایش با یکدی ر مرتب  است؛ زیرا عین واحدی است که ای  ن کاد؛ همانتفسیر می

عربی، قرآن جای اه والایی بیای ابن(. در جهان548:  2تا، جعربی، بیکلام تفصیل آن است؛ درست ماناد ارتباط آیات قرآن  )ابن

های عرفانی وی از مفاهیم قرآن نمود پیدا کرده و مفهومی واضح و آشکار از اص  ل وح  دت وج  ود را دارد؛ تا جایی که آموزه

ت  رین مباح  ث ب  رای او نب  وده کاد؛ اما وجود، از مهمعربی از وجود بحث میویلیام چیتیک معتقد است اگرچه ابن  .دکامیبیان  

ان  د. وج  ود، ب  رای قون  وی و دهکراست و معلوم نیست چرا پیروان وی، اصطلاح وجود را از مجموع  تعلیم  ات او اس  تخراج 

عرب  ی، ک  ه ابنحالیکاا  د؛ درعاوان صفت اصلی خدا مطرح میعاوان یک بحث فلسفی است و غالباً وجود را، بهشاگردان او به

وجود، علاوه ب  ر ایاک  ه (. اشر  نی  در اثبات وحدتChittick,1994: 78پسادد )اصطلاحات قرآنی را در این مورد بیشتر می

پ  ردازد و همانا  د ش  اگردان کاد؛ با استفاده از قواعد زبان عربی، اصولی و کلامی در وح  دت وج  ود نی    میبه قرآن استااد می

 کاد.پردازند، عمل میعربی که از جاب  فلسفی به مسئل  وحدت وجود میابن

کا  د؛ بیای عادی نیست؛ بلکه آمیخته با سرّ است که عار  را دچار حیرت و هیب  ت میعربی، یک جهانبیای ابنجهان  -4-2-2

آورد و در اثب  ات وح  دت وج  ود از که اشر  جهان یر، در مسئل  وجود مطلو، از هیبت و حیرت سخن به می  ان نم  یحالیدر

 برد.  قواعد زبان عربی، مبانی فقه و کلام بهره می

کاد که ج  ح  و موج  ودی عربی اسم واحد احد را برای ذات حو به این دلیل نام ذاری میدر بحث واحد احد، ابن  -4-2-3

عرب  ی، ب  ه ش  یوۀ نام  د. ابننیست؛ پ  ذات، عین وجود او و عین م اهرش است و بهترین نام را برای حو، تواح  د اح  د  می

ناچار باید از اسمائی استفاده کا  یم پردازد و معتقد است اگر ذات را بدون اضافه یا تعین نشان دهیم، بهعرفانی به این مسئله می

ک  ه اش  ر  حالیتر اس  ت. در دو از هم    اس  ماء مااس  ب صورت، اسم احد یا واحد و یا ترکیب آناینکه جاب  سلبی دارند. در

پردازد و معتقد است احد از آی  ات محکم  ات جهان یر، از طریو قواعد زبان عربی، اصول فقهی و کلامی به اثبات اسم احد می

 است و محکم بر قاعدۀ اصول آن است که احتمال تخصیص، تأویل، تبدیل و نسخ در آن نیست.

عربی در هردو آیه، به شیوۀ عرفانی به اثب  ات و در آیات تکل شیء هالک الا وجه  و تایاما تولّوا فثم وجه الله ، ابن-4-2-4

پردازد؛ در حالی که اشر  در اثبات آی  تکل شی هالک الا وجه  به شیوۀ قواعد عربی و در آی    تایام  ا تولّ  وا ف  ثم تبیین آن می

 پردازد.وجه الله  با استفاده از قواعد زبان عربی و توجیه کلامی به اثبات وحدت وجود می

پ  ردازد؛ در عربی به طری  و عرف  انی ب  ه اثب  ات آن میدر بحث اثبات وحدت وجود با استااد به حدیث نبوی، ابن  -4-2-5

حالی که اشر  جهان یر هماناد توجیه تقل هو الله احد  به سه شیوۀ قواعد زبان عربی، اص  ولی و کلام  ی ب  ه اثب  ات وح  دت 

 پردازد.وجود می
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 گیرینتیجه -5

عربی، واضر ن ری    اند و وحدت مشرب دارند. ابنسماانی، هر دو از یک آبشخور سیراب شده  عربی و سیداشر  جهان یرابن

سیدعلی هم  دانی اس  ت؛   که اشر  جهان یر، از شاگردان شیخ علاءالدوله سماانی و از متابعان میروجود است؛ درحالیوحدت

صورت مج ا، به ذکر براهیای پرداخته اس  ت. عربی است و در اثبات وحدت وجود بهوجود، پیرو آرای ابناما در مسئل  وحدت

بیای هر دو عار ، قرآن و حدیث جای اه دو عار ، آن است که در جهان  وجوه اشتراک آرای این  ازجملهشده،  با بررسی انجام

وجود مطلو و تجلی حو ن رات یکسانی دارند و در این باب، اشر  به فه  م مش  ترکی از    والایی دارد. هر دو عار ، در زمیا

 کار برده است.عربی را در باب تجلی، بهجایی که در بحث تجلی، عیااً سخن ابن عربی دست یافته است. تاابن

م  ورد، از دان  د و در اینعرب  ی، توج  ود  را ص  فت اص  لی خ  دا میدو ع  ار ، آن اس  ت ک  ه ابنتفاوت آرای این  ازجمله

کاد و از طریو عرف  انی ب  ه اثب  ات وح  دت عربی، از توجودِ حو  تعبیر به توجودّ مطلو  میبرد. ابناصطلاحات قرآنی بهره می

کاد؛ اماّ از طریو قواعد زب  ان پردازد؛ از سوی دی ر، اشر  نی  در اثبات براهین خود در باب وجود به قرآن استااد میوجود می

عربی به شیوۀ عرف  انی ب  ه اثب  ات مس  ئله پردازد. در بحث تواحد احد ، ابنعربی، اصول فقه و علم کلام به اثبات این مسئله می

ناچار باید از اسمائی استفاده کایم که جاب  سلبی دارن  د؛ پردازد و معتقد است اگر ذات را بدون اضافه یا تعین نشان دهیم، بهمی

ک  ه اش  ر  جه  ان یر، ب  ا قواع  د زب  ان تر است؛ درحالیدو از هم  اسماء مااسب در این صورت اسم احد یا واحد یا ترکیب آن

دان  د. در تبی  ین آیات محکم  ات می  ازجملهپردازد و آی  تقل هو الله احد  را  عربی، علم فقه و کلام به تبیین وحدت وجود می

کا  د، است از آنجا که أحد، اسم صفت است که بر ذات به اعتبار معای وحدت دلال  ت می براسا  قواعد زبان عربی، وی برآن

ش  ود، ب  ه این وحدت، وحدت مطلقه است؛ در تبیین براسا  علم فقه معتقد است، وحدتی که از قل ه  و الله اح  د مفه  وم می

نف  صیغ  وحدت است که به معای انعدام وجود غیر است. در تبیین تقل هو الله احد  به شیوۀ کلامی نی  عقیده دارد اگ  ر ب  ا 

آید که آن محال است. اشر  در ایض  اح آی    تک  ل وجود ذاتِ حو، به اثبات وجود غیر بپردازیم، در ذات حو، تااهی لازم می

کاادۀ وجود حو اس  ت گوید هر چی ی ج  حو، نیست است و ج  حو چی ی نیست. این معای، اثباتشیء هالک الا وجه  می

کاد. ابن عربی در تبیین آی  تفأیاما تسوَلُّوا فَثَمَّ وجَهس اللهِ ، ب  ر آن اس  ت هرک  ه اس  تعدادش کام  ل باش  د و و وجود غیر را نفی می

تواند حو را مشاهده کاد؛ زیرا او در هم  جهات حضور دارد؛ درنتیجه کسی ک  ه اه  ل ، در تمام جهات، میشودکشف او قوى  

پ  ردازد و تواند حو را در تمام جهات ببیاد؛ در حالی که اشر  به سیاق علم کلام به تبیین این آیه میشهود باشد، می  و  کشف

ناچار در آن مکان دی ری نباشد؛ درنتیجه با اثبات وجود غیر، تایاما تولوا ف  ثمّ برآن است اگر کسی روی به مکان یکی آورد، به

های مختلف فلسفی، اصولی و کلام  ی، که اشر ، ضمن اثبات وحدت وجود به روش. کوتاه سخن آننیست وجه الله ، درست  

قاره هاد است. درنتیجه اش  ر ، در مس  ئل  وح  دت وج  ود، ب  ه فه  م مش  ترکی از عربی و نشر آن در شبهدهادۀ طریو ابنادامه

نماید. اشر  در اثب  ات و عربی متفاوت میتبیین اشر  جهان یر در برخی مواضر با ابن  ۀعربی دست یافته است؛ ماتها شیو ابن

 تبیین وحدت وجود، علاوه بر مباحث عرفانی، از طریو دلایل کلامی، قواعد زبان عربی و اصول فقهی نی  بهره برده است.
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