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چکیده
اين پژوهش می كوشد با درنظرداشت جايگاه غير قابل حذف مذاهب در تمدن اسلامی و نابسنده بودن جميع 
رويكردهای كثرت گرای مدرن، ظرفيت دينی مفهوم »امت واحده« برای تقريب بين مذاهب را نشان دهد. 
پيچيدگی های مضاعفی برخوردار است،  از  نكته كه در دنيای مدرن، تحقق آموزه های دينی  اين  به  توجه 
ضرورت بحث از موانع بسط اين ايده و راهكارهای غلبه بر آنها را دوچندان می كند؛ از اين رو، اين پژوهش 
در راستای سه نكته پيش گفته )ظرفيت دينی اين ايده، موانع و راهكارهای تحقق آن( ابتدا با مفهوم شناسی 
امت واحده می كوشد به برخی چالش های مفهومی غلبه نمايد؛ در ادامه با بررسی موانع عمده تحقق اين آرمان 
دينی، به راهكارهای برون رفت از آنها می پردازد. يافته های پژوهش گويای آن است كه شكل گيری امت 
واحده، هدفی راهبردی بوده است كه از سويی مناسبات قدرت سياسی در طول تمدن دوره ميانی اسلامی و 
از طرفی ملاحظات و ساختار دنيای مدرن هر كدام به جهتی مانع تحقق آن شده اند. اتخاذ رويكرد انتقادی 
نسبت به سنت )نه تراث دينی( و عقلانيت مدرن، مهم ترين راهكار در دسترسی است كه می تواند شرايط 

امكان اين ايده را در آينده فراهم سازد.

کلیدواژه ها: وحدت اسلامی، امت واحده، موانع تقریب مذاهب اسلامی، تفرقه مذهبی،
 تعصبات مذهبی.

دوفصلنامه علمی مطالعات تقریبی مذاهب اسلامی )فروغ وحدت(
سال هفدهم/ دوره جدید/ شماره 57/ بهار و تابستان 1401

صص 5-25 )مقاله علمی - پژوهشی(
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مقدمه
سوء استفاده از دلباختگی مذهبی در راستای اهداف 
سياسی و مناسبات قدرت، پديده ای غيراخلاقی است 
سلطه  نظام  راهبرد  از  بخشی  به عنوان  ديرباز  از  كه 
كاربرد داشته است. نظام سلطه در تمدن اسلامی نيز 
در طول قرون متمادی و بعد از انحراف شديدی كه 
در مسئله خلافت اسلامی و موروثی شدن آن به وقوع 
پيوست با دامن زدن به اختلافات فقهی و كلامی كه 
و  گفتگو  از  جريانی  می توانست  نخبگانی  محيط  در 
ديدگاه ها  اختلاف  باشد،  داشته  همراه  به  را  همدلی 
را وارد سطح نازل عموم جامعه كرد؛ چنان كه حسن 
فرحان مالكی از انديشمندان معاصر با ذكر مصاديق 
تاريخی بيان كرده است كه نظام سلطه، روزگاری با 
دغدغه اينكه مردم دنبال تعيين حق سرنوشت سياسی 
خود نباشند، ديدگاه های جبرگرايانه را مورد حمايت 
قرار داد و با سياست تقسيم و طرد، طرفداران اختيار 
ديگر  عصری  در  كرد؛  حذف  اسلامی  جامعه  از  را 
جهت همدل كردن جريان معارض با جريان سياسی، 
طرفداری از معتزليان را در دستور كار خود داد و به 
همين منوال، روزگاری جهميه، چندی بعد حنابله، و 
اسلامی  مذاهب  ساير  ادامه  در  و  بعد خوارج  اندكی 
در روابط قدرت مورد بهره برداری های سياسی قرار 
روحيه  شكل گيری  تعامل،  اين  مهم  پيامد  گرفتند.1 
كه  بود  افراطی  جزم انديشی های  و  نابخردانه  تعصب 

می توانست تا حد تكفير همديگر پيش رود.2
كه  دينی  انديشمندان  از  بسياری  ميان،  اين  در 
پيش گفته  مشكلات  برخی  حل  كليد  می توانستند 
بحران اخلاقی و  اين  ناخواسته عامل تشديد  باشند، 
انسانی می شدند؛ انبوه رديه های نوشته شده با ادبياتی 
تند و گزنده، نداشتن همدلی در فهم ديدگاه های رقيب، 
گرفتن  ناديده  دلايل،  بررسی  در  گشودگی  نداشتن 
حقيقت  بر  پرده  كه  عاملی  به عنوان  مذهبی  تعصبات 

1. قراءة في كتب العقائد، صص84-90.
2. الامــام الصادق و المذاهب الاربعــة، ج2، ص13؛ قراءة في كتب 

العقائد، ص90.

است؛  ناگوار  حقيقت  اين  بر  شواهدی  می كشيد، 
كمكی  حقيقت  شدن  آشكار  به  نه تنها  كه  رويكردی 
امكانات  به هدررفت گسترده  نهايت  در  بلكه  نكرد، 
می توانست  كه  انجاميد  اسلامی  امت  ظرفيت های  و 
تمدن  انسانی  و  اخلاقی  علمی،  اعتلای  راستای  در 

اسلامی و دوام آن مورد استفاده قرار گيرد.
طبيعی بود كه زخم ايجادشده در پيكره تمدن اسلامی 
بيرون،  از  كه  قدرتمند  رقيبی  خطر  كه  زمانی  تا 
موجوديت آن را به چالش بكشاند، جدی تلقی نشود 
و انديشه اسلامی را معطوف اين بحران نكند؛ چنان كه 
اسلامی،  تمدن  تاريخ  طول  در  انديشمندی  به ندرت، 
اين نقيصه را مورد مداقه علمی قرار داده و آسيب ها، 
آفت ها و راه های برون رفت از آن را بيان كرده است؛ 
اما گذر زمان و شكل گيری عقلانيت مدرن به رهبری 
پيدا  عميقی  تاريخی  نزاع  اسلامی  تمدن  با  كه  غرب 
را  اسلامی  امت  آگاه  رجال  از  برخی  ابتدا  در  كرد، 
تمام  با  اسلام  جهان  اينكه  كرد؛  آسيب  اين  متوجه 
ظرفيت های خود، چگونه با دامن زدن به اختلافات 
توانايی  اسلامی،  جامعه  ايمان  در  كم تأثير  يا  بيهوده 
تماميت خواه  و  استعمار  جريان  با  مواجهه  و  مقابله 
كه جريان  بود  طبيعی  است!  داده  از دست  را  غربی 
استعمار و نظام سلطه مدرن نيز بر تنور اين مناقشات 
بی حاصل كه در محيط غير نخبگانی، قابليت گفتگو و 
حل شدن را نداشت، دميده و انديشه امت اسلامی را 

از مسائل مهم و راهبردی به حاشيه براند.
در آن دوران، نخبگانی همچون ميرزای شيرازی اول، 
سيد جمال الدين اسدآبادی، محمد عبده، شيخ ابوعبد 
مهدی  شيخ  زنجانی،  ابوطالب  ميرزا  زنجانی،  الله 
خالصی زاده، شيخ الرئيس قاجار، از اولين انديشمندان 
دينی بودند كه در صدد نشان دادن اين معضل به جهان 
ارائه راهكار برای فائق آمدن بر آن بودند.  اسلام و 
چنين  دوره،  آن  در  موجود  شرايط  به  توجه  با  البته 
در  چنان كه  يابد؛  گفتمانی  بسط  نمی توانست  ايده ای 
دولت  به  ايران  در  عثمانی  دولت  كه سفارت  نامه ای 
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متبوع خود نوشته است، بعد از تأكيد بر اهميت تقريب 
تحقق  حاضر  شرايط  در  كه  می كند  اشاره  بلافاصله 
می شود«.3  تصور  آرزو  يك  حد  »در  ايده ای  چنين 
در ادامه و در راستای تلاش اين انديشمندان، طبيعی 
بود كه اين جريان از حاشيه به يكی از متن های مهم 
كه  بود  كه طبيعی  تبديل شود؛ همچنان  اسلام  جهان 
لازم  پختگی  از  كه  شود  ارائه  گوناگونی  طرح های 
برخوردار نباشند.4 درك اين واقعيت كه بدون همدلی 
امكانات  از  بسياری  ندادن  هدر  و  اسلام  جهان  در 
ممكن  غربی  جديد  تمدن  با  مواجهه  زمين،  مشرق 
نبوده، در اندك مدتی تمام سنت های شرقی، ملی و 
بين خواهند رفت،  از  تمدن جديد  قومی در هاضمه 
قوميت خواه  و  ملی گرا  جريان های  از  بسياری  حتی 
را كه در باطن، اعتقادی به دين نداشتند را نيز با اين 
برخی  كه  است  روشن  البته  می كرد.5  همراه  دغدغه 
و  نبود  قلبی  باور  روی  از  چون  همراهی ها  اين  از 
بيشتر جنيه عمل گرايانه و به اصطلاح تاكتيكی داشت 
از  سابقه ای  نيز  معاصر  اسلامی  انديشه  طرفی  از  و 
نداشت،  خود  علمی  سنت  در  مباحث  دست  اين 
راهكارهای ارائه شده اگر مشكلی بر مشكلات قبل 
را  اسلامی  امت  نمی توانست مشكل  نمی افزود هرگز 
كه  تمدنی  كه  نمی انديشيدند  اين  به  اينان  نمايد.  حل 
ساليان سال مذاهب مختلفی را در دل خود پرورانده 
است، چگونه يك شبه همه مذاهب را ناديده بگيرد؟! 
بی رحمانه  تاريخی شيعيان، كشتار  اگر در حافظه  يا 
شيعيان تبريز كه توسط سربازان عثمانی »خلق باطل 
قبال  در  و  بود  زنده  شدند،  ناميده  اصلاح ناپذير«  و 
آن جنايت ها تا چند صباحی پيش، »لعنت چی ها« در 
سطح شهر تبريز به صورت علنی مراسم برگزار كرده 

3. مشروطه ايرانی به روايت آرشيو عثمانی، ص91، سند 55.
4. واعظ زاده خراســانی در مقاله »راه های تقريب مذاهب اسلامی و 
وحدت مســلمانان«، به 16 ايده مطرح در اين موضوع اشــاره كرده 

است كه بسياری از آنها قابل انطباق با دنيای واقعی نيستند.
5. برای نمونه، بنگريد به نشــريه صور اســرافيل كه در شماره های 

متعددی در اين باره به اجمال و تفصيل سخن گفته است.

اهل  مقدسات  به  ناسزاگويی  و  توهين  هرگونه  از  و 
سنت ابايی نداشتند،6 چگونه می شد سخن از حقانيت 
بحران  از  برون رفت   تمامی مذاهب را راهكار عملی 
تعصب های بی جا دانست؟! اصولًا هراندازه كه تغيير، 
عميق و گسترده باشد، امكان موفقيت آن كم تر خواهد 
شد. در اين ميان، ايده ای كه تا حد زيادی می توانست 
عميق  ريشه های  و  دهد  پوشش  را  پيش گفته  خلاء 
در قرآن و سنت داشته باشد، ايده وحدت بر محور 
»امت واحده«7 بود. ايده ای كه با در نظرداشت رابطه 
دانش و قدرت، می توان درك كرد كه چگونه از محور 
تأملات تمدن اسلامی به دور مانده و بايستی با تغيير 
در روابط قدرت و شكل گيری نظام آگاهی جديدی 

به بازانديشی نو گذاشته شود.
است  اين  پيش رو  متن  اصلی  رو جهت گيری  اين  از 
اصيل،  سنت  و  قرآن  بر  مبتنی  می توان  چگونه  كه 
تاسيس  واحده«  »امت  مناسبات  تحت  نظمی  دينی 
كرد؟ در راستای پاسخ به مسئله، ابتدا ضروری است 
توجه  محور  اين  مصداقی  و  مفهومی  ويژگی های  به 
شود و اينكه چرا در عصر حاضر اين آموزه قرآنی به 
ايده ای صرفا ذهنی می ماند كه شرائط تحقق را ندارد؟ 
به اين معضل  باور نويسنده، بايستی در دو سطح  به 
مهم و حياتی جهان اسلام رسيدگی كرد؛ در سطح نظر 
و انديشه. نويسنده به اين نكته اذعان دارد كه فراهم 
و  اشتباه  معنای  به  آرمان،  يك  تحقق  شرايط  نبودن 
ناروا بودن آن نيست؛ بر اين اساس، در متن حاضر 
ابتدا كوشش خواهد شد كه درستی اين مفهوم اثبات 
و حدود و ثغور مفهومی و مصداقی آن نيز تا حدودی 
يافتن،  عينيت  و  تحقق  سطح  در  اما  شود.  روشن 
بس  تباری  كه  حساس  مسئله  اين  درباره  نبايستی 
ناخوشايند در تمدن اسلامی دارد با ساده سازی های 
ايدئولوژيك آن غلبه دارد، حصول  افراطی كه جنبه 

6. تاريخ مشروطه، ص103.
ةً وَاحِدَةً  تُكُمْ أُمَّ 7. اين نام گذاری الهام گرفته از آيه شريفه »إِنَّ هَذِهِ أُمَّ

نیوَأَناَ رَبكُُّمْ فَاعْبُدُونِ« )انبياء، 92( است.
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اين آرمان را در دسترس دانست. بديهی است كه اگر 
موانع تحقق عملی اين اصل در اوضاع كنونی جهان 
اسلام سنجيده نشود و واقعيت عينی قضيه به خوبی 
بررسی نشود، با يك ايده انتزاعی ديگری كه ارتباطی 
مواجه  ندارد  مسلمانان  زندگی  و  عمل  ساحت  با 
خواهيم بود كه صد البته مشكلی بر مشكلات جهان 

اسلام خواهد افزود.
به عنوان نمونه در نظم نوين سياسی كه تمامی كشورها 
را به سوی پاسداشت منافع ملی ملزم می كند، سخن 
گفتن از امت واحده مصداق سهل ممتنع است. چگونه 
كشورهای  عملا  كه  سياسی  مرزهای  داشت  نظر  با 
اسلامی را از هم جدا كرده است و هر يك را دارای 
قانون اساسی مختص به خود، با نظام سياسی خاص 
و رهبری متفاوت كرده است می توان به آرمان امت 
واحده فكر كرد؟ اگر توان تكنولوژيك جهان اسلام 
را  خود  خدادای  مزايای  بتواند  كه  نيست  حدی  در 
كه  داشت  انتظار  می توان  چگونه  برساند،  فعليت  به 
همگی در برابر رقيبی قدرتمند صف آرای كنند؟ آيا 
وعده همكاری راهبردی يك ابرقدرت با يك كشور 
آن  تهاجمات  ساير  برابر  در  را  كشور  اين  اسلامی، 
و  عينی  تجربه  كرد؟!  نخواهد  محافظه كار  ابرقدرت، 
ايده  اين است كه  تاريخی پيش رو، به وضوح گويای 
دينی پيش گفته با شرايط تحقق خود فاصله معناداری 
اين  تحقق  موانع  كه  پرسيد  رو می توان  اين  از  دارد؛ 
پاسخ  هرچند  نويسنده،  باور  به  كدام اند؟  دينی  اصل 
دقيق به پرسش اين پژوهش متوقف بر پژوهش های 
بين رشته ای است كه خارج از عهده اين نوشتار است؛ 
اما با نظر به نبود هيچ گونه پژوهشی در اين زمينه، به 

برخی مسائل اين سطح رسيدگی خواهد كرد.

پیشینه پژوهش
جامعه  روز  به  مسائل  از  يكی  تقريب  موضوع 
متعددی  آثار  و  مقالات  رو،  اين  از  و  است  اسلامی 
با رويكردهای گوناگون و عمدتاً مثبت و خوش بينانه 

پيرامون آن نوشته شده است. شهيد مطهری در قالب 
كليت  در  ايشان  كه حاصل سخنرانی های  مقاله  چند 
باره  اين  در  توصيه هايی  است،  اسلامی  وحدت 
»راههای  مقاله  در  خراسانی  واعظ زاده  داشته اند.8 
تقريب مذاهب اسلامی و وحدت مسلمانان« به ارائه 
راهكارهايی در جهت اين مهم پرداخته است. از آنجا 
كه اين مطالعه مسبوق به فهم اجتماعی و انتقادی از 
اسلامی  جوامع  كنونی  مدرن  شبه  يا  مدرن  موقعيت 
و گاهی خام  كلی  پيشنهادهای  به  است، عملا  نبوده 
رهبری  شورای  يا  رهبری  وحدت  »طرح  همچون 
در جهان اسلام«9 رسيده است. ايده اصلی اين مقاله 
بر  مبتنی  بروجردی  ايده آيت الله  بر محوريت  تقريب 
تمركز بر جايگاه علمی اهل بيت)ع( است؛ ايده ای كه 
پژوهش حاضر معنای اجتماعی آن را دنيای معاصر 
اهل سنت، به معنای دعوت به شيعی گری دانسته و لذا 
با آن همسو نيست. برخی ديگر، پی گيری منازعات 
كلامی در بستر قرآن كريم همچون حسن و قبح عقلی 
گمان  به  كه  ديده اند10  تقريب  راستای  در  گامی  را 
عدم  راستای  در  ديگری  عامل  خود  اگر  نويسنده، 
عامل شكل گيری  نمی تواند  راحتی  به  نباشد،  تقريب 

وحدت باشد.
اين  در  صورت گرفته  تلاش های  آخرين  از  يكی 
عرصه، مقاله  ای با عنوان »آسيب شناسی گفتمان تقريب 
مذاهب« است كه بدون توصيف مختصات دنيای سنت 
تقريب  طی شده  مسير  »آسيب شناسی  به  مدرن،  و 
مذاهب« می پردازد. از منظر مقاله مزبور، نقليل گرايی 
همچون تقليل اهل بيت)ع( به تشيع، تقليل تقريب به 
ظرفيت های جمهوری اسلامی و تقليل تقريب به طبقه 
است.11  طی شده  راه های  آسيب های  از  دين  علمای 
اين مقاله نيز تا حدی از انتزاعی بودن و ناظر نبودن 
اين  در  نويسنده  می برد.  رنج  عينی  واقعيت های  به 

8. مجموعه آثار، ج25، ص25.
9. »راه های تقريب مذاهب اسلامی و وحدت مسلمانان«، ص20.

10. »گامی در جهت تقريب مبانی كلامی مذاهب اسلامی«، ص37.
11. »آسيب شناسی مسير طی شده تقريب مذاهب«، ص9.
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فقه  و  كلام  علم  دو  كه  می كند  اشاره  به خوبی  مقاله، 
با نظر به »تعين بخشی هويتی« اين دو علم، خاستگاه 
جهت،  اين  از  و  هستند  اسلامی  مذاهب  اختلافات 
شايسته نيست كه اين دو علم، مبنای حل اختلافات 
اختلافات  بر ضرورت حل  تأكيد  با  نويسنده  باشند. 
برای آن  البته هيچ گونه راهكاری  كه  فقهی و كلامی 
بر دو دانش اخلاق و  تمركز  پيشنهاد  نمی دهد،  ارائه 
عرفان به مثابه پايگاه دانشی جريان تقريب را مطرح 
می كند؛ در حالی كه روشن نيست كه در تمدن اسلامی 
چگونه  شريعت محور،  اسلام  همچنين  و  فقه محور12 
می توان از الزامات فقه و كلام گذر كرده و از ظرفيت 
از  كرد.  استفاده  تقريب  راستای  در  عرفان  و  اخلاق 
نكات برجسته مقاله پيش گفته اشاره به ايدئولوژيك 
شدن مسئله تقريب است؛ نگاهی كه با ايده محوری 
است  تقريب  مسئله  بودن  راهبردی  كه  پيش رو  متن 
مقاله  رويكرد  همچنان كه  است؛  جدی  تعارض  در 
پيش گفته در شناخت موانع و راهكارهای تحقق ايده 

تقريب، با پژوهش حاضر فاصله دارد.
اين  در  توليدشده  آثار  از  صورت گرفته  بررسی  با 
توجه  در  را  حاضر  مقاله  ويژگی  می توان  عرصه، 
قالب  در  ايده  اين  تحقق  امكان سنجی  به  جدی 
تحقق  اجتماعی، ذهنی و عينی  موانع  كردن  برجسته 
آموزه دينی تقريب در دوره معاصر دانست؛ همچنان 
كه راهكار های ارئه شده از جمله ضرورت مطالعات 
انتقادی از هر دو دوره سنت و مدرن و توجه به تأثير 
آموزه  از  مانع زدايی  در  انتقادی  آگاهی های  بسط 
ايده هايی است كه در آثار مشابه  تقريب، مشتمل بر 

ديده نمی شود.

مفهوم شناسی امت واحده
رهگذر  از  واحده«  »امت  مفهوم  دقيق  شناسايی 
مراجعه به كتاب و سنت می تواند بر برخی چالش های 
12. عابد الجابری به درستی تأكيد دارد كه اگر بتوان تمدن اسلامی را 
به اسم يكی از محصولات آن ناميد، بی شك تمدن اسلامی را بايستی 

تمدن فقه ناميد.

مفهومی غلبه كند. پيامبر اسلام)ص( در جامعه متشتت 
حجاز13 در مقام بيان مهم ترين اهداف خود به مسئله 
در  برقی  مرحوم  می پرداخت.  رسالت  و  توحيد 
محاسن به سند معتبر از امام صادق)ع( از پيامبر)ص( 
نقل كرده كه ايشان فرمود: »ای مردم همانا من مأمور 
به جنگ با شما هستم تا اينكه شهادت دهيد به »لا 
انجام  را  اين  اگر  الله«؛  و »محمد رسول  الله«  الا  اله 
داديد اموال و جانتان را حفظ كرديد و حساب شما 
بر خداوند است«.14 بر اساس روايت سماعة از امام 
صادق)ع(، ايشان نيز اسلام را شهادت به »لا اله الا 
الله« و تصديق به نبوت رسول الله)ص( دانسته و تاكيد 
كرده اند كه با اسلام، خون ها محفوظ و ازدواج جايز 
و ارث حلال می شود.15 در نگاه بسياری از فقيهان، 
اين روايات دلالت روشنی بر عدم اشتراط امر ديگری 
در تحقق اسلام و دخول در امت واحده دارد و اين 
دلالت، به حدی روشن است كه اگر روايتی بر خلاف 
آنها، بر شرط بودن امر ديگری در تحقق اسلام دلالت 
كند، به استناد قاعده تقديم اظهر بر ظاهر16 به روايات 
پيش گفته عمل می شود. جالب توجه است كه به باور 
نحو  به  معاد  به  اعتقاد  حتی  شيعه،  فقيهان  مشهور 
موضوعی شرط تحقق اسلام و دخول در امت اسلامی 
نيست.17 امری كه به باور محقق خويی مورد غفلت 
فقيهان قرار گرفته است و لذا ايشان درصدد استدلال 

13. انفال، 63.
14. المحاسن، ج1، ص285.

15. الكافی، ج2، ص25.
16. يكی از قواعد مهم در جمــع عرفی بين روايات متعارض، مقدم 
كردن روايتی است كه دلالت واضح تر از روايت رقيب دارد. به عنوان 
نمونه، گفته شده است كه رواياتی كه دلالت بر نجاست ذاتی اهل كتاب 
دارد با رواياتی كه دلالت بر نجاست عرضيه آنها دارد در تعارض اند؛ 
آيت الله خويی با تأكيد بر اين نكته كه روايات دسته دوم اظهر هستند؛ 
يعنــی به وضوح كامل و شــفاف دلالت بر عدم نجاســت ذاتی اهل 
كتاب دارند، بر روايت دسته اول كه دلالتی تفسيرپذير دارند، مقدم اند 

)موسوعة الامام الخوئی، ج3، ص47(.
17. العروة الوثقی )المحشی(، ج 1، ص139. شايان يادآوری است كه 
به اســتثنای آيت الله خويی، هيچ فقيهی به فتوای سيد يزدی مبنی بر 
اينكه در تحقق اسلام بيش از باور به الوهيت، توحيد و رسالت، شرط 

ديگری نيست، حاشيه ای ندارد. 
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است.18  برآمده  اسلام  تحقق حداقل  در  آن  اعتبار  بر 
البته در جای خود ثابت شده است كه دلايل ايشان از 

اعتبار لازم برخوردار نيست.
به هر روی، سنت عملی و قطعی پيامبر اكرم)ص( بر 
همين منوال بود كه با قبول حداقل هایِ اذعان به توحيد 
را می پذيرفت. جای تعجب  و رسالت، اسلام شخص 
شيعه  طائفه  دو  هر  از  فقيهان  برخی  كه چگونه  است 
يكی،  انگاشته،  ناديده  را  قطيعه  سيره  چنين  سنی،  و 
نسبت هايی  با  را  راشدين  خلفای  خلافت  ردكنندگان 
مانند كافر و دور ترين طوائف از كتاب و سنت دانسته19 
و ديگری، انكاركنندگان امامت ائمه شيعی را!20 ادعايی 
كه امام خمينی، بطلان آن را در حد واضحات می داند 
و افزون بر اينكه روش صاحبان اين ديدگاه را مختل 
تأمل  بدون  گروه  اين  كه  دارد  تأكيد  می كند،  ارزيابی 
دقيق در روايات و دقت در كلمات پيشينان، به چنين 
امت  می توان  رو،  اين  از  رسيده اند.21  ناگواری  نتايج 
به  باور  كه  انسان هايی  از  مجموعه ای  به  را  واحده 
توحيد و رسالت پيامبر و هر آنچه به صورت بديهی 
از ايشان صادر شده است، معرفی كرد. اين نام گذاری 
هذِهِ  »إنَِّ  شريفه  آيه  از  الهام گرفته  اينكه  بر  افزون 
ُّكُمْ فاَعْبدُُونِ«22 است، همسو  أمَُّتكُُمْ أمَُّةً واحِدَةً وَ أنَاَ رَب
آيه  اين  در  خداوند  می باشد؛  نيز  شريفه  آيه  مفاد  با 
انبيا  قرار دادن  با خطاب  انبيا  بيان شرح حال  از  بعد 
امت واحده ای  پيروانتان  و  كه همه شما  اعلام می كند 
يادآوری  شايان  و رسالت هستيد.23  توحيد  محور  بر 
است كه در اينكه پيامبر)ص( چه چيزهای را بالبداهه 
هر  زيرا  كرد.  ساده سازی  نبايستی  نيز  است،  فرموده 

18. موسوعة الامام الخوئی، ج3، ص53.
19. مجموع الفتاوی، ج3، ص356.

20. الحدائــق الناضرة، ج5، ص175؛ معالم الزلفی، ص357. شــايان 
تأكيد اســت كه اين دو فقيه و برخی ديگر، كفر را در معنای خاص و 

فقهی آن به كار برده اند؛ نه كفر ايمانی و يا كفر در قيامت.
21. كتاب الطهارة، ج3، ص428.

22. انبياء، 92.
23. الفرقان فی تفسير القرآن بالقرآن و السنة، ج 19، ص356؛ التحرير 

و التنوير، ج 17، ص.102

مذهب به خاطر انگيزه ها و علائق خود به راحتی ادعا 
می كند كه پيامبر يقيناً و بداهة چنين چيزی را فرموده 
صاحب  انكار  با  ملازم  مسئله  فلان  انكار  يا  و  است 
حداقل های  از  دليل  اگر  كه  حالی  در  است؛  رسالت 
برای  بايستی  باشد،  برخوردار  معرفت شناختی  ارز ش 
در  باشد؛  داشته  همراه  به  تصديق  نيز  هم قطاران  غير 
حالی كه بسياری از دلايل فقط برای هم كيشان قابليت 
اقناع دارد كه نشانگر مداخله امور غير معرفتی در باور 

به بسندگی اين چنين استدلالی است.

دلایل قرآنی
حضرت  زبان  از  وضوح  به  قرآن  در  متعال  خداوند 
ابراهيم در مقام محاجه با كافران می فرمايد: »إِناَّ برَُآءُ 
ا تَعبُدُونَ مِن دُونِ الِله کَفَرنا بكُِم وَ بدَا بیَنَنا وَ  مِنكُم وَ مِمَّ
بیَنَكُمُ العَْداوَةُ وَ البَْغضاءُ أَبدَاً حَتَّی تُؤمِنُوا باِلِله وَحدَهُ«؛24 
»ما از شما و بت های شما كه به جای خدا می پرستيد 
هميشه  و  منكر شماييم  و  مخالف  ما  بيزاريم؛  كلی  به 
ميان ما و شما كينه و دشمنی خواهد بود تا وقتی كه 
تنها به خدای يگانه ايمان آريد«. برابر اين آيه شريفه، 
روشن است كه مرز بين كفر و ايمان كه شاخص مودت 
و بغض نيز در آيه شريفه معرفی شده است، ايمان به 
وحدانيت خداوند متعال است. امام باقر)ع( در روايتی 
به  می فرمايد: »خداوند  آيه شريفه  همين  به  استناد  با 
قوم  كه  تا زمانی  داد  مؤمنان دستور  به  و  پيامبر)ص( 
اين  بر  بجويند.25  برائت  آنان  از  هستند،  كافر  ايشان 
با  واحده  امت  شكل گيری  و  اسلامی  انسجام  اساس، 
اسلام  مكرم  نبی  رسالت  و  توحيد  به  ايمان  حداقل 
قابل تحقق است و البته پيامد چنين انسجامی همدلی 
و مودت اسلامی است كه می تواند جامعه اسلامی را 
در برابر دشمنانش توانمندتر نمايد. اين برداشت مورد 
تأكيد و تصريح برخی آيات ديگر نيز قرار گرفته است؛ 
خداوند در سوره حجرات به وضوح مومنان را برادران 

24. ممتحنه، 4.
25. تفسير القمی، ج2، ص362.
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اصلاح  خواهان  خود  مخاطبان  از  و  دانسته  يكديگر 
فَأَصْلِحُوا  إِخْوَهٌ  المُْؤْمِنُونَ  »إِنَّمَا  می باشد:  آنان  ميان 
بیَْنَ أَخَوَیْكُمْ وَاتَّقُوا الله  لعََلَّكُمْ تُرْحَمُونَ«؛26 »به حقيقت 
مؤمنان همه برادر يكديگرند، پس هميشه بين برادران 
ايمانی خود صلح دهيد و خداترس و پرهيزكار باشيد؛ 

باشد كه مورد لطف و رحمت الهی گرديد«.
اجتماع  محور  خداوند،  به  ايمان  قرآن،  منظر  از 
اين  فقدان  فرض  در  و  می دهد  تشكيل  را  مسلمين 
انگيزه  هر  به  نمی تواند  مؤمن  و  مسلمان  شاخص، 
خداوند  نمايد.  برقرار  دوستی  رابطه  كافران  با  ديگر 
باِلِله  یُؤْمِنُونَ  قَوْمًا  تَجِدُ  »أ  می فرمايد:  باره  اين  در 
کَانوُا  وَلوَْ  وَرَسُولهَُ  الَله  حَادَّ  مَنْ  ونَ  یُوَادُّ الْخِرِ  وَالیَْوْمِ 
أُولئَِكَ  عَشِیرَتَهُمْ  أَوْ  إِخْوَانهَُمْ  أَوْ  أَبْنَاءَهُمْ  أَوْ  آباَءَهُمْ 
وَیُدْخِلُهُمْ  مِنْهُ  بِرُوحٍ  وَأَیَّدَهُمْ  یمَانَ  الِْ قُلُوبِهِمُ  کَتَبَ فِي 
نْهَارُ خَالدِِینَ فِیهَا رَضِيَ اللهُ  جَنَّاتٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الَْ
الِله  حِزْبَ  إِنَّ  أَلَ  حِزْبُ الله  أُولئَِكَ  عَنْهُ  وَرَضُوا  عَنْهُمْ 
هُمُ المُْفْلِحُونَ«؛27 »هرگز مردمی را كه ايمان به خدا و 
يافت كه دوستی  قيامت آورده اند چنين نخواهی  روز 
با دشمنان خدا و رسول او كنند؛ هر چند آن دشمنان 
پدران يا فرزندان يا برادران يا خويشان آنها باشند. اين 
مردم پايدارند كه خدا بر دل هاشان )نور( ايمان نگاشته 
و به روح )قدسی( خود آنها را مؤيد و منصور گردانيده 
و آنها را به بهشتی داخل كند كه نهرها زير درختانش 
از آنها  جاری است و جاودان در آنجا متنعّمند؛ خدا 
خشنود و آنها هم از خدا خشنودند؛ اينان به حقيقت 
حزب خدا هستند؛ الا )ای اهل ايمان( بدانيد كه حزب 
خدا رستگاران عالمند«. همچنين به صراحت در آيه 
ديگر اعلام می كند كه تولی و محبت افرادی كه با شما 
كه  می شود  سبب  نيستند  هم عقيده  توحيد  مسئله  در 
شخص از شما محسوب نشود: »أَلمَْ تَرَ إِلیَ الذَِّینَ تَوَلوَّْا 
قَوْمًا غَضِبَ اللهُ عَلَیْهِمْ مَا هُمْ مِنْكُمْ وَلَ مِنْهُمْ وَیَحْلِفُونَ 
عَلَی الكَْذِبِ وَهُمْ یَعْلَمُونَ«؛28 »آيا آن )منافق( مردمی 

26. حجرات، 10.
27. مجادله، 22.
28. مجادله، 14.

را نديدی كه با )يهود( قومی كه خدا بر آنها غضب كرده 
است دوستی كردند؟ آنها به حقيقت نه از شما مسلمين 
و نه از فرقه يهودند و به دروغ قسم ياد می كنند )كه 
ما اهل ايمانيم( در صورتی كه خود می دانند«. شايان 
توجه است كه در سوره مجادله بارها سخن از تولیّ 
و تبرّی مطرح شده است كه بيانگر اهميتّ دوستی با 

دوستان خدا و دشمنی با دشمنان خداست.
به  يهوديان  دعوت  محور  كه  است  توجه  بسی جالب 
است:  شده  اساسی خلاصه  اصل  همين  در  نيز  اسلام 
»قُلْ یَا أَهْلَ الكِْتَابِ تَعَالوَْا إِلیَ کَلِمَةٍ سَوَاءٍ بیَْنَنَا وَبیَْنَكُمْ 
بعَْضُنَا  یَتَّخِذَ  وَلَ  شَیْئًا  بِهِ  نشُْرِكَ  وَلَ  الَله  إِلَّ  نعَْبُدَ  أَلَّ 
كتاب،  اهل  ای  »بگو:  الِله«؛29  دُونِ  مِنْ  أَرْباَباً  بعَْضًا 
بياييد از آن كلمه حق كه ميان ما و شما يكسان است، 
پيروی كنيم كه به جز خدای يكتا را نپرستيم و چيزی 
را با او شريك قرار ندهيم، و برخی، برخی را به جای 
خدا به ربوبيتّ تعظيم نكنيم«. حال چگونه مسلمانان 
قبول  نمی توانند  يكديگر  از  را  سواء«  »كلمه  اين 
بازی  و  سلطه  نظام  مداخله  كه  است  مسئله ای  كنند، 
تا حدودی  می تواند  مؤمنان  مذهبی  دلباختگی های  با 

عوامل اين نابخردی بزرگ را افشا نمايد.
در راهبرد قرآن كريم، هرگونه تفرقه و تشتت به شدت 
از  بسياری  هدردادن  بر  افزون  زيرا  است؛  شده  منع 
در شكل گيری  مهمی  عامل  اسلامی،  جامعه  نيروهای 
غير  جريان  كه  است  بی پايان  و  بی حاصل  تنازعات 
جامعه،  ايمان  به  می تواند  برآن  تسلط  با  توحيدی 
لطمه های غير قابل جبرانی وارد نمايد. از اين رو، در 
منطق قرآن، تفرقه به  عنوان بليه الهی معرفی شده است؛ 
ن فَوْقِكُمْ  »قُلْ هُوَ القَْادِرُ عَلَی أَن یَبْعَثَ عَلَیْكُمْ عَذَاباً مِّ
بعَْضَكُم  وَیُذِیقَ  شِیَعًا  یَلْبِسَكُمْ  أَوْ  أَرْجُلِكُمْ  تَحْتِ  أَوْمِن 
بأَْسَ بعَْضٍ«؛30 »بگو: او تواناست كه بر شما عذابی از 
و  كلمه  اختلاف  به  را  يا شما  فرستد  زمين  يا  آسمان 
پراكندگی درافكند و بعضی را به عذاب بعضی گرفتار 
كند«. در روايتی، امام باقر)ع( عبارت »يلَْبسَِكُمْ شِيعًَا« 

29. آل عمران، 64.
30. انعام، 65.
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را به تفرقه در دين و بدگويی و كشتن يكديگر تفسير 
نموده است31 و در آيه ديگری با لسان تهديد به پيامبر 
خود فرموده است كه كسانی كه دنبال فرقه سازی باشند 
قُوا  فَرَّ الَّذِینَ  »إِنَّ  شد:  نخواهند  محسوب  تو  امت  از 
أَمْرُهُمْ  إِنَّمَآ  شَیْ ءٍ  فِی  مِنْهُمْ  لَّسْتَ  شِیَعًا  وَکَانوُا  دِینَهُمْ 
إِلیَ الِله ثُمَّ یُنَبِّئُهُم بِمَا کَانوُا یَفْعَلُونَ«؛32 »آنان كه دين 
را پراكنده نمودند و )در آن( فرقه فرقه شدند )چشم از 
آنها بپوش( چنين كسان به كار تو نيايند، )و از دست 
با خداست  آنها  كار  مجازات(  كه  مباش  غمگين  آنها 
آگاهشان می گرداند«  آنچه می كردند  به  اين  از  بعد  و 
خود  نزد  آنچه  به  فرقه ها  اين  تابعان  شوربختانه،  و 
وَ  دِینَهُمْ  قُوا  فَرَّ الَّذِینَ  »مِنَ  هستند:  خوشنود  دارند 
آنان  فَرِحُونَ«؛33 »از  لدََیْهِمْ  بِمَا  حِزْبِ  کُلُّ  شِیَعًا  کَانوُا 
پراكنده ساختند و  متفرق و  كه دين )فطرت( خود را 
فرقه فرقه شدند و هر گروهی به آنچه دارند )از اوهام 
باطل و عقيده و خيالات فاسد خود( دلشادند«. اصولًا 
راه خداوند نورانی و مستقيم است و نيازی به پيمودن 
ديگر راه ها و فرقه فرقه شدن نيست: »وَ أَنَّ هذا صِراطِي 
عَنْ  بِكُمْ  قَ  فَتَفَرَّ بُلَ  السُّ تَتَّبِعُوا  ل  وَ  فَاتَّبِعُوهُ  مُسْتَقِیماً 
اکُمْ بِهِ لعََلَّكُمْ تَتَّقُونَ«؛34 »و اين است  سَبِیلِهِ ذلكُِمْ وَصَّ
راه راست من؛ از آن پيروی كنيد و از راه های ديگر كه 
موجب تفرقه شما از راه اوست متابعت نكنيد. اين است 

سفارش خدا به شما؛ شايد پرهيزكار شويد«.
بر اين اساس خداوند خواستار پيمودن صراط مستقيم 
متذكر  و  باشد  نيز  دسترس  در  بايستی  لذا  و  است 
می شود كه مسلمانان نبايد دچار تفرقه شوند؛ چرا كه 
تفرقه، انسان را تا مرز هلكت ابدی می رساند. خداوند 
الِله  بِحَبْلِ  »وَاعْتَصِمُوا  در سوره آل عمران می فرمايد: 
کُنْتُمْ  إِذْ  عَلَیْكُمْ  الِله  نِعْمَتَ  وَاذْکُرُوا  قُوا  تَفَرَّ وَلَ  جَمِیعًا 
أَعْدَاءً فَأَلفََّ بیَْنَ قُلُوبِكُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بنِِعْمَتِهِ إِخْوَاناً وَکُنْتُمْ 
عَلَی شَفَا حُفْرَةٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَکُمْ مِنْهَا کَذَلكَِ یُبَیِّنُ اللهُ 

31. تفسير القمی، ج1، ص204.
32. انعام، 159.

33. روم، 32.
34. انعام، 153.

لكَُمْ آیَاتِهِ لعََلَّكُمْ تَهْتَدُونَ«؛35 »و همگی به رشته )دين( 
خدا چنگ زده و به راه های متفرّق نرويد و به ياد آريد 
اين نعمت بزرگ خدا را كه شما با هم دشمن بوديد، 
خدا در دلهای شما الفت و مهربانی انداخت و به لطف و 
نعمت خدا همه برادر دينی يكديگر شديد و در پرتگاه 
بدين گونه خدا  داد.  نجات  را  بوديد، خدا شما  آتش 
آياتش را برای )راهنمايی( شما بيان می كند، باشد كه 
هدايت شويد«. به گفته رهبر انقلاب اسلامی، »اعتصام 
به حبل الله برای هر مسلمان يك وظيفه است؛ اما قرآن 
اكتفا نمی كند به اينكه ما را به اعتصام به حبل الله امر 
به ما می گويد كه اعتصام به حبل الله را در  بلكه  كند، 
هيئت اجتماع انجام بدهيد؛ »جميعاً«؛ همه با هم اعتصام 
كنيد. اين اجتماع و اين اتحاد، يك واجب ديگر است. 
بنابراين، علاوه بر اينكه مسلمان بايد معتصم به حبل الله 
باشد، بايد اين اعتصام را به همراه ديگرِ مسلمان ها و 

همدست با آن ها انجام دهد«.36
آيا حداقل ريسمان الهی كه همه مأمور به چنگ زدن 
آن هستند می تواند چيزی غير از توحيد و رسالت نبی 
در خطبه 176  باشد؟! حضرت علی)ع(  اسلام  مكرم 
نهج البلاغه تأكيد دارد كه قرآن، حبل الله است و مطالعه 
اين نور الهی، هادی به اين نكته است كه حبل الله همان 
توحيد و رسالت است؛ البته صاحب رسالت نيز عترت 
است.37  دانسته  حبل الله  مصاديق  از  مصداقی  را  خود 
چنگ زدن به حبل متين الهی و پرهيز از تفرقه چنان 
سفارشی راهبردی است كه امام علی)ع( در وصيت نامه 
معروف خود به فرزندش امام حسن)ع( در دومين فراز 
و بعد از امر به رعايت تقوی، جميع فرزندان، اهل بيت 
خويش و ديگران را با يادآوری آيه فوق، به رعايت 

وحدت اسلامی و پرهيز از تفرقه توصيه می نمايد.38

35. آل عمران، 103.
36. بيانات  رهبــری در ديدار شــركت كنندگان در كنفرانس وحدت 

اسلامی )1385/5/30(.
37. مجمع البيان، ج2، ص805.

38. من لايحضره الفقيه، ج4، ص190.
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جایگاه امت واحده در سنت
بررسی سيره نبی مكرم اسلام)ص( و حضرت امير)ع( 
می دهد  گواهی  را  حقيقت  اين  شيعه،  امامان  سائر  و 
اهداف  از  توحيد و رسالت، يكی  بر محور  تمركز  كه 
راهبردی آنها محسوب می شد. البته اين به معنی ناديده 
گرفتن جايگاه امامت نيست؛ اما اگر در يك مواجهه 
امت  بين  تفرقه  انگيزه  امامت،  مسئله  با  ناشايست 
با  را  انسانی آن  اسلامی كه اصل اسلام و آموزه های 
خطر مواجه می كند، پديدار گردد؛ يا دستمايه جريان 
سلطه برای ايجاد اختلاف در امت اسلامی و رسيدن 
آيا  كه  نيست  گيرد، روشن  قرار  اهداف شوم خود  به 
امامان شيعه همچنان بر مسئله امامت تأكيد مضاعفی 
داشته باشند. اصولًا در باور شيعيان، امامان، انسان های 
كه  نظام سلطه  ابزار  نبايد  حكيمی هستند كه می دانند 
هيچ علقه ای به دين ندارند، باشند و از طرفی، در سايه 
انحرافی كه در مسئله خلافت در جهان اسلام پيش آمد 
و جامعه در نتيجه آن از تربيت اسلامی فاصله گرفت، 
شرائط پذيرش اهل بيت در عموم جامعه كه در اغلب 
موارد انسان های مستضعفی بودند از بين رفته بود؛ در 
چنين شرايطی در جمع های خصوصی و برای خواص 
نظام  در  بيت)ع(  اهل  جايگاه  در  معارفی  شيعيان، 
تكوين و تشريع بيان می شد كه هرگز مخاطب عادی 
تحمل پذيرش آن را نداشت؛ لذا اگر در عرصه عمومی، 
به صراحت  می شدند،  واقع  پرسش  مورد  بيت)ع(  اهل 
را  انكار  اين  گناه  و  می كردند،39  انكار  را  مسائل  آن 
متوجه شيعيانی می دانستند كه چنين مسائلی را پخش 
برخی  نقل  خاطر  به  را  اصحاب  برخی  و  كرده اند،40 

فضائل و مقامات مورد عتاب قرار می دادند.41
جمع بندی  در  می تواند  مقدمه  اين  نويسنده،  باور  به 
در  متعارض  به ظاهر  مضمون  با  كه  مختلفی  روايات 
شده  وارد  اسلامی  فرقه های  ساير  با  تعامل  موضوع 
و  محكمات  از  برخورداری  كند.  شايانی  كمك  است 

39. بصائر الدرجات، ص213.
40. المحاسن، ج1، ص18.

41. مستدرك الوسائل، ج22، ص306.

اصولی كه در مقام تعارض ادله، می تواند قرينه ای برای 
مورد  روايات،  بين  جمع  جهت  در  يا  نهايی  ارزيابی 

تمسك قرار گيرد، ضرورتی انكارناپذير است.
مبتنی بر منابع معرفتی دينی، سيره پيامبر و اهل بيت)ع( 
امت  تفرقه  كه هيچ وقت و تحت هيچ شرايطی، زمينه 
كه  است  واضحی  قرينه  نكرده اند،  فراهم  را  اسلامی 
می تواند در ارزيابی علمی مورد استناد قرار گيرد؛ برای 
نمونه، پيامبر)ص( هنگامی كه مطلع می شود شخصی با 
طرح برخی مسائل از جاهليت، همدلی جامعه اسلامی 
نيز به غوغای شيطانی  را هدف گرفته است و برخی 
داده اند،  سر  جاهلی  شعار های  و  شده  تحريك  وی 
به  است  شيطانی  امر  تفرقه  اينكه  اعلام  با  بلافاصله 
بحران خودساخته پايان می دهد. ايشان می فرمايد: »يا 
بين  أنا  و  الجاهليهِّ  أبدعوی  الله،  الله  المسلمين،  معشر 
به،  بعد إذ هداكم الله إلی الإسلام و أكرمكم  أظَْهُرِكم؟ 
الكفر،  وَاسْتنَْقَذَكم به من  الجاهليهِّ،  وقطََع به عنكم أمرَ 
كفّارا«؛42  كنتم عليه  ما  إلی  ترَْجِعُون  بينكم،  به  َّف  أل و 
»ای گروه مسلمين، خيلی مواظب باشيد؛ آيا شعارها 
و ادعاهای عصر جاهليت را تكرار می كنيد در حالی 
كه من ميان شما هستم؟! آيا بعد از اينكه خداوند شما 
را به اسلام هدايت كرد و با آن به شما كرامت بخشيد 
و موضوعات جاهلی را به فراموشی سپرد و شما را از 
كفر نجات داد، دوباره می خواهيد با اختلاف و واگرايی 

به دوران كفر خود برگرديد؟«
ميان  مدينه  در  پيامبر)ص(  كه  اخوت  عقد  جريان 
تاريخ  مسلمات  از  نيز  كرد  ايجاد  انصار  و  مهاجرين 
در  چنان  اسلام)ص(  پيامبر  حال  هر  به  است؛ 
اين  نيز عامل  بود كه اگر مسجدی  تفرقه زدايی جدی 
جدايی می بود به دستور ايشان تخريب می شد؛ دستور 
ويران سازی مسجد ضرار برای حفظ وحدت سياسی 
در  كه  تشتت سياسی  و  تفرقه  از  جامعه و جلوگيری 
بحران  يك  دچار  نفاق  نيروهای  موجوديت  آن،  پی 
تصميم  اين  از  آشكاری  نمونه  شد،  جدی  و  اساسی 

42. جامع البيان، ج12، ص16.
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راهبردی است. ايشان در راستای نهادينه كردن مفهوم 
امت واحده بر محور اذعان به توحيد و رسالت با نفی 
قوم گرايی و نژاد پرستی، زيد بن حارثه را فرمانده سپاه 
اسلام، بلال حبشی را مؤذن ويژه خود قرار می دهد و 
از سلمان فارسی ايرانی تجليل می كند و به او مقام و 

منزلت والا می بخشد.
نيز در زمينه حفظ  امام علی)ع( و ساير اهل بيت)ع( 
فعاليت  و  تلاش  اسلامی،  امت  يكپارچگی  و  وحدت 
علمی و عملی بسياری نمودند. امام علی)ع( در مذمت 
وَادَ الَْعْظَمَ فإَِنَّ  تفرقه افكنی خوارج فرمود: »الزَْمُوا السَّ
مِنَ  اذَّ  الشَّ فإَِنَّ  الفُْرْقةََ  وَ  إيَِّاكُمْ  وَ  الجَْمَاعَةِ؛  مَعَ  اللهِ  يدََ 
ئبِْ ؛ ألََا مَنْ  اذَّ مِنَ الغَْنمَِ للِذِّ يْطَانِ كَمَا أنََّ الشَّ النَّاسِ للِشَّ
عِمَامَتيِ  تحَْتَ  كَانَ  لوَْ  وَ  فاَقْتلُُوهُ  عَارِ  الشِّ هَذَا  إلِیَ  دَعَا 
بر  خدا  دست  كه  شويد  همراه  اكثريت  »با  هَذِه «؛43 
كه  بپرهيزيد  جدايی  و  تفرقه  از  و  است  جماعت  سر 
يكسوشده از مردم بهره شيطان است؛ چنان كه گوسپند 
دورمانده از گله، نصيب گرگ است. آگاه باشيد كسی 
بكشيد؛  را  او  كند،  دعوت  )تفرقه(  شعار  اين  به  كه 
گرچه زير عمامه من باشد«. شارح خويی از ابن ميثم 
عَارِ«،  الشِّ »هَذَا  مشاراليه  كه  است  نموده  نقل  بحرانی 
ترك جماعت و استبداد به رأی خود كه زمينه ای جدی 

برای فرقه سازی است، می باشد.44 
سيره عملی اهل بيت)ع( نيز بر همين منوال بوده است 
از  باشد  تفرقه داشته  و در مقام عمل، كنشی كه بوی 
آنان نقل نشده است. دعوت به همزيستی با مسلمانان 
و شركت در مراسم مذهبی توصيه ای است كه به نقل 
داشته  تأكيد  آن  به  صادق)ع(  امام  صدوق،  و  كلينی 
است. هشام كندی از امام صادق نقل می كند كه ايشان 
وْءِ  َّا بهِِ فإَِنَّ وَلدََ السَّ فرمود: »إيَِّاكُمْ أنَْ تعَْمَلُوا عَمَلًا يعَُيِّرُون
يعَُيَّرُ وَالدُِهُ بعَِمَلِهِ كُونوُا لمَِنِ انقَْطَعْتمُْ إلِيَْهِ زَيْناً وَ لَا تكَُونوُا 
وَ  مَرْضَاهُمْ  عُودُوا  وَ  عَشَائرِِهِمْ  فيِ  صَلُّوا  شَيْناً  عَلَيْهِ 
الخَْيْرِ  مِنَ  شَيْ ءٍ  إلِیَ  يسَْبقُِونكَُمْ  لَا  وَ  جَناَئزَِهُمْ  اشْهَدُوا 

43. نهج البلاغه، ص184.
44. منهاج البراعة، ج8، ص200.

إلِيَْهِ  بشَِيْ ءٍ أحََبَّ  عُبدَِ اللهُ  مَا  وَ اللهِ  مِنْهُمْ  بهِِ  أوَْلیَ  فأََنتْمُْ 
مِنَ الخَْبْ ءِ قلُْتُ وَ مَا الخَْبْ ءُ قاَلَ التَّقِيَّةُ«؛45 »بپرهيزيد 
از رفتاری كه با آن، ما را توهين نمايند؛ همانا فرزند 
مايه  ما  برای  می شود؛  خود  پدر  به  توهين  باعث  بد 
نشويد؛  سرافكندگی  مايه  ما  عليه  بر  و  باشيد  زينت 
را  مريضانشان  و  بخوانيد  نماز  آنها  نمازخانه های  در 
عيادت كنيد و در تشييع جنازه های آنان حاضر شويد؛ 
كه  نگيرند  پيشی  شما  بر  خيری  كار  هيچ  بر  چنان كه 
خداوند  خداوند،  به  قسم  هستيد؛  آن  بر  اولی  شما 
عبادت نشده است به چيزی مثل خبء؛ روای می گويد 
در  تقيه«.  داد:  پاسخ  ايشان  چيست؟  خبء  پرسيدم 
اين  كه  می خواهد  او  از  امام)ع(  شحام،  زيد  روايت 
ايشان  امامت  به  باور  كه  كسانی  جميع  به  را  توصيه 
كه  موادری  بر  افزون  روايت،  اين  در  برساند؛  دارند 
حضرت  است،  شده  وارد  كندی46  هشام  روايت  در 
نيز  دگرانديشان مسلمان  به رعايت حقوق  را  شيعيان 
نقل  به  برقی  فرا خوانده است؛47 همچنين، در روايت 
از عبدالله بن سنان، امام)ع( بعد از امر به تقوای الهی، 
از شيعيان می خواهد كه از هرگونه رفتاری كه جامعه 
اسلامی توان پذيرش آن را ندارد، پرهيز كرده، خود و 
امام)ع( را در معرض ناگواری ها قرار ندهند؛ امام)ع( 
در اين روايت نيز با تأكيد بر همزيستی مسالمت آميز با 
مسلمانان و شركت در مراسم مذهبی و عرفی آنان، از 
شيعيانی كه ادعای پيروی آنان را دارند، ولی به سخن 
شَيْ ءٍ  »أيَُّ  می فرمايد:  كرده،  انتقاد  نيستند  پايبند  آنان 
ونَ بقَِوْمٍ فيَأَْمُرُونهَُمْ وَ  َّهُمْ يأَْتمَُّ أشََدُّ عَلَی قوَْمٍ يزَْعُمُونَ أنَ
هِمْ  ينَْهَوْنهَُمْ فلََا يقَْبلَُونَ مِنْهُمْ وَ يذُِيعُونَ حَدِيثهَُمْ عِنْدَ عَدُوِّ
هُمْ إلِيَْناَ فيَقَُولوُنَ لنَاَ إنَِّ قوَْماً يقَُولوُنَ وَ يرَْوُونَ  فيَأَْتيِ عَدُوُّ
نْ يقَُولُ هَذَا فيَقََعُ  َّا برَُآءُ مِمَّ عَنْكُمْ كَذَا وَ كَذَا فنَحَْنُ نقَُولُ إنِ
عَلَيْهِمُ البْرََاءَةُ «؛48 »چه چيزی سخت تر است بر قومی 

45. الكافی، ج2، ص219.
46. مبتنی بر تحقيق آيت الله ســيد محمدسعيد حكيم، مقصود از هشام 
كندی، هشام بن حكم است و از اين رو، روايت فوق به اصطلاح صحيح 

است )مصباح المنهاج؛ كتاب الطهارة، ج2، 390(.
47. الكافی، ج2، ص636.
48. المحاسن، ج1، ص18.
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كه گمان دارند پيرو قومی هستند، ولی قوم مطاع امر و 
نهی می كنند ولی آنان پيروی نمی كنند و احاديث آنان 
اينان  بازگو می كنند؛ دشمنان  نيز پيش دشمنانشان  را 
اين گونه  از شما  قومی  كه  ما می آيند و می گويند  نزد 
روايت كرده اند، ما نيز ]از روی ناچاری[ می گوييم كه 
ما از هر كسی كه چنين بگويد، بری هستيم؛ و در اين 

صورت برائت ما بر آنان واقع می شود«.
دغدغه  مذاهب،  ساير  پيروان  با  تعامل  كيفيت  اصولًا 
برخی اصحاب ائمه)ع( نيز بود. هنگامی كه معاويه بن 
تعامل  عملی  الگوی  درباره  صادق)ع(  امام  از  وهب 
با دگرانديشان مسلمان می پرسد، حضرت)ع(  شيعيان 
با  و  اسلامی  جامعه  راهبری  عمق  كمال  نظرداشت  با 
می فرمايد:  بيت)ع(  اهل  خود  عملی  سيره  به  اشاره 
كرده ايد  اقتدا  آنها  به  كه  خودتان  امامان  به  »بنگريد 
و هر چه آنها انجام می دهند شما نيز انجام دهيد؛ پس 
عيادت  را  آنان  مريضان  شما  ائمه  خداوند،  به  قسم 
می شوند  آنان حاضر  جنازه های  تشييع  در  و  می كنند 
و به نفع يا ضرر آنها شهادت می دهند و اگر امانتی از 
آنها داشته باشند، در آن خيانت نمی كنند«.49 امامی كه 
در جامعه ای با اكثريت اهل سنت با خواندن آيه »قُولوُا 
للِنّاسِ حُسْناً«؛50 »به زبان خوش با مردم تكلّم كنيد«، 
می شود،51  سنت  اهل  با  شيعيان  نيك  رفتار  خواهان 
مذهبی  بازی های  تنگ  دريچه  از  را  ايشان  نمی توان 
شناخت. ايشان امام است، حتی برای كسانی كه اذعان 
به جايگاه وی ندارند و نمی توان سعه وجودی ايشان 
را در قياس به نفسی ناروا چنان تقليل داد كه نسبت 
به كسی كه از روی استضعاف فكری يا به هر دليلی 
نداشته  رحمانی  رأفت  ندارد،  ايشان  امامت  به  باور 
باشد؛ امامی كه در كلامی سراسر رحمت و برهان از 
تعاملی  اهل سنت خواهان  با  تعامل  در  شيعيان خود 
می پسندی  برای خود  »آنچه  اخلاقی  قانون  بر  مبتنی 

49. الكافی، ج2، ص636.
50. بقره، 83.

51. المحاسن، ج1، ص18.

تحُِبُّونَ  مَا  للِنَّاسِ  »أحَِبُّوا  بپسند«،  هم  ديگران  برای 
لَِنفُْسِكُمْ« است،52 نمی تواند شيعيان و پيروان خود را 
به ستيز و تفرقه بی حاصل با آنان دعوت نمايد. آری 
كه  با كسانی  به مدارا  را  امام صادق)ع( شيعيان خود 
ايمان به توحيد و رسالت دارند، دعوت می كرد »خَالقُِوا 
النَّاسَ بأَِخْلَاقهِِمْ«53 و از آنان می خواست چنان رفتاری 
را  باشد  ديگران  و  آنان  بين  مباينه   و  تمييز  منشأ  كه 
انجام ندهند؛ »حَتَّی يكَُونَ التَّمْييِزُ وَ تكَُونَ المُْباَينَةَُ مِنْكُمْ 

وَ مِنْهُمْ «.54
مبتنی بر راهبرد فوق، بايستی در رواياتی كه به ظاهر با 
نيستند، تأمل مضاعفی  سفارشات پيش گفته هماهنگ 
صورت گيرد؛ به عنوان نمونه، ابن ادريس روايتی را از 
امام هادی)ع( نقل كرده كه آن حضرت در پاسخ به اين 
عَنِ  أسَْأَلهُُ  إلِيَْهِ  »كَتبَْتُ  است:  پرسيده  كه  راوی  سؤال 
تقَْدِيمِهِ  مِنْ  أكَْثرََ  إلِیَ  امْتحَِانهِِ  فيِ  أحَْتاَجُ  هَلْ  النَّاصِبِ 
است  فرموده  إمَِامَتهِِمَا«  اعْتقَِادِ  وَ  اغُوتَ  الطَّ وَ  الجِْبْتَ 
نامه  »به حضرت  ناَصِبٌ«؛55  فهَُوَ  هَذَا  عَلَی  كَانَ  »مَنْ 
از آن  بيش  آيا  كه  پرسيدم  ناصبی  از فردی  و  نوشتم 
نياز به بررسی است كه جبت و طاغوت را مقدم می كند 
هر  فرمود:   است؟ حضرت  دو  آن  امامت  به  معتقد  و 
بايد در  اين حال،  با  ناصبی است«؛  باشد  كس چنين 
به لحاظ سند، طريق محمد بن عبدالله  نظر داست كه 
عيسی  بن  علی  بن  محمد  مسائل  كتاب  به  الحميری 
معلوم نيست و لااقل وثاقت محمد بن احمد بن زياد 
ثابت نيست.56 به لحاظ مضمون نيز صاحب جواهر آن 
را خلاف سيره معلومه دانسته، با نقل قولی از مرحوم 

صدوق چنين مضمونی را به جهلا نسبت داده است.57
همچنين در روايتی از امام صادق)ع( نقل شده است كه 
لنَاَ اهل  نصََبَ  مَنْ  النَّاصِبُ  ايشان فرموده است »ليَْسَ 

52. الكافی، ج2، ص635.
53. من لايحضره الفقيه، ج1، ص383.

54. السرائر، ج3، ص599.
55. همان.

56. موسوعة الامام الخوئی، ج3، ص154. 
نی57. جواهر الكلام، ج6، ص65.
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داً وَ آلَ  َّكَ لَا تجَِدُ رَجُلًا يقَُولُ أنَاَ أبُغِْضُ مُحَمَّ البْيَْتِ لَِن
َّكُمْ  أنَ يعَْلَمُ  هُوَ  وَ  لكَُمْ  نصََبَ  مَنْ  النَّاصِبَ  لكَِنَّ  وَ  دٍ  مُحَمَّ
َّكُمْ مِنْ شِيعَتنِاَ«؛58 »ناصبی كسی نيست كه  َّا وَ أنَ َّوْن تتَوََل
با ما اهل بيت دشمنی نمايد؛ چرا كه كسی پيدا نمی شود 
كه بگويد من محمد و آل محمد را دشمن می دارم؛ لكن 
باشد، در حالی كه  ناصبی كسی است كه دشمن شما 
هستيد«.  بيت  اهل  ما  شيعه  و  دوستدار  شما  می داند 
اين روايت را  از بحث سندی، می توان مضمون  فارغ 
با نظرداشت ذيل  حكمی علی القاعده دانست؛ چرا كه 
َّكُمْ  َّا وَ أنَ َّوْن َّكُمْ تتَوََل روايت كه می فرمايد: »وَ هُوَ يعَْلَمُ أنَ
مِنْ شِيعَتنِاَ«، مفاد روايت به اين شكل خواهد بود كه 
اهل بيت)ع(،  با  به خاطر دوستی  را  اگر كسی شيعيان 
دشمن بگيرد، اين دشمنی سر از نصب در خواهد آورد؛ 
داشتن  دوست  خاطر  به  را  كسی  شخصی،  اگر  زيرا 
شخص ثالثی دشمن بداند و با او عداوت داشته باشد، 
در حقيقت آن شخص، مبغض شخص ثالث است. در 
بايستی اشكالات آيت الله حكيم  اين صورت  اين غير 
از  روايت  ايشان،  باور  به  پذيرفت.  را  روايت  اين  به 
روايت  اين  مضمون   .1 دارد:  مشكل  جهت  چهار 
مخالف مشهور است؛ 2. اين روايت با روايت نخست 
تعارض است؛  بن عيسی( در  بن علی  )مكاتبه محمد 
3. اين روايت مخالف واقع است؛ زيرا در طول تاريخ، 
را  آن ها  قتل  حتی  كه  كسانی  و  اهل بيت)ع(  دشمنان 
با  روايت  اين   .4 بوده اند؛  زياد  می دانسته اند،  حلال 
رواياتی كه احكام خاصی بر نواصب به معنای دشمنان 

اهل بيت)ع(، بار می كنند، معارضه دارد.59
به  نمی توان  همچنان  پيش گفته  محكمات  بر  مبتنی 
روايت علی بن سعد از امام صادق)ع( اعتماد كرد؛ بر 
اساس اين نقل ضعيف )علی بن سعد مجهول است( امام 
پيامبر)ص( كه می فرمود:  تأكيد دارد كه سخن  صادق 
ذَبيِحَتنَاَ  أكََلَ  وَ  قبِْلَتنَاَ  اسْتقَْبلََ  وَ  صَلَوَاتنِاَ  صَلَّی  »مَنْ 
فذََلكَِ المُْسْلِم « مربوط به زمان حيات پيامبر)ص( بود 

58. ثواب الاعمال، ص207؛ معانی الاخبار، ص365.
59. مستمسك العروة الوثقی، ج1، ص396.

كه مسلمانان همگی از ايشان اطاعت ورزی داشتند و 
امروز كه زمان اختلاف است، اين حكم برداشته شده 
ونَ  است: »إنَِّ رَسُولَ اللهِ)ص( قاَلَ ذَلكَِ وَ المُْسْلِمُونَ مُقِرُّ
ا قبُضَِ رَسُولُ اللهِ)ص( وَ وَقَعَ الِاخْتلَِافُ  اعَةِ؛ وَ لمََّ لهَُ باِلطَّ
روايت،  اين  سندی  ضعف  بر  افزون  ذَلكَِ«؛60  انقَْطَعَ 
نوعی  به  بايستی  و  نيست  التزام  قابل  نيز  محتوای آن 

توجيه و يا علم آن به صاحبش ارجاع داده شود.
دست  به  برای  نقل شده،  آموزه های  نويسنده،  باور  به 
حياتی  موضوع  اين  در  مقدس  شرع  مذاق  آوردن 
حال حاضر امت اسلامی كافی است و مبتنی بر همين 
اعلام  اسلامی  انقلاب  رهبر  كه  است  الهی  آموزهای 
می كند كه ما وحدت اسلامی بر محور امت واحده »را 
می فرمايد:  ايشان  می دانيم«.  استراتژيك  مسئله  يك 
جمهوری  مختلف  ارگان های  فرمودند  بارها  »امام 
و  طراحی  و  برنامه ريزی  اساس  اين  بر  نيز  اسلامی 
تلاش كردند و ماها هم سخنرانی كرديم«.61 ايشان به 
شدن  »يكی  بر  مبتنی  وحدت  كه  دارند  تأكيد  خوبی 
عقايد و مذاهب اسلامی نيست. ميدان برخورد مذاهب 
است  فقهی  عقايد  و  عقايد كلامی  و  اسلامی  عقايد  و 
- هر فرقه ای عقايد خودش را دارد و خواهد داشت 
ميدان  است؛  فقهی  بحث  ميدان  است؛  ميدان علمی   -
كلامی  و  فقهی  عقايد  اختلاف  و  است  كلامی  بحث 
در  و  زندگی  واقعيت  ميدان  در  تأثيری  هيچ  می تواند 
ميدان سياست نداشته باشد. مراد ما از وحدت دنيای 
اسلام، عدم تنازع است: »ولاتنازعوا فتفشلوا«. تنازع 
نباشد، اختلاف نباشد«.62 شهيد مطهری نيز همين گونه 
می انديشيد و تأكيد داشت كه وحدت امت اسلامی به 
با  يكديگر،  به  اسلامی  فرقه های  نزديك شدن  معنای 
حفظ كيان و ماهيت آنهاست و اين به معنای تحفظ بر 
اصول مشترك و آزاد گذاردن و معذور داشتن هر فرقه 

60. بصائر الدرجات، ص156.
61. بيانات رهبری در ديدار اعضای ســتاد برگزاری كنفرانس جهانی 

اهل بيت)ع( )1369/1/26(.
62. بيانــات  رهبــری در ديدار شــركت كنندگان در كنفرانس وحدت 

اسلامی  )1385/5/30(.
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در فروع خاص خود آن است؛ لذا حصر مذاهب به يك 
مذهب و يا اخذ مشتركات مذاهب و طرد متفرقات آنها 
نيست؛ در غير اين صورت، معقول و منطقی و مطلوب 
و عملی نيست؛ بلكه منظور متشكل شدن مسلمين در 

يك صف در برابر دشمنان مشتركشان است.63
جهان  در  تقريبی  جريان  رهبر  به عنوان  انقلاب  رهبر 
معنای  به  مسلمين،  »اتحاد  كه  برآنند  همچنين  تشيع 
خاص  عقايد  از  گوناگون  فرَِق  و  مسلمين  انصراف 
مسلمين  اتحاد  بلكه  نيست؛  خودشان  فقهی  و  كلامی 
تأمين  بايد  آن  دوی  هر  كه  است  ديگر  معنای  دو  به 
بشود: اول اين كه فرَِق گوناگون اسلامی )فرَِق سنی و 
فرَِق شيعه( - كه هر كدام فرَِق مختلف كلامی و فقهی 
دارند - حقيقتاً در مقابله با دشمنان اسلام، همدلی و 
همدستی و همكاری و همفكری كنند. دوم اين كه فرَِق 
يكديگر  به  را  كنند خودشان  سعی  مسلمين  گوناگون 
نزديك كنند و تفاهم ايجاد نمايند و مذاهب فقهی را 
باهم مقايسه و منطبق كنند. بسياری از فتاوای فقها و 
علما هست كه اگر مورد بحث فقهیِ عالمانه قرار بگيرد، 
ممكن است با مختصر تغييری، فتاوای دو مذهب به هم 
خوبی  به  مطهری  شهيد  رو،  اين  از  شود«.64  نزديك 
اسلامی  اتحّاد  نظريه  از  »طرف داری  كه  دارد  تأكيد 
ايجاب نمی كند كه در گفتن حقايق كوتاهی شود؛ آن 
نبايد صورت گيرد، كارهايی است كه احساسات  چه 
و تعصّبات و كينه های مخالف را برمی انگيزد، امّا بحث 
علمی سروكارش با عقل و منطق است، نه عواطف و 

احساسات«.65

موانع تحقق ایده امت واحده
در راستای سنجش امكان تحقق وحدت امت اسلامی، 
توجه به موانع ذهنی و عينی تحقق ايده امت واحده، 
فصلی است كه بايستی مورد توجه جدی قرار گيرد. 

63. مجموعه آثار، ج25، ص26.
64. بيانات رهبری در ديدار ميهمانان شركت كننده در كنفرانس وحدت 

اسلامی )1368/7/24(.
65. مجموعه آثار، ج25، ص27.

و  بسط  پی گيری،  مدرن،  دنيای  مناسبات  در  اصولًا 
به  با نظر  ايده ها و آرمان های دينی  جامعه پذير كردن 
و  اصلی  دال  كه  نوبينادی  البته  و  فراگير  ساختارهای 
عقلانيت  خواسته های  و  علائق  با  آنها  انسجام بخش 
عدم  نيست؛  ممكن  راحتی  به  است،  تضاد  در  دينی 
اكثر پژوهش های  كه  نكته، ضعفی است  اين  به  توجه 
چگونگی  و  كرده  اسير  انتزاعيات  بستر  در  را  پيشين 
شكل گيری و چرايی عدم آن را مطمح نظر خود قرار 

نداده است.
امت  به  ناظر  آموزه های  از  تفاسیر درون مذهبی   )1

واحده
يكی از جدی ترين موانع شكل  گيری امت واحده، ارائه 
تفسيرهای درون مذهبی از آموزه های قرآنی و روايی 
است كه دلالت بر ضرورت انسجام جامعه اسلامی و 
و  خداوند  به  ايمان  پايه  بر  تشتت  و  تفرقه  از  پرهيز 
رسالت نبی اسلام دارد؛ اين تفاسير كه در برخی موارد 
با سوء فهم هايی چون خلط جری و تطبيق با تفسير، 
با  ناديده گرفتن تأويل  با مفهوم و  درآميختن مصداق 
از  را  روايی  يا  قرآنی  آموزه  است،  همراه  نيز  تفسير 
دال اصلی خود تهی كرده، از اين راه نه تنها كمكی به 
تحقق اهداف قرآن و سنت نمی كند، بلكه آن را به ضد 
خود تبديل می كند. در اين رويكرد بدون توجه به روح 
حاكم بر آموزه های دينی، به استناد متون درون مذهبی 
و بر پايه آموزه ها و چارچوب كلی مذهب كه اصولًا 
بايستی بی وقفه بر قرآن و سنت عرضه شده و اصلاح 
مشبكی  پنچره  همچون  معكوس،  فرآيندی  در  شوند، 
می شوند كه عالمان دينی مذاهب از پشت آن به كتاب 
و سنت نظر می كنند و چنين گمان می شود كه اسلام 
و ايمان صرفاً به خود و ديگران بسيار نزديك اطلاق 

می شود و به اصطلاح از ديگران صحت سلب دارد.
البته اين سخن به معنای ناديده گرفتن تفاسير موجود 
مذهب  حقيقت  اصولًا  نيست؛  مذاهب  داخل خود  در 
تمامی  انسجام ساز،  كه در يك عمليات  اقتضا می كند 
نیآموزه ها را با بازتعريف مجدد به خدمت خود درآورد؛ 
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اينجاست كه مصلح اجتماعی و عالم انديشه ورز از هر 
مذهبی كه باشد، بايستی با اصل و فرع كردن مسائل به 
تفسيری از آموزه ها برسد كه با اهداف والای اسلام در 
تعارض نباشد؛ اهداف كلانی كه فهم آن نبايد از چنان 
پيچيدگی  برخوردار باشد كه فهم پذيری عمومی دين را 

با چالش نظری مواجه كند.
2( غفلت از اصول سیاسی نوپدید در تنظیم روابط 

بین کشورها
البته  از ديگر موانع عينی عمده تحقق امت واحده كه 
ارتباط مستقيمی به عالم نظر و انديشه ندارد، مناسبات 
سياسی مدرن و نظم نوين جهانی است؛ نظمی كه بعد 
از جنگ جهانی دوم و تأسيس كشورهايی با مرزهای 
سياسی جديد و استقلال يافته از امپراطوری عثمانی و 
ايرانی شكل گرفته است. اين رويه كه مورد تأييد و تأكيد 
دول استعمارگر و حقوق بين الملل تدوين شده زير نظر 
كشور های فاتح غربی بود، سبب شكل گيری كشورهای 
با منافع ملی مختلف می شد كه نظام سياسی حاكم را 
سياسی  انديشه  در  می كرد.  آن ها  رعايت  به  موظف 
جديد از آن جهت كه حكومت مشروع حكومتی است 
كه مبتنی بر قرارداد اجتماعی، اراده عمومی آحاد را در 
به كار گيرد، حكومت های  اداره سپهر عمومی جامعه 
جديد به ناچار منافع ملی را بر نگاه هائی ايدئولوژيك 
غلبه داده اند. اگر در منطق قرآن، محور حب و بغض و 
تولی و تبری ايمان به خداوند است، در جامعه ای كه 
ارزش های مدرن در آن نهادينه شده است، منافع ملی 
شعار   می شود.  معرفی  ثابت  دوست  به عنوان  كه  است 
بسياری از كشورها را نبايستی از ذهن دور كرد كه ما 
ثابتی  ملی  منافع  بلكه  نداريم،  ثابت  دشمن  و  دوست 

داريم.
بر پايه چنين رخداد عينی است كه كلمه توحيد كاركرد 
توحيد كلمه در جامعه اسلامی را از دست داده است 
كه عصر  مدرن  در عصر  كه  داشت  انتظار  نمی توان  و 
عرفی شدن باورهای دينی و قدسی زدايی از آن است، 
مسلمان ايرانی و يا تركيه ای سود خود را با ضرر يك 

مسلمان سودانی صرفاً به خاطر باورهای دينی شريك 
كند. به ديگر سخن، در جوامعی كه فرآيند مُدرنيزاسيون 
فرد گرايی  و  می شود  دنبال  بيشتری  شتاب  با  آنها  در 
به همراه ارزش های پيشينی و پسينی آن در حال نهادينه 
انديشه سياسی جديد به  همراه  شدن است و از طرفی 
شاخص  تنها  به عنوان  را  ملی  منافع  سياسی  مرزهای 
ثابت آيين حكمرانی معرفی می كند، نبايستی ساده دلانه 
تحقق اين آرمان را نزديك دانست. البته تقويت روحيه 
عقلانيت  فراگيری  پيامدهای  از  كه  تسامح  و  تساهل 
يكديگر  با  مذاهب  مدارای  از  بسترهايی  است،  مدرن 
را هموار می كند، ولی اين نوع مدارا متفاوت از تقريبی 
آگاهانه و مبتنی بر ايمان به توحيد و رسالت است و 
معضلات  باشد؛  داشته  به همراه  را  آن  نتايج  نمی تواند 
پيش گفته با درنظرداشت حافظه تاريخی تلخ مذاهب از 
همديگر، تبديل به بحرانی می شود كه آرزوی غلبه بر 
آن را در عصر حاضر به شكستی فاحش تهديد می كند.

دغدغه مند  عالمان  وظيفه  كه  فرهنگ سازی  و  تبليغ 
غرب  رسانه ای  امپراطوری  تهاجم  قبال  در  نيز  است 
كه شيوه انديشيدن غربی و سبك زندگی مبتنی بر آن 
را بهترين و طبيعی ترين وضع جلوه می دهد، نمی تواند 
در زيست جهان جامعه  معناداری  تأثير  كوتاه مدت  در 
نگاه  كه  است  يادآوری  شايان  باشد.  داشته  اسلامی 
نويسنده در اين فراز، توصيف محض است و از هرگونه 
چند  هر  رو،  اين  از  است.  دور  به  ارزش داورانه  نگاه 
را  واحده  امت  دينی  و  قرآنی  آرمان  تحقق  نويسنده، 
در دسترس نزديك نمی بيند، ولی مديريت بسياری از 
رفتار ها و كنش هايی كه فاصله امت اسلامی را از اين 
آرمان دورتر می كند، قطعاً در دسترس عالمان دينی و 
گمان  نبايستی  رو،  اين  از  است.  اجتماعی  مصالحان 
كرد كه اگر تحقق حداكثری امت واحده در حال حاضر 
شرايط امكان ندارد، پس بايستی تلاش های  تفرقه ساز 
و اختلاف افكن را با همتی مضاعف بيشتر كرد؛ بديهی 
خود  كينه ورزی  و  اختلاف  تنور  در  دميدن  كه  است 
آفتی است كه قرآن و دين، پيروان خود را از آن منع 
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نموده است.
خرده  شکل گیری  و  ارزشی  و  شناختی  تکثر   )3

گفتمان های متعدد
مدرنيته پژوهان، دروه معاصر را با مفاهيمی چون عرفی 
منابع  تعدد  آنها،  از  سرّزدايی  دينی،  باورهای  شدن 
باور موجه و  ارائه  انحصار دين در  معرفتی، شكستن 
تكثر ارزش ها و هنجارها شناسايی كرده اند؛66 در اين 
ميان هرچند تك تك اين مفاهيم می تواند به نوعی به 
اين  هم آيی  ولی  شود،  منجر  دينی  باورهای  تضعيف 
مفاهيم، به بسط علوم انسانی و به تبع آن، به ساخت يابی 
است  انجاميده  كلانی  البته  و  متكثر  معرفتی  نظام های 
را  انسان  خودبهروزی  برنامه،  ارائه  با  می كوشند  كه 
كه  گفتمان ها  به تعبيری،  و  رويه ها  اين  نمايند.  تأمين 
خاستگاهی عمدتاً غربی دارند، در فرآيندی رو به رشد، 
از طريق طبقه تحصيل كرده و به اصطلاح روشنفكران 
جامعه  زيست جهان  وارد  اسلامی  جوامع  نخبگان  و 
اسلامی می شوند و در ادامه نظام آگاهی جامعه اسلامی 
را تغيير می دهند. تنوع اين جريانات و عدم هژمونی 
اين  علمی  مراكز  از  بسياری  در  آنها  بر  دينی  انديشه 
كه  است  كرده  نهادينه  بسياری  ناهوشيار  در  را  باور 
ايمان به خداوند و رسالت يك دال تهی و كم ظرفيتی 
را  انسجام بخشی  قابليت  كنونی،  دنيای  در  كه  است 
گفتمان های  كه  معاصر  چندصدايی  دنيای  در  ندارد؛ 
ساختارهای  قالب  در  را  خود  روايت های  متعدد، 
ارائه  اقتصادی و فرهنگی  معرفتی، مديريتی، سياسی، 
می دهند، چگونه می توان اين انتظار را داشت كه همگی 
توليد  به  و رسول  به خداوند  ايمان  پايه  بر  مسلمانان 
اين  از  بسياری  باور  به  بپردازند؟  اجتماعی  انسجام 
اجتماعی  انسجام  خلق  به  می تواند  ايده ای  جريانات، 
منجر شود كه كلی گويی صرف نباشد و بتواند به مسائل 
و موضوعات خرد نيز برنامه ارائه دهد؛ اين در حالی 
كنندگان شرقی  كه گفتمان های غربی و مصرف  است 
آنها با ارائه همين برنامه در قالب های زيبا، جذاب و 
66. مدرنيتــه، تكثرگرايی و بحران معنا، صــص27و52؛ »راز و راز 

زدايی«، ص15.

معاصر، رقيبی بر انديشه دينی هستند كه همچنان در 
سطح كليات باقی مانده و عملًا نتوانسته است به ارائه 

برنامه ای منسجم بپردازد.
اسلام  جهان  زنده  جريان های  برخی  سخن،  ديگر  به 
را  سؤال  اين  دينی  غير  و  دينی  روشنفكران  همچون 
برای علاقه مندان انديشه دينی سنتی مطرح می كنند كه 
دنيای  در  رسول   و  به خداوند  ايمان  محور  بر  تمركز 
دنيای  در  باشد؟  مفيد  می تواند  و چرا  معاصر چگونه 
عقلانيت  آرمان  های  و  متكثر  ارزش ها  كه  معاصر 
تأكيد  است،  فراگيری  حال  در  يا  شده  فراگير  غربی 
بر ارزش های دينی و سنتی نه تنها انسجام اجتماعی را 
پی ريزی نخواهد كرد، بلكه سبب دوقطبی شدن جامعه 
اسلامی  جوامع  در  موجود  گسل های  شدن  فعال  و 
با  اسلامی  ايران  در  حاكميت  مواجهه  شد.  خواهد 
پديده بی حجابی نمونه خوبی بر فعال شدن گسل های 
و  توحيد  يعنی  مفهوم  دو  اين  حال  است.  پيش گفته 
رسالت و لوازم پسينی آن اگر در جامعه واحد می تواند 
به سادگی به تفرقه اجتماعی دامن زند، چگونه می تواند 
بين كشورهای مختلفی كه شرايط زندگی مختلف  در 
هنجارهايی  و  ديگر  هويتی  و  متفاوت  فرهنگی  و 
دنيای  در  اگر  شود؟  منجر  تقريب  به  دارند،  نامتشابه 
به  گيرد،  عهده  به  را  مهم  اين  می توانست  دين  سنتی، 
اين جهت بود كه روايت رسمی را دين ارائه می داد و 
تكثر ارزشی و شناختی را به رسميت نمی شناخت؛ لذا 
مناسبات قدرت كه در اختيار نهاد دين بود يا حداقل 
به شدت متاثر از آن بود، می توانست به خلق جامعه ای 
يك دست بينديشد؛ امری كه واقعيت دنيای مدرن با آن 

هماهنگ نيست.
اين مواجهه را به شكل زير می توان صورت بندی كرد. 
تفسير حداقلی از آموزه ايمان به خداوند و رسولش)ص( 
در دوره حاضر كه دوره روايت های رقيب است،  به دال 
تهی می ماند كه ظرفيت پايه و محور شدن بر انسجام 
نيز  اجتماعی را ندارد؛ تفسير حداكثری از اين آموزه 
دنيای  اصولًا  روايت هاست؛  ساير  ميان  در  روايتی 
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متكثر كنونی دنيای فراروايت ها نيست؛ افزون بر اينكه 
جامعه پذير شدن روايت دين در دنيای معاصر با نظر به 

بسط و فراگيری عقلانيت مدرن ممكن نيست.
مقدمات  از  بسياری  چند  هر  پژوهش،  اين  باور  به 
كه  است  مدرن  دوران  مشهورات  از  فوق  استدلال 
عقلانيت مدرن به مدد ابزاری كه دارد لباس عينيت و 
حقيقت بدان پوشانده است، ولی در هر صورت، بسياری 
از اقشار تأثيرگذار و نخبه چنين نگرشی دارند؛ انديشه 
دينی بايستی به اين نكته توجه داشته باشد كه تحولات 
اجتماعی هميشه بر محور ايده صحيح و مطابق با واقع 
نمی چرخد؛ چه بسا ايده ای كه از منظر ما نادرست است، 
تأثير  جامعه ای  آينده  و  در شكل گيری حال  می تواند 
معناداری داشته باشد؛ از اين رو، در دنيايی كه بسياری 
هرچند به اشتباه چنين می انديشند، تأكيد ساده لوحانه 
بر ايده امت واحده می تواند تحقق اين ايده را ساليان 
نگاه هوشمندانه،  رو،  اين  از  بی اندازد؛  تأخير  به  سال 
از طريق گفتگوهای مسئولانه و  عالمانه و پی گير كه 
متعهدانه پی گيری می شود، می تواند به ايده های مهمی 
پيچيده  دنيای  در  آرمان  اين  به  رسيدن  در چگونگی 
پنداشته  مسلم  فوق،  رويكرد  در  نمايد.  كمك  كنونی 
دنيای  در  تكثرگرا  رويكردهای  اتخاذ  كه  است  شده 
مدرن،  دنيای  واقعيت  با  همسويی  جهت  به  معاصر، 
داشت؛  خواهد  پی  در  كمتری  اجتماعی  بحران های 
برخی پژوهش ها برآنند كه رويكرد تكثرگرايی هويتی 
است.67  جامعه  اجتماعی  نيازهای  با  تضاد  در  اساساً 
و  دين  قبيل  از  هويت آفرين  رويكردهای  با  مقابله 
»تكثرگرايی هويتی در غرب نيز همان طوركه بسياری 
از متفكرين غربی با گرايش های سنتی يا متجددانه از 
وبر و وگلين گرفته تا فوكو متذكر شده اند، در نهايت 
فرجام خوبی برای آزادی و فرديت انسانی هم نخواهد 

داشت«.68
4( مفاهیم و تجربیات انباشته

تباری  با  كه  است  مذاهبی  و  فرق  مهد  اسلامی  تمدن 
67. تطورات گفتمان های هويتی ايرانی، ص12.

68. همان.

اثبات  راستای  در  آگاهی  توليد  به  اسلام  درازای  به 
كمتر  كه  پيشينه  اين  پرداخته اند.  ديگران  نفی  و  خود 
تورم  بر  جز  عمل  در  و  است  داشته  نوآورانه  جنبه 
ادبيات هر مذهب و آيين كمكی نكرده است، همچون 
سد سكندری است كه رخنه در آن از حدود امكانات 
نظام آگاهی بسياری بس فراتر است. به ديگر سخن، 
بازتوليد  انباشته در سنت كه محصول توليد و  مفاهيم 
است،  بوده  پيشين  آگهی های  و  نگاه ها  همان  مكرر 
از  بخشی  كه  است  يافته  بين الاذهانی  رسوخ  چنان 
بوم  آن  فرهنگ  و  مذهب  هر  تاريخی  جمعی  وجدان 
در  همواره  كه  انباشت  اين  نتيجه  است.  شده  زيست 
ناهوشيار بسياری حاضر است، عينيت يافتن اين ايده 
برای پيروان مذاهب و فرق شده است كه همه باورهای 
مذهب و آيين آنها مطابق با حقيقت و غير قابل ترديد 

است.
صاحبان،  كه  ناشايستی  توصيفات  اين،  كنار  در 
ديگری های  از  فرق  اين  روايت گران  و  انديشه سازان 
دور و نزديك خود داشته اند، در شكل گيری روان بنه ها 
و اسطوره های ستيزه جويانه كه گذر از آنها نيز چندان 
تاريخی  حافظه  است.  نبوده  كم تأثير  نمی نمايد،  آسان 
بسياری از فرق و مذاهب از تعاملاتی كه سايرين در 
بسياری  برای  همچنان  داشته اند،  آنان  با  قدرت  موقع 

زنده است.
در چنين موقعيتی كه پيروان مذاهب، خود را در متن 
به همراه  می يابند،  آن  از  دور  را  ديگران  و  حقيقت 
برای  واحده  امت  ايده  طرح  گذشته،  تلخ  تجربه های 
بسياری كه نگاه عميق راهبردی ندارند به مثابه خيانت 
به آرمان های مذهب تلقی می شود و طبيعی است كه با 
مصلحان اجتماعی نه تنها همراهی نمی شود، بلكه آنان 
را متهم به عدم وفاداری به اصول مذهب می كنند. به 
دينی  عالم  يا  پژوهشگر  كه  اندازه  ديگر سخن، همين 
بداند،  تاريخی  را  خود  مذهب  آموزه های  از  بخشی 
همين كافی است كه از سوی عامه به شبهه پراكن، عامل 
تعريف  به آرمان های مذهب  نفوذی، كم سواد و خائن 
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شود. در اين شرايط، افزون بر محافظه كار شدن برخی 
از انديشمندان دينی، به صورت طبيعی اقبال به علمای 
با  دينی كه در سطح توده ها، مأنوسات عامه مردم را 
ادبياتی حماسی و هيجانی تكرار می كنند، بيشتر خواهد 
شد و در نتيجه كسانی كه صلاحيت راهبری اجتماعی 
را ندارد در جايگاه مصلحان خواهند نشست. اين علقه 
باورهای مذهبی گاه چنان شدت می يابد كه حتی  به 
سرمايه  تقريب،  جريان  نفع  به  سياسی  نظام  مداخله 
اجتماعی حكومت را نيز به چالش می كشد؛ پديده ای 
كه در دوره معاصر نيز ديده می شود و پی آمد آن عدم 
رسالت  و  توحيد  پايه  بر  مذهبی  انسجام  شكل گيری 

است.
سلطه جو/  کشورهای  نقش  بزرگ نمایی   )5

استعمارگر
بر  افزون  اسلامی،  جوامع  تحولات  ريشه يابی  در 
گذار،  دوره  عينی  و  ذهنی  ساختارهای  درنظرداشت 
بايستی به اين نكته نيز توجه داشت كه اين كشورها در 
نظام های  مناسبات قدرت و  از مداخله  بستری خالی 
را  خود  بومی  و  طبيعی  تطورات  فراسرزمينی،  سلطه 
و  توطئه  تئوری  از  گذار  با  بنابراين  نكرده اند؛  تجربه 
البته توطئه سكوت بايستی به نقش برخی دول غربی 
كه در گفتمان بازخيزی اسلامی از آنها به كشورهای 
اين  باور  به  كرد.  اشاره  نيز  می شود  ياد  استعمارگر 
منافع  كه  ديدگاه  اين  كليات  در  چند  هر  پژوهش، 
اتحاد  عدم  در  كنونی  متخاصم  دول  و  كهنه  استعمار 
جوامع اسلامی است و از اين رو جريان سلطه بين المللی 
اجازه  ايستاده و  ايده  اين  برابر  امكانات در  تمامی  با 
تحقق آن را نخواهد داد، ولی نبايستی با بزرگنمايی اين 
مانع و محدوده تأثير و توان آن، در برخورد با ديگر 
عوامل دخيل در شكل گيری تفرقه در جهان اسلام و 
زمينه های  اگر  كرد.  كوتاهی  تقريب  تحقق  موانع  فهم 
در  گوناگون  مذاهب  و  فرق  تأسيس  طبيعی  و  بومی 
هم  استعمار  جريان  نمی شد،  فراهم  اسلامی  جامعه 
نمی توانست با سوء استفاده از دلباختگی دينی پيروان 

مذاهب، امكانات جامعه اسلامی را از بين ببرد. پيامد 
گوناگون  فرق  و  مذاهب  شكل گيری  بسترهای  تقليل 
به مداخله سياست69 و بزرگ نمايی نقش استعمار كه 
جمال الدين  سيد  اسلامی  بازخيزی  گفتمان  در  ابتدا 
نوشته ها  قالب  در  ادامه  در  و  مطرح شد70  اسدآبادی 
ساير  ناديده گرفتن  به  يافت،  بالايی  بسامد  گفته ها  و 
عوامل و موانع موثر ديگر در اين آسيب دينی اجتماعی 
ختم می شود كه خود مانع مضاعفی در راستای تحقق 
آرمان امت واحده است؛  به ديگر سخن، تكرار مضاعف 
اين ايده كه استعمار عامل پيدايش تفرقه مذهبی است 
سبب شده است كه اين ايده به مثابه روايتی عينی كه 
همه ابعاد قضيه را توضيح می دهد، تلقی شود و هرگونه 
تفكر انتقادی در اين باره كه در راستای افشای نقش 
مورد  چندان  است،  تفرقه گرايی  ناپيدای  عوامل  ديگر 

اهتمام نباشد.71
توضيح  درنظرداشت  پيش گفته،  فروكاست  تبيين  در 
پيش رو می تواند راهگشا باشد. به باور اين پژوهش، 
منشأ اين تقليل را بايستی در اصول حاكم بر دستگاه 
دانست  دينی  انديشمندان  نظری  مفهومی و چارچوب 
واضح  را  حقيقت  سنتی،  معرفت شناسی  بر  مبتنی  كه 
و در دسترس می داند و از اين رو، در توضيح پديده 
تبيين  به  نياز  كه  واقعيتی  به عنوان  دينی  معرفت  تكثر 
دارد، مداخله عوامل بيرونی همچون سياست، استعمار 
اساسی  عامل  را  منزلت  و  مقام  و  مال  به  شيفتگی  و 

69. بــرای نمونه، ايزدی تبــار در مقاله »نقش سياســت در پيدايش 
فرقه های كلامی در ميان مســلمانان«، با ساده ســازی مسئله و غفلت 
از عوامل وجودی همچون فرهنگ، پيچيدگی برخی آموزه های دينی، 
اختلاف در ســنت محكيه، تنوع منابع معرفتی، پيش فرض ها، علائق، 
آرمان های بومی و دوره ای و در كل ســاختارهای كلان ذهنی و عينی 
كه بر آگاهی انســان ها مؤثر هســتند، پيدايش مذاهب كلامی را نتيجه 

مداخله سياست می داند.
70. العروة الوثقی، ص107.

71. برای نمونه، اســماعيلی در مقاله »نقش و جايگاه انگلســتان در 
شكل گيری و تداوم فرقه بهائيت در ايران«، با مسلم انگاری ايده خود، 
بدون ارائه كوچك ترين گواهی كه بتوان آن را شــاهد تاريخی ناميد، 
صفحات زيادی را به چيزی كه آن را نقش انگلســتان در شكل گيری 

بهائيت می نامد، اختصاص داده است.

21

نی
يلا

ر م
اج

 مه
مير

/ ا
ر...

اص
 مع

وره
ر د

ه د
حد

 وا
ت

م ام
هو

 مف
ايه

ر پ
ب ب

قري
ی ت

نج
ن س

كا
ام



می كند.  ارزيابی  عقيدتی  تكثر  و  مذاهب  پيدايش  در 
بر همين اساس است كه واعظ زاده خراسانی علی رغم 
تصريح به فقدان گزارشی تاريخی درباره نقش استعمار 
در شكل گيری انديشه غلو در دوره فتحعلی شاه و در 
كاظم  سيد  و  احسائی  احمد  شيخ  انديشه های  قالب 
با  انديشه  اين  زمانی  تقارن  جهت  به  صرفاً  رشتی 
را  استعمار  نقش  عربستان،  در  سلفی گرايی  رويكرد 
كه  است  توجه  جالب  بسی  نمی داند.72  ذهن  از  دور 
همين انس ذهنی به نقش استعمار در پيدايش مذاهب 
و مسلم انگاری آن و به تعبير ديگر روزمرگی معرفتی 
احتمال  حتی  كه  است  مسلط  ايشان  آگاهی  بر  چنان 
نمی دهد73  را  همفر  خاطرات  كتاب  بودن  ساختگی 
از  برخی  تاريخی  رهيافت  آن،  داده های  استناد  به  و 
تاريخ نگاران را مردود می داند.74 به باور اين پژوهش، 
استعمار توان خلق از عدم را ندارد و بايستی  پيش تر، 
باوری  يك  عقيدتی  و  اجتماعی  فرهنگی،  زمينه های 
باشد  گرفته  شكل  بوم زيست  آن  مناسبات  درون  در 
كه در ادامه استعمار بتواند با موج سواری، آن نگاه يا 
مذهب را به خدمت اهداف خود درآورد. بررسی اين 
پيش زمينه ها و ارائه راهكارهای عملی برای مديريت 
آنها بسی مهم تر و ارزشمندتر از اشاره به روايتی كلان 

72. »فرقه سازی انگلستان در كشــورهای اسلامی و ايجاد تفرقه بين 
شيعه و سنی«، ص684.

73. محققان متعددی، اين كتاب را براســاس قرائن و شواهد گوناگونی 
https://www.khabaronline.ir/ ر.ك:  دانســته اند؛  ساختگی 

 news/494501
74. پاكتچــی در مقاله ای با عنوان »نقد بيرونی از نگرش تا روش«، با 
اشــاره به مقاله ديگر خود با عنوان »آثار شناختی روزمرگی و آشنائی 
زدايی با تكيه بر فضای انديشه ورزی روسيه« معتقد است كه روزمرگی 
معرفتی و مأنوسات ذهنی انسان، توان مواجهه انتقادی را از پژوهشگر 
سلب كرده و از اين راه، بر كنش معرفتی وی تأثير می گذارد. روزمرگی 
معرفتی، بزرگترين حجاب در برابر گستره و ژرفای معرفت انسان است. 
دور شــدن از اين موقعيت را آشنايی زدايی ناميده اند. در تحليل ايشان، 
اين آسيب يك مسأله معرفتی است و نه پديده مذهبی و در نتيجه، اين 
امر را اختصاصی مذهبی دون مذهبی ندارد؛ ايشان فرآيند آشنايی زدگی 
را تاريخی می داند و لذا هر چه بــه عقب )مبدأ( برمی گرديم، ترديد و 
ابهام بيشتر می شود و هر اندازه از مبدأ دور می شويم، وضوح و بداهت 
بيشتر می شــود )ر.ك: »نقد بيرونی از نگرش تا روش«، صص169-

.)135

از تأثير استعمار و مناسبات قدرت در پيدايش مذاهب 
توجه  عدم  حال،  هر  به  است.  مسلمان  ميان  تفرقه  و 
به اين نكته اساسی سبب شده است كه آسيب شناسی 
صورت  اسلامی  مذاهب  پيدايش  از  انتقادی  و  دقيق 
جهت  در  استعمار  برای  را  فرصت  ادامه  در  و  نگيرد 
بهره برداری از اين موقعيت های آسيب زا فراهم نمايد. 
اين در حالی است كه در معرفت شناسی مدرن، حقيقت 
پيچيده است و آگاهی از آن، چندان آسان نيست كه 
دگرانديشان را به بازی آگاهانه در زمين استعمار متهم 
و  پديده ها  تبيين  و  فهم  در  نگاهی  چنين  برپايه  كرد. 
واقعيت های تاريخی اجتماعی همواره سعی می شود كه 
از سطح اوليه و نازل بحث كه عموم از آن مطلع بوده 
به  و  كرده  گذر  می شود،  گفت و شنود  آن  از  همه جا  و 
اينكه  نمونه،  برای  شود؛  اشاره  بحث  عميق تر  سطوح 
دو  تاريخی  دوره  يك  در  عربستان  و  ايران  در  چرا 
را  رويكرد دو سر طيفی غلو و سلفی شكل  می گيرد 
می توان در دستگاه ديرينه شناسی ميشل فوكو به بحث 

گذاشته، به پاسخ های عالمانه تری دست يافت.

راهکارها
به باور نويسنده، نكات كلی ذيل را می توان راهكارهايی 
برای غلبه بر موانع پيش گفته دانست. البته روشن است 

كه بسط اين اصول خود فرصت ديگری می طلبد.
از  يكی  ميان رشته ای،  و  متعهدانه  گفتگوی   -1
غلبه  برای  راهكارهايی  می تواند  كه  است  ابزارهايی 
قرار  انديشمندان  پيش روی  پيش گفته  مشكلات  بر 
دهد. ظرفيت  دانش های نوظهوری چون جامعه شناسی 
تاريخی، تاريخ اجتماعی، تاريخ انديشه، روان شناسی 
دين و جامعه شناسی دين كه خود متضمن نظريه ها و 
دينی  انديشمندان  متنوعی هستند، می تواند  روش های 
را نسبت به گذشته و حال برآمده از آن بيشتر واقف 
به يك دغدغه مذهبی  واحده  امت  ايده  تبديل  نمايد. 
ديگر  مساهمت  و  مشاركت  از  بی نيازی  احساس  و 
عرصه  اين  در  راهبردی  خطايی  بشری،  حوزه های 
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پيچيده است. 
2- اهتمام مضاعف مذاهب به اصول اخلاقی و انسانی 
تا  را  پيش گفته  آسيب های  برخی  می تواند  پژوهش 
و  رقيب  ديدگاه های  بكاهد. شنيدن همدلانه  حدودی 
انديشيدن متأملانه و خالی از تعصب در عين احتمال 

صواب، از اولين اصول اخلاق پژوهش است. 
3- اجتناب از خودشيفتگی علمی و اخلاقی به اين معنا 
كه شخص فقط خود را واجد صفات اخلاقی پيش گفته 
دگرانديشان  كه  پندارد  چنين  پيش فرضانه  و  بداند 
الزامات اخلاقی فوق را رعايت نمی كنند يا نمی توانند به 
ظرايف برهان اقامه شده متفطن شوند، ضرورت ديگری 
است كه در پيدايش شرايط تحقق امت واحده بايستی 
و  جزم انديشانه  انسان  اينكه  بگيرد.  قرار  توجه  مورد 
مبتنی بر رئاليسم خام، واقعيت را صرفاً در اختيار خود 
به  ديگران  كردن  متهم  و  تخاصم  جز  نتيجه ای  بداند، 
كه  انسان هايی  هميشه  داشت.  نخواهد  لجاج  و  عناد 
انسان ها،  روحيات،  و  دارند  گسترده تری  تجربه های 
نزديك  از  را  متعددی  اديان  و  مذاهب  و  سرزمين ها 
مشاهده كرده اند، متواضعانه تر در قبال ادعای خود و 
احتمال  با  و  فراوان  با گشودگی  و  ديگران می ايستند 
دنيای  می گويند.  سخن  ديگران  با  بيشتری  شايد  و 
كوچك، انسان كوته فكری را می سازد كه دركی فراتر 
از دريافت های خود ندارد و به راحتی ديگران را به 
نادانی و كفر متهم می كند. به هرحال، بايستی پذيرفت 
كه  است  بابی  سد  ارتدوكسی  راست كيشانه  نگاه  كه 

هرگونه مواجهه علمی را با ديگران می بندد.
4- توجه به اين نكات، انديشمندان اسلامی را به اين 
نيز  مذاهب  ساير  عالمان  كه  می كند  هدايت  حقيقت 
باشند  مخطی  و  مصيب  خود  اجتهادات  در  می توانند 
وی  تور  در  پيشاپيش  حقيقت  كه  نيست  اين گونه  و 
و  نادانی  جز  ديگران  تلاش  ننتيجه  افتاده،  اسارت  به 
جهل مركب چيز ديگری نمی تواند باشد. بديهی انگاری 
مدعيات مذاهب، عينی سازی ديدگاه های درون مذهبی 
و اعتماد به نفس كاذبی كه در برخی رهبران مذاهب 

ديده می شود، روحياتی است كه فرسنگ ها با اصالت 
حقيقت و واقعيت  فاصله دارد.

5- يكی ديگر از راهكارهای مؤثر ولی ديربازده، اتخاذ 
رويكرد انتقادی به خوانش های شكل گرفته در گذشته 
و حال حاضر از متون دينی است. پيش فرض اين نگاه 
ضرورتاً به معنای پذيرش نسبيت نيست؛ در اين نگاه، 
گذشته و گذشتگان تخريب نمی شوند، بلكه با مواجهه 
انتقادی نسبت به گذشته و گذشتگان، راه های بازتوليد 

سنت و تراث در دنيای مدرن هموار می شود. 
تهاجمی،  با رويكردهای  نه  با همدلی مضاعف و   -6
كشورهای  سياست گذاران  و  تصميم سازان  با  بايستی 
اسلامی اين واقعيت به ميان گذاشته شود كه منافع ملی 
بلندمدت كشورهای اسلامی، هضم شدن در مناسبات 
پژوهش های  برخی  اينكه  نيست.  جهانی  قدرت های 
را  شرق  به  غرب  در  تمدنی  چرخش  آينده پژوهانه، 
محتمل می داند، برای كشورهای اسلامی كه در مجموع 
درصد بالايی از منابع طبيعی جهان، جمعيت و موقعيت 
جغرافيايی راهبردی را دارا هستند، همگرايی را نه يك 
امكان، بلكه عقلانيتی بی ترديد می كند. طبيعی است كه 
واگرايی  تنور  در  دميدن  و  رويكرد همگرايی  نداشتن 
شكل گيری  به  عملا  مدت،  كوتاه  ملی  منافع  بهانه  به 
كشورهای پيرو كه نه تنها نقشی در آينده جهان نخواهند 
داشت، بلكه از اعمال حاكميت، اراده و استقلال ملی 

در سطح بين الملل عاجزند، خواهد انجاميد.

نتیجه گیری
بر پايه يافته های اين پژوهش، ظرفيت قرآنی و دينی 
كه  ايمانی  به جامعه   امت واحده در شكل دهی  مفهوم 
دينی  برداشت های  در  اختلافات  علی رغم  آن  آحاد 
به  و  مسالمت آميز  صورت  به  هم  كنار  در  می توانند 
دور از اختلاف و تنش های بی پايان زندگی كنند، قابل 
اثبات است. در اين پژوهش، با نفی رويكرد گزينشی، 
در مقام جمع بين رواياتی كه به ظاهر می توانند خلاف 
رفتاری  اصول  و  محكمات  باشند،  فوق  آموزه های 
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)سيره قطعيه اهل بيت)ع( و متشرعه( به عنوان قرينه های 
محكمی معرفی شد كه می تواند در جمع بين روايات 
به سزايی داشته  و تحصيل مرام صاحب شريعت نقش 
باشد. در بخش دوم پژوهش در مقام ارزيابی موانع و 
الزامات تحقق امت واحده با توصيه های معرفت شناختی 
نظری  الزامات  اهم  به  پژوهش  اخلاق  يادآوری  و 
نفی  شد؛  اشاره  است،  واحده  امت  تحقق  شرط  كه 
جزم انديشی افراطی، ضرورت گشود گی علمی، پرهيز 
راست كيشی  تفكرات  از  اجتناب  خام،  رئاليسم  از 
اخلاقی  و  علمی  از خودشيفتگی  پرهيز  و  ارتدوكسی 
ابتدائيات شكل گيری يك گفتگوی علمی است كه  از 
ميان  در  را  اسلامی  همدلی  جدی  بسترهای  می تواند 
امت اسلامی فراهم نمايد. در نظرگاه نويسنده موانعی 
نيز در راستای تحقق آرمان قرآنی و دينی پيش گفته 
را  فوق  انديشه  آن،  از  كه غفلت  است  شناسايی شده 

بدل به انتزاعياتِ راه نيافته به واقعيت كرده، خود عاملی 
ارائه  بود؛  اسلامی خواهد  امت  امكانات  در هدررفت 
تفاسير دورن مذهبی از آموزه های قرآنی و غفلت از 
بايسته های تفسيری و شتاب فرآيند مدرنيزاسيون در 
جوامع اسلامی و فرد گرايی به همراه ارزش های پيشينی 
سياسی  انديشه  كنار  در  آن،  نهادينه شده  پسينی  و 
را  ملی  منافع  كه  نو  سياسی  مرزهای  همراه  به  جديد 
و  می كند  معرفی  ملت ها  ثابت  شاخص  تنها  به عنوان 
از  يكديگر،  با  تعامل  از  مذاهب  تلخ  تاريخی  حافظه 
و  اجتماعی  مصلحان  بايستی  كه  است  عمده ای  موانع 
راه های  واقع بينانه،  چاره انديشی های  با  دينی  عالمان 
غلبه برآنها را پيدا نمايند. البته در نگاه نويسنده، تحقق 
اين آرمان نزديك نيست، ولی اين به معنای دميدن در 
تنور اختلاف و كينه ورزی كه خود آفتی ديگر است، 

نمی باشد.

- قرآن كريم.
- الامام الصادق و المذاهب الاربعة، اسد حيدر، بيروت، 

دارالتعارف للمطبوعات، 1422ق.
- »آسيب شناسی مسير طی شده تقريب مذاهب«، احمد 

رهدار، مجله علوم سياسی، شماره 94، 1400ش.
- بحار الانوار، محمدباقر بن محمدتقی مجلسی، تهران، 

المكتبة الاسلامية، 1374ش.
الدرجات في فضائل آل محمد)ص(، محمد  بصائر   -
نجفي،  مرعشي  آيةالله  كتابخانه  قم،  صفار،  حسن  بن 

1404ق.
سمير،  تهران،  كسروی،  احمد  مشروطه،  تاريخ   -

1398ش.
- التحرير و التنوير، محمدطاهر بن محمد ابن عاشور، 

تونس، الدار التونسية، 1984م.
در  ايرانی  ايرانی؛  هويتی  گفتمان های  تطورات   -
كشاكش با تجدد و مابعد تجدد، حسين كچويان، تهران، 

نشر نی، 1384ش.
- تفسير القمی، علی بن ابراهيم قمی، قم، دارالكتاب، 

1404ق.
- ثواب الاعمال، محمد بن علی ابن بابويه، قم، شريف 

الرضی، 1406ق.
- جامع البيان فی تفسير القرآن، محمد بن جرير طبری، 

بيروت، دارالمعرفة، 1412ق.
- جواهر الكلام في شرح شرائع الإسلام، محمدحسن 

نجفی، بيروت، دارإحياء التراث العربي، 1404ق.
يوسف  الطاهرة،  العترة  أحكام  في  الناضرة  الحدائق   -
بن احمد بحرانی، قم، دفتر انتشارات اسلامی، 1405ق.

- »راز و راز زدايی«، عبدالكريم سروش، مجله كيان، 
شماره 43، 1377ش.

وحدت  و  اسلامی  مذاهب  تقريب  »راه های   -
مسلمانان«، محمد واعظ زاده خراسانی، مجله مطالعات 

اسلامی، شماره 60، 1382ش.
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منصور  بن  محمد  الفتاوی،  لتحرير  الحاوي  السرائر   -
ابن ادريس حلی، قم، دفتر انتشارات اسلامی، 1410ق.

تهران،  حسينی،  جمال الدين  سيد  الوثقی،  العروة   -
الاسلامية،  المذاهب  بين  للتقريب  العالمی  المجمع 

1421ق.
- العروة الوثقی )المحشّی(، سيد محمدكاظم طباطبايی، 

قم، دفتر انتشارات اسلامی، 1419ق.
محمد  السنة،  و  بالقرآن  القرآن  تفسير  فی  الفرقان   -

صادقی تهرانی، قم، فرهنگ اسلامی، 1406ق.
- »فرقه سازی انگلستان در كشورهای اسلامی و ايجاد 
بين شيعه و سنی«، محمد واعظ زاده خراسانی،  تفرقه 
و  سخنرانی ها  )مجموعه  انگليس  استعمار  و  ايران 
پژوهش های  و  مطالعات  مؤسسه  تهران،  مقالات(، 

سياسی، 1388ش.
نموذجا،  الحنبلی  المذهب  العقائد؛  كتب  في  قراءة   -
الدراسات  مركز  عمان،  مالكی،  فرحان  بن  حسن 

التاريخية، بی تا.
- كتاب الطهارة، سيد روح الله خمينی، تهران، مؤسسه 

تنظيم و نشر آثار امام خمينی)ره( ، 1421ق.
دارالكتب  تهران،  كلينی،  يعقوب  بن  محمد  الكافي،   -

الإسلامية، 1407ق.
مذاهب  كلامی  مبانی  تقريب  جهت  در  »گامی   -
اسلامی«، جواد سرخوش، مجله علوم انسانی، شماره 

33، 1379ش.
حسن  بن  فضل  القرآن،  تفسير  في  البيان  مجمع   -

طبرسی، تهران، ناصرخسرو، 1372ش.
- مجموع الفتاوی، احمد بن عبدالحليم ابن تيميه، مدينه، 
مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، 1416ق.
- مجموعه آثار، مرتضی مطهری، قم، صدرا، 1372ش.

دارالكتب  قم،  برقی،  محمد  بن  احمد  المحاسن،   -
الإسلامية، 1371ق.

- مدرنيته، تكثرگرايی و بحران معنا: جهت گيری انسان 
مدرن، پيتر. ال. برگر و توماس لاكمن، ترجمه يونس 
جامعه  تهران،  برزيده،  اشرفی  احمدرضا  و  خسروی 

شناسان، 1395ش.
بن  حسين  المسائل،  مستنبط  و  الوسائل  مستدرك   -
محمدتقی نوری، بيروت، مؤسسة آل البيت)ع( لإحياء 

التراث، 1408ق.
حكيم  محسن  سيد  الوثقی،  العروة  مستمسك   -

طباطبايی، قم، دارالتفسير، 1416ق.
حسن  عثمانی،  آرشيو  روايت  به  ايرانی  مشروطه   -

حضرتی، تهران، لوگوس، 1400ش.
محمدسعيد  سيد  الطهارة،  كتاب  المنهاج؛  مصباح   -

طباطبايی حكيم، قم، مؤسسة المنار، بی تا.
العلمية،  المطبعة  قم،  الزلفی، عبدالنبی عراقی،  معالم   -

1380ق.
دفتر  قم،  ابن بابويه،  علی  بن  محمد  الاخبار،  معانی   -

انتشارات اسلامی، 1403ق.
قم،  ابن بابويه،  علی  بن  محمد  الفقيه،  لايحضره  من   -

دفتر انتشارات اسلامی، 1413ق.
- منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة، حبيب الله هاشمی 

خويی، تهران، مكتبة الاسلامية، 1400ق.
قم،  ابوالقاسم خويی،  الخوئی، سيد  الامام  موسوعة   -

مؤسسه إحياء آثار امام خويی، 1418ق.
پاكتچی،  احمد  روش«،  تا  نگرش  از  بيرونی  »نقد   -
در: رويكردهای نوين در حديث پژوهی شيعه، تهران، 

دانشگاه امام صادق)ع(، 1397ش.
- »نقش سياست در پيدايش فرقه های كلامی در ميان 
عقلی،  معارف  مجله  ايزدی تبار،  محمد  مسلمانان«، 

شماره 11، 1387ش.
انگلستان در شكل گيری و تداوم  - »نقش و جايگاه 
و  ايران  اسماعيلی،  محبوبه  ايران«،  در  بهائيت  فرقه 
مقالات(،  و  سخنرانی ها  )مجموعه  انگليس  استعمار 
سياسی،  پژوهش های  و  مطالعات  مؤسسه  تهران، 

1388ش.
قم،  رضی،  شريف  حسين  بن  محمد  البلاغه،  نهج   -

دارالهجرة، 1414ق.
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