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Abstract 
Monasticism is the asceticism of branching out of mysticism, which began with divination and 

absolution from the world. With piety and asceticism, Sufi followers tried to purify their hearts from 

worldly pursuits to achieve the truth according to the tradition of the Prophet Mohammad (peace upon 

him) and his companions. The asceticism of mystics has not been a total departure from the world, 

although, it has been a disconnection with the world. However, the Sufis gradually shifted their 

attachment to the world to leave the world. They made the mystical asceticism of the Islamic kind 

close to monasticism and caused a variety of social pests. Despite the awareness of the bitter 

consequences of Sufi asceticism, Saadi has struggled with it and introduced the core of worship to 

serve people with recalling human social obligations. The present study aims to investigate Saadi's 

critical and pathological ideas about asceticism applying an analytical approach. Indeed, the study is 

trying to Explain the truthfulness of asceticism in mysticism and Islam, the investigation of the socio-

political causes the distortion of the asceticism meaning, the investigation of Saadi's Two-Sided view 

on Sufism and the asceticism, and investigation of the social traits of Sufi asceticism. The findings 

suggest that, any excesses in asceticism are destructive in Saadi's moderate perspective. He regards 

the irrational austerity of the Sufis as a thug of self-sacrificing thugs. He recommends asceticism to 

the extent that it neither disobeys Islam and tradition nor harms society. Being aware of the plagues of 

dissimulative and aulic asceticism, he also has criticized the association of pharisees with the men of 

power. 
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 مقالة علمی

 فصلنامة کارنامة متون ادبی دورة عراقی

 11-39 هـ. ش، صص. 9911، تابستان 2سال اولّ، شمارة 

 شناسی اجتماعی زهد صوفیانه از نگاه سعدیآسیب

 * مصطفوی سادات ندا

 ، کاشان، ایرانکاشان دانشگاه ،فارسی ادبیات و زبان دکتری دانشجوی

 رضا شجری

 ، کاشان، ایرانکاشان دانشگاههای خارجی، ارسی، دانشکدة ادبیات و زبانزبان و ادبیات ف دانشیار

 7۲/1/53۱۱تاریخ پذیرش:   1/3/53۱۱ تاریخ دریافت:

 چکیده
ای است منشعب از عرفان که با ورع و اعراض از دنیا آغاز شده است. پیروان تصوف سععی داشعتند کعه بعه     تصوف، طریقۀ زاهدانه

مورد نظعر  « زهد»ز راه تقوا و زهد، قلب خود را از اغراض دنیوی پاک کنند تا به حقیقت دست یابند. سنت پیامبر )ص( و صحابه، ا

را بعه  « تعرک تعلعق نسعبت بعه دنیعا     »عارفان، اعراض کلی از دنیا نبوده است؛ قطع تعلق نسبت به دنیا بوده است، اما صوفیه به تدریج 

نزدیع  کردنعد و موجعب انعواع آفعات      « رهبانیعت »بود؛ به « زهد اسلامی»ه از نوع را ک« زهد عارفانه»تغییر دادند. آنان  «ترک دنیا»

به مبارزة فکری با آن پرداخته و با یادآوری تعهدات اجتماعی انسان، « زهد صوفیانه»اجتماعی شدند. سعدی با آگاهی از نتایج تلخ 

هعای انتقعادی و   اسعتنادی و تحلیلعی بعه اندیشعه    عبادت اصلی را خدمت به خلق معرفی کرده است. در پژوهش حاضر با رویکردی 

سیاسعی    - شناسانۀ سعدی دربارة زهد پرداخته شده است. تبیین حقیقعت زهعد در عرفعان و اسعلار، بررسعی علعا اجتمعاعی       آسیب

های اجتماعی زهعد صعوفیانه از نظعر سععدی از     تحریف معنای زهد، بررسی نگاه دوسویۀ سعدی به تصوف و زهد و بررسی آسیب

از دیعدگاه  کعه  شود مجموع مباحث این پژوهش، چنین برداشت میهای انجار گرفته در براساس بررسیداف این پژوهش است. اه

ارزش طلبعی اوباشعان بعی   هعای نعامعقوص صعوفیان را چعون عشعرت     مخرب است. او ریاضتاعتدالی سعدی هرگونه افراط در زهد، 

بعر ایعن، او بعا    کنعد؛ افعزون  لار و سنت خارج نشود و آفت جامععه نشعود، توصعیه معی    اسداند و به زهد و ورع تا آن حدی که از  می

 آگاهی از آفات اجتماعی زهد ریایی و درباری، همراهی زهدفروشان را با اصحاب قدرت نقد کرده است.

 .گریزی، رهبانیتتصوف، عرفان، سعدی، زهد، جامعه :های کلیدیواژه

                                                                                                                                                                          
 mostafavisadat@yahoo.com                                                     رایانامۀ نویسندة مسئوص:      . *
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 مقدمه. 9

 . تبیین مسئله9-9
 اغلعب  او خانعدان . یافت ولادت شیراز در هجری هفتم قرن اوایا در شیرازی سعدی عبدالله بن مشرف الدینمصلح

 چعون  اسعتادانی  و مربیعان  از آنجا در و رفت بغداد نظامیه به علم تحصیا برای جوانی اوان در. بودند دین عالمان از

 بعه  سعس  . کرد فیض کسب -تصوف  مشایخ از - سهروردی ابوحفص و جوزی عبدالرحمان ابوالفرج الدینجماص

 سععد  بعن  ابعوبکر  سعلغری،  اتابع   حکومعت  عهعد  در هجری هفتم قرن اواسط در و کرد سفر حجاز و شار و عراق

 عمعر  عمعدة  قسعمت  پع ،  ازآن و کعرد  تصعنیف  را گلسعتان  و بوسعتان  حکمی منظومۀ و بازگشت شیراز به زنگی،

 گردید مدفون خانقاه همان در و درگذشت هجری 1۱4 یا 1۱5 اصس در او. زیست خانقاه در و شیراز در را خویش
 .(145-146: 5317 صفا،)

 شعریعت  حفع   بعه  مندعلاقه مسلمانی او. شودمی محسوب اسلار و ایران بزرگ متفکران و عارفان از اجا شیخ

 معنعای  بعه  گعز هر عرفان، به سعدی گرایش این البته است؛ مسلم عرفان حقیقت به وی حاص، گرایشدرعین و است

 نیعز  عرفان و تصوف او، آشفتۀ روزگار در چه نیست؛ زمانش عرفان و تصوف عناصر همۀ چرای و چونبی پذیرش

 .بود شده مواجه انحطاط و رکود با ایران فرهنگی – فکری هایجریان از دیگر بسیاری مانند

 ایطریقعۀ زاهدانعه   خسعت، ن هعای دوره در شود کعه تصعوف  در بررسی سیر تصوف تا روزگار سعدی دیده می

 از اععراض  و نفسانی هایخواهش از احتراز به را پیروانش و شده است آغاز کلی زهد با که عرفان از منشعب است

 اینکعه  تعا  شود،می دور خویش عرفانی حقیقت از تدریجطریقه به . این(55: 53۲6 کوب،زرین)کند می دلالت ماسوی

 با که روزگار آن تصوف انحرافات از یکی. گرددمی آلوده...  و خرافه بدعت، ،انحراف انواع مغوص با حملۀ مقارن

 کعه  عرفعان  در. اسعت  «صوفیانه زهد» به «عارفانه زهد» معنایی تنزّص و انحراف است، شده مواجه بسیاری قدح و نقد

 ترک» نه است، «اخد جز هرچیزی به نسبت تعلق ترک» معنای به «زهد» است، سنت و اسلار بطن از آن هایآموزه

 تنعزص  اسعت،  «رهبانیعت » نعوعی  کعه  صعوفیانه  زهعد  به آساتن صوفیان بین در سعدی روزگار در آموزه این اما ،«دنیا

 .شد جامعه در...  و گریتکدی انحطاط، فساد، فقر، بیشتر هرچه گسترش موجب و یافت

 مبعارزه  اجتماع به و دنیا به نسبت نگرشی شناسانه به چنیننگاهی آسیب با اجتماعی مصلح ی  در قامت سعدی

 اجتمعاعی  تعهعدات  مختلعف،  انحعا   بعه  است و داده قرار اجتماعی شناسیآسیب و نقد مورد را آن و پرداخته آن با

هعای انجعار   بر اساس بررسی .است کرده معرفی خلق به خدمت را اصلی عبادت و جامعه یادآوری قباص در را انسان

از دیدگاه اعتعدالی سععدی هرگونعه افعراط در     که شود این پژوهش چنین برداشت میمجموع از مباحث گرفته در 

اسعت و   نکوهیعده  سعخت  تصوف، بهانۀ به را اجتماع هایمسؤولیت و اجتماع از گیریکناره مخرب است. اوزهد، 

حکعیم   یعن ا اسلار و سنت خارج نشود و آفت جامعه نشود، توصعیه کعرده اسعت.   به زهد و ورع تا آن حدی که از 

اجتماعی همچنین با آگاهی از آفات اجتماعی زهد ریعایی و زهعد دربعاری بعر ضعرورت پرهیعز کعردن زاهعدان از         

 دنیاطلبی و مراوده با صاحبان قدرت نیز تصریح کرده است.

 . ضرورت، اهداف و مسائل تحقیق9-2

 و گرفتعه  قرار بررسی مورد تمهف قرن تا مکتب این حرکت ابتدای از تصوف تنزّص و تحوص سیر حاضر، پژوهش در
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شعده   پرداختعه  «زهعد » یعنعی  مکتعب؛  ایعن  اساسی اصوص از یکی بررسی به تصوف، با عرفان مکتب تفاوت درک با

اسلامی و مصلح اجتمعاعی   حکیم درنقش ی  سعدی دیدگاه و مقایسه عارفانه زهد با صوفیانه زهد است. همچنین

 گرایانعۀ اعتعداص  و نقادانعه  هعای اندیشعه  رهگعذر  ین بوده است که ازهدف از انجار این پژوهش ا مطالعه شده است.

 بعر ایعن، رسعیدن بعه پاسعخ     و حکیمعان اسعلامی پعی بعرده شعود. افعزون       عارفعان  دیعدگاه  از زهعد  حقیقت به سعدی

 های زیر از اهداف دیگر این مقاله است: پرسش

 تفاوت زهد عارفانه با زهد صوفیانه چیست؟ -

 منجر شد؟ معنایی زهد عارفانه به زهد صوفیانه چه عواملی به تحریف -

 هایی دارد و تفاوت زهد عارفانه با رهبانیت در چیست؟زهد مورد تأیید اسلار چه ویژگی -

 آفات اجتماعی حاصا از تحریف معنای زهد چیست؟ -

 گرا نسبت به زهد چیست؟دیدگاه سعدی درنقش ی  عارف اعتدص -

هعا کعدار   پارسانمایی چیست و راهکار سعدی برای جلعوگیری از آن آسعیب   های اجتماعی زهدفروشی وآسیب -

 است؟

 . روش تحقیق9-9

 . تلاش محقق بر آن است تعا دیعدگاه  بردای بهره میاز روش کتابخانهاستنادی و تحلیلی نوشتار حاضر با رویکردی 

 کنعد  وجعو ثار سعدی و استشهاد جستهای روشمند تحلیا متن، استناد به آدربارة زهد با استفاده از شیوه را سعدی

راسعتین و حکمعای    عارفعان  دیعدگاه  از زهعد  حقیقعت  بعه  سععدی،  گرایانعۀ اعتداص و نقادانه هایاندیشه رهگذر از تا

 چهعار  بر زهد مورد در سعدی نظریات و انتقادی هایاندیشه یافتن برای مقاله این کار برده شود. اساس پی اسلامی

 .است شده داده قرار - قصاید و غزلیات دیوان و بوستان ،گلستان -سعدی  فاخر اثر

 . پیشینة تحقیق9-8

توان به هایی انجار گرفته است که از جمله میشناسی تصوف و عرفان پژوهشدر موضوع بررسی انتقادی و آسیب

یعد بعر فرقعۀ    شناسعی تصعوف بعا تأک   آسعیب » (؛53۲۲)خسروپناه،  «شناسی تصوف سنتیآسیب»ها اشاره کرد: این مقاله

صعوفی صعافی:   » (53۲۲)عقعدایی،  « سععدی  بوستان در تصوف شناسی آسیب و اجتماعی نقد» (؛53۲2)اویسعی،  « اویسیه

؛ همچنین دربارة زهد اسعلامی و زهعد در عرفعان و تصعوف     (53۲1)هاشمی، « شناسی تصوف در آیینۀ صوفیانآسیب

شناسعی رفتعار   آسعیب » (؛53۲4)اشعرف امعامی،   « سعلامی زهد و رهبانیعت در عرفعان ا  »هایی انجار گرفته است: پژوهش

و )ع(  تعریف زهد و جایگعاه و ارکعان آن در نگعاه معصعومان    »؛ (53۱4، کیوانفر)« فارسیۀ زاهدانه در ادبیات صوفیان

 نگعاه  تصعوف بعا   و عرفعان  در آن انواع و موضوع بررسی زهد و...، اما در (53۱1، مکعاران هو  حاتمی کنکبود)« متصوفه

نیعز   مقالعه  ایعن  موضعوع  بعه  بعالطبع  و اسعت  نگرفتعه  صعورت  مستقا تألیفی یا مقاله تاکنون شناسانهآسیب و یانتقاد

تصعوف و   و عرفعان  اصعلی  مباحث از یکی عنوان زهد به موضوع اهمیت به توجه با است که نشده پرداخته تاکنون

 .شد احساس باب این در تحقیقی لزور از سوی دیگر، جایگاه سعدی در ادبیات فارسی،

 . بحث و بررسی2

عرفان و تصوف در طوص دورة حیات خویش؛ همچنانکه بر جامعه بشری تأثیرات مثبت و منفی خاصی را بعر جعای   
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تأثیر پذیرفته است. با ی  نظعر اجمعالی بعه     سیاسی جامعه نیز –گذاشته است، متقابلاً از تحولات مختلف اجتماعی 

هععا و اعمععاص مثبععت و منفععی زاهععدان و زاهععدنمایان و صععوفیان و  دیشععهتععاریخ تصععوف و عرفععان اسععلامی، تععأثیر ان

نمایان بر جوامع اسلامی قابا مشاهده است؛ همچنانکه متقابلاً تأثیر تغییر و تحعولات سیاسعی و اجتمعاعی بعر      صوفی

 شود.گیری عرفا و متصوفه نیز کاملاً دریافت میهای جدید در تصوف اسلامی و جهتگیری اندیشهشکا

اجتماعی و مذهبی گاه موجب گسترش و تکاما معنوی تصوف و عرفان اسلامی شده  -های سیاسیگونیدگر

هعا و  است و گاه موجب انحطاط و ابتذاص تصعوف اسعلامی و تعرویج زهدفروشعی و ریاکعاری و یعا نهعور اندیشعه        

ای تععاریف و  هر دورههای انحرافی در تصوف شده است. با عنایت به این مسائا، دور از نظر نیست که در حرکت

طرز تلقی عرفا، محققان و شاعران دربارة عرفان و تصعوف و مفعاهیم معرتبط بعا آن متفعاوت، مت عاد و حتعی گعاه         

 متناقض نیز باشد.

بر این اساس، هر پژوهشی که به بررسی دیدگاه ی  محقق، عارف یا شاعر دربارة عرفان و تصعوف و مفعاهیم   

باید با درنظر گرفتن روزگار آن شخص و تغییر و تحعولات ایجادشعده در عرفعان و    پردازد، ناگزیر مرتبط با آن می

تصوف آن روزگار همراه باشد؛ لذا در بررسی دیدگاه سعدی دربارة زهد برای درک تحولات معنعایی ایجادشعده   

وف در در مفهور زهد و همچنین دریافت تقابا زهد صعوفیانه بعا زهعد عارفانعه، توجعه بعه تمعایزات عرفعان بعا تصع          

 رسد.روزگار سعدی لازر به نظر می

 . عرفان2-9

رود کعه در  شمار می از واژگان اصیا اسلامی به« عارف»و « معرفت»خانوادة آن اعم از و کلمات هم« عرفان»کلمۀ 

و کلمعات   البلاغعه نهعج و همچنعین  السعلار(  )علعیهم متون اسلامی چه در قرآن و چه در احادیث و روایات معصعومان  

اسعت  « شعناختن »به معنای « عرف»شود. این کلمه از لحاظ لغوی و به معنای عار از مصدر اولیا بسیار دیده میقصار 

 و روحععانی حععالتی بععر مبتنععی اسععت معرفتععی عرفععان اصععطلاح، در و (53-۱: 53۲4فععرد، میربععاقری و )دهباشععی

. اسعت  یافتعه  مطلعق  وجعود  با واسطهبی و مستقیم ارتباطی کند کهمی احساس انسان حالت آن در که ناپذیر توصیف

 بعه  بلکعه  برهعان،  بعه  نعه  را حعق  ذات عارف، آن، طی در که حد و وصف ورای روحانی، است حالتی احساس این

دارد  اعتمععاد اسعتدلاص  و عقععا بعر  حقیقعت،  کشععف در کعه  برهععان اهعا  بعرخلاف  کنععد،معی  درک وجعدان  و ذوق
 (.56: 531۱ کوب، زرین)
 تصوف .2-2

صوفی را از آن جهت صعوفی  » :است شده بیان متعددی و مختلف اشتقاق وجوه لغوی، لحاظ از تصوف واژة برای

گروهعی   ؛ وی خواننعد کعه انعدر صعفل اوص باشعند     دان صعوف اند که: بع جامۀ صوف دارد و گروهی گفته :خوانند که

اسعم از صعفا مشعتق    ایعن   :انعد کعه  گفتعه  گروهعی  ؛ واند که: بدان صوفی خوانند که تولا به اصحاب صفه کنندگفته

است کعه   ( یونانی به معنی حکمت و دانش5سوفاز )اصا این کلمه »اند: همچنین گفته. (43: 53۱7)هجویری،  «است

است و چعون در  به معنی محب و دوستار حکمت نیز از آن ریشه گرفته شده 3و سوفیا 7لف  فیلسوف مرکب از فیلا

                                                                                                                                                                          
1. soph 

2. phila 

3. Sophia 
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خوانعده   صعوفیا( )ه دانشنمدان یونانی بودنعد بعه نعار )سعوفیه( یعا      اسلار گروهی نهور کردند که در عقیده نزدی  ب

؛ (23: 5327)کاشعانی،   «اند که از صوف به معنی پشم مأخوذ اسعت اند و چون غالباً وجه تسمیه را باز ندانسته گفتهشده

 قوص، ینترصحیح است، شده بیان صوفی و تصوف واژة برای که اشتقاقی مختلف وجوه میان از رسدمی نظر به که

 اسعت  قبعوص  قابعا  بیشعتر  عربعی،  صعرف  قواعد نظر از است؛ چه «پشم» معنی به «صوف» به آن داشتن منسوب همان

الدین عمر سهروردی و ابوالقاسم قشیری، نیز اشتقاق لف  صعوفی از  نظرانی چون شهابو صاحب( 5: 53۲۲ سجادی،)

 (.74: 5314؛ سهروردی، 412 -41۲: 5312)قشیری، اند صوف به معنی پشم را تأیید کرده

 حقیقعت،  و حعق  معرفعت  جوینعدگان  از برخی که شودمی گفته ایزاهدانه طریقۀ به تصوف اصطلاحی، نظر از

 پشعمینه  لبعاس  دنیعا،  به اعتناییبی و تقوا نشانۀ به عموماً فرقه، این اها. اندبرگزیده حقیقت به رسیدن برای را راه آن

 معتقعد  و گذراندنعد می عبادت و ذکر به را خود اوقات و شدندمی ساکن هاانقاهخ زاویۀ در و پوشیدندمی( صوف)

 .کند هموارتر حقیقت تا را آنان راه تواندمی آداب و اعماص این بودند

 تصوف و عرفان . تفاوت2-9

 ابع  خعویش  حیعات  طعوص  در تصوف و نیست چنین درحقیقت اما برند،می کار به هم مترادف اغلب را کلمه دو این

 .است نبوده عرفان مترادف همیشه و شده روبرو معنایی تحولات

 اسعت و  شعده  آغعاز  کلعی  زهعد  بعا  کعه  عرفعان  از منشععب  است ایزاهدانه طریقۀ نخست، هایدوره در تصوف

 طریقعه  ایعن . (55: 53۲6کعوب، زرین) کردمی دلالت ماسوی از اعراض و نفسانی هایخواهش از احتراز به را پیروانش

 صعحابه  و( ص) پیعامبر  سنت به که داشتند سعی صوفیان. نداشت خاصی تعینات و بود زاهدانه و ساده بسیار اابتد در

 لازمعۀ  کعه  شعهود  و کشف درجۀ به تا گردانند پاک دنیایی مقاصد از را خود قلب تقوا، و ورع با و بجویند تمس 

 خعویش  حرکعت  آغعاز  در تصوف دیگر، یانب به(. 4۱: 53۲۲ سجادی،) یابند دست است، حقیقت به واسطهبی رسیدن

 مبعانی  گعرفتن  نظعر  در بعا  گعاهی  حتعی  و ندارنعد  تفاوتی یکدیگر با مبانی نظر از و است عرفان با هدفهم و همسو

 (.53: 53۲4 فرد،میرباقری و دهباشی) شوندمی استعماص نیز یکدیگر جای به مشترک،

 الهعی  معرفعت  و تقوا مقار کسب هدف با رهنگیف - فکری مکتب ی  عرفان، همچون تصوف دوران، این در

 نعواهر  و تعینعات  و آمعد  بیرون صرف تقوای و زهد از فکری مکتب این هجری، سور قرن از اما شد،می محسوب

 خانقعاه،  در سعکونت  همچعون  مخصوصعی  رسعور  و آداب بعا  خعاص  اجتمعاعی  طبقۀ صورت به و کرد پیدا ایویژه

 در اینکعه  تعا  شعد؛ معی  افعزوده  ویعژه  تعینعات  و رسعور  و آداب ایعن  بعر  روز هعر  و درآمعد ... و پشمینه لباس پوشیدن

 شعد  رنگکم بود، گروه این اصلی مقصد و منشأ که تقوا و زهد ایجادشده، هایبدعت و نواهر این هایپیچیدگی

 و عمعور » منطقیعان  قعوص  بعه  دو ایعن  میعان  کعه  شعکلی  بعه  گرفعت؛  قعرار  عرفعان  از جدا ایبافته صورت به تصوف و

 ایبهعره  عرفعان  از کعه  بودنعد  تصوف طریقۀ این داخا بسیاری افراد که معنی این به شد؛ برقرار «وجه من خصوص

 هعای فرقعه  از ی  هیچ به و ندارند دیگران با ناهری امتیاز هیچ که هستند و بوده هم عرفایی همواره البته و نداشتند

 (.۲: 5324 مطهری،) اندبوده عرفانی وکسل و سیر اها عمیقاً اما ندارند، تعلق تصوف مختلف

. فرهنگعی  جنبعۀ  از دیگعر  و اجتمعاعی  جنبعۀ  از یکعی : کرد بحث توانمی جنبه دو از عرفان دربارة آنکه خلاصه 

 آنعان  دارنعد؛  مهعم  تفاوت ی  شعرا و فلاسفه فقها، محدثان، مفسران، قبیا از فرهنگی اسلامی طبقات سایر با عرفا
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 آنعان  میان در بزرگی دانشمندان و اندآورده وجود به عرفان نار به علمی و هستند فرهنگی قۀطب ی  اینکه برعلاوه

 بعر  خعود؛  بعه  مخصعوص  مختصعاتی  با اندآورده وجود به اسلار جهان در هم اجتماعی فرقۀ ی  است؛ کرده نهور

 از اجتماعی لحاظ از گاه هر و گیرندمی را «عرفا» عنوان شوند، یاد فرهنگی لحاظ از گاه هر عرفان اها اساس، این

 (.۲4-۲3: 5324 همان،) شودمی داده آنان به «متصوفه» عنوان شود، یاد آنان

 صورت به معنا از تصوف رفت . برون2-8

 رفعت می پیش صحابه و( ص)اکرر  رسوص سنت و روش به و بود زاهدانه و ساده بسیار هجری دور قرن در تصوف

 بعه  آن پیعروان  و آمعد  بیعرون  دنیعا  بعه  صرف اعتناییبی و زهد از سور قرن در فکری جریان این. (4۱: 53۲۲ سجادی،)

 نظعری  لحاظ از. شدند مطرح روزگار آن جامعۀ در ایویژه رسور و آداب و عقاید با اجتماعی خاص طبقۀ صورت

 و ورنعد درآ علمعی  صعورت  بعه  را خعویش  صوفیانه عقاید و آرا  کوشیدند دوره آن تصوف بزرگان از بسیاری نیز

 و برانگیخعت  را شعدیدی  مخالفت متشرعان و فقها بین در آنان عقاید و آرا  از برخی. کردند آن تدری  به شروع

 بععد  قعرون  در تصعوف  توسعۀ فقها، انکار و مخالفت وجود با(. 1۲: همان) شد فرقه این به نسبت فقها بدبینی موجبات

. کردنعد معی  بعر  در را فرقعه  ایعن  ارادت خرقعۀ  و پیوستند آن به فکر اها و ذوق اها از بسیاری و بود افزون روز نیز

 راه هعم  ادب اهعا  شععر  و اندیشعه  در کعم کم و داشت ادامه ششم و پنجم قرن در تصوف اجتماعی و فکری توسعۀ

 اشععار  آفرینش برای شد ایمقدمه و گرفت قرار شاعران استفادة مورد شعری، موضوعات از یکی عنوان به و یافت

 (.۲3 :همان)بعد  به ششم قرن در ویژه یعرفان

بعود   فرقعه  ایعن  خعاص  رسور و آداب و هاخانقاه روزافزون گسترش دوره، این در تصوف دیگر خصوصیات از

 نفعوذ  روزگعار  آن معردر  دص و ذهعن  در عقیعدتی  و فکعری  لحعاظ  از درحالیکعه  تصعوف  دیگعر،  بیان به ؛(۲3 :همعان )

 در مطعرح  هعای گعروه  از یکعی  بعه  و بعود  گسترش حاص در نیز ناهری و اجتماعی شئون لحاظ از داشت، روزافزون

 .بود شده بدص جامعه

 ایعن  طعی  در تعدریج بعه  بود، گریخته متکلفانه زندگی از صرف زهد و نف  تزکیۀ قصد به ابتدا در که فرقه این

 خانقعاه،  رقعه، خ تسعبیح،  همچعون  تکلفاتی شد؛ دچار تصوف نواهر و تکلف به و شد دور خویش حقیقت از قرون

 از انقطعاع  آسعانی، تعن  خلعق،  فریعب  تزویعز،  ریاکاری، ناهری، تکلفات این دنباص به و مریدی و مرادی هایسلسله

 .شد فکری جریان این جان بلای هم ...و منفی زهد اجتماع،

هفعتم   قعرن  اوایعا  در. شعد  مهیعا  151 ساص در مغوص سوزخانمان حملۀ با فکری جریان این بیشتر چه هر انحطاط

 زد؛ رقعم  را جهعان  حتعی  و ایعران  تعاریخ  دوران تعرین وحشتناک خوارزمشاه، محمد قلمرو به مغوص وحشیانۀ یورش

 .تباهی به مقرون و بارمصیبت سیاه، دورانی

 فرهنعگ  اگرچعه  و کشعیدند  رنعج  خعود  آینعده  و گذشعته  تاریخ تمار اندازة به حادثه پر روزگار این در ایرانیان

 امعا  بخشعیدند،  نجعات  بعود،  میسعر  کعه  ایعی گونعه  هر به سخت، لطمات زیر از مداور هایکوشش با را خود جان نیم

(. 7-5: 5325 صعفا، ) کننعد  محعو  خویش علمی و فرهنگی فکری، حیات بر را سیاه دوران این نامطلوب آثار نتوانستند

 انحطعاط  یعا  رکعود  با تصوف، جمله از و هنری فرهنگی، ادبی، علمی، هایجریان بیشتر وحشیانه، هجور این اثر در

 .شد مواجه
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 مقعدار، بعی  قعومی  بعه دسعت   ایعران  اجتمعاعی  -سیاسعی  نظعار  ناباورانۀ فروپاشی و ایران به مغوص وحشیانۀ هجور

 تنهعا  نعه  و بردنعد  یعورش  پعرآوازه  ایعران  قلمعرو  به مغولان. گذاشت تأثیر ایرانیان فکر و روحیه بر بنیادین ایگونه به

 ایرانیعان . سعاختند  خعود  وحشعیگری  پایماص نیز را آنان نگرش و اندیشه که سرزمین این هاا ناموس و جان و خاک

 شعدت بعه  ایران و بود فایدهبی هاتلاش این همۀ که دادند انجار هاییتلاش کنار، و گوشه از آنان حملات دفع برای

 .شد تاتار مسخر

 تقویعت  ایرانیعان  در را خاصعی  احسعاس  دد،متع مبارزات باوجود قدرتمند، ایران درپیپی هایشکست مشاهدة

 لعزور  و دنیعا  ارزشعی بی و ثباتیبی به باور امر، همین و جامه اصلاح و تغییر ایجاد در ناتوانی و ضعف احساس کرد؛

 سعر  از «اسعت  گعذر  محعا  دنیعا » و «بگعذرد  نیز این» اندیشۀ. داد رواج مردر میان در را دنیوی امورات به توجهیبی

 جعدی  عوامعا  از یکعی  خعود  و شد سرازیر مردر اذهان بر روزگار آن زدةوحشت دنیای در بودن ندهساز از ناتوانی

 و سعو  یع   از عصعر  اجتمعاعی  -سیاسعی  سخت شرایط دیگر، بیان به شد؛ صوفیانه هایاندیشه پذیرش و ترویج در

 قبعوص  بعه  را بسیاری عدة ر،جامعه از سوی دیگ بد اوضاع تغییر برای فردی هایتلاش بودن اثربی و ناتوانی احساس

 (.743-747: 5322 غلامرضایی،) کرد ناچار «فانی دنیای بودن ارزشبی» صوفیانۀ باور

 اوضعاع  نابسعامانی  و آشعفتگی  بعا  انزوا به میا و تصوف گسترش بین که بینیممی تصوف و عرفان سیر تاریخ در

 خلعق،  از انعزوای  انحعرافیش بعه معنعای    معنعای  در تصوف و است برقرار مستقیم ایرابطه جامعه، سیاسی -اجتماعی

 حملعۀ  دوران در درواقعع  تعبیعر شعد.   عصعر  سخت شرایط ها درخانقاه گوشۀ در خزیدن و دنیوی امور به اعتنایی بی

 .نداشتند سکوت جز ایچاره دشمنان و اقویا نلم مقابا در که محرومانی برای شد مفری تصوف مغوص،

 خبعری بعی  و آرامعش  بعه  جامععه  گرسعنگی  و وحشعت  و نلم از تصوف کسوت به درآمدن با کشیدهرنج مردر

 فتوحعات  با را آنان گرسنگی و دادمی مأوا مردمان، آن به که شد دلخواسته پناهگاهی خانقاه و بردندمی پناه خانقاه

 هعای ذهعن  و روح نیعز،  آن هعای آمعوزه  دیگعر،  طعرف  از و کعرد معی  سعیر  کسعب،  و کعار  زحمتبی مردر، نذور و

 خانقعاه  به صوفی کسوت در که کسانی بیشتر زمان، این در که بینیممی روایناز داد؛می تسکین را آنان زدة حشتو

 نعه  بعود  کرده مشایخ سربار را آنان گرسنگی، و جامعه سخت شرایط که بودند متظاهری مردمان بودند، آورده پناه

 در را تصعوف  صعوری  رواج موجبات هرچند اندیشمصلحت صوفیان همین و آنان خداطلب و جویحقیقت روح

-512: 5325 صفا،) گردیدند دوران این در تصوف جریان بیشتر انحطاط برای مؤثری عاما کردند؛ فراهم دوران این

511.) 
 و اجتمعاعی  بُععد  عنعوان بعه  و شعد  منشععب  عرفعان  فکعری  مکتعب  از سور، قرن از تصوف جریان اساس، این بر

 از و شعد معی  گرفتعارتر  خانقاهیعان  نعواهر  و تکلفات در روز هر تصوف انشعاب، این با. گرفت قرار عرفان ای فرقه

 عجعز  و تعرس  کعه  شد خبریبی صوفیان پناهگاه مغوص، حملۀ تاری  دورة در اینکه تا دورتر؛ خود عرفانی حقیقت

 لعوای  زیعر  در هکع  شعدند  باععث  خبعر، بعی  متظعاهر  صعوفیان  همعین  و بود کشانده خانقاه به را آنان جامعه، بر حاکم

 (562: 53۲۲ سجادی،)کند  رشد شدتبه دنیا از انقطاع و گیریگوشه انزوا، منفی، گراییای صوفیگونه تصوف،

 درنهایعت  بود، نهاده قدر مردر تاریخ و زندگی اذهان، در قربت قصد به و الهی انگیزة با ابتدا در که جریان این

 همعان  در و بازمانعد  خود والای و متعالی اهداف از خرافه و بدعت ی،آسانتن بیکارگی، ناهرسازی، ریایی، زهد با
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 .شد جدا عرفان مکتب عالی دستارودهای از و متوقف قشری و ناهری رسور و آداب

 «صوفیانه زهد» و «منفی گراییصوفی» با فکری . مبارزة2-8

 نعواهر  بعه  و اندشده دورتر تصوف قتحقی از آنان هرچه تدریجبه و شد آغاز سور قرن همان از صوفیه انکار و نقد

 .است شده ترافزون آنان حق در طعن و مخالفت تر،آلوده هابدعت و

 باععث  صعوفیه  کفرآمیعز  عقایعد  برخی. دادندمی قرار نقد و طعن مورد را تصوف اها دینی، عالمان و فقها ابتدا

 شعد  تعر جعدی  ششعم  قعرن  از صعوفیه  بر مذهبی متعصبان و علما طعن و نقد. بود شده علما سوی از نقد و بدبینی این

. شعد  نگاشعته  - صعوفیه  سنن و آداب و عقاید با فکری مبارزة - خاص زمینۀ این در توجهیقابا آثار و( 54: همان)

 و معارضعان  از جعوزی،  ابعن . اسعت ( ق .هع 1۱2 متوفی) جوزی بن ابوالفرج از «ابلی  تلبی » کتاب آثار، این جملۀ از

 .(74: 5324 غنی،) داندمی ابلی  خوردة فریب را فرقه این اها که است صوفیه سرسخت مخالفان

 و راسعتین  صعوفیان  حتعی  اسعت؛  نشعده  تصعوف  مخالفان به منحصر تنها آنان قدح و نقد و نماهاصوفی با مبارزه

 تبعاهی  و دفسعا  بعه  آیعین  ایعن  لعوای  زیعر  کعه  کسانی از انتقاد به سعدی و حاف  چون مولانا، طلبان نامداریحقیقت

 و بودنعد  آگعاه  خویش روزگار منفی تصوف آفات و خطرات به آنان(. 11 :53۲۲ عقدایی،) اندپرداخته بودند، مشغوص

 منفعور  و منفعی  هعای جنبعه  بعا  فکعری  معارضعۀ  و مبعارزه  تصعوف،  حقیقعت  و عرفان شأن حف  عمومی، افکار تنویر

 و بعدعت  نعواهر،  همعه  ایعن  پع   از تعا  دانسعتند هعای اجتمعاعی خعود معی    از جمله رسالت خود را روزگار تصوف

 .شود پدیدار عرفان حقیقت انحراف،

 و اندیشعه  در «منفعی  زهعد » نعوعی  رواج اسعت،  گرفتعه  قعرار  قعدح  و نقد مورد که مکتب این انحرافات از یکی

 هعای مسعؤولیت  تعرک  و خلعق  از اععراض  و انقطعاع  بعه  کعه  اسعت  زهدی منفی، زهد از منظور. است صوفیه کردار

 در آن معنعایی  تنعزص  و تحعوص  و عرفعان  در زهعد  مفهور بررسی ضمن پژوهش، این در. شودمنجر می فرد تماعیاج

 .کنیممی بررسی آن دربارة را سعدی نقادانۀ نگاه تصوف، مکتب

 صوفیان زهد تا عارفان زهد . از2-8

 بعه  اصعا  در واژه ایعن (. زهد ذیا: 7 ج ،532۱ معین،) است «دنیا از اعراض» و «پرهیزکاری» ،«پارسایی» معنای به «زهد»

 بعه  رغبتعی بی با ملازر بیشتر معنا این که آنجایی از و (3/36: 5464 فارس، ابن)است  «شی  کمی و بودن اندک» معنای

: 5456 جعوهری، ) اسعت  درآمعده  - الرغّبعه  خلاف الزهد - شی  به نسبت رغبتیبی معنای در کلمه این است، چیز آن

 اختیعاری  کندن دص و دنیا به نسبت ناخواهانی و رغبتیبی یعنی آن؛ لغوی معنای همان در نیز، لاحاصط در و( 7/4۲5

 :است رفته کار به آن هایبهره از

 معن  انعدر  او تر،پیش که زیرا: گفت شدی؟ چرا زاهد دنیا اندر: گفتند را یکی الله رحمه شنیدر دقاق ابوعلی از»

 (.5۲6: 5312 قشیری،) «کردن رغبت اندکی در داشتم ننگ شد، زاهد

 در واژه ایعن  کعاربرد  لفظی، لحاظ از البته. است توجه مورد سنت و اسلار در اساسی مفاهیم از یکی درجایگاه زهد

 فراوانعی  آیات مفهومی، لحاظ از اما ؛(76: یوسف) است یافته نمود قرآن در بار ی  فقط و ندارد بالایی بسامد قرآن

 ایعن  آخرت تأکید شده است که نعیم به دادن بشارت و دنیا متاع شمردن حقیر در آن بر هک شودمی یافت قرآن در

 سعید ) اسعت  نبوده تأثیربی زهد به اولیه قرون مسلمانان ترغیب در و شودمی محسوب اسلامی زهد مبانی از خود امر
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 زهعد،  از که است شده روایت( ص) مبرپیا سیرة از فراوانی اخبار همچنین ؛(77۲-772: 53۲۱ ذاکری، و محمودآباد ترابی

 و امامعان  گفتعار  و سعیرت  در بعراین، افعزون (. 44: 531۱ کعوب، زریعن ) کندمی حکایت ح رت آن پارسایی و قناعت

 و اخلاقعی  مفعاهیم  از درجایگعاه یکعی   زهعد  بعر  آنعان  توجعه  بعر  کعه  شودمی یافت فراوانی موارد نیز دینی پیشوایان

کسی که بعر گذشعته افسعوس نخعورد و بعه آینعده       »فرمود:  (ع) یعل کند؛ چنانکه امارمی دلالت مسلمانان اعتقادی

 (.172: 53۱5 دشتی،)« شادمان نباشد، همۀ جوانب زهد را رعایت کرده است

 بعر  را حعلاص  و کنعی  ضعایع  را خعود  ماص که نیست آن دنیا در زهد نیز دراین باره برآن است که (ع) صادق امار

 اعتمعاد  از نباشعد  زیعاده  داری، دست در آنچه بر تو اعتماد که است آن دنیا، ترک و زهد هبلک گردانی؛ حرار خود

 (.1/26: 5326 کلینی،) خدا بر تو

 از اسعلار  مکتعب  توجعه  معورد  مفعاهیم  از یکعی  مثابعۀ  بعه  زهعد  جداسعازی  خصوص، این در درخور یاد نکتۀ اما

 بعرای  معردر  از بریعدن  بعه  اصعطلاح  در و اسعت  روتنیف و خشیت معنای به «رهب» واژه از رهبانیت،. است رهبانیت

 جداسعت  یکعدیگر  از آخرت و دنیا کار راهبان، هایاندیشه اساس بر(. 5۱/7۲6: 5452 طباطبایی،) شودمی گفته عبادت

 آبعاد  جهعان  آن زنعدگی  تا پرداخت ریاضت و عبادت به یا و بود معیشت و کار و کسب و زندگی فکر به باید یا و

 بلکعه  نیسعت؛  تعلاش  و کعار  تعرک  آن، نمعود  کعه  است درونی حقیقتی اسلامی، زهد که است حالی در این. گردد

 و تعلعق  محدودسعازی  در سعی فقط و( ۲: 53۱5 سجادی، و قمی) گیردمی نظر در هم با را آخرت و دنیا زاهد، شخص

ملاحظعه   البلاغهنهج 3۱6حکمت بسردازد؛ چنانکه در  دنیا کلی ترک به که آن نه دارد، دنیا به نسبت خود وابستگی

زندگی ی  مؤمن حقیقعی بعرای سعه جنبعۀ      ن، ح رت علی )ع( در ترسیم برنامۀشود که مولای زاهدان و متقیامی

سعهمی  « عبعادت »و « هعای مشعروع دنیعایی   بعردن از لعذت  بهره»، «تأمین هزینۀ زندگی»مختلف زندگی انسان اعم از 

 برابر قائا شده است:

روز خود را به سه قسمت تقسیم کند: زمانی بعرای نیعایش و عبعادت پروردگعار، زمعانی بعرای       مؤمن باید شبانه»

هایی که حلاص و مایۀ زیبایی است. خردمنعد را نشعاید جعز    تأمین هزینۀ زندگی و زمانی برای واداشتن نف  به لذت

خعرت و یعا بعه دسعت     آنکه در پی سه چیز حرکت کند: کسب حلاص برای تعأمین زنعدگی یعا گعار نهعادن در راه آ     

 (.15۱: 53۱5 دشتی،) «های حلاصآوردن لذت

 بعر  اسعت،  عبعادت  بعه  آوردن رو و معردر  از گسسعتن  رهبانیت. است رهبانیت از غیر اسلامی زهد»به بیان دیگر 

 و زنععدگی ضععد بععر رهبانیععت کععه اسععت ایععن... جداسععت یکععدیگر از آخععرت و دنیععا کععار کععه اندیشععه ایععن اسععاس

 اسعلامی  زهعد  اما؛ است خود از تعهد و مسؤولیت هرگونه سلب و خلق از گیریکناره ستلزرم و است گرایی جامعه

 گرایعی لعذت  و تجمعا  و تعنعم  از پرهیعز  اسعاس  بعر  و اسعت  تکلفبی و ساده زندگی انتخاب مستلزر اینکه عین در

درواقعع  ... است مدنبرآ هامسؤولیت عهدة از خوب برای و دارد قرار اجتماعی روابط بطن و زندگی متن در است،

 و نعاهر  ارتبعاط  قبیعا  از یکعدیگر  با ارتباط... نیست مطرح جهان آن با جهان این حساب بودن جدا مسألۀ اسلار در

دوگعانگی و   و یگعانگی  میعان  وسعط  حعد  اسعت  چیزی که است بدن و روح پیوند قبیا از... است واحد شیئی باطن

 ایعن  مصعلحت  ضد بر است، جهان آن مصلحت ضد بر آنچه یعنی ذاتی؛ اختلاف تا دارد کیفی اختلاف جنبۀ بیشتر

 (751 :5314 مطهری،) «هست نیز جهان
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 عرفعان  منشعأ  «پرهیعز » و «ورع» ،«زهعد » اسعت،  سنت و اسلار هایآموزه از برگرفته که راستین عرفان مکتب در

 و تعدریج بعه  مقعدس  آموزة ینا اما شود،می معرفی حق با واسطهبی ارتباط ایجاد و حقیقت به رسیدن لازمۀ و است

 فاصعله  خعود  حقیقعت  از انعدیش مصعلحت  و انعدیش کعج  صعوفیان  بین در عرفان، هایآموزه از دیگر بسیاری مانند

 بعه  تعلق نسبت ترک عرفان، اصیا مکتب در زهد. شد کشیده انحراف و تباهی به متصوفه برداشتسو  با و گرفت

 در دنیا امکانات از و آیدبرمی خویش مادی اوضاع بهبود و دنیا کسب دنباص به عارف درواقع،. است ماسوی و دنیا

 چرا کعه نفعوذ   یابد،نمی راه او قلب در ماسوی به تعلق و دنیا حب اما گیرد،می بهره حقیقت و حق به رسیدن جهت

 بعوده  «یعا دن از اععراض » و «زهعد » از عرفعا  حقیقعی  منظعور  معنا، این شود.می خدا از غفلت باعث قلب، در دنیا حب

 :است

 بععععدن غافععععا خععععدا از دنیععععا؟ چیسععععت

 حمعععوص باشعععی دیعععن بهعععر کعععز را معععاص

 اسعععت کشعععتی هعععلاک کشعععتی، در آب
 

 زن و میعععععزان و نقعععععده و قمعععععاش نعععععه 

 رسعععوص خوانعععدش «صعععالحٌ معععاصٌ نععععم»

 آب ادر زیععععر کشععععتی پشععععتی اسععععت   
 

 (53۱: 532۱ )مولوی،  
 و دادنعد  تغییعر  دنیعا  بعه  زدن پعا  پشعت  و «دنیعا  ترک» به را «دنیا به نسبت تعلق ترک» عرفانی اصا این صوفیه اما

 و آسعانی تعن  توجیعه  بعرای  دسعتاویزی  مغعوص  حملعۀ  سعیاه  دوران در - منفی زهد و دنیا ترک - انحرافی باور همین

 گسعترش  موجبعات  انحرافی، و تباه این تفکرات از استقباص با صوفیان. گرفت قرار اجتماعی تعهدات از گیریکناره

 بخواهنعد  صعوفی  و زاهعد  نعار  بعه  ایعده جامعه در اگر چه کردند؛ فراهم جامعه در را فساد و نلم فقر، ربیشت هرچه

 و بجوینعد  دوری عما و سعی از و کنند اختیار سکوت اختناق و نلم مقابا در اجتماعی تعهدات و اجتماع از فارغ

 .گیردمی فرا را جامعه ستم و طغیانگری ها،ارزش و اخلاق انحطاط فقر، کنند؛ معاش امرار دیگران دسترنج از

 «صوفیانه زهد» به سعدی نقادانه . نگاه2-8

 فقها، سوی از سازد،می وارد جامعه ساختار به که مهلکی ضربات علت به منفی گریصوفی زهد و انحرافی نگرش

 سععدی  منفعی،  صعوف گونعه ت  ایعن  آگعاه  منتقعدان  از اسعت. یکعی   گرفته قرار نقد مورد نیز عارفان حتی و متفکران

 .است بزرگ متفکر و مصلح دین شیرازی،

 دلیعا  بعه  او. اسعت  مشعاهده  قابعا  تصعوف  و عرفعان  بعه  وی گعرایش  سععدی،  هعای اندیشه و زندگی بررسی در

، «اسعت  شعریعت  به هنرمندانه نگاه» که تصوف به تواندنمی نظیر،کم تخیلی و عاطفه و سرشار ذوقی از برخورداری

-51: 53۲4 کعدکنی،  شعفیعی  ؛76-5۱: 53۱7 کعدکنی،  شعفیعی : ک.ر تصعوف  از مذکور تعریف منبع ملاحظۀ رایب) بماند توجهبی

وی، بسعیاری از   آثعار  در. است پذیرفته تأثیر عارفان میراث از ادیبان از دیگر بسیاری مانند سعدی بینش و دید. (34

تعرین زبعان گفتعه شعده     حعاص تصعویری  رععین تعرین و د دقایق عرفان و اصطلاحات و مفاهیم پیچیدة تصوف به ساده

 بایزیعد  شعبلی،  کرخعی،  مععروف  چعون  مردانعی نیع   هعای اندیشعه  و در سراسر آثار سعدی، اقعواص  است. همچنین

 همعه،  ایعن  کعه  شیوایی و با حاص و هوایی عارفانه نمود یافته استجنید به و روزبهان شیخ مصری، ذوالنون بسطامی،

 .است عرفان و تصوف به شیخ تمایا از حاکی

 و هعا ربعاط  و هعا خانقعاه  و نیسعت  اثری بزرگ صوفیان از روزگار آن در -شد  گفته چنانکه - دیگر سوی از اما
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 تأمعا  سعر  از سعدی. شودنمی مشاهده خدا نور خرابات، در دیگر و است شده تبدیا فجور و فسق مراکز به لنگرها

 شعود، معی  محزون و دردمند فکری مکتب این انحراف از و نگردمی خویش زمانۀ در صوفیانه هایارزش سقوط به

 لعذا  بگیعرد؛  نادیده را شریف مکتب این هایارزش نادرویش، مشتی اعماص دلیا به که است آن از تربینواقع او اما

 نمایعان صعوفی  ناشایسعت  رفتارهای و سویی از راستین تصوف وجود -مسأله این که بینیممی سعدی آثار سراسر در

 و راسعتین  عارفعان  از هرگعاه  و گیعرد  پیش دوگانه رفتاری تصوف، به نسبت او که است شده سبب -دیگر سوی از

 کعه  زمعانی  و سعتاید معی  را آنان آشکارا و است احتشار و احترار از حاکی لحنی با گوید،می سخن تصوف بزرگان

 (.15-16: 53۲۲ عقدایی،) کندمی بیان فتصو انحراف از را انتقادها تندترین کند،می مشاهده را نمایانصوفی مفاسد

 فکعری  مبعارزة  روزگارش، های صوفیانۀاندیشه از شدهحاصا آفات و تلخ نتایج اجتماعی با دریافت این حکیم

 کعه  صعوفیانی  بعه  اجتمعاعی  مصلح ی  همچون او. داندمی خویش اجتماعی و انسانی تعهد را آن منفی هایجنبه با

 بعا  و اسعت  تاختعه  بنگرنعد،  را حعق  انعوار  خعویش  خیعاص  بعه  تعا  اندبسته خویش ملت شور سرنوشت بر را خود چشم

 :کندمی معرفی «خلق به خدمت» را حقیقی عرفان نوعانش،هم قباص در انسان اجتماعی تعهدات یادآوری

 نیسععت خلععق خععدمت جععز بععه طریقععت
 

 نیسعععت  دلعععق  و سعععجاده  و تسعععبیح  بعععه  
 

 (565 :532۱ شیرازی، سعدی)  
 ایکععععععرده طععععععاعتی اگععععععر مسنععععععدار

 دلععععی کععععردن آسععععوده احسععععانی بععععه
 

 ایآورده ح ععععرت بععععدین نزلععععی کععععه 

 منزلعععی هعععر بعععه رکععععت العععف از بعععه
 

 (527: همان)  
 دسعت  عرفانی بلند مقامات به توانندمی خویش فردی هایعبادت و اوراد و اذکار با پندارندمی که کسانی به او 

 :است مقدور و ارزشمند مردر میان در و معهجا متن در خودسازی که شودمی متذکر یابند،

 بعععاش خلعععق نگهبعععان و خعععدا فرمعععانبر
 

 سعععکندری بگرفتعععی، گعععر هعععردو ایعععن 
 

 (511: 53۲3 همان،)  
 بعععاش خعععویش سعععلطانی تخعععت بعععر تعععو

 داربععععه صععععدق و ارادت میععععان بسععععته   
 

 بععععاش درویععععش پععععاکیزه اخععععلاق بععععه 

 دارز طامععععات و دعععععوی زبععععان بسععععته  
 

 (565 :532۱ همان،)  
 دارد تعار  گعرایش  عرفان اصیا هایآموزه به او. است مشهود عرفان مکتب تأثیر سعدی، هایاندیشه بررسی در 

 کنعد، معی  تأکید سلوک مقامات از یکی درجایگاه زهد بر حتی و کندمی توصیه نف  تهذیب و تزکیه به جاجابه و

 مقصود بلکه نیست؛ «فردی هایعبادت انجار و خلق از انزوای» و «دنیا ترک» هرگز پرهیز و زهد از وی مقصود اما

 :است جاه و جامه و جامعه با پیوستگی درعین «وابستگی قطع» و «تعلق ترک» زهد، از وی

 دص رود جععایی بععه تععو از سععاعت هععر چععو

 تجععارت و زرع و اسععت جععاه و مععاص ورت
 

 نبینععععی  صععععفایی  انععععدر  تنهععععایی  بععععه  

 نشعععینیخلعععوت خدایسعععت، بعععا دص چعععو
 

 (۱2 :5323 زی،شیرا سعدی)  

 دانعد می خدمتی به را آدمی بلند مقار ارزش نکوهد، بلکهمی تصوف بهانۀ به را اجتماع از گیریکناره تنها نه او 
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 :دارد شرف انسانی چنین بر نبات و جماد گرنه و دهدمی انجار جامعه در که

 نیسعععت تعععو نهعععاد در کععع  نفعععع اگعععر
 

 اسععت یکععی خععارا سععنگ و گععوهر چنععین 
 

 (551: 532۱ ،همان)  
 نیسعت  خاصعیتی  دراو کعه  گیاهی و سنگی

 

 نیسعععت منفعتععی  او در کعععه بععه  آدمیععی  از 
 

 (۱16: 7 ج ،5324 همان،)  
 راه بعه  الهعی  و اخلاقعی  بعا تعرویج ف عائا    را معردر  و دارنعد  ح عور  جامععه  در کعه  دانشمندانی سعدی، نظر از 

 خعویش  فعلاح  بعه  هایشعان زاویعه  خبعری بعی  در هکع  گریعزی معردر  عابعدان  از کننعد، معی  هدایت نجات و رستگاری

 برای دانشمندان اما اند،خویش نجات فکر در خودخواهانه گزیده،خلوت عابدان این چه دارند؛ برتری اندیشند، می

 :کنندمی خدمت جامعه افکار تنویر جهت در و کوشندمی روندگانبیراه و گمراهان نجات

 صعععاحبدلی بعععه مدرسعععه آمعععد ز خانقعععاه 

 میععان عععالم و عابععد چععه فععرق بععود  گفععتم:

 بعرد ز معوج  گفت: آن گلیم خویش به در می
 

 طریعععق رابشکسعععت عهعععد صعععحبت اهعععا 

 تععا اختیععار کععردی از آن، ایععن فریععق را؟   

 کنععد کععه بگیععرد غععرق را ویععن جهععد مععی 
 

 (564 :5323 همان،)  
ی انحرافععی اسععت. هععاهععای اجتمععاعی بععه بهانععۀ زهععد از آفععات تصععوفی و تععرک مسععؤولیتآسععانتنبلععی و تععن 

هعای سعکرآور تسعلیم و    سازد و به اندیشهنشاط و توسعه غافا می هایی که چونان مخدر، جامعه را از کار و تصوف

دانعد، سععی کعرده    های اصیا اسلامی میها را با آموزهالدین که مخالفت این اندیشهسسارد. مصلحتقدیر و زهد می

هعای فعردی بسعردازد. او در حکعایتی بعرای      قانه در مقایسه با عبعادت است به ارزش مرتبۀ کار و عما و خدمت صاد

قعرار   -حکمرانی و دنیعاداری   -تبیین این مطلب، پارسایی و زهد را در تقابا با یکی از مصادیق بارز اشتغاص دنیایی 

ی مغعایرت نعدارد،   زهد حقیقع  ر دنیا و حتی حکمرانی نه تنها بااین نکته اشاره کرده است که اشتغاص به کا داده و به

تعر  کوشعد، از عبعادت زاهدانعه مقبعوص    بلکه عما حکمرانی که اندیشۀ اجرای عدالت را در سر دارد و برای آن معی 

 است:

 در اخبعععععار شعععععاهان پیشعععععینه اسعععععت   

 کععع  نیعععازرد کععع  از دورانعععش بعععه

 صعععاحبدلی بعععه رهیععع  گفعععت چنعععین

 نشسععععت عبععععادت کععععنج بععععه بخععععواهم

 سععریر و ملعع  و جععاه بگععذردمععی چععو

 نفعععع  روشععععن دانععععای نیدبشعععع چععععو

 نیسععت خلععق خععدمت جععز بععه طریقععت

 بعععاش خعععویش سعععلطانی تخعععت بعععر تعععو

 دار بسععععته میععععان ارادت و صععععدق بععععه

 در نععععه طریقععععت انععععدر بایععععد قععععدر

 کععه چععون تکلععه بععر تخععت زنگععی نشسععت  

 بعع  و بععود همععین خععود اگععر بععرد سععبق

 حاصععلیبععی رفععت، سععر بععه عمععرر کععه

 هسععت کععه روزی جپععن ایععن دریععابم کععه

 فقیعععععر الا دولعععععت جهعععععان، از نبعععععرد

 بععع  تکلعععه کعععای: برآشعععفت تنعععدی بعععه

 بععععه تسععععبیح و سععععاده و دلععععق نیسععععت  

 بععععاش درویععععش پععععاکیزه اخععععلاق بععععه

 دار بسععععته زبععععان دعععععوی و ز طامععععات

 قعععععدر بعععععی در نعععععدارد اصعععععلی کعععععه
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 داشععععتند صععععفا نقععععد کععععه بزرگععععان

 

 داشعععععتند قبعععععا زیعععععر خرقعععععه چنعععععین
 

 (565-566 :532۱سعدی، )  
مَثُاُ المُوملنینَ فی تَعوادلهلم  »معروفل استناد به حدیث  با و داندمی واحد تنِ ی  محک در را انسانی جامعۀ سعدی 

ج  ،5331مجلسعی،  ) «یمَع الحل وَ رِهَالسَع بِ دلسَع الجَ رُسائل هُی لَاعَدَتَ و تَراحُملهمِ وَ تَعاطفُلهمِ مَثَاُ الجَسَدل؛ إذا اشتکََی ملنهُ عُ وٌ

 و بهبعود  فکعر  در و بداننعد  خعود  آن از را جامععه  مع علات  و دردهعا  ارنعد د تعهد همگان که است معتقد .(734: 25

 :باشند خویش جامعه پیشبرد

 پیکرنعععععد یععععع  اع عععععای آدر بنعععععی

 روزگععععار آورد درد بععععه ع ععععوی چععععو

 غمعععی بعععی دیگعععران محنعععت کعععز تعععو
 

 گوهرنععععد یعععع  ز آفععععرینش در کععععه 

 قععععععرار نمانععععععد را ع ععععععوها دگععععععر

 آدمعععععی نهنعععععد نامعععععت کعععععه نشعععععاید

 

 (11 :5323 شیرازی، سعدی)  
بر دنیعاگریزی و تعرک تعهعدات اجتمعاعی، رواج ریاکعاری و تزویعر و فریعب از دیگعر پیامعدهای زهعد           افزون 

 هععایی حاصععا از زهععد ریععایی در جامعععه یکععی ازصععوفیانه در جامعععه اسععت. شععیخ اجععا بععا درک درسععت آسععیب

و حعق سعخن را ادا کعرده اسعت. او در     نمایی قعرار داده  مؤمنزهدفروشی و  با مبارزه را خود های اجتماعی رسالت

و  (56۲-۲1: 5323)سعععدی، « در اخععلاق درویشععان» بععا عنعوان  گلسععتاندر بععاب دور  بخصعوص سرتاسعر آثععار خععود و  

و دوری از فعروختن  پارسعایی هعای  به آفت( 7۱1-72۱: 532۱)سعدی،  -« در رضا» - بوستانهمچنین در در باب پنجم 

 و از منظرهای فردی و اجتماعی پرداخته است: شناسانهاخلاص عما با نگاهی آسیب

 بداننععععععد گععععععو پارسععععععایان جمیععععععع

 نععاقوس  و نععای  و زمععر  و خمععر  از چنععان 
 

 پارسعععایی از کعععرد توبعععه سععععدی کعععه 

 ریععععایی زهععععد از کععععه ترسععععمنمععععی
 

 (247: 7ج ، 5324)همان،   
سعتاند،  رِ جمعیت خاطر معی یکی را از علمای راسخ پرسیدند که چه فرمایی در نانِ وقف؟ گفت: اگر نان از به» 

 نشیند، حرار...حلاص است و اگر جمع از بهرِ نان می

 انعععدنعععان از بعععرای کعععنج عبعععادت گرفتعععه
 

 صععاحبدلان نععه کععنج عبععادت بععرای نععان    
 

 (563-567: 5323)همان،   
 تعععععرک دنیعععععا بعععععه معععععردر آموزنعععععد 

 عععععالمی را کععععه گفععععت باشععععد و بعععع 

 ععععالم آن کععع  بعععود کعععه بعععد نکنعععد    
 

 غلّعععععه اندوزنعععععد خویشعععععتن سعععععیم و   

 هرچععععه گویععععد نگیععععرد انععععدر کعععع   

 نعععه بگویعععد بعععه خلعععق و خعععود نکنعععد     
 

 (563)همان:   

 پععروری کنععد عععالم کععه کععامرانی و تععن   

 

 او خویشتن گم است، که را رهبری کنعد؟  
 

 (563)همان:   
 تکلععععععف بععععععروننکوسععععععیرتی بععععععی

 بععععه نزدیعععع  مععععن، شععععبرو راهععععزن    

 ب انعععععدرونبعععععه از نیکنعععععامی خعععععرا   

 بعععععععه از فاسعععععععق پارسعععععععا پیعععععععرهن
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 آزمععععاییکععععی بععععر در خلععععق، رنععععج  
 

 چعععه معععزدش دهعععد در قیامعععت خعععدای   
 

 (7۱4: 532۱)سعدی،   
نمایی، عمدتاً در دربار پادشاهان و حاکمان بعروز یافتعه اسعت. بعه     ترین آفات زهدریایی و تقدسیکی از اصلی 

شعود،  عی و قعدرت معی  های دینی و مبانی اعتقادی موجب کسب اعتبعار اجتمعا  این معنی که در جوامعی که ارزش

شعوند و پارسعانمایانِ   حاکمان برای رسیدن به مقاصد دنیاطلبانۀ خود و یافتن قبوص عار، دست به دامان پارسایان معی 

مندی از خوان گستردة پادشاهان و نعمات دنیوی به دعوت حاکمان لبیع   فریب نیز در پوشش دین برای بهرهعوار

یععافتن نالمععان و رواج از آفععات اجتمععاعی ایععن پیونععد نامبععارک، ایمنععی  پیوندنععد. گوینععد و بععه دربارهععا مععی مععی

زدگعی و گسعترش   دیعن  نگری و انحصارطلبی در جامعه، مخدوش شدن چهرة دین در نظر افعراد و رواج  جانبه ی 

 است. هاعتمادی و ناامنی روانی در جامعبی

را که به انگیزة کسعب جعاه و نعان و نعار     های یادشده، زاهدانی بر این اساس، سعدی با آگاهی از تبعات و آفت

شوند، به نقد کشیده است و به طعن و طنز و گاه جدّ به ایعن مسعئله اشعاره کعرده     به ارباب جاه و قدرت نزدی  می

 است:

، هروقعت کعه خعدای را فرامعوش     یکی از پادشاهان پارسایی را دید، گفت: هیچت از ما یاد آید؟ گفعت: بلعی  » 

 کنم.

 ش ز بعر خعویش برانعد   هر سعو دَوَد آن کع  
 

 «وان را کععه بخوانععد بععه در کعع  ندوانععد    
 

 (۱7: 5323)سعدی،   
یکی از جملۀ صالحان به خواب دید پادشاهی را در بهشت و پارسایی در دوزخ. پرسعید کعه موجعبِ درجعاتل     » 

رادت درویشعان  پنداشتند. ندا آمد که ایعن پادشعاه بعه ا   خلافل این همیاین چیست و سبب درکاتل آن؟ که مردر به

 در بهشت است و این پارسا به تقرب پادشاهان در دوزخ.

 دلقت به چعه کعار آیعد و تسعبیح و مرقعع؟     

 حاجععت بععه کععلاه برکععی داشععتنت نیسععت  
 

 دارهععای نکوهیععده بععری  خععود را ز عمععا  

 «صععفت بععاش و کععلاه تتععری دار درویععش
 

 (۱7)همان:   
کمععا و مصععلحان اجتمععاعی اسععت کععه نسععبت بععه سعععدی شععیرازی از آن دسععته ح گفععت تععوانمععی مجمععوع در 

شناسی جریان تصوف روزگارش بیدار و هوشیار بوده است. در نظر وی، رواج زهد صوفیانه، آفات مختلفی  آسیب

ترین پیامعدهای  از نظر اجتماعی و اخلاقی در پی دارد. دنیاگریزی و دنیاطلبی در پوشش زهد ریایی و تزویر از مهم

هعای سععدی ملاحظعه    کند. بر این اساس، در بررسی اندیشهمۀ سطوح جامعه را گرفتار میزهد صوفیانه است که ه

سو، بعرای اهعا زهعد نزدیع  شعدن بعه دربعار        شود که وی با در نظر گرفتن آفات زهد ریایی در جامعه، ازی می

عهدات اجتمعاعی  بیند و از دیگرسو، ح ور در جامعه و برعهده گرفتن تحاکمان و کسب مقار و مکنت را روا نمی

 داند.را نیز مغایر با مقار زهد حقیقی به معنای ترک تعلقات دنیوی نمی

 و تسعبیح  و خرقعه  در کعه  اسعت  مفیعد  و پویعا  عملعی،  عرفعان  ی  سعدی، اجا، مورد نظر شیخ درواقع، عرفان

 انحرافعات،  و هعا بعدعت  نواهر، به پرداختن جای به شیخ، عرفانی مکتب در. شودنمی متوقف نامعقوص هایریاضت
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 بعرخلاف  اجتماع در آن تأثیر لذا شود؛می داده اهمیت «مرده و نف  است زنده دص» همانا که عرفان حقیقت و معنا

 جامععۀ  پیشعرفت  و رسعانی خعدمت  پویعایی،  دارد،درپعی  را آسعانی تن و طلبیعطلت ریاکاری یا رکود، که تصوف

 :است بشری

 چععو معععردان ببعععر رنععج و راحعععت رسعععان  

 جعععوان، دسعععت درویعععش پیعععر  بگیعععر ای

 خعععدا را بعععر آن بنعععده بخشعععایش اسعععت  

 کععرر ورزد آن سععر کععه مغععزی در اوسععت 

 کسعععی نیکعععی بینعععد بعععه هعععر دو سعععرای  
 

 رنععععج کسععععانمخنععععث خععععورد دسععععت 

 نعععه خعععود را بعععیفکن کعععه: دسعععتم بگیعععر 

 کععه خلععق از وجععودش در آسععایش اسععت 

 مغعععز و پوسعععت همتاننعععد بعععی کعععه دون

 کعععه نیکعععی رسعععاند بعععه خلعععق خعععدای    
 

 (5۲3 :532۱ی، سعد)  

 افعراط  هرگونعه  و شعد  خارج اعتداص از نباید ریاضت و عشرت بین سعدی، اعتدالی اندیشۀ طبق براین، برافزون 

 طلبعی عشعرت  چون را روزگارش صوفیان نامعقوص هایریاضت و «تزهد» او. است مخرب و ناروا پرهیز، و زهد در

 و جامععه  آفعت  و نشعود  خعارج  سنت و اسلار از که حدی آن تا ورع و زهد به و داندمی ارزشبی اوباشان و رندان

 :کندمی توصیه نشود، مردر جان بلای

 بخععععت شععععوریده پریشععععان رنععععد چععععه

 صععفا و صععدق و کععوش ورع و زهععد بععه
 

 سععخت کععار کنععد خععود بععر کععه زاهععد چععه 

 مصععععععطفی بععععععر میفععععععزای ولععععععیکن
 

 (743: 532۱سعدی، )  
 صععععععفا راه کععععععه مسنععععععدار سعععععععدی

 

 مصعععطفی پعععی ربععع جعععز رفعععت تعععوان 

 

 (42 :همان)  

 گیری. نتیجه9

 کسعانی  زاهدانعۀ  طریقعۀ  اصعطلاح،  در و اسعت  «پوشیپشمینه» معنای به و «صوف» از مشتق معموص، قوص در تصوف

 بعه  درون تهذیب و زهد و ورع با داشتند قصد و اندپوشیدهمی پشمینه لباس دنیا، به تعلق قطع نشانۀ به که است بوده

 و شده آغاز کلی زهد با که عرفان از منشعب است ایزاهدانه طریقۀ نخست، های دوره در تصوف. برسند حقیقت

 .کردمی دلالت ماسوا از اعراض و نفسانی هایخواهش از احتراز به را پیروانش

 طبقعۀ  یع   مثابعۀ  بعه  و اسعت  کعرده  پیعدا  خاصی رسور و آداب و تکلفات نواهر، هجری، سور قرن از تصوف 

 از شعد، معی  گرفتعارتر  اجتمعاعی  و عملعی  نعواهر  و رسعور  در تصعوف  هرچعه  تدریج، به و درآمد صخا اجتماعی

 - فکعری  نهعاد  ایعن  ایعران،  به مغوص وحشیانۀ یورش با هفتم، قرن در اینکه تا شد؛می دورتر خویش عرفانی حقیقت

 همعراه  بعدعت،  و انحعراف  خرافعه،  با و شد رکود و انحطاط دچار فکری، جریانات از دیگر بسیاری چون اجتماعی

 بعه  عرفان اصیا مکتب در زهد. است «زهد» مفهور تحریف و تغییر روزگار، این در تصوف انحرافات از یکی. شد

 و آیعد برمی خویش مادی اوضاع بهبود و دنیا کسب دنباص به عارف درواقع است؛ ماسوا و دنیا به تعلق ترک معنای

 او قلب در شود،می خدا از غفلت باعث که دنیا حب اما گیرد،می بهره حقیقت به رسیدن جهت در دنیا امکانات از

 گسعترش  موجبعات  و دادنعد  تغییر «دنیا ترک» به را «دنیا به نسبت تعلق ترک» عرفانی اصا این صوفیه .یابدنمی راه
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 .کردند فراهم را آساییتن و ستم و نلم فقر،

 روزگعارش،  در یافته رواج صوفیانۀ زهد این آفات و یجنتا از آگاهی با اجتماعی بزرگ حکیم و عارف سعدی 

 تعهعدات  مختلعف،  انحعا   بعه  و اسعت  پرداختعه  آن بعا  فکری مبارزة به عرفا و متفکران و فقها از دیگر بسیاری چون

 همچنانکعه . اسعت  کرده معرفی خلق به خدمت را اصلی عبادت و کرده یادآوری جامعه، قباص در را انسان اجتماعی

 و گعرایش  ایعن  امعا  اسعت،  مشعهود  عرفعان  مکتعب  به او گرایش و نیست خالی عرفان از سعدی عرفانی هایاندیشه

 حقیقعت  از اجتمعاعی  ایعن حکعیم  . نیست تصوف عناصر همۀ چرای و چونبی پذیرش معنای به او عرفانی تمایلات

 و آفعات  امعا  اسعت،  کعرده  اسعتقباص  - خلعق  بعه  خعدمت  و ماسعوا  از وابسعتگی  قطعع  مرده، نف  و زنده دص - عرفان

 شناسعی آسعیب  و نقعد  معورد  را آن و گرفتعه  نظعر  در نیز و زهد ریاکارانه را منفی زهد جمله از و تصوف انحرافات

 نکوهیعده  سعخت  تصعوف،  بهانعۀ  بعه  را اجتمعاع  هایمسؤولیت و اجتماع از گیریکناره او. است داده قرار اجتماعی

 توصعیه  نشعود،  مردر جان بلای و جامعه آفت و نشود خارج سنت و اسلار از که حدی آن تا ورع و زهد به و است

نزدیع  شعدن    زهعد ریعایی و زهعد دربعاری،     العدین بعا آگعاهی از آفعات اجتمعاعی     همچنعین مصعلح   .اسعت  کرده

 های اجتماعی زهد صوفیانه، نقد کرده است.فریب را به عنوان یکی از آسیبزهدفروشان به دربار پادشاهانِ عوار

 منابع
 .جیدم قرآن

 .قم علمیۀ حوزة اسلامی تبلیغات دفتر انتشارات: قم ،اللغه مقاییس معجم ،(5464) ابوالحسین فارس، ابن -

 .41-55 ،5 ، شمارةفصلنامة زبان و ادبیات فارسی ،«زهد و رهبانیت در عرفان اسلامی»، (53۲4)اشرف امامی، علی  -

-735 ،42و  41مارة ساص دهم، ش ،کتاب نقد، «اویسیه فرقۀ بر دتأکی با تصوف شناسیآسیب»، (53۲2)اویسی، سید صادق  -

712. 

 .للملایین العلم دار: بیروت ،الصحاح ،(5456) حماد بن اسماعیا جوهری، -

 و جایگاه و ارکان آن در نگاه معصومان تعریف زهد» ،(53۱1)مرادی  وحیدو  بوالحسنی رحمان ؛، حبیبحاتمی کنکبود -

 .24-11 ،1ص سور، شمارة اس ،مذاهب اسلامی مةناپژوهش، «و متصوفه)ع( 

سعاص دور،   ،اخـلا   نامـة پژوهش پژوهشی - علمی فصلنامة، «تصوف سعنتی  شناسیآسیب»(، 53۲۲)خسروپناه، عبدالحسین  -

 .11-73، 1شمارة 

 .نشتا: قم. دهم چاپ ،امیرالمؤمنین حضرت البلاغةنهج ترجمة (،53۱5) محمد دشتی، -

 ، تهران: سمت.9تاریخ تصوف  ،(53۲۲) فردمیرباقریدهباشی، مهدی و سید علی اصغر  -

 .امیرکبیر: تهران ،اپ ششمچ ،صوفیه میراث ارزش ،(531۱) عبدالحسین کوب،زرین -

 .امیرکبیر: تهران اپ پنجم،چ ،ایران تصوف در جستجو دنبالة ،(53۲6) عبدالحسین کوب،زرین -

 .سمت: تهران ،پانزدهم اپچ ،تصوف و فانعر مبانی بر ایمقدمه ،53۲۲ ضیا الدین، سید سجادی، -

 .خوارزمی: تهران ،سور اپچ یوسفی، غلامحسین توضیح و تصحیح ،گلستان ،(5323) الدینمصلح شیرازی، سعدی -

: جعا بعی  ،اپ هشعتم چع  ،7 لدج رهبر، خطیب خلیا دکتر کوشش به ،غزلیات دیوان ،(5324) الدینشیرازی، مصلح سعدی -

 .مهتاب

 .خوارزمی: تهران ،اپ یازدهمچ محمد خزائلی،: توضیح و تصحیح ،شرح بوستان ،(532۱) الدینمصلح شیرازی، سعدی -
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 انوری، حسن دکتر: مقدمه شعار، جعفر دکتر شرح و انتخاب ،سعدی قصاید گزیدة ،(53۲3) الدینشیرازی، مصلح سعدی -

 .قطره: تهران

اهتمار قاسم انصعاری،  ابومنصور عبدالمؤمن اصفهانی، به  جمۀ، ترعوارف المعارف، (5314) سهروردی، شیخ شهاب الدین -

 .علمی و فرهنگی تهران:

 ،اسلامی عرفان ،«بصری حسن اندیشۀ در تصوف و زهد هایزمینه» ،(53۲۱) ذاکری احمد و حسن محمودآباد، ترابی سید -

 .737-762 ،71 شمارة هفتم، دوره

 .43-51 ،43 شمارة ،بخارا ،«الاهیات به هنری نگاهی عرفان» ،(53۲4) محمدرضا کدکنی، شفیعی -

 .سخن: تهران ،صوفیه نثر در شعر زبان ،(53۱7) محمدرضا کدکنی، شفیعی -

 .فردوس: تهران ،گنجینه و گنج ،(5317) اله ذبیح صفا، -

 .فردوس: تهران ،اپ نهمچ ،5 بخش ،3 لدج ،ایران در ادبیات تاریخ ،(5325) اله ذبیح صفا، -

 .مدرسین جامعه انتشارات: قم ،القرآن التفسیر فی المیزان ،(5452) حسین محمد طباطبایی، -

 ،1 سعاص  ،عرفـان  تخصصـی  فصـلنامة  ،«سععدی  بوسعتان  در تصوف شناسیآسیب و اجتماعی نقد» ،(53۲۲) تورج عقدایی، -

 .15-23 ،5۱ شمارة

 نیلوفر. :هران، تشاملو( تا رودکی پارسی )از شعر شناسیسبک، (5322)محمد  غلامرضایی، -

 .زوار: تهران ،اپ ششمچ ،اسلام در تصوف تاریخ ،(5324) قاسم غنی، -

 فروزانفعر،  الزمعان  بعدیع : اسعتدراکات  و تصحیحات با ،قشیریه رسالة ترجمة ،(5312) قشیری هوازن بن عبدالکریم قشیری، -

 .فرهنگی و علمی: تهران ،اپ سورچ

 پژوهشـی  - علمـی  فصلنامة ،«حاضر عصر در اسلامی زهد الگوی بررسی» ،(53۱5) سجادی سادات مرضیه و محسن قمی، -

 .7۲-1 ،51 شمارة پنجم، ساص ،اخلا  نامةپژوهش

 الدین همایی، تهران: هما.، به تصحیح جلاصمصباح الهدایه و مفتاح الکفایه، (5327)کاشانی، عزالدین محمود  -

 .الاسلامی بدارالکت: قم ،الکافی ،(5326) یعقوب بن محمد کلینی، -

 پـژوهش  پژوهشـی  - علمـی  فصلنامة، «فارسی ۀشناسی رفتار زاهدانه در ادبیات صوفیانبآسی»، (53۱4)اکبر فر، علیکیوان -

 .۲7-15 ،31شمارة ، زبان و ادبیات فارسی

 ، قم: دارالکتب الاسلامیه.25لد ، جبحارالانوار، (5331)مجلسی، محمد باقر  -

 .اسلامی التبلیغ دار مطبوعاتی مرکز: قم ،اپ دورچ ،البلاغه نهج در ریسی ،(5314) مرت ی مطهری، -

 .صدرا: تهران ،اپ شانزدهمچ ،عملی حکمت اسلامی، کلام، عرفان، علوم با آشنایی ،(5324) مرت ی مطهری، -

 .امیرکبیر :تهران ،اپ پانزدهمچ ،فارسی فرهنگ ،(532۱) محمد معین، -

 .سخن: تهران استعلامی، محمد دکتر: فهرست و تعلیقات تصحیح، مقدمه، ،مثنوی ،(532۱) محمد الدینجلاص مولوی، -

 ،56، سعاص سعور، شعمارة    ادیان و عرفان ،«صعوفیان  آیینۀ در تصوف شناسیآسیب: صافی صوفی»، (53۲1) هاشمی، ایوب -

21-۲۲. 

 .امیرکبیر: تهران عباسی، محمد راهتما به ژوکوفسکی،: تصحیح ،المجوبکشف ،(5331) جلابی عثمانبنعلی هجویری، -
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