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Comparative Study of the Moral State in the Political 

Philosophy of Mencius and Farabi 

Abstract  
intellectual traditions, namely Confucian-Chinese philosophy and Islamic-

Iranian philosophy, who had basic reflections on the nature and functions of 

the state and how to moralize it efficiently. The basic question of the article is 

the attitude of these two political philosophers towards the fusion of ethics and 

politics in the state and how to draw the moral state. The hypothesis is based 

on the elaboration of ethics and politics in the concepts of utopia, prosperity, 

legitimacy and justice and the formation of the moral state from the 

perspective of Mencius and Farabi and their major similarity in the general 

approach, which, based on the comparative research method, has many 

commonalities and noteworthy differences. Government, essential good, 

continuity and unity of ethics and politics, instrumental and maximal 

government/comprehensive social security/providing security-welfare-virtue, 

Hakim-Shahriar government, relationship between religion, politics, 

spirituality and ethics, happiness is a multi-faceted and multi-dimensional 

matter/achievement Happiness is a relative matter, the legitimacy of the 

heavenly and earthly duality, moderation and middle ground/opposition to its 

excess and immorality/and comprehensive justice are the commonalities of 

these two. Establishing a balance between the elitist and populist approach by 

Mencius, more clarity on the instrumentality of the state/and in terms of the 

right of revolution, more emphasis on the duties of the government/servant 

government, empirical-rational-detailed description, comprehensive 

happiness between nature and will, the role of the people Beyond Farabi's 

theory/the voice of the people is the voice of God, and more emphasis on 

political justice, the differences between Menisos and Farabi in the field of 

moral government can be enumerated. 

Mencius, a great thinker and philosopher of East Asia, and Farabi, a thinker 

and a high-level philosopher of West Asia, are two examples of treasures that 
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the explanation of their opinions in the field of government can increase the 

connection between these two rich and deep traditions. In this research, an 

attempt has been made to analyze the fields related to ethics and politics, 

which are the components of the term called political ethics, and based on this, 

to clarify the similarities and differences between the two. Mensus, like 

Farabi, who is the second teacher in the philosophical tradition of Islam, can 

be called the second teacher in the Confucian tradition. He explained and 

explained and of course invented and theorized in the school of Confucius and 

is considered the closest interpreter of Confucius to him. 

Like Aristotle, Mencius and Farabi believed that man is a political animal 

and can only fully expand these relationships when he is inside the state and 

society. He considers the government to be a moral institution and they believe 

that its head should be a moral leader. According to these two philosophers, 

the distribution of charity among all the members of Madinah is based on the 

eligibility of people. Charities include officials and positions, security, health, 

dignity and status, sanctity, property, wealth and the like. Therefore, all 

citizens have rights, and everyone has the right to have a job and work suitable 

to their social personality. 

Unlike today's political philosophy in the West, Farabi does not believe in 

the separation of public and private spheres and considers them to be the same. 

The similarity between Al-Farabi and Mencius is the special prominence of 

political philosophy in the thoughts of these two. But in this field, the 

difference between the two is also clear. While Farabi follows political 

philosophy in the form of political wisdom in theory. Mencius seeks political 

wisdom in the public arena. 
According to Mencius and Farabi, a good, efficient and superior 

government is the result of the combination of ethics and politics. Based on 
this, the work of a good government should start from the people and go up, 
not from the ruling class and go down. People are not only the root but also 
the last judge of the government. Utopia, which is an ideal society, is realized 
when ethics and politics are combined. Happiness is multifaceted and 
multidimensional. Learning the benevolence of the community and the people 
is the extension of justice. Justice is realized when people have the ability and 
power to exercise sovereignty and can criticize the government and, if 
necessary, criticize it or correct it. In response to this question, Mencius 
considers the government a moral institution and believes that its head should 
be a moral leader. 

 

Keywords: Mencius, Chinese Political Philosophy, Farabi, the 

Relationship Between Ethics and Politics, Moral Government, 

Benevolent and Servant Government.
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 فلسفه در اخلاقی دولت تطبیقی بررسی

 فارابی و منسیوس سیاسی

  آقاجانی علی
 .ایران قم، دانشگاه، و حوزه پژوهشگاه سیاسی علوم استادیار 

 چکیده
 فکری سنت دو برجسته نمایندگان فارابی و( Mencius) منسیوس

-اسلامی فلسفه و چینی -کنفوسیوسی فلسفه یعنی شرقی مهم

 کار و ماهیت درباره اساسی تأملات که هستند ایرانی

 اندداشته آن کارآمد کردن اخلاقی چگونگی و دولت هایویژه

 الگویی و دهند پوشش را یکدیگر ضعف نقاط توانندمی و

 سؤال. آورند پدید شرقی تمام سنت به ارجاع با امروزی

 به نسبت سیاسی فیلسوف دو این نگرش نحوه مقاله اساسی

 ترسیم چگونگی و دولت ساحت در سیاست و اخلاق هایهمجوشی

 سیاست و اخلاق بندیمفصل بر مبتنی فرضیه. است اخلاقی دولت

 تکوین و عدالت و مشروعیت سعادت، فاضله، مدینه مفاهیم در

 آنان عمده شباهت و فارابی و منسیوس منظر از اخلاقی دولت

 دارای تطبیقی بررسی  روش پایه بر که است کلی رویکرد در

 ضعف و قوت نقاط و ذکرقابل افتراقات و فراوان اشتراکات

 و اخلاق یگانگی و پیوستگی ضروری، خیر دولت،. هستند

 تأمین/جامع اجتماعی تأمین/حداکثری و ابزاری دولت سیاست،

 میان ارتباط شهریار،-حکیم دولت فضیلت،-رفاه-امنیت

 و چندجانبه امری سعادت اخلاق، و معنویت, سیاست دیانت،

 دوپایه مشروعیت نسبی، امری سعادت به یابیدست/چندبعدی

 و اغلب با مخالفت/وسط حد و اعتدال زمینی، آسمانی

. است دو این اشتراکات جامع عدالت و/آن بودن غیراخلاقی

 گرایانه توده و گرایانهنخبه رویکرد میان تعادل برقراری

 لحاظ و /دولت بودن ابزاری بر بیشتر منسیوس،صراحت سوی از

 و خیرخواه دولت/دولت وظایف بر بیشتر تأکید انقلاب، حق

 و فطرت میان جامع سعادت جزئی،-عقلانی-تجربی توصیف خادم،

 صدای مردم صدای/فارابی نظریه از فراتر مردم نقش اراده،

 منسیوس هایتفاوت از سیاسی عدالت بر بیشتر تأکید و خدا،

 .برشمرد توانمی اخلاقی دولت عرصه در فارابی با
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 دولت اخلاقی، دولت سياست، و اخلاق رابطه فارابی، سياسی، فلسفه منسيوس،: واژگان کلیدی

.خادم و خيرخواه
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 مهمقد

ها را از ورطه آن تا ها دارندارائه به انسان یبرا یفراوان یهاقاره کهن اندوخته شمندانیاند

تأسف آن  یجا درآورند. ییایو پو یبه صلح و سلم و همدل یجنگ و خشونت و سرگشتگ

 و ینیو د یفکر یهااز سنت یاطلاعات اندک )غرب( قاره کهن یسونیاست که ما در ا

اما  .اندقیو عم دارشهیر یآنکه هر دو سنت بس. حالمیدار )شرق( گرید یسوآن یفلسف

 نهیکه زم یاسیس لسفهدر حوزه ف ژهیوبه دارند. گریکدینسبت به  یکم اریامروزه شناخت بس

 اریکهن و بس میاز مفاه یکدر ساحت دولت ی یاسیاست. اخلاق س اریتعامل و شناخت بس

که منسیوس و فارابی بدان  استو فلسفه سیاسی بشر  یگسترده در عرصه مسائل ذهن

 .اندپرداخته

"Mencius"  ،از  یساز ینیلاتفیلسوف مهم چینی"Mengzi" استاد  یبه معنا ینیچ

و  ها،الوگید او شامل کتاب قیاز طر وسیما به تفکر منس یاصل یمنگ است. دسترس

 منسیوس،) موجود است همآنکه برگردانی فارسی از  است( :1970Mencius)او  یهاگفته

 .است شدهیشاگردان شاگردان او گردآور ایشاگردان او  وسطاثر احتمالاً ت نیا .(1400

که  کردیم ی( زندگلادیقبل از م 221تا  1040دوم سلسله ژو )حدود  مهیدر ن وسیمنس

 یاسیو س یاسلسله یهایریدرگ و اوجبزرگ بود  یو فکر یاجتماع یهااز جوشش یادوره

گرفته و را برعهده وسیدر مکتب کنفوس یپردازهیو البته ابداع و نظر نییبشرح و ت ی. وبود

 . شودیبه او محسوب م وسیمفسر کنفوس نیترکینزد

نوآور است و محصولات ایرانی است که -فیلسوف سیاسی اسلامی نیترمهمفارابی نیز 

در و مشهورترین اثر وی  نیترمهماو آثار فراوان دارد اما  .دهدیرا ارائه م یقیو عم دیجد

در اواخر عمر بغداد  است. فارابی« المدنیة السیاسةآراء اهل المدینه الفاضله و»موضوع مقاله 

مذهب بود، ترک کرد. برخی آن یعیشالدوله حمدانی دمشق که حاکم آنجا سیف قصدبهرا 

ق:  1421غالب، ) اندخلیفه دانستهو علت آن را ورود توزون به بغداد و قتل  329را به سال 

که  گونههمانتشیع فلسفی و نه فلسفة شیعی بوده است. تابع رسد که فارابی یم(. به نظر 12

 (.155: 1377 ،یطباطبائ؛ 247:1382 ،یداور) اعتقاددارندنیز چنین  نظرانصاحببرخی 
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بر این اساس اگر پرسش شود که علت بررسی تطبیقی این دو متفکر و نه بررسی یکی از  

بوده است که با دیگری  یبا فاراب وسیمنسنقصی در اندیشه دولت اخلاقی  چیست و چه آنان 

 339 –ابیق/ فار 259)ی و فاراب پ.م(289-372) وسیمنسپاسخ آن است که  شودجبران 

فلسفه  و یرانیا-یفلسفه اسلام یعنی یمهم شرق یدو سنت فکربرجسته  ندگانیق/دمشق( نما

در موضوعات  ژهیوبه یادیوجوه تقارب ز یدو سنت فکر نی. ااندینیچ -یوسیکنفوس

. این تقارب و شباهت امکان مقایسه دارندی در پارادایم خرد مداری دولتمندو اخلاق  ادشدهی

این دو  کهآنی یابد. دیگر سازبرجستهنیز امکان پردازش و  هاتفاوتتا  آوردیمرا فراهم 

که  یرا همچون فاراب وسیمنس نیچنهم. اندداشته تأملاخلاقی سازی دولت  مسئلهمتفکر در 

نام نهاد. هر  یوسیدر سنت کنفوس یمعلم ثان توانیاست م یاسلام یدر سنت فلسف یمعلم ثان

زمانه، هر  تیاند و از جهت وضعداشته اریبس یاهدو متفکر در طلب علم و تجربه مسافرت

 استیدولت و س یخلاقا یادهایدر بن ی. تأمل مستمر و قواندستهیزیدو در عصر بحران م

 یدارند و فراورده افکارشان برا سهیمقا ییامکان و روا یرو نیهاست و بدوجه اشتراک آن

بر پایه حفظ  خواهندیمبرای جوامعی همانند ایران که  ژهیوبه باشد. دیمف تواندیم زیامروز ن

یی هاقیتطب نیچننیای دیرین به سیاست ورزی و دولت داری دست یازند. بر این پایه هاسنت

ی در ساحت امروزبه آشکارگری نقاط ضعف دو متفکر و نیز نقاط ضعف اندیشه و رفتار 

ولتمندی با توجه به نقاط ضعف و قوت منجر شود و دستاوردهایی برای امر د تواندیمدولت 

 دو اندیشمند داشته باشد. 

 یهاینسبت به همجوش یاسیس لسوفیدو ف نیمقاله نحوه نگرش ا یسؤال اساسبر این پایه 

 هی. فرضی بدین معناستدولت اخلاق میترس یدر ساحت دولت و چگونگ استیاخلاق و س

و عدالت  تیمشروع فاضله، سعادت، نهیمد میدر مفاه استیاخلاق و س یبندبر مفصل یمبتن

 باهتو ش یو فاراب وسیاز منظر منس ی هگلی(بامعنای)البته متفاوت دولت اخلاق نیو تکو

اشتراکات فراوان و  یدارا یقیتطب یروش بررس هیاست که بر پا یکل کردیعمده آنان در رو

 هستند. یذکرافتراقات قابل
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 سابقه پژوهش

 متفکر درپژوهش در بررسی تطبیقی میان این دو  مسئلهی در عنوان و اسابقه گونهچیه

 یقیکه به شکل تطب یتاکنون اثری فارسی، انگلیسی و عربی وجود ندارد و هازباناز  کیچیه

اساس عنوان  نیبر ا بپردازد نگاشته نشده است. -یدولتمند یاسسی اخلاق–موضوع  نیبه ا

( در مجله 21-1، ص 1394)« ویدال سیونگ »به مقاله  حالنیباا ،ندارد یپژوهش سابقه چندان

یی در کلیت هاپژوهشمجزا و غیر تطبیقی  صورتبهاما  اشاره داشت. توانیم یدولت پژوه

 یهامؤلفه یبرخ یاسهیمقا یبررسبدین لحاظ  فلسفه سیاسی منسیوس یا فارابی وجود دارد.

 افتیو در ی(دولت اخلاقذیل دولت )ی اخلاق و سیاست بندآنان در مفصل یاشهیاند

 پژوهش است.  نیا ی نوآورانههاها از جنبهآن یهاها و تفاوتشباهت یاحتمال

در سوی فلسفه سیاسی  حالنیبااآثار اندک است  کلاًنسبت به فلسفه سیاسی منسیوس 

و مقاله  م(2000ابوالفتح احمد، )« وسیعند کنفوس اسهیالاخلاق و الس»فلسفه کنفوسیوسی به 

( و Kim ، 2020) میسانگمون ک (،1384، جعفرزاده) وسیکنفوس دگاهیمفهوم جامعه از د

 ,Van Nordenو کتاب نوردن  ) (Kim،  2011) زمیوسیدر کنفوس تیمشروط اصول

اشاره  توانی( م1391،  ان،ی)رستم وسیو کنفوس یاز منظر فاراب یخلاق و فرزانگو ا (2017

 داشت.

 یعابد الجابرو  (303:   1386)گالستون، در سوی فلسفه سیاسی فارابی  به گالستون  

مضمون  یرا دارا یفاضله فاراب نهیاست که مد یمحققتوجه نمود. جابری  توانیم

 ،ایمهاجرن) یفاراب یاسیس شهیدولت در اند. کتاب (72:  1377 ،ی)الجابر داندیم کیدئولوژیا

هم در « محسن مهدی». همچنین کارهای پردازدیم( نیز به موضوع دولت از دیدگاه او 1380

 . از نظر(Mahdi, 2007 ,Mahdi,1968شایان توجه است ) مؤلفمقام مصحح و هم 

 دیتأک یفاراب رایسعادت در جهان معاصر خواهد بود، ز دیکل یکشف دوباره فاراب ،یمهد

به  ینگاه علم یعنی«. سعادت هستند یعوامل لازم برااز  یزندگ وهیعلم و ش»کرده است که 

را باز  دهیفکر و عق یستیهمز یلازم برا یاتیعرصه ح یاسیدر چارچوب معرفت س نید

 شهیاند مانند کرونه شنایکر( و 1379) ینقد عقل اسلاممانند ارکون در برخی آثار  .کندیم
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اسلام  شهیاسلام، شش قرن از انددولت و و  ((Crone, 2005ی وسطقرون یاسلام یاسیس

نیز اشارات خوبی به فارابی شده است. بر این پایه نوآوری  (Crone, 2005) ی وسطدر قرون

 مسئلهو تمایزات دو متفکر در  هاشباهتی تطبیقی و بررسی بندمفصلمقاله در نگرش و 

 است.  موردنظر

 چارچوب روشی

 زیچند چ ایدو  سهیمقا یبرا یمطالعه تطبیقی عمل. مطالعه تطبیقی است مقاله روشی چارچوب

. مارش و شوندیم سهیمقا باهماست که  چیزهاییهمه ای کیدرباره  یزیکشف چ باهدف

 است تا با ذکر یقبیروش تط زاستفاده ا ،نظریاتمون زآ راه داشتند دهیعق زیاستوکر ن

 (.6/287 :1390، ی)مک ک حصا شوندت اایخصوص وها نقص ،هاتفاوت

( در دامنه مشخص )تعیین محورهای بررسی مسئلهمقایسه دو یا چند پدیده )موضوع یا 

، برای رسیدن به هاآندر میان ابعاد مختلف آن پدیده( برای کشف نقاط اشتراک و اختلاف 

یابی به نقطه مرکزی یا نقطه شروع حرکت، هدف تحقیق )دستیابی به شواهد بیشتر، یا دست

مطالعات  ( است.العمل در برابر آن پدیدهسازی برای عکستصمیم یا تعیین جهت حرکت و

شناخت یک پدیده در پرتو مقایسه است که با توصیف و تبیین نقاط اشتراک و نقاط  تطبیقی،

در مطالعات تطبیقی، صِرف مقایسه کردن هدف نیست بلکه از  .پذیرداختلاف انجام می

آن  اساس برکشف موارد تشابه و اختلاف باید به ملاک تشابه یا اختلاف رسیده شود و 

 بررسی قصد که مواردی پذیری مقایسه ابتدا باید تطبیقی، مطالعات در .حل شود ایمسئله

 را هاآن تطبیق قصد که مواردی میان مشترک ضلع یک یافتن. شود اثبات داریم را هاآن

 Heidenheimer, Heclo & Adamsاست )  تطبیق عملیاتی فرآیند در اول قدم داریم،

 (. 293: 1385،  ،یفرامرز قراملک، 505 :1983

فهرست ، مشخص نمودن دامنه تطبیقمسئله، تعریف  :فرآیند دارد چندمطالعه تطبیقی،  

 ها، لوازم،مسائل، فرضیه رسند )بین مبانی،که به نظر میها و تمایزهایی کردن تمام تشابه

ها ها، نتایج، توصیهها، مراحل، فرآیندها، ابزارها، مثالها، روشها، توصیفتعریف ها،زمینه

  ،یغفار)تحقیق  مسئلهتلاش برای حل ، و بررسی علت وجود مشابهت یا علت اختلاف...(، و
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در این پژوهش بسیاری از این فرایند به شکل صریح . (299: 1385 قراملکی، فرامرز، 1388

شده و برخی نیز ویژه تشابهات و افتراقات منسیوس و فارابی در نظر گرفتهیا مضمر به

 فروگذاشته شده است.

 مفاهیم

 سیاست. تعریف 1

است؛ سیاست در لغت به معنای اداره  سخت و سهل آن تعریف که است واژگانی از سیاست

ی دارمردمامور مملکت، مراقبت امور داخلی و خارجی کشور، اصلاح امور خلق و  کردن

 گوناگون تعاریفی مصادیقش همچون سیاست اصطلاح، در  (.19: 1379عمید، )آمده است 

سیاست را استعمال عقل عملی و تهذیب اخلاق چه سانس « الوافی»کاشانی در  دارد. فیض

فیض کاشانی، ) داندخل باشد مثل حسن تدبیر نفس میاز خارج باشد مثل سلطان و چه از دا

دولت بری و خدمات ی و فرمانفرماندهابونصر فارابی در آثار خود رابطه   (.126: 1، ج1370

   (.108-107: 1348فارابی، ) داندو حکومت خوب را سیاست می

داند. ی درباره رویدادهای ناگهانی در جامعه میریگمیتصمریمون آرون سیاست را 

معادل دانسته و قدرت را پدید آوردن آثار مطلوب تعریف کرده است  باقدرتراسل آن را 

 تأمینمنظور نفوذ بهاعمال سیاست که را تعریف ما در این پژوهش این (.217: 1361راسل، )

 . کشیمبرمی و نگریممی قبول دیده به است اجتماعی اهداف

 . تعریف دولت/دولت اخلاقی2

 .شده استگرفته status نیو از واژه لات state یسیدر انگل تیو موقع تیوضع یمعندولت به 

 )وینسنت، ستا یمال و منالآن صاحب یو در پ تیاست که صاحب موقع یفرد یو به معن

ناظر بر  یاصطلاحآن را   توانیمدر تعریف آن گرچه اجماعی وجود ندارد اما (. 43:  1376

حق  یو دارا داریو پا یانتزاع ریواجد اقتدار غ یِاسیس یمشخص از نهادها یامجموعه

و معرف  نی  مع ینیبر مردم سرزم تیاِعمال حاکم یقدرت مشروع برا یریکارگبه یانحصار



 

 

 

 

 

 1402 تابستان | 34شماره  | نهم سال | پژوهیدولتفصلنامه  | 108

 stateاز واژه  یریگبهره (.57 : 1376  نسنت،یونامید ) آن کشور یاجتماع-یاسیس تیتمام

 .گرددی( برماریشهر کتابدر  ژهیو)به یاولیماک به یدر مفهوم امروز

دولت از حیثیات مختلف تقسیماتی دارد. دولت اخلاقی یکی از این تقسیمات است. این 

مفهوم تعاریف و رویکردهای مختلف دارد. دولت اخلاقی در کلان دو معنای عام و خاص 

 دارد. در معنای عام دو معنای اخلاقی بودن کارگزاران و اخلاقی بودن قوانین و ساختارها را

سه رویکرد در نسبت دولت و اخلاق  .که کاربرد آن در مقاله بیشتر بدین معناست بردارددر 

 یمنزله ابزاراست و به طرفیب ؛ کهدولت در کنار اخلاق  ؛به اخلاق دیدولت مقوجود دارد. 

دولت هر چه را اراده کند که  ؛. دولت حاکم بر اخلاقردیگیحکمرانان قرار م اریدر اخت

 .کنند تیتبعباید ها فقط است و انسان کیو ن یاخلاق

که درواقع سه وجه از یک  بردیهگل دولت را به سه معنا به کار ماما در معنای خاص 

. دولت سیاسی )دولت 2 . دولت بیرونی )مجموعه منظمی از قوانین(؛1است.  حقیقت واحد

 گیر موردنظر هگل(.. دولت اخلاقی )معنای کامل و فرا3 ومتی(؛حکبرحسب نهادهای خاص 

دولت اخلاقی، فرآیندی اجتماعی است که در آن جوهر آگاهی و اراده فردی در نهادها 

کشیده  وارانداماست که به سمت دولت « فعلیت اندیشه اخلاقی»دولت  و. ابدییعینیت م

 یزندگ و قتیحق ت،ینیدر دولت است که فرد از ع تیمنظر تنها با عضو نیاز ا. شودیم

 (.258بند ،1991. به نقل از هگل،1390ا،ی)مهرن شودیم برخوردار انهیاخلاق گرا

 و نیز دولت حداقلی و حداکثری (1401)حداد، ی به دولت اندامواره و ابزار یکردهایرو

و  یدولت حداقلدر بحث که با دولت اخلاقی نیز مرتبط است.  است ماتیتقس نیازجمله ا

و گستره وظایف و اختیاراتش مطرح است که چه ی بحث کارکردهای دولت حداکثر

و  اخلاقی مختلف را در بردارد و در موضوع پژوهش، آیا محدوده هاحوزهی در اگستره

است یا خیر.  طرفیبیا نه و آیا دولت از نظر اخلاقی  ردیگیمفضایل و آداب را هم دربر 

 یادهیچیموجود اندامواره پ خود بلکه ست،ین سمیولت همانند ارگاند ،اندامواره در نظریه

است و خارج از آن نه  ستهیمنظر فرد، همواره در جمع ز نیاز ا .( 80:1381ه؛یریبش)است 

 فرد است که نیکه در خدمت فرد است ، بلکه ا ستیدولت ناین . یتیو نه هو داشته یتیفرد

مدافع رویکرد اندامواره « هگل»طون و لافا .خوردیآن در خدمت به دولت رقم م سعادت
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 یدولت محصول عمل اراد ،یابزار هیدر نظراما  (.21-1:  1394 ،ویسیونگ ) اندشدهشمرده

اند. دولت خاص آن را ساخته یبه اهداف دنیرسی ها برااست که انسان یانسان است؛ ابزار

 ه؛یریشب) نکرده است نیتأم عتیکه طب استی زیچ نیتأم یبرا یقرارداد اجتماع جهینت

ی نیز به وظایف و اختیارات دولت و محدوده و حداکثر یدولت حداقل. ( 81:1381

دیدگاه منسیوس و  ستیبایم. بر این اساس پژوهش گرددیبازمی آن در امور هادخالت

ی اخلاق با دولت و غایت تجویزی آن و گستره تسری اخلاق به نینشهمفارابی درباره نوع 

 مشخص سازد. را دولت و رویکرد دولت در اخلاق 

ی ترابط اخلاق و سیاست در آرای منسیوس و هایهمجوشدولت اخلاقی؛ 

 فارابی

را  و عدالت تیفاضله، سعادت، مشروع نهیمد توان مفاهیم چهارگانهمی رسدبه نظر می

های ارتباط اخلاق و سیاست و تصویرهایی از دولت اخلاقی بندیترین مفصلعنوان مهمبه

گرا )و نه در معنای هگلی( که ناظر بر در هم تنیدگی در مفهوم عام و به معنای دولت اخلاق

توانند این دو مفهوم است در نظر گرفت. این چهار مفهوم به لحاظ منطقی نمی ینقاط تلاقو 

که در آثار این دو متفکر و فیلسوف سیاسی از دوگانه اخلاق و سیاست باشند. ضمن آنعاری 

 نیز این مفاهیم آکنده از اندماج اخلاق و سیاست است. 

 (Utopia.مدینه فاضله )1

 منسیوس دولت اخلاقیدر . مدینه فاضله 1-1

یکی از نقاط تلاقی مهم اخلاق و سیاست در قلمرو دولت، مفهوم مدینه  فاضله است. از 

که در رهیافت او جامعه آرمانی وی  دیآیمبه دست  گونهنیامجموع مباحث منسیوس 

خواهی و که اخلاق و سیاست توأمان باشند و این وقتی است که نیک ابدییمهنگامی تحقق 

 وسیکه منس یافاضله نهیمدرصه سیاست و اجتماع گسترش یابد. ی در عدوستنوعانسانیت و 

. از رسدیصرف به نظر م انهیگرا یذهن یارهایگرا و دور از مع ینیکاملاً ع ،دهدیارائه م
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عمل انسان  واسطهبه ینوع بشر است که وقت هصفت مشخص یخواهکین وسیمنس دگاهید

ی حتی با اجامعهدر چنین  .شودیم دهیتائو  نام ای قهیطر ردیگیبه خود م یصورت خارج

(. چند رکن مهم گفتمان 125: 2ج، 1373چن، ) شودیمموجودات زنده نیز با مهربانی رفتار 

منسیوس در مدینه فاضله، نیکی سرشت و فطرت انسان، اصالت اخلاقی بودن بشر و 

اصلاح اجتماعی و  حکیم، عمومی بودن و عمومی بودن کلیه خدمات، استمرار یدولتمرد

 اهمیت نهاد ملت است.

و فطرت پاک  یانسان دارا «هسون تزو»برخلاف گرایش  وسیفاضله منس نهیدر مد. 1 

را در خود پرورش دهد و به کمال  یعال یهایژگیو تواندیاست که م یاخلاق یموجود

بودند  ییهابزرگ روزگار باستان انسان مانیها باهم برابرند و حکانسان ی. از نظر ودینائل آ

فاضله او، انسان  نهیطور کامل پرورش داده بودند. در مدرا به شانیذات یکه فقط استعدادها

 .ردیفقر قرار گ ریتأث ریز ایو  دیقدرت درآ ادیبا ثروت فاسد شود و در انق تواندینم یقیحق

 نیانسان برتر است. ا یافاضله انسان کامل  نهیمددولت در  سیرئ وسیمنس افتیدر ره. 2

 یانسان کامل نقطه  تلاق وسیاز نظر منس .شودیم دهیفراوان د وسیمفهوم در عبارات منس

شاه(  لسوفی)ف میگفت که پادشاهان حک توانیاست. م یاسیو س یکمالات اخلاق نیوالاتر

 .شودیمیت اخلاقی اداره ش از راه تعلیم و تربدولتکه  تدر نظر او همان انسان کامل اس

 دیمؤ شانیاز ا ی( و الگوساز100:  1380لان، -وی) عهد باستان میتوجه او به پادشاهان حک

  معناست. نیهم

شوند و رکن جامعه محسوب می نیترمهمو  نیتریعالی مردم افاضله.در چنین مدینه 3

آنان قرار گیرند و با کسب فضایل اخلاقی و تهذیب نفس در  در خدمت دیبایمدولتمرد 

ی خاص و یا اطبقهمردم گام بردارد. امر آموزش، مختص به  وپرورشآموزشجهت رفاه و 

افرادی خاص نیست، همه طبقات و همه افراد باید بتوانند به آموزش مناسب دست یابند. در 

ی برای دیگران هم بپسند پسندیمی خود برا آنچهمدینه فاضله منسیوس این اصل اساسی که 

قرار  کارهاو  زهایچهمهی برای دیگران هم مپسند سرلوحه پسندینمبرای خود  آنچهو 

 .ردیگیم
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و آن تطبیق  ردیگیممداوم صورت  صورتبه.در مدینه فاضله منسیوس اصلاح اجتماعی 4

عناوین با واقعیت و حقیقت آن عناوین است. در این اصلاح اجتماعی واژگان سود، نفع 

در یک مبحث اخلاقی با تأکید بر فیض  هاآنقرار دادن  لهیوسبهشخصی، ثروت و قدرت 

. در چنین مدینه فاضله منسیوس با سود ابدییممعنوی، درستی،  روحیه همگانی و رفاه تغییر 

که پیوند مشترکی را با کارگزاران،  دهدیمی ندارد. ولی به اربابان فئودال تذکر مخالفت

و به  کردیمی مردم برقرار کنند. او آنان را به گسترش خیرخواهی تشویق هاتودهکارکنان و 

است که  نیچننیاداد که این برای حفاظت از آنان و خاندانشان حیاتی است.آنان هشدار می

 و سیاست امری اخلاقی است. استیباسمنسیوس اخلاق در تلازم  در مدینه فاضله

 فارابی  یدر دولت اخلاقفاضله  نهیمد. 2-1

 ییهایفاضله، اختلافات و ناسازگار یهانهیاز اهداف مد یفاراب یهابه نظر گالستون در شرح

 توانیرا م هایناسازگار نیاز ا یبرخ ی( که البته به نظر و303:   1386وجود دارد )گالستون، 

و  شودیمفاضله شهری است که هدفش از طریق اجتماعی برآورده  نهیحذف نمود. مد

سعادت حقیقی از طریق کسب  هاآنهمکاری اجتماعی و اخلاقی برای چیزهایی است که با 

فاضله است که فارابی  نهیمدشود. این نزدیک به هویتی از شرح فضایل به دست آورده می

(. فارابی 46:   1971فارابی،  دهد )در فصول  منتزعه به سقراط، افلاطون و ارسطو نسبت می

فاضله،  نهیمدمیان موجودات، سعادت، ریاست برتر  مراتبسلسلهاصول غایی موجودات، 

ساکنان  ازیکه ن یشش مورد ارزشمند راهای در چارچوب ریاست و کنش مراتبسلسله

برحسب اشتراک در خون  نهیمد نیاهل ا(. 1960)فارابی،  ردیگیم در نظراست فاضله  نهیمد

:  1376کرمانی، ه)ناظرزاد انددهیو قوم و آداب و مکنت و منافع مجتمع نگرد نیو سرزم

از این عوامل اسباب برتری یا دارای اهمیت نیست. بلکه  کیچیهفاضله  نهیمددر  رای(. ز148

اشیاء مشترکی است که سبب افعال مشترک  دربارهعامل ائتلاف و ربط مدینه، اشتراک نظر 

  گردیده است.

تبیین و بسط مفهوم مدینه فاضله بر اساس سه شاخص اهداف، کارکرد و نوع رهبری و 

اول  سیرئ، مدینه فاضله برحسب عاملش «المدنیةالسیاسة »است.در  ریپذامکانریاست دولت 
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اول علی الاطلاق  سیرئعملکرد یا هدفش تشریح شده است.  برحسبالاطلاق و نه  علی

کند حکومت های مردم را به سمت سعادت، هدایت میخود با هنر و ریاستی که کنش نوبهبه

 (. 79:  1960 ،دارد )فارابی

 استیس زیاو ن استیو س ستهاکه افضل انسان کندیحکومت م یرهبر نهیمد نیدر ا

رابط رهبر  بیترت نی. به اابدییامکان تحقق م نهیمد نیهم یاست که تنها در فضا یافاضله

رئیس مدینه  است. یماهو یوستگیبا پ یبیترک یابلکه رابطه ستیاز نوع جعل ن نهیو مد

نبی منذری است که تعلیمات و القائات عقل فعال یا حقوق مشترکه  ایو فیلسوف حکیم متعقل 

 لهیمخرا از دو طریق برهان به قوه ناطقه حکمای مدینه، و خطابه و مثالات و حکایات به قوه 

اهل مدینه انتقال داده است. اهل مدینه گروهی انسان واجد اختیارند و مدینه مرکز نمایش 

است. زیرا دو عامل تعاون میان اهالی و اختیار هر یک از و تجلی فعلیت آن  هاآناختیار 

بخشد. اهل مدینه با صفات علم و اختیار، هدف ، به مدینه شایستگی نیل به کمال میهاآن

اند اند و با عشق تمام به ریاست مدینه گردن گذاردهغایی سعادت را برای خویش برگزیده

اند ی واقفخوببهی مطلوب راهبر گردد. آنان سوهبها و قوانین خویش تا آنان را با راهنمایی

محول گردیده، یکی  هاآنتکلیف از سوی رئیس بر  دو گونهکه برای تحصیل سعادت 

تکلیف عمومی جزئیت در مدینه که مشترک میان اهالی است و دیگر تکلیف خاص مربوط 

نیل به سعادت برای آنان  راه را برای دوگانهبه هر رتبه و هر پیشه. علم و عمل به این تکالیف 

گشاید. فضیلت اخلاقی این اجزا چیزی جز علم و عمل به این تکالیف و مداومت در می

 نیست. هاآن

انسان  ییکمال نها و ای برای رسیدن به سعادترهیافت فارابی اجتماع مدنی را وسیله

نیل  عمد خواهانو  قصدبهرأی و همکار . این مدینه اجتماعی است که گروهی همشناسدیم

هایند ضرورت یایکه جو یشهروندان را به کسان یفاراب. اندگرانیدبه سعادت برای خود و 

است  یفاضله، شهر هنیاساس مد نی.بر اکندیم میتقس اندلتیکه معطوف به فض یو کسان

 . یو اخلاق یعقلان قی. از دو طرلتیفض جیترو قیسعادت از طر جیوقف ترو

لبی یک مصلح و گروهی از خیراندیشان را کافی و وافی تحقق مدینه طاین تفسیر اصلاح

و قائل است  یاعتبار ذاتاول  سیرئالبته در حکومت پس از رأی مردم  یبراداند. بلکه نمی
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ای است. به این های عملی یکایک شهروندان از ضروریات تحقق چنین مدینهبرداشتن گام

ترتیب فارابی احساس مسئولیت جمعی و عملی ساکنان را در بهبود اوضاع مادی و رفاهی در 

اهالی ساکن مدینه فاضله به هم مرتبط  شمارد. نیز سرنوشتنیل به غایات مدینه شرط لازم می

تماع موفق مدنی ممکن نیست که گروهی در رفاه و نیکبختی به سر برد و است. در یک اج

روز باشند. به این ترتیب ادعای فضل و دارا بودن مکارم اخلاق در اکثریتی برهنه و تیره

 و غیراخلاقی ممکن نیست.  فاضل ریغای جامعه

اختن فرهنگی کار س چارهدر مدینه فاضله، قهر و غلبه و فتح و شمشیر را  یفارابگفتمان 

ی اعم از زور یا ریا، دشمن شرافت و کرامت انسانی و یابد. او غلبه را با هر وسیلهخلاق نمی

یابد.  از نظر فارابی محبت عنصر بیند میای نا کارساز برای مدنیت به مفهومی که او میچاره

خداوند و اصلی در میان اهل مدینه است که مبدأ آن آگاهی به مبدأ و معاد مدینه یعنی 

سعادت است. نوع محبت اعضای مدینه از نوع محبت ارادی است که این محبت از اشتراک 

 لازمهشود. از نظر فارابی محبت ضرورت و در فضیلت، در منفعت و در لذت حاصل می

 معرفت و از تبعات آن است و فضیلت رابطه و تألیف میان معرفت و محبت است.

 ،ی)الجابرداند فارابی را دارای مضمون ایدئولوژیک میعابد الجابری که مدینه فاضله 

 یروهایهمه ن یهاشهیتلاش کرده است تا آگاهانه اند ی( بر آن است که فاراب72:  1377

. او (80)همان :  کند انیرا ب شانیهایها و نگرانو خواسته شیروبه رشد زمان خو یاجتماع

 ختنیآم دینی او و برآیند-سیاسی فلسفهای از فارابی را خلاصه فاضلهی مدینه درستبه

عالم عقول مفارقت و تلفیق  بیترکو  شکل یهرم تیترب،  ستمیس کیدر  استیس کیزیمتاف

سو  نیاز سوم یو عالم جامعه مدن گرید یمثابه نفس و بدن از سوو عالم انسان به سوکیاز 

 شمارد.می

گفت که با سه عنصر  توانیمفارابی و رؤسای آن  فاضلهبدین ترتیب در بررسی مدینة 

. ضرورت رهبری 2بخشی از ریاست.  مشابه. ضرورت وجود فلسفه به 1شویم: نو روبرو می

شرایط و در رأس آن فلسفه است  همهگروهی جامعه زمانی که شخص واحدی که دارای 

ه . سازگاری آرا و افعال )عقیده و شریعت( رئیس اول با تغییرات زمان3وجود نداشته باشد. 

 از سوی رؤسای دوم ؛ حتی اگر انجام چنین امری به تغییری اساسی در شریعت او منجر شود.
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بر این اساس سیاست اخلاقی سیاستی جامد و ایستا نیست بلکه سیاستی پویا، متحرک و 

 ها است.  ضرورتبه دهندهپاسخ

 (Happiness). سعادت 2

 منسیوس یدر دولت اخلاق. سعادت 1-2

سعادت در رهیافت منسیوس امری چندجانبه و تلفیقی است. در نگرش او انسان سعادتمند 

ی که با آسمان اقهیطرکسی است که در تمام امور زندگی بر اساس طریقه راه بپیماید. 

(. زیرا عمل بر طبق طریقه است که انسان را سعادتمند 123:  1ج، 1373چن، هماهنگ است )

ی و راستبهکه قوانین لی و جن را  رسدیمکه انسانی به سعادت  . او معتقد استسازدیم

(. بر این اساس روشن است که منسیوس سعادت را 742:  1373، هماندرستی انجام دهد )

  .ندیبیم. بلکه آن را معنوی و متافیزیکی کندینمماتریالیستی و مادی معنا 

از نظر منسیوس فرد ،پایه محوری اصلاح است. اگر فرد اصلاح شود جامعه اصلاح 

. بر این پایه گرددیم. پس سعادت افراد موجب سعادت جامعه رسدیمو به سعادت  شودیم

. وظیفه سیاستمدار در وهله اول تهذیب نفس و تقوا و ابدییم استیس باسعادت پیوندی 

وسایل تأمین سعادت  دیبایم آنگاهآید.  نائله سعادت فراگیری خردمندی است تا خود ب

که به امنیت و ثروت  گونههمان دیبایمبرای افراد و جامعه را فراهم آورد. دستگاه سیاسی 

سیاسی مردم برای رسیدن به سعادت بر پایه نگرش -به امر تعلیم و تربیت اخلاقی پردازدیم

 تبعیض میان طبقات و افراد جامعه نگذارد. گونهچیهمعنوی دست یازد و در امر آموزش 

دستگاه سیاسی دولت باید بیشترین تلاش را برای غنی ساختن افراد جامعه به کار گیرد و 

ی را براها باید همه ایندولت خدمت نماید. اما  هاآنبرای افزودن بر ثروت و رفاه مادی 

لت ریشه است و ثروت شاخه. ی به کار گیرد. زیرا در نگرش منسیوس، فضیخواهکینترویج 

. لیکن اگر از راه ندیهاانسانمکنت و افتخار جزو آرزوهای  دیگویماست که  رونیازا

 (.229: 1373، همانرسید نباید این آرزوها را داشت ) هاآندرست نتوان به 
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بر این پایه منسیوس سعادت را زیستن همراه با اجتماع و تلاش برای تهذیب نفس خود و 

. انسان سعادتمند کسی است که میان آرزوهای خود و شماردیمدولت و جامعه  اصلاح

. چنین فردی انسان سازدیمدستورات آسمان، میان طبیعت و ماورای طبیعت اعتدال را حاکم 

 زین ،یروانهیاصل می از انسان سعادتمند است. بدین گونه انمونهکامل است و انسان کامل، 

در ارتباطات  دیبایمعتقد است که انسان م وسیکه منس یاعتدال .کندیم یینماخود نجایدر ا

 لحاظ کند. شیخو

 فارابی یدر دولت اخلاق. سعادت 2-2

فارابی، سعادت هم غایت اخلاق است و هم غایت سیاست و هر دو ذیل علم مدنی  هینظردر 

دهد. ترین مفهومی است که این دو را به هم پیوند میسعادت، مهم رونیازاگیرند. قرار می

ها مشتاقانه خواهان آن هستند و انسان همهسعادت از دیدگاه فارابی غایت مطلوبی است که 

 همهخیر است و  نیبرتر وکنند. زیرا سعادت، کمال ی آن حرکت میسوبهبا تلاششان 

او عناصر مؤثر بر وصول به سعادت  .( 52:   1403،  ی)فارابها خیرخواه و کمال طلبند انسان

فاضل  سیفلسفه، هنر، اجتماع و دولت و رئ ن،یرا عقل فعال، کمال قوه ناطقه، تعقل، د

 .انگاردیم

 ا،ی)مهاجرن داند. سعادت حقیقی و سعادت ظنیشاید فارابی سعادت را بر دو گونه می

به غیر  توسلشود و برای لب می. سعادت حقیقی به جهت ذاتش ط(147 – 148 : 1380

نیست. این سعادت در دنیا نیست بلکه در آخرت است که به سعادت قصوی نیز موسوم است 

. سعادت ظنی که خیرات مشترک مانند ثروت، لذت، کرامت و مقام (52:  1378،  ی)فاراب

به  تنهانه است اگر غایت عمل قرار گیرد از نظر فارابی مردود است. به باور فارابی، سعادت

شود. فارابی شناخت مفهوم سعادت را از طریق علم افعال آدمی بلکه به آراء او هم مربوط می

 .(287:  1387 ،ییطباطبا ی)احمدداند پذیر مینظری امکان

 دهدفارابی مفهوم سعادت را هم در بعد اعتقادی و هم در ارتباط با اجتماع مدنظر قرار می

:  1971،  ی)فاراب شماردمی ی و ارادیفطر ریغ. وی سعادت را امری (35:  1960،  ی)فاراب

ها طبعاً در مراتب انسانی، داند. زیرا انسانیابی به سعادت را امری نسبی میاما دست (100



 

 

 

 

 

 1402 تابستان | 34شماره  | نهم سال | پژوهیدولتفصلنامه  | 116

 ازلحاظهای حاصله برای مردم مدینه فاضله هم سعادت رونیازامتفاضل و ذو مراتب هستند. 

و این تفاوت و تفاضل ناشی  (39:  1960،  ی) فارابوت است کیفی متفا ازلحاظکمی و هم 

  از تفاوت در کمالات حاصله است.

العاده مشکل است و انظار متفاوت است. تعریف دقیق فارابی از سرشت سعادت، فوق ارائه

دهد؛ سعادت می ارائهگالستون، سه فهم جایگزین از سعادت را از نظر فارابی  حالنیباا

انحصاراً نظری، فعالیت انحصاراً سیاسی و ترکیبی از فعالیت سیاسی و نظری  همچون فعالیت

های سیاسی و نظری هر دو، نسبتی از جوهر یا تعریف ساختار سعادت هستند که جنبه

  .(115:  1386)گالستون، 

: 1971، ی)فاراب دهدیشرح م یرا در سه اثرش همسان باکمال نظر یسعادت انسان یفاراب

اس فهم جامع از سعادت، هدف خاص انسان شامل ترکیبی از فضایل است. شخص بر اس (.46

آن را از دست بدهد. فارابی  دوگانهتواند ویژگی گاه نمییابی به سعادت هیچبرای دست

بیند. سیاستی که مستلزم نظم زندگی دیگران تدبیر را که بخشی از سعادت است سیاسی می

فضایل عمومی و  رندهیدربرگزندگانی فردی فیلسوف. کمال عملی  ویشاست و نه صرفاً 

تدبیر در معنی زمینی آن نیست. تدبیر  رندهیدربرگکمال عملی  حالنیدرعخصوصی است. 

را قادر سازد سعادت را تا  هاآنها تا جایی که به معنی نظم دادن به باورهای دیگران و کنش

ی معطوف به کمال، یا دینی مصروف کمال، یا لتدو لهیوسبهحد ممکن به دست آورند. چه 

 .ابدییمتربیتی که هدفش پیشبرد کمال در جماعتی خاص باشد تحقق 

فهم او از معنی کمال  نهیزمپسفهم فارابی از سرشت سعادت باید با توجه به  درمجموع

ش شود. او کمال نظری را گستردیده  یدو بدیل اصل عنوانبه انسان نظری و کمال عملی

عملی را از نو تعریف  فلسفهعملی یا علم سیاسی شود، همچنین  فلسفهدهد تا شامل می

ی است که نیل به کمال نظری و عملی سعادتمند دولتمطلوب و دولت کند. از نظر فارابی می

 آن باشد. تیغاخود و شهروندان   توأمان
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 (Legitimacyمشروعیت ) .3

 منسیوس یدر دولت اخلاق. مشروعیت 1-3

اخلاقی است. پرسش اساسی در -در مباحث سیاسی هاپرسش نیترمهممشروعیت یکی از 

بحث مشروعیت آن است که منشأ حقانیت دولت و حکومت و ملاک اخلاقی فرمان بری 

که منسیوس نسبت به وراثت دیدگاه مثبتی ندارد.  رسدیممردم از دولت چیست؟ به نظر 

او حکمت را شرط کمال حاکم دانسته و  بر آن است که حاکم حق ندارد تخت و  چراکه

 (.742: 2، ج1373تاج را به کسی واگذار کند )چن، 

اگرچه برخی برآنند که او کاملًا به مشروعیت مردمی یا قراردادی میان مردم معتقد بوده 

آسمانی دولت از نظر (. برخی دیگر ظاهراً بیشتر بر مشروعیت 821: 2، ج1373 ، چناست )

که چگونه قدرت سیاسی  دیگویمو معتقدند که منسیوس در تعالیمش  انددادهمنسیوس رأی 

کند. ، مشروعیت پیدا میشودیمی که از جانب رب الارباب یا همان آسمان داده بافرمان

 سیرئ بوده است. او برای قائلی مشروعیت دوپایه نوعبهکه منسیوس  رسدیمبه نظر  حالنیباا

بر نظریه دولت  رونیازاباید حکیم باشد.  الامکانیحتاست که  قائلدولت شخصیت خاصی 

گیرد. از طرف دیگر چنین فردی باید حکم آسمان  را نیز مردم خرده می عامهکارگران و یا 

(. از سوی 742: 2، ج1373چن،  دریافت کند و از سوی آسمان شایسته حکومت گردد )

و در این جهت بر  شماردیمش و مقبولیت مردم را شرط اساسی دولت دیگر منسیوس پذیر

، نندیبیمکه مردم  گونهآن. آسمان گرددیمآن است که حکم آسمان در اراده مردم متجلی 

 (.742: 2، ج1373چن، ) شنود، میشنوندیمکه مردم  گونهآنو  ندیبیم

قهریه و  در رهیافت منسیوس راز حکومت بر یک مملکت تکیه کردن بر تقواست نه قوه

متقی را دولت  سیرئ. منسیوس هاآنبه دست آوردن عشق و احترام مردم است نه سرزمین 

و تمامی ستارگان  داردیمای که مکان خود را نگاه . ستارهکندیمبه ستاره  قطب شمال تشبیه 

 به دو گونه تواندیدولت م. بر این اساس منسیوس معتقد است روش گردندیبرمبه سویش 

است که قانون، تقوا و آداب  یدولت( Wang)دولت . (Pa) و دولت (Wang)باشد. دولت 

در چینی  Wang. سه خط افقی حرف شودیمنامیده « طریقه شاهانه»و  شودیمدر آن رعایت 
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ی آسمان و هاقهیطرنمایانگر آسمان زمین و انسان است و خط عمودی نمایانگر حلقه پیوند 

کسب قدرت از دولت ( Pa)دولت (. در مقابل، 634: 2، ج1373زمین و انسان است )چن، 

طریق زور و غلبه و ستم است. منسیوس اعتقاد دارد وقتی فردی دیگران را با تغلب مطیع 

شوند بلکه این تسلیم به علت نداشتن قدرت کافی برای مخالفت لیم نمیقلباً به او تس کندیم

و صادقانه تسلیم  شوندیممطیع سازد از ته دل خشنود  باتقوارا  هاآناست. اما وقتی کسی 

 (.635: 2، ج 1373چن، شوند )می

در گفتمان منسیوس، حکومت غیر متغلبانه و مبتنی بر رضایت و مشارکت سیاسی 

ی که حتی اگر اگونهبهت، شادابی و طراوت و تحرک فعال آنان را در پی دارد  اجتماعی مل

 اشیستگیشاو حتی به  (367: 2، ج1373)چن،  کنندینمایشان را به قتلگاه بفرستد شکوه 

. از این منظر دولتی کنندینم. و حضور متکلفانه دولت و حکومت را احساس شندیاندینم

و عملی خوب  کندیممغایر طبیعتش رفتار  کهیوقتحتی  کندیمکه به طریقه استبداد عمل 

نه  هاستآنمنظورش از عمل خیر مطیع ساختن  چراکهافتد ، کارگر نمیدهدیمانجام 

 . هاآنپرورش 

تصرف مهم منسیوس در تعالیم کنفوسیوسی و بسط آن؛ در مقوله حق انقلاب و بازستانی 

اما نظرات او را  دیورزیم دیحقوق مردم تأکگرچه بر  وسیکنفوسمشروعیت متبلور است.

ها در نظر گرفت که مشهور به پس آن یو انقلاب را برا انیکرد و حق طغ لیتکم وسیمنس

( است. او بر آن بود که کشتن ستمگر مصداق شاه Koming/ Gemingگرفتن فرمان )

 وسی(. منس125: 1381 چنگ،ندارد ) یحکمران اقتیل گریچون فرد ستمگر د ستین یکش

اگر دولت به  یو حت ستیکه دولت قدرت مطلق ن افتیارزش قائل بود و در یآزاد یبرا

کار  نیرا داشته باشد، انجام ا یزندگ یهاخرد همه جنبه تیریمد تیصلاح ینحو

 خواهد بود. یراخلاقیغ

 فارابی یدر دولت اخلاق. مشروعیت 2-3

چگونگی اعمال اقتدار یکی از وجوه اخلاق سیاسی دولت است. درباره دیدگاه فارابی با 

گفت که فارابی  توانیمتوجه به گستردگی آثار و آرا، نظرات همسانی وجود ندارد اما 
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است  قائلرؤسای تابعه، تفاوت دولت نسبت به دولت رئیس اول و  ،دولتمشروعیت  درباره

بر این باور  الفاضله نهیالمدبه مشروعیت آن توجه دارد. در آراء اهل  ابتدا و در هر نوع دولت

ارادی مستعد دریافت  ملکهبا دو ویژگی استعداد فطری و طبیعی و دولت است که رئیس 

 فرشتهفعال و  باعقل، چنین انسانی را اهل قوه فائقه که «السیاسة المدنیة»شود. در ی میالهفیض 

. این انسان (79 : 1960،  ی)فارابنامد داند و او را انسان الهی میوحیانی در ارتباط است می

 : 1380 ا،ی)مهاجرنکند فیوضات الهی را دریافت می لهیمخاز راه تقویت قوه ناطقه و قوه 

 رونیازا بنابراین از این نظر هم حکیم است و هم نبی و هم واضع النوامیس و ملک. (.219

نداشته باشد. دولت دارای مشروعیت الهی است. اگرچه در خارج ممکن است ریاست و 

چنین کسی تنها با قطع ارتباط وحیانی و از دست دادن ویژگی حکمت، مشروعیت خود را 

دهد. بر این اساس دولت تا زمانی که حاکم حکیم دارد مشروع است و هرگاه از دست می

گیرد. رود و در معرض  زوال قرار میاقتدار آن از بین می هیپاشرط حکمت از او زایل گردد 

 هاست. آندولت تر متوجه رئیس اول و رئیس مماثل و این نوع مشروعیت بیش

که ویژگی رؤسای اول را ندارند و از استعداد را رؤسای تابعه  تیمنبع مشروع یفاراباما 

داند. فقه و شریعت رئیس اول میاز  برگرفته، اندمحرومفائقه و فیض اتصال به عقل فعال 

رسد و منبع مشروعیت را بیشتر در اوصاف گرا به نظر میفارابی در مدینه فاضله بیشتر نخبه

گفت که فارابی با اعتراف به نقش اساسی مردم  توانیمکند. البته می جستجورئیس مدینه 

) کندماعی تقسیم میدر تحقق نظام سیاسی آن را به دو بخش مشروعیت الهی و مقبولیت اجت

 .(93 – 94 : 1403،  یفاراب

با اتصاف به حکمت و اتصال به منبع فیضان الهی عقل فعال در دولت . مشروعیت الهی، 1

از طرف خداوند در مقام ثبوت  هاآنرئیس اول و منبع فقه در رئیس تابع، حق حاکمیت برای 

توان در مقام اثبات اِعمال حاکمیت میبا این مشروعیت  کهنیااز نظر فارابی مشروع است. اما 

داشتن مشروعیت الهی  صرفبهکند فارابی در تردید است. فارابی بر این باور است که 

شرط ثبوت است نه شرط دولت ها حکومت کرد. منشأ الهی شود بدون اراده مردم به آننمی

ه مردم نقشی در شود و نبر مردم میدولت اثبات.بنابراین نه مشروعیت الهی سبب تحمیل 

گوید ملک و امام از راه ماهیت فارابی می نجایا. در ثبوت داردمشروعیت الهی دولت در مقام 
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و صناعتشان امام هستند خواه مقبولیت اجتماعی داشته باشند یا نداشته باشند. و خواه مردم از 

فیلسوف با فقدان قدرت و ابزار  فلسفهامامت امام و  درهرصورتآنان اطاعت کنند یا نکنند؛ 

 (.297 : همان)رود حاکمیت از بین نمی

در مقام ثبوت، مشروعیت الهی پیدا کرد در مقام دولت که  ازآنپس. مقبولیت اجتماعی: 2

که مسبب است محقق دولت  هاآناثبات و تحقق خارجی آن نیاز به اسبابی است که بدون 

. اشتهار به صناعت و تدبیر، دولت 1هفت سبب را شمارد.شود. فارابی برای این خاستگاه نمی

سیاسی باید به تدبیر و سیاست و رهبری مشهود باشد؛ امکانات قدرت؛ مقبولیت اجتماعی؛ 

، سلطه و حاکمیت بالفعل دولت اطاعت شهروندان؛ سلطه و حاکمیت: یکی از اسباب تحقق 

. (50 : 1971، ی)فارابمالی  توسط شهروندان؛ قدرتدولت درجات است؛ تکریم و احترام 

 مبد ل فاضله ریغمطلوب فارابی به دولت تلقی شوند دولت اگر این موارد جزو شرایط ثبوت 

، متکی بر آراء و خواست عمومی است. یعنی اگر عموم مردم با دولتخواهد شد. بنابراین 

اب تحقق دولتی که حتی از مشروعیت الهی هم برخوردار است مخالفت کنند در حقیقت اسب

اند و طبیعی است که مسبب بدون سبب آن را که مقبولیت اجتماعی است از آن سلب کرده

 شود.در خارج محقق نمی

  (justiceعدالت ) .4

 منسیوس یدر دولت اخلاق. عدالت 1-4

به معنای برابری و عدالت و صلح است. که ریشه هر نزاعی را  Pingدر زبان چینی کلمه 

امر اخلاقی  عنوانبهجستجو کرد. در فلسفه سیاسی منسیوس عدالت  Pingدر فقدان  توانیم

 در دو رهیافت عدالت سیاسی و عدالت اجتماعی باید پیگیری شود.  ژهیوبهدر همه ابعاد 

گفت که یکی از اصول  توانیمی خود بدانیم جابهاگر عدالت را قرار دادن هر چیزی 

کننده همین مفهوم است و آن مبحث ، تداعیدهدیماساسی که منسیوس بدان اهمیت فراوان 

که محتوی این گزاره است که هرکس باید در جایگاه خود قرار گیرد نه  هاستناماصلاح 

وظیفه خویش را به بهترین نحو  دیبایمی هرکسو  (737: 2، ج1373)چن،فروتر و نه فراتر 
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 می عام است؛ اما کاربردگرچه مفهو هانامانجام دهد تا عدالت محقق شود. بحث اصلاح 

که هرکس نام و  ستبدان معنا ن،یها و عناواصلاح نام ی و اجتماعی آن بیشتر است.اسیس

خود عمل  فیبه وظا یو راست یدرستخود را داشته و مطابق آن به یواقع گاهیعنوان و جا

 نییدر رتبه پا یلتیبزرگ و مرد بافض چیو ه ندیبزرگان ننش گاهیدر جا یاهیفروما چیکند ؛ ه

و  یاجتماع نیعناو یبرا یمشخص فیها آن است که تعر. درواقع اصلاح نامردیقرار نگ

آن مقام باشد و هم حد  ستهیهم شا ردیگیقرار م یوجود داشته باشد و هرکه در مقام یاسیس

بداند و عمل کند. در اصلاح  یدرستخود را به اراتیو اخت فیو حدود خود را بشناسد وظا

ها آن یستگیشا زانیتا م شوندیداده م قیپست خود تطب یها افراد با مشخصات واقعنام

استعداد  یدارا دیرا که با قیو لا ستهیاستخدام افراد شا توانیراستا م نیشود. در هم دهیسنج

 عنوان دانست. نیا لیو تقوا باشند ذ

عبارت است از تعریف و اصلاح که خود دال بر عدالت، نزاکت و دولت از این منظر 

 داندیمی تعیین گشتند، حکمران درستبه هامقامدرستی است. به این دلیل وقتی القاب و 

چگونه باید حکمران باشد و وزیر چگونه وزیر. هر یک بدون تجاوز قلمرو خود را نگاه 

 . شودیموظایفش تطبیق داده  و شرح وظایفش مشخص و رفتارش مدام با داردیم

ی همان بسط عدالت است. خواهکیناز زاویه دیگری در گفتمان منسیوس فراگیری 

ی متضمن تهذیب نفس و عشق به دیگران است. در این صورت افراد برای دیگران خواهکین

در  توانیمورزند. زاویه دیگری از عدالت را دریغ نمی هاآنو از محبت به  کنندیمتلاش 

طریقه یافت که معیار عمل در فلسفه منسیوسی است. در سیاست نیز این طریقه، طریقه شاهانه 

قانون  9مهرورز و عادل است که متضمن رعایت دولت ( است که متضمن Wangیا حق )

که حکمران از حمایت نابجای  شودیمعادلانه هنگامی محقق دولت است. دولت معیار در 

و این افراد  اندستهیشاجدید و تنها افرادی را به کار گیرد که توانا و خویشاوندان خود دوری 

وظیفه بپذیرند؛ و خردمندان طبقات فرادست  عنوانبهرا  هاآنخدمت کردن به مردم و رفاه 

 و فرودست مردم افرادی منصف باشند. 
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شود که مردم توانایی و قدرت اعمال در رهیافت منسیوس عدالت وقتی محقق می

حاکمان و دولت حاکم بپردازند و در صورت لزوم بر  نقدبهحاکمیت داشته باشند و بتوانند 

 را اصلاح نمایند. هاآنآن بشورند و یا 

است  عدالت اجتماعی و اتخاذ سیاستی وسیدولت در نگرش منسوجه دیگری از عدالت 

ی بتوانند خانواده تشکیل دهند، مکان زندگی مناسب داشته باشند و به راحتبهکه مردم 

دولت از خود نگهداری کنند توسط  توانندینمیی که هاآنصورتی شایسته زندگی کنند؛ 

قرار گیرد و  مورداستفاده(. استعدادهای انسانی کاملاً 88: 2ج، 1373نگهداری شوند )چن،

ی وجود نداشته باشد. از نظر منسیوس کسچیهبابت جابجا شدن اشتباه جایگاه  جای پشیمانی از

ی کرد و از خاصیت برداربهرهعادلانه از نظر اقتصادی باید بتوان از تمام منابع دولت در 

کمک گرفت و توزیع اجناس و کالاها را گسترش داد. تمام مردم و منابع مادی  زهایچهمه

ی خاص اعدهی مشترک نوع بشر گردند و نباید برای استفاده شخصی مندبهرهباید وقف 

 تخصیص داده شود.

 فارابی یدر دولت اخلاق. عدالت 2-4

در دستگاه سیاسی و اخلاقی فارابی و از مفاهیم کلیدی شمرده  ختهیآمبه هم یمفهومعدالت 

ه سلسله مراتبی و ی عدالت در منظومه سیاسی و اخلاقی فارابی ناشی از نگاکنشهمشود. می

اجتماعی  تا روابطهمگن به سطوح و کارکردهای گسترده و مختلف عدالت از نظام هستی 

است. از نظر فارابی برای برقراری نظام فاضله و عادله باید مردمان یا گروهی از ایشان با عدل 

آشنا شوند و عدل در وجودشان تحقق یابد و عمل و اعتقادشان یکی شود. از دیدگاه وی 

ی از هماهنگی و اعتدال میان امیال متضاد است ئتیهکمال اخلاقی انسان و جامعه وضعیت و 

اعتدالی وجود دارد و این حالت نشان از وجود  نقطهدر هر چیزی یا امری وضعیت یا  و

عدالت تمام فضیلت است. از سوی دیگر نظام  گریدعبارتبهعدالت در آن چیز یا امر است. 

ی از نگاه فارابی چند چیز موضوع طورکلبهخلقت در نگاه فارابی نظامی مبتنی بر عدل است. 

 ت است:عدال مراتبسلسله
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موضوع عدالت  مثابهبه. نفس انسانی 2 ( ؛276 : 1991، ی)فاراب. عدالت در وجود و جهان 1

خیرات  هیکلموضوع عدالت: توزیع مساوی  مثابهبه. مدینه 3( ؛54 – 55ص  1371، ی)فاراب

، ی)فاراب هاآنبر اساس اهلیت  هاآنعمومی و مشترک بین این اعضا و ایجاد اعتدال بین 

 حقیذحق و عطای حق به . موضوع اصلی عدالت در اینجا حق و ذی(141 – 142 :  1971

 یعدل موجب تداوم بقا ی که تعادل و اعتدال در جامعه برقرار گردد. زیرااگونهبهاست 

. فارابی در این مفهوم عدل را با حق در معنای وجودی (140، : 1971، ی)فاراب است نهیمد

موضوع عدالت: عدالت از دیدگاه فارابی  مثابهبه. قانون 4. (67:  1991، ی)فارابدهد پیوند می

. عدالت فضیلتی در اخلاق 5گردد. حامل معنی امنیت هم هست که توسط قانون تأمین می

 .(144 :)همان فرد 

ها و تعاریف سلسله مراتبی  از عدالت دست بر این پایه فارابی در آثار خویش به گزاره

هستی  مراتبسلسلهدر رأس  :یهست ناموسمثابه عدل بهاست:  توجهبلقایازد که می

کند ها است. او جز به عدل رفتار نمیمطلق است که عین کمال در همه زمینه الوجودواجب

دهد. عالم متکثر مادی نیز به سبب عدالت الهی و مبنای خلقت و تدبیرش را عدل تشکیل می

 و صیرورت است. رکتدرحی کمال سوبهدر نظامی عادلانه 

است  لتیبافضو مترادف  شدهمیترسانسان  فردی یا اجتماعی کنش مثابهبهعدل 

شأن و وجود  تنهانهگزاره اول است. بنابراین عدالت  ادامهدر  مسئله. این (74 : 1971، ی)فاراب

و عالم هستی و انتظام آن است بلکه شأن مدینه و جامعه و زندگی مدنی و انتظام آن نیز 

جامعه مدنی مصادیق  دهندهلیتشکیابد که افراد هست. البته زمانی این موضوع فعلیت می

و تا انطباق بین هدف )سعادت حقیقی(  رندیکارگبهای مندانهافعال فضیلت مثابهبهعدالت را 

 راه )زندگانی مدنی( به وجود آید.

دهد. شود بنیاد عدالت را تشکیل میلیاقت و شایستگی یاد می مثابهبهکه گاه  اهلیت: 

یا بالقوه( و دیگری  بالطبعاهلیت دارای دو بعد است یکی اهلیت یا شایستگی استعدادی )

بر اساس  نهیمد یتمام اعضا نیب راتیخ عیعدالت را توز یفاراباهلیت بالفعل یا کارآمدی. 

کرامت و  ،یسلامت ت،یعبارت از مقامات و مناصب، امن راتی. خداندیها مانسان تیاهل
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 ؛71 :، 1971،ی)فاراب هاستنیاموال، ثروت و مانند ا ت،یمراتب، حرمت، احترام، شخص

 .(1986 ،یعبدالعال

فارابی گاه عدالت را رعایت توازن و تناسب و اعتدال و  :توازن و تناسب و اعتدال

تواند و خلقی می هر فعلکند. به این معنا که در نظر گرفتن حد وسط در امور تعریف می

های انسان اگر افعال و کنش ساننیبدداشته باشد که هر دو مغایر عدالت است.  طیوتفرافراط

 شود.ه و نیکو حاصل میدر اعتدال و استوا قرار گیرند اخلاق شایست

دیگر استواری جامعه است.  هیپااست که مرتبط بامحبت و عدالت تابع در نظر فارابی 

محبت یا بالطبع است مانند محبت پدر و مادر به فرزندان و یا ارادی است که یا بر اساس 

ت جلب منفعت و یا لذت است. که در مدینة فاضله محبت بر اساس فضیل هیپافضیلت، یا بر 

تواند ی، دیگر دوستی و محبت به دیگران نمینگر گریدمنظر عدالت بدون  نیازاپساست. 

 باشد. پابرجا

با مدینه فاضله مدینه تغلبیه است که  متضادهای در نگاه فارابی بدترین مدینه از مدینه

های طبقاتی و سیاسی است. آن وجود شکاف تبعبهو  تغلبخصلت بارز آن رابطه مبتنی بر 

ی و دادگری است. رئیس مدینه گسترعدالتترین خصلت مدینه فاضله، ر مقابل برجستهد

فعال اتصال یافته و تبدیل به انسان  باعقلوجود قلب در بدن انسان است  مثابهبهفاضله که 

فاضله به سبب شایستگی تکیه  جامعهعادل و کامل شده است. چنین انسانی بر مسند ریاست 

 ه کمک پیشوایی عادل به فضیلت و عدالت دست یابند.زند تا مردمان بمی

ای بر اساس طبیعت افراد آن باشد چنین عدالتی عدالت از نظر فارابی اگر عدالت در مدینه

ی و جلب خودخواهی تنازع بقا، مقتضاقانون بهکه در آن  (157 : 1991،ی)فارابطبیعی است 

را  یعیعدالت طب. فارابی این شودیم بنامنافع و دفع مضار است، و روابط بر اساس غلبه 

خود را بر اساس عدالت ارادی مبتنی بر فضیلت قرار داده  فاضلهرد کرده و مدینة  شدتبه

 است.

 ی دولت اخلاق اشتراکات منسیوس و فارابی در

ی متعددی میان دو فیلسوف سیاسی در موضوع پژوهش هاشباهتاشتراکات و 
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 استیهدف اخلاق و س. نقطه اشتراک نخست آن است که در دیدگاه هر دو احصاستقابل

مشترک  تیغا و واحد دارد تیموضوع و غا استیاخلاق و ساست و  یکدر گستره دولت ی

در سعادت جامع انسانی است. نیتأمدولت  ژهیکار وبنابراین  سعادت است. است،یاخلاق و س

توان هر دو را معتقد به دولت ابزاری دانست. یمیش کمابانداموارگی یا ابزاری بودن دولت 

و  شتریب یدتأک وسیگرچه منس تابند.یبرنمیجه هر دو دولت اخلاقی در معنای هگلی را درنت

یی در طیف دولت هاتفاوتهمچنین هر دو فیلسوف با  بودن آن دارد.  یبر ابزار یترشفاف

کار ین سعادت جامع و پرورش فضایل را از وظایف و تأمگیرند و یمحداکثری قرار 

 شمارند.یمهای دولت یژهو

از نظر این دو فیلسوف همان اصول کلی حاکم بر اخلاق بر  کهآننقطه اشتراک دیگر 

جن، چونگ و شو، تائو « یی»، «لی»سیاست و دولت نیز حکمرانی دارد. در انگاره منسیوس 

ها جاری است و هدف و کارکرد یکسانی در تمامی این حوزهها و قوانین ارتباط و اصلاح نام

صراحت اخلاقی ها اشراف دارند. منسیوس بهدارد و به نحو مشترک و همسان بر این حوزه

شمرد و منشأ دولت را بر پایة ارتباطات کردن حوزه سیاست و دولت را هدف مهم خود می

اش از تأکید در مورد غایت آثار سیاسی یک ازیچهفارابی نیز در  کهچنانداند. انسانی می

 اخلاقی دولت خودداری نکرده است.

حوزه اخلاق فردی از حوزه اخلاق اجتماعی و  منسیوس بر این اساس از نظر فارابی و

ها و اهداف و غایات هر دو مشترک است. هر دولتمندی منفک نیست و اصول حاکم بر آن

ها شوند. البته هم به نظر فارابی و هم منسیوس، موضوعات آندو حوزه از یک منبع تغذیه می

ر از مسائل فردی است اما این هایی با یکدیگر دارند و پیچیدگی مسائل اجتماعی بیشتتفاوت

 تواند اخلاق متمایزی را به وجود آورد.نمی

تفکیک اخلاق از سیاست و غیراخلاقی بودن ساحت  مشخص است که فارابی و منسیوس

گرایی و نسبی بودن تابند. همچنین آنان تبعیت اخلاق از سیاست به معنی نسبیدولت را برنمی

رند. از دیدگاه آنان اخلاق دوسطحی نیز منتفی است و اصول حاکم بر هر پذیاخلاق را نمی

رو هر دو به همسانی اخلاق و سیاست دو عرصه اخلاق و سیاست و دولت یکسان است. ازاین

به معنای تبعیت سیاست از اخلاق )به معنای ضوابط اخلاقی همساز( معتقدند. فارابی و 
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و اختلاف و حتی  اندمشترکمبادی اخلاقی سیاسی دولت با هم بدین شرح در  منسیوس

 توجهی با هم ندارند.تفاوت قابل

شهریار است که حکومت و دولتی تراز و ایدئال است. -حکیمدولت اشتراک دیگر در 

ارتباط کنند.  در چنین دولتی یممطلوب خود قلمداد دولت را  یدولتهر دو فیلسوف چنین 

ین سعادت فرد و تأمشود که نتیجه آن یمبرقرار  و اخلاق تیمعنو ,استیس انت،ید انیم

همانند برداشت سوم از آرای فارابی سعادت امری  دولت و ملت است. در نظر منسیوس

گذرد. همچنین ازنظر منسیوس سعادت چندجانبه و چندبعدی است و البته از درون جامعه می

هماهنگ است. بر این پایه منسیوس قدم گذاشتن بر اساس طریقه است که آن نیز با آسمان 

کند. بلکه آن را متافیزیکی نیز ر نمیبیند و مادی تفسینیز همانند فارابی سعادت را جامع می

ها طبعاً در مراتب انسان رای. زدندانیم ینسب یبه سعادت را امر یابیدستاما هر دو  شناسد.می

فاضله هم  نهیمردم مد یحاصله برا یهاسعادت روینمتفاضل و ذو مراتب هستند. ازا ،یانسان

 متفاوت است یفیو هم ازلحاظ ک یازلحاظ کم

مظاهر و  ابعاد گوناگونی  چراکهعدالت در همه ابعاد  باید پی گیری شود  منسیوساز نظر 

است که بر اساس آن هر کس  در دولت متضمن عدالت میاز مفاه یکیها اصلاح نامدارد. 

نحو انجام دهد، در  نیخود را به بهتر فیو وظا ردیخود قرار گ یقیحق گاهیدر جا دیبایم

فارابی نیز عدالت را داشته باشند  تیو قدرت اعمال حاکم ییتوانا دیمردم با یسایعدالت س

 در بعد سیاسی فارابی نیز همانند منسیوس داند.ی پابرجا نمیدوست یگردی و نگر یگردبدون 

یراخلاقی غتأکید دارد و آن را دولت بر مخالفت با راه تغلب و زور مداری و تحمیل در 

 شمرد. یم

و  یروح یازهایتن، ن یازهایموفق و کارآمد است که علاوه بر ن یاساس دولت نیبر  ا

و اخلاق گام بردارد  تینفوس در جهت انسان تیفراهم آورد و به آموزش و ترب زیرا ن یمعنو

 ییاجرا یهادو اگرچه هرکدام دستورالعمل نیآغشته  سازد. ا تیو ساحت قدرت را به معنو

و  یو آسمان یمعنو یادهایبن یبر مبنا استیکردن س یهدفشان اخلاق ماا دهندیم زیخاص ن

 است. ینید یهامؤلفه
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 یدر دولت اخلاق یو فاراب وسیمنسافتراقات 

داند آن را جامع میان فطرت و منسیوس برخلاف فارابی که سعادت را ارادی و نه فطری می

با  دگاهید نیبودن اخلاق است و ا یبه سمت اکتساب شتریب یفاراب لیتماشناسد. اراده می

 شیگرا شتریو ارسطو ب یمسئله برخلاف فاراب نیدر ا وسیمنس ارسطو همسان است. دگاهید

 ایعادت  زیبر امر آموزش و ن اریدارد. اگرچه بس یبودن اخلاق یو فطر یبه اخلاق فطر

منشأ  حالنیدر نظر دارد. اما باا زیرا ن یاله تیعنا نی. همچنورزدیم دیو بر آن تأک فشردیم

و دستگاه  وظیفه دولت بر این اساس منسیوس .انگاردیم یسطح، فطر نیرا در ا یاخلاق

گونه تبعیضی سیاسی را تعلیم و تربیت اخلاقی مردم برای رسیدن به سعادت بدون هیچ

مردم و حل  رنجبه  یدگیرس انجامد ویمو خادم  رخواهیدولت خامری که به نظریه  داند.می

تر و بسامان مدینه فاضله فارابی منظمآنان  سرلوحه رفتار آن است.  زندگیمشکلات و تقلیل 

در  تر است و وجوه گوناگون را مدنظر داشته است و مراتبی را برای آن در نظر گرفته است.

و  اتیبه جزئ شتریبدولت و حکومت خوب  هاییژگیو نییدر احصا و تب وسیمنسحالی 

دارد  ینسبت به فاراب یشتریورود ب یبه مسائل کارکرد روینبهاداده است. ازا یمسائل تجرب

 .است شیخو یاسیفلسفه سنظری درانداختن نظام واره  یکه در پ

رو در بحث مشروعیت شرط ینازایانه است؛ گرانخبهفارابی بیشتر دارای رویکرد غلیظ 

داند. وی منبع یماعمال اقتدار را در رئیس اول و رئیس مماثل، حکمت و فیض الهی 

داند. یمی بعدی را نیز منبعث از تفقه و شریعت رئیس اول هاردهمشروعیت رؤسای تابعه و 

جتماعی البته در پایگاه مشروعیت رؤسای تابعه برخی معتقد به مشروعیت الهی و مقبولیت ا

 و او پرهیز جدی از تغلب در مدینه دارد. اندشدهاز دیدگاه فارابی 

نسبت به مشروعیت و نقش مردم در آن کمی فراتر از نظریه فارابی است.  نظر منسیوس

قراول یشپگرچه برخی برآنند که او کاملاً به مشروعیت قراردادی معتقد بوده و حتی او را 

. اندپنداشته. برخی دیگر او را مدافع مشروعیت الهی )آسمانی( اندانگاشتهیبرالیسم هم ل

توان وی را طرفدار مشروعیت دوپایه  دانست که در آن قدرت از سوی آسمان یم درمجموع

است و پذیرش از سوی مردم است و  اصالت با تلفیق هردو است و مردم توان عزل، مجازات 
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برای حقانیت دولت که  معناست. مشروعیت دوپایه بدین را دارا هستنددولت و نظارت بر 

توأمان دارد و  صورتبهو لطف اسمان و پذیرش و تبعیت و همراهی مردم  حکمبهخود نیاز 

توان مدافع نظریه یمجهت ینازاشود. وی را یمفقدان هر یک موجب زوال مشروعیت او 

 ندارد.صدای مردم صدای خداست شمرد. اما فارابی چنین صراحتی 

 جهینت

تواند یمای هستند که تبیین آرای ایشان در عرصه دولت ینهاز گنجی دو نمونه و فاراب منسیوس

در  ینکات تواندیم زیامروز ن یبه فراخور برا پیوند این دو سنت غنی و ژرف را نشان دهد. و

شوند که یماین دو فیلسوفانی در سنت خردگرایی محسوب  ازآنجاکهو  داشته باشد یپ

توانند نقاط ضعف یکدیگر را پوشش دهند و الگویی یم اندداشتهاساسی در دولت  تأملات

یدآورند. دولت اخلاقی در تعریف پژوهش، دولتی پدی با ارجاع به سنت تمام شرقی امروز

لت پدید آمده و روش و غایات ینی نهاد اخلاق و نهاد دونشهماست که از همجوشی و 

های دولت است و این اندماج در مفاهیمی چون مدینه یژهکار واخلاقی، مندمج در اهداف و 

فیلسوفان سیاسی  عنوانبهفاضله، سعادت، مشروعیت و عدالت متبلور است. منسیوس و فارابی 

افتراقات مهم  با اشتراکات حداکثری و متقارنو  جهتهمعصر قدیم در این معنا رویکردی 

از دوری از عصر مدرن شاید بتوان  باوجود ذکرشدهی بندمفصلاما حداقلی دارند و در 

ی برای اندیشه و کنش سیاسی تأملقابلهای  یامها پآنفکری و نقاط قوت و ضعف تجارب 

 ی آموخت. امروز

 هاییشهدر اند یاسیفلسفه س انینما خاص و یبرجستگ وسیو منس یفاراب انیوجه تشابه م

 یفاراب کهی. درحالشودیمشخص م زیحوزه وجه افتراق آن دو ن نیدو است. اما در هم نیا

حکمت  یدر پ وسیمنس .کندیدنبال م هیدر نظر یاسیصورت حکمت سرا به یاسیفلسفه س

فارابی تکیه  ضعفنقطهتوان چنین انگاشت که یمبر این اساس  است. ی فن صورتبه یاسیس

ی و عینی است. ضعف منسیوس فنازاندازه بر حکمت نظری و کمتر پرداختن به وجوه یشب

منسجمی است که تلفیق مناسب و متناسبی از وجوه  کاملاًنیز در درانداختن نظام واره 

دهد.  این دو امری است که در تمام اجزای ساختار فلسفه  ارائهی فلسفه سیاسی فنتئوریک و 
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رسد که تلفیق این دو یماست و به نظر  مشاهدهقابلاین دو متفکر اخلاق و فلسفه سیاست 

 ی دولت داشته باشد. امروزپیامدهای مثبتی برای ساخت 

ی در سطح اخلاق دو و استیاخلاق از س تیتبعاگر چهار الگوی پیوستگی، گسستگی، 

اند. گانگیپیوستگی و ی قائلانشویم این دو متفکر از  قائلروابط اخلاق و  سیاست با دولت 

سرپرست آن باید یک  معتقدندشمارند و یمنهاد اخلاقی منسیوس و فارابی دولت را یک

شود بلکه اخلاق ینمیت اخلاق غابهید، دولت تبدیل تأکرهبر اخلاقی باشد. اما در این 

که ابزاری  واراندامرو دولت نه ینازامعیاری بیرونی غایت دولت را برمی سازد.  عنوانبه

است. این معنا اگر در فارابی با مقداری غموض و دو پهلویی مواجه است اما در منسیوس 

 بخشد. یمرسد که آشکارا حق انقلاب را نیز رسمیت یمامری شفاف به نظر 

است و فقط  یاسیس وانیکه انسان ح ندباور بود نیمانند ارسطو بر ا زین و فارابی  وسیمنس

 در را گسترش دهد که درون دولت و جامعه باشد. شطور کامل ارتباطاتبه تواندیزمانی م

 یستگیبر اساس شا نهیمد یتمام اعضا نیب راتیخ عیتوز  لسوف،یدو ف نیا رهیافت

کرامت و مراتب، حرمت،  ،یسلامت ت،یعبارت از مقامات و مناصب، امن راتیهاست. خانسان

همه شهروندان صاحب حق هستند و هر کس حق  نیاست. بنابرا هانیاموال، ثروت و مانند ا

یدی تأکحال منسیوس ینداشته باشد. باا یاجتماع یتباشخص بشغل و کار مناس یدارد دارا

 نسبت به عدالت سیاسی در مقایسه با فارابی دارد. ترروشنتر و یجد
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 اشتراکات منسیوس و فارابی                                        

شخصیت

 معیار /

 نهیمد

 فاضله
 عدالت تیمشروع سعادت

 تیماه

 دولت

رابطه 

اخلاق و 

 استیس

دولت 

واره اندام

 یو ابزار

دولت 

 یحداقل

و 

حداکث

 یر

 منسیوس

دولت 

-میحک

 اریشهر

 انیم ارتباط

 انت،ید

, استیس

و  تیمعنو

 اخلاق

 تیغا ،سعادت

مشترک 

اخلاق و 

 /استیس

 یسعادت امر

چندجانبه و 

 ی/چندبعد

به  یابیدست

سعادت را 

 ینسب یامر

مشروعیت 

دوپایه 

آسمانی 

 زمینی

اعتدال و حد 

مخالف/وسط

و ت با تغلب 

یراخلاقی غ

بودن 

آن/عدالت 

 جامع

 ریخ

یضرور

دولت -

خیرخواه 

 و خادم

و  یوستگیپ

 -یگانگی

عدم 

انفکاک 

حوزه 

اخلاق 

از  یفرد

حوزه 

اخلاق 

 یاجتماع

 ابزاری

حداکثری

/ 

ین تأم

اجتماعی 

 جامع/

ین تأم

-امنیت

-رفاه

 فضیلت

 فارابی

دولت 

-میحک

 اریشهر

 انیارتباط م

 انت،ید

, استیس

و  تیمعنو

 اخلاق

 تیسعادت، غا

مشترک 

اخلاق و 

 /استیس

 یسعادت امر

چندجانبه و 

 ی/چندبعد

به  یابیدست

سعادت را 

 ینسب یامر

 تیمشروع

 هیدوپا

 یآسمان

 ینیزم

اعتدال و حد 

مخالف/وسط

ت با تغلب و 

 یراخلاقیغ

بودن 

آن/عدالت 

 جامع

 ریخ

 یضرور

 یوستگیپ

عدم 

انفکاک 

حوزه 

اخلاق 

از  یفرد

حوزه 

اخلاق 

و  یاجتماع

 -یگانگی

 ابزاری

 یحداکثر

 ینتأم

 یاجتماع

 جامع/

 ینتأم

-تیامن

-رفاه

 لتیفض
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 یعموم یهاحوزه کیامروز در غرب به تفک یاسیبرخلاف فلسفه س یو  فاراب وسیمنس

 خوب، کارآمد و برتر دردولت  دانند.یها را در طول هم مندارند و آن یاعتقاد یو خصوص

کار دولت خوب ی ثمره امتزاج اخلاق و سیاست است. بر این اساس و فاراب وسیمنس نگرش

تنها . مردم نهدیایب نییآغاز کند و پا حاکمکه از طبقه از مردم آغاز شود و بالا رود نه آن دیبا

یدات منسیوس در این جهت نیز بیشتر تأکالبته هستند.  زیداور دولت ن نیبلکه آخر اند؛یشهر

 یهنگام ،است یآرمان فاضله که همانا جامعه  نهیمدتر در تثبیت نهاد ملت است. یحصرو 

 یچندجانبه و چندبعد یباشند. سعادت امر نیتوأمان و عج استیکه اخلاق و س یابدیتحقق م

محقق  یهمان بسط عدالت است. عدالت وقتو مردم  حکومت خواهییکن یریاست. فراگ

. بپردازند دولتنقد داشته باشند و بتوانند به تیو قدرت اعمال حاکم ییکه مردم توانا شودیم

با صراحت از حق اصلاح دولت و حق انقلاب علیه آن توسط  در صورت لزوم البته منسیوس

در دام تصلب و  کهآنوس بدون هر دو متفکر بخصوص منسی آورد.یممردم سخن به میان 

های دولت را حداکثری دانسته آن را محدود به تولید امنیت یا یژهکار وتغلب گرفتار آیند 

نکرده و عدالت جامع سیاسی و اجتماعی و فضیلت و تربیت شهروندان را نیز با رعایت  ثروت

و عینی  شمارند. گرچه معیارهای منضبط و شفافیمآزادی از وظایف اخلاقی دولت 

 .اندنداده ارائهباره یندراچندانی 
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 یو فاراب وسیمنسافتراقات 

 ده،یچیپ یهاتیبه موقع ریپذانعطاف یعنوان پاسخبر خرد به دیدر تأک وسیمنس

 نیب یهادر مورد تفاوت فیظر یهاعمل، و بحث کنندهتیبر قواعد هدا لتیپرورش فض

مانند  لتیفض یاز اخلاق شناسان اصل یبه برخ هیها، شباز آن یتقلب ایو ظاهر  لیاص لیفضا

 هاآندر آن است که ارسطو  تفاوت او با فارابی و، حالنیباا .رسدیبه نظر مو فارابی ارسطو 

 یارزش ذات فاقدمعمولا آن را  منسیوسصرف قائل هستند که  یتأمل نظر یبرا یادیارزش ز

  .داندیم

شخصیت/ 

 معیار

 نهیمد

 فاضله
 عدالت تیمشروع سعادت

 تیماه

 دولت

رابطه 

اخلاق 

و 

 استیس

دولت 

اندامواره 

 یو ابزار

دولت 

و  یحداقل

 یحداکثر

 منسیوس

 فیتوص

-یتجرب

-یعقلان

 یجزئ

 

جامع 

 انیم

فطرت 

 و اراده

نقش مردم 

در فراتر از 

 هینظر

 یصدای/فاراب

 یمردم صدا

 خدا

ید تأک

بر 

عدالت 

 سیاسی

تعادل میان 

 کردیرو

یانه گرانخبه

و توده 

 گرایانه

فاقد 

 تفاوت

صراحت 

بیشتر بر 

ابزاری 

بودن/حق 

 انقلاب

ید بیشتر تأک

بر وظایف 

دولت/دولت 

 خادم

 فارابی

تر و منظم

بسامان 

 فیتر/توص

-یفلسف

-یعقلان

 یکل

سعادت 

و  یاراد

نه 

 یفطر

نقش مردم 

فروتر از 

نظریه 

 منسیوس

ید تأک

بر 

عدالت 

 فلسفی

 شتریب یدتأک

 کردیبر رو

 یانهگرانخبه

فاقد 

 تفاوت

تمایلاتی 

به دولت 

 واراندام

تر کم یدتأک

 فیبر وظا

دولت/دولت 

 باغبان
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